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OZET

NECIP FAZIL KISAKUREK’IN ESERLERINDE GENCLIiGIiN POLITIK
INSASI

Elif TEKDOGAN

AFYON KOCATEPE UNIiVERSITESI
SOSYAL BILIMLER ENSTIiTUSU

SOSYOLOJIi ANABILiM DALI

HAZIRAN 2019

Damisman: Dr. Ogr. Uyesi Mehmet ERKOL

Necip Fazil Kisakiirek, Cumhuriyet doneminde Islamci ideolojinin
temellerini olusturan en dnemli isimlerden biridir. Gerek Islamci kimligiyle gerekse
de genclik iizerine yazilar1 ve diisiinceleri sebebiyle dikkatleri iizerine toplayan bir
isimdir. Yasamis oldugu donemdeki toplumsal sikintilari gormiis ve bunlara bir
¢oziim getirmeye ¢alismistir. Ozellikle genglik iizerindeki diisiinceleri bu baglamda

Onem arz etmektedir.

Cumbhuriyet donemindeki bu problemlere karsi alternatif bir ¢oziim Onerisi
sunan Necip Fazil “Islamci ideal genglik” kavramim gelistirmistir. Bu baglamda
Necip Fazil Kisakiirek’in eserlerinde gengligin politik ingast bu arastirmanin temel
konusunu olusturmaktadir. Arastirmada Necip Fazil Kisakiirek’in genclik kavramina

getirmis oldugu yeni fikirler, diisiinceler incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Geng, genclik, Islamcilik, islamci genclik, Biiyiik Dogu

nesli.



ABSTRACT

POLITICAL CONSTRUCTION OF YOUTH IN NECiP FAZIL
KISAKUREK'S WORKS

Elif TEKDOGAN

AFYON KOCATEPE UNIVERSITY
THE SOCIAL SCIENCES INSTITUTE
DEPARTMENT OF SOCIOLOGY

JUNE 2019

Advisor: Assist. Prof. Dr. Mehmet ERKOL

Necip Fazil Kisakiirek is one of the most important figures that formed the
foundations of Islamic ideology in the Republican period. It is a name that draws
attention due to its Islamist identity and its writings and thoughts on youth. He saw
the social problems of his time and tried to find a solution for them. Especially his

thoughts on youth are important in this context.

Necip Fazil, who proposed an alternative solution to these problems in the
Republican period, developed the concept of “Islamist ideal youth.. In this context,
the political construction of Islamic youth in the works of Necip Fazil Kisakiirek is
the main subject of this research. In this research, the new ideas and ideas brought by

Necip Fazil Kisakiirek to the concept of Islamic youth were examined.

Keywords: Young, youth, Islamism, Islamic youth, Great Eastern generation.
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GIRIS

Tiirkiye’nin yakin gegmisindeki iki olay (Gezi Parki Olaylari ve 15 Temmuz
Darbe Girisimi) dikkatleri tekrar gengligin iizerine ¢ekmistir. Bu ylizden Tirkiye
tarihinin yakin gegmisinde suskunlugundan bahsedilen genglik toplumsal ve siyasi
bir kategori olarak sosyal bilimlerde yapilan gecmis analizlerin yeniden

degerlendirilmesini gerekli kilmaktadir.

Tiirkiye’yi derinden etkileyen bu iki olaydan dnce sosyal bilimlerde yapilan
arastirmalarda, gengligin siyasi olarak apolitik oldugu, bencillestigi, vurdumduymaz,
kayitsiz ve kendi merkezli suskun bir kitle haline doniistiigii ortaya koyulmustu.
Yapilan caligmalarda genclik kategorisine yonelik zikredilen adlandirmalar farkli
olsa da s6z konusu kategoriye ortak bakis genellikle olumsuzdur. Bu ¢aligmalarda
genclik siyasi agidan muhalif ve kendisine giivenilmeyen bir kitle olarak

resmedilmektedir.

S6z konusu olumsuz perspektifin arkasinda 68 kusaginin yadsinamaz bir
etkisi bulunmaktadir. Bu dénemde genglik siyasi agidan etkindir. Donemin siyasi
olaylarina miidahil olmuslar, iilkenin geleceginde s6z sahibi olmay1 arzulamislardir.
Artik genglik toplumsal hayatin tim kademlerindeki olaylarda basroldedir. Buna
karsin karistig1 olaylar siddete ile iligkilendirilmeye baslanmistir. Artik siyasi agidan
muhalif olan genglik disiplin altina alinmasi1 gerekli bir kitle olarak goriilmeye

baglanmistir.

Gezi Olaylari siyasi agidan siyasi muhalifin geri doniisii seklinde yorumlanip
siyasi bir aktor olarak apolitik adlandirilmasinin gegersizligine dikkat g¢ekilmek
istenmistir. 15 Temmuz Darbe Girisimi’nde gengligin rolii de apolitik bencil,
vurdumduymaz, kayitsiz ve kendi merkezli suskun kitle isimlendirmelerinin
Tiirkiye’de  sosyal bilimlerin  genclik analizlerinin  kiyafetsizligi  olarak
degerlendirilmektedir. Tiim diinyada ve Tiirkiye’de toplumsal yapinin bilesenleri ile
s6z konusu yapinin i¢inde bir eyleyen olarak failin belirlenmisligi iizerine kurulu

analiz bi¢cimini dogal olarak elestirilmesini gerektirmektedir.

Sosyoloji biliminin ortaya ¢iktig1 ilk giinden bu yana toplumsali anlamaya

doniik cabanin merkezinde degisim kavramimin bulundugu bilinmektedir. Soz



konusu ¢aba toplumsalin bir arada nasil miimkiin oldugunu sorustururken diizeni
oncelemis gozikkmektedir. Toplumun dagilmadan miimkiin olmasini toplumsal
yapinin diizen ve istikrar i¢inde birlikteligine baglanmistir. Boylece sosyolojiye ilk
giinden itibaren yap1 merkezli bir perspektif hakim olmustur. Sosyolojiye hakim olan
yap1 merkezli analiz bi¢cimi yapinin i¢inde eyleyen bir fail olarak birey kordiir. Bu
yoniiyle yapt merkezli perspektif elestirilmistir. Elestirilerden belki de en 6nemlisi
degisimin dogasimni anlamadaki yetersizligi bulunmaktadir. Degisimin dogasini
sanayilesme, niifus, kirdan kdye go¢ gibi oldukga belirsiz olay ve olgulara baglayan
bu bakis acist degisiminin belirleyeni olarak daha somut bir gostereni ihmal
etmektedir. Degisimin aktor olarak bireyi ve bireylerin olusturdugu toplumsal
kategorilerin ihmal edilmesi irade sahibi insanin yetkinligini g6z ardi edilmesini

beraberinde getirmektedir.

Sosyoloji biliminde yap1 merkezli perspektif s6z konusu elestirilere ilgisiz
kalmamistir. Es zamanl olarak fail merkezli bakis gelismeye baslayarak eyleyenin
yaptya doniik etkisi anlasilmaya c¢alisilmistir. Muhakkak sosyolojiye konu olan birey
kendi disindan etkilere maruz kalmakta etkilere tepki vermektedir. Ama bu mekanik
bir etki-tepki iligskisinden Gte bir anlam tagimaktadir. Sosyolojide bir eyleyen olarak
fail dis etkilere maruz kalan buna karsin bunlara tepki veren bir varliktir. Fail
merkezli bakis etki-tepki iliskisinin mekanikligini agsmak isteyerek toplumsal hayata
midahil bir perspektifi analizlerinin merkezine koymak istemektedir. Boylece faili
giindelik hayata aktif olarak dahil ederek degisimin belirleyeni olarak faili buna ortak
etmektedir. Sosyolojik analizin odagina eyleyeni yerlestiren fail merkezli bakis agisi
muhakkak ki yap1 merkezli yaklasimlarin ortaya ¢ikardigi birgok problemi asmis
goziikmektedir. Bununla birlikte fail merkezli yaklagimin bireye doniik asir1 vurgusu
da beraberinde bir¢ok problemi ortaya ¢ikarmistir. Fail merkezli yaklagimlarin ortaya
c¢ikardigr en onemli problem bir inga olan yapimin elestirisini thmal etmesidir. Bu
thmal toplumsal yapiy1 degistirmek yerine bu yapinin ortaya ¢ikardigi problemlerin
¢ozlimiinli bireye birakarak aslinda sorunlarin kaynagmin en 6nemli bileseni olan

yapiy1 devre dis1 birakmaktadir.

Hem yap1 merkezli hem de fail merkezli analiz bi¢iminin ortaya ¢ikardigi
problemlerin asilmasi giincel sosyolojik tartigmalarin en merkezi konusu olmustur.

Yap1 ve fail merkezli bakis acisini birlestiren bir yaklasim gelismeye baglamistir.



Sosyolojik teorinin bu temel problemini ¢dzmeye doniik girisimlerin Onciileri
genellikle Kita Avrupa’si sosyologlardan olugsmaktadir. Yapi-fail ikiligini asmaya
doniik cabanin Norbert Elias’in Figlirasyon, Pierre Boourdieu’nun Sembolik Gii¢ ve
Habitus’u, Jiirgen Habermas’in Iletisimsel Eylem Teorisi, Alain Touraine’un
Eylemci Sosyolojisi, Anthony Giddens’in Yapilasma Teorisi gelmektedir. So6z
konusu sosyologlarin cabasi ile toplumsal yapi ile failin karsilikli diyalojik iliskisi
ortaya konulmaya c¢alisilmistir. Bu ¢abanin bir {irlinii olarak tarihin bir déoneminde
ortaya c¢ikan herhangi bir toplumda ortaya ¢ikan degisimin dogasi, degisim ortaya
¢ikmadan onceki yapiy1 bir veri olarak analiz edilmesi, bu esnada toplumsal yapida
meydana gelen degisim siireci ve degisimin aktorlerinin belirginlestirip aktorlerin

diger bilesenlerle etkilesime odaklanilmasi miimkiin olmaktadir.
Arastirmanin Konusu

II. Megrutiyet ilan edilmeden kisa siire 6nce dogan Necip Fazil Kisakiirek,
Osmanli Devleti’nin sonlarinda ve Cumhuriyet doneminin baslarinda ¢ocuklugunu
yasamistir. Mesrutiyet sonrast Osmanli Devleti’nin toplumsal yapisinin bakiyesi
Cumbhuriyete devrederken ailesinin kiiltiirel miras1 da kendisine devretmistir. Bu
yoniiyle Necip Fazil Kisa Kiirek, Osmanli devlet ve toplumsal yapisinin izlerini

Cumbhuriyete tagiyan énemli bir figilirdiir.

Cumbhuriyetin ilanindan Tek Partili donemin sonuna kadar geng¢ligini yasayan
Necip Fazil Kisakiirek, bu donemde yeni devletin insa etmek istedigi genclik ile
birlikte olgunluk yaslarina ulagsmistir. Tiirkiye Tek Partili donemin sonunu yasarken
o da kendi hayatinin 6nemli bir degisimini yasamaktadir. Tiirkiye ¢ok partili hayati
ile bulug ¢agini idrak edip yeni bir mecraya dogru ilerlerken Necip Fazil Tek Partili
doneminin genclik ingasinin ortaya c¢ikardigi problemleri idrak eden olgun bir
donemin baglangicindadir. Tiirkiye yeni bir toplumsala gecis sancilar1 yasamakta;
kdyden sehirlere go¢ baslamaktadir. i1k sehirlerde mesken tutan insanlar bu diinyanin

diliyle tanismislardir.

Necip Fazil Kisakiirek bu dilin gramerini yazan kisi olmaya soyunmustur.
Necip Fazil Kisakiirek ilk kusak Islamci kusagm bakiyesi, Cumhuriyet dénemi
Islamc1 kusagin banisi, kendisinden sonra gelecek kusagin Tiirkiye’ye ve diinyaya

konusan dili olmustur. Aragtirma konusu bu yoniiyle sosyolojik teorinin merkezi



probleminin asilmasi yoniinde olusan yapi-fail tartismast esliginde Necip Fazil
Kisakiirek’in hayati, yasadigi donem ve bir aktor olarak siyasal ve toplumsal yapiyla
karsihikli iliskisi, devlet merkezli genglik insas1 karsisinda sivil bir genclik

girisiminin ingas1 olusturmaktadir.
Arastirmanimn Amaci ve Onemi

Gerek sosyal bilimlerde gerekse de bilimin diger alanlarinda genglik kavrami
ve bu kavramin sahip olmasi gereken Ozellikler tartisma konusu olmustur.
Ozelliklede devletler gengligi belli bir kimlige biiriindiirmek icin cesitli politikalar
gelistirmistir. Genglik igerisinde bulundugu sosyal ve siyasal sartlardan etkilenerek
belirli donemlerde bazi doniisiimler gecirerek olusturulmak istenen tipolojiye gore

sosyal hayatini sekillendirmistir.

Toplumun can damarini olusturan genglerin hi¢ kuskusuz giliniimiizde oldugu
gibi tarihsel arka planda da toplumsal hayattaki ifade ettigi anlam ¢ok Onemli ve
derindir. Bu sebeple bu genglerin ideal bir sahsiyet olarak yetismeleri 6nem arz
etmektedir. Ozellikle Tiirkiye’de yasanan siyasi, ekonomik, sosyal siireclerin
etkisiyle gen¢ diye tanimlayabilecegimiz bu bireyler belirli donemlerde belirli
kimliklerle karsimiza ¢ikmaktadir. Kendi doneminde iyice belirginlesen bu kimlikler
Necip Fazil Kisakiirek tarafindan farkli bir bakis agisiyla ortaya koyulmaya
calisilmistir. Necip Fazil Kisakiirek donemindeki geng kitlelerden rahatsizlik duymus
ve bu baglamda ideal bir genclik modeli olusturmustur. Cumhuriyet ddneminde genis
kitlelere hitap eden Necip Fazil Kisakiirek gen¢ ve genclik kavramlari iizerine
diistinmiis ve bu yonde eserler vermistir. Kendi donemindeki toplumsal sorunlara
¢Ozlim getirmeye calismis; geng ve genglik kavraminin sahip olmasi gereken
ozellikleri tartismistir. Bu sebeple bu ¢aligmamizin amaci sosyal bilimlerde kimlere
geng diyebilecegimiz ve genglik kavrammnin anlami; bu geng bireylerin Islamcilik
hareketlerindeki konumu ve asil olarak Necip Fazil Kisakiirek’in eserlerinden

hareketle ideal genc¢ligin sahip olmasi gereken niteliksel 6zelliklerdir.

Bu arastirmada Necip Fazil Kisakiirek eserlerinden yola c¢ikarak geng
bireylerin tarihsel siire¢ icerisindeki konumu ve eylemsel faaliyetleri ele alinarak s6z
konusu yazarin idealinde olusturmus oldugu gen¢ kavrami ve Ozellikleri ele

alinacaktir. Bu anlamda calisma genglik ve Islamcilik eylemlerinden hareketle Necip



Fazil Kisakiirek eserlerinde genglik iligkisini anlama ¢alismasidir. Arastirmada so6z
konusu edilecek belirlemelerle, genglik kavraminin ne anlama geldigi, bu kavramin
Tiirkiye’de neye karsilik geldigi ve Islamcilik hareketleri igerisindeki seyrini
anlamaya yonelik saptamalarda bulunulmus, bununla birlikte bu kavramlarin Necip
Fazil Kisakiirek’ de karsiliginin ne oldugu ortaya koyulmaya calisiimistir. Bu
calisma Necip Fazil Kisakiirek eserlerinde genclik- Islamcilik hareketleri iliskisinin
daha iyi anlagilmasi agisindan 6nemlidir. Ayrica arastirma Necip Fazil Kisakiirek’in
eserlerindeki ideal genglik vurgusunun ortaya ¢ikarilmasi agisindan mevcut olan

literatiiriin zenginlestirilmesi adina 6nem arz etmektedir.

Arastirmanin konusu kapsaminda ele alinacak olan amaclar ise; genclik
kavramini bilimin diger alanlarindan soyutlayarak sosyal bilimlerde neye karsilik
geldigini ortaya koymak, genglik hareketlerinin Tirkiye’deki tarihsel seyrini
sistematik bir sekilde ortaya koymak, asil olarak bu kavramin Necip Fazil
Kisakiirek’te karsilik buldugu anlami ve idealinde olusturdugu genglik tasavvurunu

eserlerinden hareketle ortaya koymaktir.
Arastirmanin Kapsam ve Simirhlhiklar

Bu arastirmada yazili kaynaklara ulasilarak aragtirmanin teorik kismi
olusturulmustur. Bu kaynaklar, aragtirmanin temelini olusturan s6z konusu yazarin
eserleridir. Arastirmada olusturulmus olan ideal genglik modelini ayrintili bir sekilde
ele alabilmek i¢in Necip Fazil Kisakiirek’in yazmis oldugu ¢ogu eserler evren olarak
belirlenmistir. Arastirmanin sinirlandirilmas1 amaci ile Necip Fazil Kisakiirek’in
genclik iizerine yazmis oldugu eserleri, yazilari, ayrica sosyal bilimler literatiiriinde
genglige dair yazilmis olan diger kaynaklar ve konunun daha iyi anlasilmasi
amaciyla arastirmanin konusu ile iligkili olan diger kaynaklar temel alinarak

arastirmanin ¢ercevesi sinirlandirilmaya calisilmistir.

Arastirma kapsaminda Necip Fazil Kisakiirek’in 6zellikle 1935-1980 yillar
arasindaki konu ile baglantis1 oldugu diisiiniilen eserleri 6rneklem olarak secilmistir.
Ideolocya Orgiisii (1968), iman ve Aksiyon (1964), Bati Tefekkiiri ve Islam
Tasavvuru (1982), Tohum (1935), Bir Adam Yaratmak (1938), Tanr1 Kulundan
Dinlediklerim (1968), Diinya Bir Inkilap Bekliyor (1976) adl1 eserlerinde “Beklenen

Nesil”, “Kalk Borusu”, “Son ve Tek Kivileim”, “Netice Bizimdir”, “Ozledigim



Nesil”, “Gel Artik”, “Gen¢ Adama Hitap” adli yazi basliklarinda arastirmanin

konusunu ele alinmistir.

Necip Fazil Kisakiirek, “Tohum” adli tiyatro eserini oyunculuguna biiyiik
onem verdigi Muhsin Ertugrul’un etkisiyle yazmistir. Bu eserinin ardindan
Abdiilhakim Arvasi ile tanigmasindan sonra 1938’de mistik ve metafizik bir bakis
acistyla “Bir Adam Yaratmak” adli eserini yazmustir. “Ideolocya Orgiisii” adli
eserinde kendi iitopyasin1 kurmaya calismis; bu iitopyayr yasatacak bir nesil
yetistirmenin iizerinde 1srarla durmustur. Yazmis oldugu bu eser, diisiince diinyasini
ve iitopyasini en iyi yansitan eserlerin basinda gelmektedir. “iman ve Aksiyon” adli
eserinde ise ideal genglikle ilgili dnemli baz1 6nermelerde bulunmustur. Bu eserinde
gencligi cesitli yonlerden degerlendirmis ve ideal bir genglikte olmasi gereken
ozellikleri siralamistir. “Tanr1 Kulundan Dinlediklerim” adli eserinde de genclige
degisen diinyayr anlamalarini, belli bir idrak seviyesine ulagmalart i¢in Onemli

tavsiye ve yonlendirmelerde bulunmustur.
Arastirmanin Yontem ve Teknikleri

Sosyal bilimlerde kullanilacak metodoloji ve teknikler genellikle yapilan
aragtirmanin seyrine gore belirlenir. Ayrica aragtirma konusunun niteligine gore
birden ¢ok metodoloji ve yontem kullanilabilmektedir. Nicel ve nitel arastirma
teknikleri bu yontemlerden biridir. Sosyal bilim arastirmalarinin konusu olan ¢ogu
gerceklik, sosyal bir ¢evrede anlamlandirilip yorumlamay1 gerektirdiginden, olaylar
ve olgular tizerinde etkili olabilecek durum ve sartlar1 dikkate almak gereklidir. Bu
yaklasim, sosyal bilimlerde nicel arastirmadan ¢ok nitel arastirma ydnelimini
giindeme getirmigtir. Nitel arastirma, arastirmacinin kendiliginden, dogal olarak
olusan olgularn tiim karmagsikli§i icinde incelemesi ve irdelemesi seklinde
tamimlanmaktadir. Insan ve grup davranislarinin nedenini ve nasilim anlamaya

yonelik arastirmalardir (Giirbiiz, Sahin, 2016: 400).

Nitel arastirmalar Ozneldir; bireylerin algilari, duygular, tecriibeleri,
diistinceleri gibi 6znel verileri ele almaktadir. Olgu ve olaylar1 s6z konusu dogal
ortami i¢inde anlamaya ve agiklamaya caligir. Gozlem, goriisme ve dokiiman analizi
gibi nitel veri toplama yontemlerinin kullanildigi, algilarin ve olaylarin, dogal

ortamda gercekei ve biitiinclil bir bigimde ortaya konulmasma yonelik nitel bir



stirecin izlendigi arastirmalardir (Yildirnm, Simsek, 2003: 19). Bu nedenle
arastirmada nitel arastirma yontemlerinden biri olan igerik analizi kullanilacaktir.
Icerik analizi, dzellikle sosyal bilimlerde kullanilan bir arastirma ydntemi ve bu
yonteme uygun olarak kullanilan bir arastirma teknigidir. Icerik analizinin konusu
(objesi), iletisim siirecinde Vvarolan metindir. Amact ise kisaca metinlerin
iceriklerinden sosyal gergegin boyutlarina yonelik olabilecek c¢ikarmalar seklinde
belirtilmektedir. Bu baglamda igerik analizinde her zaman bir ¢ikarim, bir baglanti
s0z konusu olmaktadir. Dolayisiyla icerik analizi yalnizca bir metin igeriginin metin
bazinda ¢ozlimlenmesinin &tesinde, metin Otesi igerik ile iliski kurmayi

hedeflemektedir (Gokge, 1995: 26).

Bu c¢alismada veri analizi yapmak i¢in igerik analizi yOntemlerinden
Fairclough’un gelistirdigi elestirel sOylem analizi teknigi uygulanmistir. Séylem
analizi nitel bir arastirma yontemidir. Sosyal bilimlerde 6zellikle, dilbilim, sosyoloji
ve iletisim calismalarinda (haber metni, reklamlar, tartisma programlart vb.)
kullanilan bir analizdir. Soylem analizi yontemi yazili veya sozlii eserler iizerinden
yapilan genis bir yorumlama yontemidir. Bu yontem, “hem metin analizi, hem
elestirel analiz, hem sosyal analiz ve sosyolinguistik bir ¢alisma (S6zen, 1999: 81)”

olarak tanimlanmaktadir.

Elestirel olan soylem analizi giig/iktidar iligkileri ve ideolojilerin sdylemi
nasil sekillendirdiklerini gostermeyi amaclar. Ayrica, sOylemin gli¢/iktidar ve
ideoloji tarafindan nasil bicimlendigini ve toplumsal kimlik, toplumsal iligkiler, bilgi
ve inan¢ dizgelerinin olusumundan nasil etkili oldugunu gosterir. Elestirel olmayan
yaklasim ise betimleyici, agiklayici yaklagimdir, dilin veya iletisimin toplumdaki,
sosyo-kiiltiirel hayattaki islevleri iizerinde durur. S6ylem analizi, sosyal bilimlerin
kendine 06zgli bir metodolojisinin oldugunu savunan, hiimanist degerlendirici-
yorumsamact gelenekten gelen yorumlamaci, anlamaci, degerlendirici, betimleyici
yontemlerle 6znellik, 6zgiiciiliik, biriciklik, dolayisiyla genellemezlik iddialariyla

Olusturulan bilimsel bir gelenege dayanir (Taylan 2011: 67-70).

Bu arastirmada genel olarak Necip Fazil Kisakiirek ile ilgili yazilmis olan
eserler, yazilar ve kendisinin yazmis oldugu eserler incelenmistir. Soylem analizi

yonteminde analiz birimi olarak tlimce, paragraf veya konusma metni ele



alinabilmektedir. Bu c¢alisma kapsaminda analiz birimi olarak ise Necip Fazil
Kisakiirek’in bazi eserlerinde bahsetmis oldugu ideal genclik ilgili metinler,
paragraflar, tiimceler secilmistir. Ayn1 zamanda metin degerlendirmeleri toplumsal
baglam c¢ergevesinde incelenmistir. Bu arastirma belirli asamalar c¢ercevesinde

yapmigtir:

Veri Toplama, Gézden Gegirme ve Mevcut Literatiiriin Incelenmesi: Her
seyden Once arastirmamizin kavramsal ve kuramsal ¢ergevesinin olusturulabilmesi
icin konumuz ile ilgili olan diger arastirmalar incelenip, taranarak gerekli bilgiler
elde edilmeye calisilmistir. Bu c¢alisma daha Onceden yazilmig olan eserlerden
hareketle belirli degerlendirmeler 151831nda yapilmistir. Tez arastirmasinda konu ile
ilgili birgok yazar, arastirmacinin makaleleri, kitaplari, yazilari, diisiinceleri referans
noktasi olarak ele alinmigtir. Veri Analizi ve Verilerin Yorumlanmasi: Bu asamada
konu ile ilgili aragtirmalarin incelenip taranmasiyla elde edilen veriler incelenerek

yorumlanmaya ¢alisilmistir.
Literatiir Taramasi

Cumhuriyet doneminin sanat, diisiince, siyaset ve toplumsal hayatina yon
veren disiiniirlerin temsilcilerinden biri olan Necip Fazil Kisakiirek, yetenegi,
karakteri, aksiyoner-miicadeleci kimligi, dava adamligiyla on plana ¢ikmis, ¢ok genis
kitleleri etkisi altina almaya basarmis bir diisiiniirdiir. Aksiyoncu kimligi sadece
yazdiklar1 ile degil, ayn1 zamanda hayat karsisindaki, durusu, yasam big¢imi ve
tislubu-tavr ile biitiinlesmistir. Biitiin Omriinii sinanma, sorgulama ile gec¢irmis olan
Necip Fazil Kisakiirek, bir medeniyeti ve onu var etmis olan inang, diislince, kiiltiir
degerlerini yeniden ayaklandirmayi kendine goOrev olarak belirlemis; bu yonde
aksiyoncu kimligini 6n plana ¢ikarmayi bilmistir. Cumhuriyet doneminin genel aydin
profilinden c¢ok farkli bir yol izleyen diisiiniir, pek ¢ok kisinin dikkatini iizerine
¢cekmeyi basarabilmis ve bu anlamda da aksiyoncu kimligi lizerine genis bir literatiir
bulunmaktadir. Bahsedilmis olan eser, tez ve makaleler konu ile ilgilisi oldugu

diisiiniilerek analiz edilmeye caligilmistir.

Ak (2016) “Necip Fazil ve Biiyiikk Dogu: Sosyal, Siyasi Miicadele Tarihi” adli
eseri, Necip Fazil Kisakiirek’in fikir, aksiyon ve miicadele tarihini ayrintili olarak ele

aldig1 bir biyografi kitabidir. Eserde s6z konusu diisiiniiriin, dogumundan 6liimiine



kadar ki toplumsal ve siyasi miicadelesi genis bir perspektifle sunulmaya
calisilmigtir. Bu eser aym1 zamanda, Necip Fazil Kisakiirek ile biitiinlesmis olan
Biiylik Dogu mecmuasinin 15 doéneminin baslangic ve son sayilarinin kapak
orneklerini ve hayatina dair belge niteligi tasiyan gorseller de okuyuculara

sunulmaktadir.

Haksal (2016) “Necip Fazil Kisakiirek Biiyiikk Dogu Irmag1” eserinde, yazarin
yazmis oldugu yazilarinda, dergilerinde ve Kkitaplarindaki ana temalar ortaya
koyulmaya calisilmistir. Eserde oOzellikle Necip Fazil Kisakiirek’in dergicilik
kimligine vurgu yapilmis, sz konusu diisliniiriin kisiligi ve bunda etkili olan
faktorlerden baglanilarak, siir, Oykii, roman, tiyatro, Biiylikk Dogu dergilerindeki
Oonemli temalar analiz edilmeye calisilmistir. Son béliimde ise, diisiiniiriin hayati,

ideoloji diinyast lizerine yapilmis olan konusmalara yer verilmistir.

Miyasoglu (2009) “Necip Fazil Kisakiirek™ adli eserinde, yazarin hayati ana
hatlariyla incelenmeye calisilmig, yazmis oldugu dnemli eserlere bir boliim ayirilarak
onemli oldugu disiiniilen noktalar vurgulanmaya calisilmistir. Bununla birlikte
yazarin etki altina aldig1 cevre ile ortaya koymaya calistigi mesajlara ve yazarin
litopyasina deginilmeye calisilmistir. Ek boliimiinde ise, Necip Fazil Kisakiirek’in

birkag konferansina, konugsmasina yer verilmistir.

Sonmezer (2014) “Necip Fazil Kisakiirek’in Diislinsel Hayat1” adli doktora
tezinde ise, s6z konusu dislinlirlin hayat1 biitlin yonleriyle ortaya koyulmaya
calisilmis; 6zellikle diisiince diinyasi ve fikirlerinin sekillenmesine etki eden siirecler
degerlendirilmistir. Yazilmig olan doktora tezinde Necip Fazil Kisakiirek’in diisiince
diinyast 1923 ve 1950 yillar1 arasinda smirlandirilmistir.  Ayni zamanda yazarla

biitlinlesmis olan Biiyiik Dogu fikri tiim boyutlariyla analiz edilmeye caligilmigtir.

Aydogdu (2018), “Necip Fazil Kisakiirek’te Genglige Bakis ve Ideal Genglik
Tasarim1” adli makalesinde, ideal genclik tasarimi Biiylik Dogu dergisi ¢ergevesinde
ortaya koyulmustur. Biiyilk Dogu gencligi cizgisiyle yazarin yazmis oldugu diger
eserlerindeki ideal genglik vurgusu da belirtilmeye calisilmistir. Ayrica siirlerindeki
genclik iitopyasinda belirtilerek; doneme karsi olusturmus oldugu alternatif bir

Genglige Hitabe’ye de yer verilmistir.



Ozdenéren (2004), “Necip Fazil Kisakiirek” makalesinde, fikir diinyasinin
tizerinde konusabilmek icin yasadigi donemin toplumsal ve siyasal agidan tasidigi
fikri 6zelliklerinin bilinmesi gerektigini vurgulayarak, donemin 6zelliklerini daha iyi
kavrayabilmek adina Cumhuriyet dncesi donemle karsilastirmali bir yol izleyerek s6z
konusu diisiiniirlin fikir hayatin1 gézler 6niine sermeye calismigtir. Makalede ayni
zamanda Necip Fazil Kisakiirek’in farkli alanlardaki eserleri ortaya koyulmus ve

bunlardan belirli kesitler ele alinmaya ¢alisilmistir.
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BIiRINCi BOLUM

KAVRAMSAL ve KURAMSAL CERCEVE iSLAMCILIK ve GENCLIK

1. KAVRAMSAL CERCEVE
1.1. GENCLIK KAVRAMI
1.1.1. Toplumsal Bir Kategori Olarak Genclik

Kavramsal ag¢idan genglik, ge¢misten giiniimiize biyoloji, psikoloji, sosyoloji,
tarih, egitim, antropoloji bilimleri gibi farkl disiplinler tarafindan arastirma konusu
edilmistir. Temelde ¢ok boyutlu bir kavram olan genclik, igerisinde bulundugu
zamanin ve toplumlarin sosyo-ekonomik gelismelerinden etkilenebilmektedir. Bu
sebeple biitiin disiplinlerin {lizerinde anlastigi ortak bir genglik tanimina rastlamak
giictiir. Ayn1 zamanda hangi yas aralifinin geng olarak kabul edilecegi de kesinlik
gostermemektedir. Gengligin kavramsallagtirilmasi, Antik Yunan ya da Roma’ya
kadar dayandirilsa da kapsamli olarak inceleme konusu edilmesi modernlesmeyle
birlikte baglamistir. Genglik daha 6nceleri, sadece yasa bagimli olarak agiklanan bir
kavramken gilinlimiizde cinsiyet, meslek ya da sosyal egilimi bakimindan farkli

disiplinlerce farkli tanimlanmistir (Dogan, 2000: 52-54).

Bir taraftan genglik, ulus devletler tarafindan “inga edilen, ilerinin insan giiciinii,
gelecegin toplumunu simgeleyen onemli bir kategori iken, diger taraftan ulus
devletlerin olusumu asamasinda yeni toplumlari inga eden 6nemli aktorlerden biri
olarak tarih sahnesinde yerini alir. Batili genglik tarihi arastirmacilari, gocukluk ile
yetiskinlik arasinda bir “gecis” donemi olan gengligin modernitenin, kentlesmenin
ve endiistri toplumunun bir {irlinii oldugunu godsterdiler. Genglik tarihi iizerine
yapilan ¢alismalar geleneksel toplumlarda, ¢ocukluktan yetiskinlige gegisin (yeni
gengligin) bugiin oldugu gibi uzun bir siireye yayilmadigina fakat bu gecisin belirli
gecis ritliellerine dayandigini ve bugiine gore ¢ok daha kisa bir siire icinde
gercgeklestigine isaret ediyor. Biitiin bunlar agik¢a gosteriyor ki gencligin belirgin bir
sosyal kategori olarak ortaya ¢ikmasi modern sanayi toplumunun ortaya ¢ikmasina
dayaniyor (Liikdsli, 2014: 20).
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Genglik kavrami, biyolojik bir evre olmanin yaninda, sosyal bir kategoridir.
Bu kavram, farkli toplumlara gore degiskenlik gostermenin yanisira tarih boyunca
doniisimler de gegirmistir. Ornegin genclik kavrami, ulus devletlerin kurulmasi
asamasinda Siyasal bir kimlik olarak, ikinci Diinya Savasi’ndan sonra ozellikle
1950’lerin ikinci yarisindan itibaren donemin sartlarina bagli olarak “genclik
kiiltiirtiniin” olugsmastyla birlikte kiiltiirel bir kategori olarak tanimlanmistir (Likisli,

2014: 196).

Sosyal bilimlerde kiiltiirel ve sosyal bir kategori olarak genclik tanimlari
biyolojik bir yas araligindan cikarak farkli tanimlamalara konu olmustur. Ornegin;
Koknel’ e gore geng “belirli ve sinirli bir yas dilimi i¢inde, duygu, diisiince, davranis
ve tutum olarak gelisme cabasi harcayan kisidir” (Kdknel, 1970: 3). UNESCO’nun
tanimina gore ise geng, “Ogrenim yapan, hayatin1 kazanmak i¢in ¢alismayan, kendine
ait bir konutu bulunmayan, biiyiik bir hayal giicline sahip, cesaretin ¢ekingenlige,
macera isteginin rahata istiin geldigi insan olarak tanimlamaktadir” (Danisoglu,
1992: 4).” Genglik ise, “insanoglunun hayat biitlinliigli i¢inde yer alan, baslama ve
bitisi ile ilgili belirli sinirlar1 bulunan, kendisine 6zgii ifade ve etkinlik bigimlerine
sahip bir ¢agdir” (Dogan, 2000: 378). Genglik, “insanlarin hayatlarinin belli bir
doneminde kendilerini ve diger insanlar1 nasil algiladiklarini tanimlayan, toplumsal
olarak kurgulanmis ve ¢eligkili anlamlar ile bezenmis bir sosyal kategoridir” (Yumul,

2002: 109).

Genglik kavraminin farkli donemlere ve siniflandirmalara bagli olarak ¢esitli
tanimlamalar1 mevcuttur. Ornedin  Yorikkogluna gore genglik; “Cocuklukla
eriskinlik arasinda yer alan, gelisme, ruhsal olgunlasma ve yasama hazirlik
donemidir” (Yoriikoglu, 2000: 13). Bu donem ergenlik ile baslar ve bedensel,
ruhsal, cinsel olgunlukla son bulur. UNESCO’ nun tanimina gore “kronolojik olarak
15-24 vyaglar arasim1 kapsayan biyolojik, psikolojik ve sosyolojik bir gelisme,
olgunlagsma cagidir” (Kale, 1990: 783). Tipki genglik kavraminin tanimlanmasinin
cesitliliginde goriildiigl gibi genclik ¢aginin yas sinirinin ne olacagi konusunda da
sayisiz arastirmalar yapilmistir. Bati kaynakli literatiirlerde ve iilkemizde yapilan
incelemelerde bu ¢agin yas sinirinin 12-25 yaslarini kapsadigi goriilmektedir. V. Bes
Yillik Kalkinma planina gore Genglik ve Spor Ozel Ihtisas Komisyonu bu yas

smirint lilkemiz ig¢in 12-24 yaslari arasini kabul etmis ve uygun gormiistir (DPT,
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1983: 12-13). Bu anlamda genclik kavramimin tanimint belirli bir kategori ile
yapmak bizi yamltacaktir. Ornegin genglik cag1 kavramini bedensel veya cinsel bir
gelismeye gore yaptigimizda bu kavramin baglangic ve bitis yas araligimi saptamak
zor olacaktir. Ciinkii bireylerde ergenlige giris yasi, daha erken ya da daha geg
olabilmektedir. Ancak genel bir yas araligi belirtecek olunursa; 12-15 yas arasi ilk
genglik donemi, 15-21 yas arast asil genclik donemi, 21-25 yas arast da uzamis
genglik donemi olarak siniflandirmak miimkiindiir. Birlesmis Milletler Orgiitiiniin
geng tanmimlamasina gore ise geng, “15 ile 25 yaslar1 arasinda, 68renim goren,
hayatini kazanmak igin ¢alismayan ve ayri bir konutu bulunmayan kisi” olarak
tanimlanmistir (Yorikkoglu, 2000: 13-14). Bu agiklamaya gore geng, bedensel ve
cinsel olgunlagmasini tamamlamis fakat ekonomik o6zgiirliiglini kazanamamis ve

yetiskin diyebilecegimiz gruba dahil olamamus fertlerdir.

Yukaridaki tamimlamalara bakildiginda gencglik kavraminin daha ¢ok
biyolojik bir kategori olarak ele alindig1 goriilmektedir. Genglik kavrami, fizyolojik
ozelliklerinin haricinde ne ¢ocuk denilebilecek ne de yetiskin denilebilecek fertlerin
olusturdugu bir siniftir. Bu sebeple genglik denildiginde kavramin sadece biyolojik
bir unsuru ifade ettigini diistinmek yanhistir. Ciinkii genglik biyolojik unsurlarin
yaninda ruhsal ve toplumsal unsurlari da i¢eren bir kavramdir. Genglik, bireyi sosyal
olgunluga hazirlayan ergenlik ve delikanlilik 6zelliklerinin bir arada gortildiigii bir

kavramdir.

Genglik, bireyi sosyal olgunluga hazirlayan ergenlik ve delikanlilik 6zelliklerinin bir
arada goriildiigii daha genig kapsamli bir kavramdir. Beden gelismesi, sosyal gelisme
ve ekonomik gelisme birbirini etkileyerek ve tamamlayarak bireylerin sosyal
olgunluga erismesini saglamaktadir. Bu noktadan hareketle gencligi, bireyi sosyal
olgunluga hazirlayan bir gec¢is donemi olarak tamimlamak miimkiindiir (Gokge,
1976: 18).

Bir kavram olarak genglik ii¢ kategoride toplanabilmektedir: Sosyolojik,
psikolojik ve kronolojik tanimlamalar. Psikolojik tanimlamalara gore; genglik, bir
gecis donemi olarak ifade edilmistir. Genglik yetiskin olmadan 6nceki bir donem
olarak goriilmiistiir. Geng bir bireyde sahip olunan ozellikler belirtilmistir. Bu
tanimlamalar genellikle yeni yetme ve delikanlilik kavramlari ile iligkili olarak
olusturulmustur. Kronolojik tanimlarda ise; genclik, adinda da anlasilacag lizere yas
kategorisi olarak ele alinmistir. Bu tanimlamalarda genclik donemine iliskin farkli

yas gruplari s6z konusudur (Besirli, 2013: 24).
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Sosyolojik tanimlamalara gore; genglerin sosyal yap1 i¢indeki fonksiyonlari,
toplumsal degigme siirecinde etkileri degerlendirilmektedir. Burada gencligin iktidar
iliskileri i¢indeki yerinin degerlendirilmesi s6z konusudur. Bu kategorideki
tanimlamada gengler toplumsallagma siireci i¢inde var olan, politik toplumsallasma
stireci i¢inde politik kimliklerini kazanan toplumu etkileme giicline sahip ve ayni
zamanda toplumdan etkilenen aktorlerdir (Besirli, 2013: 26). Sosyolojide genglik,
biyolojik bir yas araligindan 6te, kiiltlirel olarak atfedilmis bir statii ya da toplumsal
diizeyde insa edilmis bir kavramdir. Genglik, “insanlarin hayatlarinin belirli bir
doneminde hem kendilerini hem de digerlerini nasil algiladiklarini tanimlayan,
toplumsal olarak kurgulanmas, celiskili anlamlarla bezenmis bir kategoridir” (Yumul,
2002: 109). Temelde toplumsal hayatta belirli bir kimlik edinme siirecini yasayan ve
bu baglamda toplumdaki rolii heniiz tam olarak olusmamis bireylerdir. “Genglik,
gelecekteki gercek hayata hazirlanmak (yetiskinlige hazirlanmak) i¢in yasanan bir 6n
donemdir. Bu yaklasim ayni zamanda genglerin toplumsal hayata katilimi ve esit
haklar elde etmek i¢in yetiskin olmay1 beklemeleri gerektigini de varsayar (Yentiirk,

Kurtaran ve Nemutlu, 2012: 5-6).

Sosyolojide genglik teriminin ii¢ sekilde kullamldig1 goriilmektedir. Ilk
olarak, terim genel bir ifadeyle toplumsal anlamda bebekligin ilk donemlerinden
yetigskinligin esigindeki genclige kadar olan evreleri ifade etmek ig¢in, bir diger
kullanimda ise genclik, “teenager” adi verilen 10-20 yas arasindaki gencglik ve
yetiskinlik donemine gegisle ilgili kuram ve arastirmalar ifade etmek lizere ve
ergenlige karsi tercih edilen bir kavram olarak kullanilmistir. Son olarak genclik
kavrami endiistriyel kent toplumlarinda yetismenin getirmis oldugu duygusal ve
toplumsal sorunlar1 anlatmak i¢in kullanilmistir. Fakat terimin bu anlaminin

giiniimiizde daha az kullanildig1 goriilmektedir (Marshall, 1999: 264).

Genglik, temelde asli toplumsallagmanin kendisini tali toplumsallagmalara
biraktig1 bir donemdir. Bu donemde gencin toplumsallagsma siirecine, cocukluk ya da
ergenlik donemlerine gore daha aktif bir sekilde katildig1 veya bu yonde talebinin
oldugu bir siiregtir. Bu evrede genglikte hayata dair cevap arayisi farkli bir boyut
kazanmakta; c¢ocukluk ile yetiskinlik arasinda bir “arada kalmislik™ siirecine
girmektedir. Dolayisiyla, aktif olarak katildiklar1 toplumsallasma siirecinde arada

kalmishgin gerilimlerini ve catigmalarini gézlemek miimkiindiir. Fakat genglik
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donemi, bireyin kimlik ve kisilik gelismesinde oldukg¢a 6nemli bir rol oynamaktadir

(Akin, 2015: 64).

Genglik donemleri ayn1 zamanda, bireylerin hayatinda alt kiiltiir iirettigi bir
evre olarak da tanimlanmaktadir. Bu anlamda gencligin ortak bir dili, anlam diinyas1
ve hayat tarzi s6z konusudur. Genglik i¢in 6zel olan farkli anlam diinyasi, 6nemli bir
toplumsallasma kaynagt olusturmaktadir. Sosyal bir kategori olan genglerin
toplumsallagmalarinda ailelerin siirece etkisi olduk¢a azalmis, akran gruplarinin,
arkadas cevrelerinin ve kitle iletisim araglarinin etki potansiyeli daha fazla artmistir.
Bu sebeple gengler, yetiskinlere gore hayatin daha aktif bir evresini yasadiklar i¢in

toplumun yeniliklere acik kesimlerinin en basinda gelmektedirler (Tezcan, 1991: 45).
1.1.2. Politik Ozne Olarak Genclik

Gengligin tarihsel seriivenine bakildiginda Antik Yunan déneminden bu yana
kavramin varligi dikkat ¢ekmektedir. Ancak 19. yiizyila kadar énemli bir tarihsel
Ozne olarak goriilmemektedir. Antik Yunan donemi igerisindeki hakim diisiinceye
gore yoneticiler, devletin gercek cikarlarimi kendi kisisel yarar ya da zararlarim
diisiinmeksizin izleyecek bireyler olmalidir. Bu anlamda yoneticilerin, ‘“geng
olmayanlar” arasindan secilmesi gerekmektedir. Gengligin politik bir 6zne olarak
bunun igin uygun olmadiklar1 distiniilmektedir. Ayn1 zamanda onlarin gergek
hayatin ugraslart hakkinda hicbir tecriibeleri olmadigi diislincesi yaygindir. “Her
seyin ihtiyarlarin ihtiyarinda oldugu kadim diinyada “genclik” birakin bir deger
olmayi, bir an evvel herkesin asmasi gereken bir asamayi ifade eder” (Ogiin, 2010:

95).

Gengligin politik 6zne olma seriiveni, modern zamanlarda ortaya ¢ikmustir.
Endiistri toplumu 6ncesi Orta Cag Avrupa’sinda bir kategori olarak genclik dikkat
cekmemektedir. Orta Cag toplumlarinda bebeklik ile yetiskinlik arasinda bir gegis
doneminin olmadigr gorilmektedir. Antik Cagdan 18. ylizyilla kadar tamamen
yetiskinlere bagimli gorildiikleri i¢in “eksik yetiskinler” olarak algilanmislardir.
Ancak ¢ocukluk, Hiristiyanlikta “masumiyeti” temsil etmesi bakimindan genglikten
once goriiniir hale gelmistir. Geleneksel tarim toplumlarinda genglik, kisa siireli bir
siireci ifade etmek icin kullanilmaktadir. Calisma odaklt modern dénemlerde ise

genglik, gelecegin  “vatandaslar1” olmalarina istinaden Onem  kazanir.
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Endiistrilesmenin gerektirdigi uzmanlasma, ¢ocuklarin egitim siirelerinin uzamasina
yol agmis, bu durum genclik kategorisinin belirginlesmesini saglamistir (Yavuz,

2019: 37-38).

Gengligin modern donemlerde Oznelestirilerek kurgulanmasinda, Sanayi
Devrimiyle yasanan gelismeler olduk¢a etkili olmustur. Sanayilesmeyle birlikte
baslayan kentlesme, okullasma gibi gelismeler sonucunda, sosyal yasamda belirgin
bir kopus yasanmis ve daha 6nce onemsenmeyen bir donem olarak kabul edilen
gengligin islevlerinin farklilasmasinin yolu agilmistir (Ercins, 2009: 501-502). 18.
yiizyilin son donemlerine gelindiginde Avrupa’da yasanan gelismelere bagl olarak
genglik hareketlerinin 6nemli 6l¢iide yiikseldigi goriilmektedir. Bu artisa sadece
siyasi eylemler degil; ayn1 zamanda da refah diizeyinin yiikselmesiyle yasanan niifus

artis1 da etkili olmustur.

19. yilizyilin baslarindan itibaren genglik, “burjuva diinyadan tiiremeyle”
modern toplumun farkli bir kategorisi olarak goriilmeye baglanmistir.
Modernlesmeyle birlikte Batili toplumlar, kendi bakis acilarina gore gencligi yeniden
tanimlamislardir. Ayni1 zamanda toplumsal hareketliligin artmasina paralel olarak
genglik hareketlerinin de artig1 gézlemlenmistir. Bu hareketlerin ana belirleyicileri
ise, toplumun kiiltiirel ya da sosyal icerigini degistirme, katilimdaki esitsizlik
problemlerini ¢6zme ve sanayilesme oldugu goriilmektedir. 19. yiizyilda siyasi
fikirlerin egitim gormiis gengler arasinda yayilmasi, gencligi bir devrim giicii

durumuna getirmistir (Ogiin, 2010: 96).

Diinya Savasi, Soguk Savas gibi uzun ve karmasik siiregleri kapsayan 20.
yiizyillda genglik hareketleri diger donemlere gore daha oOrgiitlii sekilde varligim
devam ettirmistir. Bu siiregte -0zellikle Tiirkiye’de- siyasi partiler genclik oOrgiitleri
kurup ideolojileri dogrultusunda onlar1 politize ettigi goriilmiistiir. Modern ulus
devletlerin insas1 siirecinde genglik, dinamizmi bakimindan hem devletin insa ettigi
bireyler hem de yeni toplumu insa eden aktorler olarak onem kazanmustir. Politik
Ozne olarak insa edilme siirecinde iktidar gencligin, ideolojinin koruyucusu ve
tastyicisi ozelligini one ¢ikarmaktadir. Insa edilme siirecinde ideolojik aygitlar,

genglige belirli bir sorumluluk alan1 ve sinir1 sunmaktadir. Ideolojiyi igsellestiren
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geng Ozneler, din, egitim ve askerlik gibi kurumlarda da gelisimini tamamlamaktadir

(Yavuz, 2019: 42).

Osmanl1 Devleti’nin gegmisi gbz Oniine alindiginda Yeni Osmanlilar ve Jon
Tirkler bu tiirden genclik hareketlerinin 6rnegi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. S6z
konusu her iki hareketinde giidiileyicisi, devleti kurtarmak adina degisimdir. Ancak
Osmanli Devleti’nde politik 6zne olarak genglik, asil ittihat ve Terakki déneminde
gorliniir hale gelmistir. Kemalizm c¢ercevesinde ise genclige yapilan 6zel vurgu,

gecmisin reddi iizerine sistematiklestirilmistir (Ogiin, 2010: 97-98).
1.1.3. Genglik Kavraminin Degisen ve Doniisen Anlam

Sosyal bir kategori olan genglige dair hem toplumsal hem de resmi
sOylemdeki alginin doniisiimii Tiirkiye’deki sosyoekonomik ve siyasi degisiklikleri
yansitmaktadir. Osmanli Devleti’nin son doneminden itibaren, farklilasan siyasi
oncelikler ve ideolojilere bagl olarak, gengligin toplumsal ve siyasi rollerine iligkin
atiflar ve sorumluluklarina iligkin beklentiler doniistim gostermektedir. Tanzimat
doéneminde (1839-1876) genglik, Dogulu geleneksel degerlere sahip bir topluma, Bati
degerlerini sunacak bir 6zne olarak ortaya ¢ikmistir. Gelisen bu yaklasim Tiirkiye
Cumbhuriyeti’nde genglige bakisi da sekillendirmistir. Tiirkiye Cumhuriyeti’nin
kurulus doneminde “modern” ve “Batil1” degerlerin savunuculari olarak goriilmiistiir.
Genglik, en dinamik toplumsal grup olarak, degisimi gergeklestirecek oncii aktorler
olarak kabul edilmistir. 1960’lardan itibaren daha ¢ok toplumsal ve siyasi kaosa yol
acan, diizene karsi isyan1 savunan ve degistirmeyi hedefleyen toplumsal bir grup

olarak goriilmeye baglanmistir (Nemutlu, 2008: 26).

1968 olaylarindan sonra, 1970’lerin siyasi karisiklik dénemi ve 1980 askeri
miidahalesinden sonra genclik kavrammin toplumsal algida yeniden doniisiim
yasadign goriilmektedir. Universite isgalleri ile birlikte giindeme gelen iiniversite
reformu ve toplumsal degisim talepleri biiylik bir genclik kitlesini “rejim
koruyuculugundan, rejim karsitligia” getirmistir. 1980 darbesi, Tiirkiye’nin hizli
ekonomik liberallesmesi ve kiiresel pazara eklemlenmesi hem gengligin kendini
yakin hissettigi, iliskilendigi kiiltiirel kodlari, hem de toplumun ve medyanin bu
grupla ilgili algilarin1 yeniden sekillendirmistir. 1980°lerle birlikte genglik, daha ¢ok

materyalist degerlere bagli, toplumsal meselelere ve siyasete oldukga ilgisiz olarak
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goriinen bundan dolay1r da suglanan bir kategoriye donilismiistiir (Saktanber ve
Bespinar, 2016: 350). Bu donemde artan tiiketim kiltiiri ve politikaya ilgisizlik
genglerin temel Ozellikleri arasinda goriilmiistiir. 1980 darbesinden sonraki bu siyasi
tutumun kendi arasinda biitiinliik gostermedigi belirtmek gerekir. Cilinkii bu siirecte
gengclik i¢in aktif olarak siyasete katilimin araglar1 ortadan kaldirilmis; hatta siyasetle

ilgilenmenin 6niine ciddi engeller konulmustur.

1990’lardan bu yana ise genclige iliskin algida yeni bir yaklasimin
gelistirildigi goriilmektedir. Genglik kategorisinin icindeki egitimsiz ya da issiz
gencler gibi dezavantajli gruplar 6ne ¢ikarilarak bu gruplar toplumsal acidan
“kirllgan” kategoriler olarak sunulmaktadir. Bu donemdeki kiiresel genglik kiiltiirti
genclerin toplumsal ve siyasi katilmimi farklilastirmis ve g¢ogaltmustir. Onceki
toplumsal degisim siirecinde 6nemli bir aktor olarak kurulan genglikten, kamusal ve
siyasi katilim tarzi ve seviyesiyle iilkenin sosyoekonomik gelisimi igin sorunlu bir
risk grubu olarak tartisilan diglanmis pasif bir kategori olarak kurulan gence dogru
bir degisiklik yasanmistir. Ayni1 zamanda hem problematik bir risk grubu, hem de
iilkenin gelecekteki ekonomik gelisimi icin ihtiya¢ duyulan 6nemli bir demografik

grup olarak goriilmiistiir (Likisli, 2008: 85)

Ozellikle 20. yiizy1la gelindiginde toplumsal bir kategori olan gengligin, kesin
bir aktor olarak siyaset sahnesinde yer almasiyla birlikte anlamimin da degistigi
goriilmektedir. Bu durum iki énemli nedene dayanir. Oncelikle ulus devletlerin
kurulmasiyla birlikte genclik, ulus-devletin kurucusu, istikrarin devamliliginin
garantisi olarak tanimlanmistir. Ikinci olarak beliren savas tehlikesiyle birlikte
gengligin, devleti zihnen ya da ideolojik olarak savundugu gibi, fiilen de savunmasi
seklinde tanimlanmasidir. ki savas arasi dénemde -1. Diinya Savasi ve II. Diinya
Savasi- hem diinyada hem de Tiirkiye’de genclik, ideolojiler dogrultusunda harekete

gecirilmek istenmistir.

Vatan savunmasmin birincil aktorii olan genclik, Tiirkiye’de askerlik
gorevinden once belirli bir egitim siirecinden gegirilmistir. II. Diinya savagina giden
yolda hemen hemen her {lilke, kendine 0zel statiisiine gore benzer girisimlerde
bulunmustur. Bu girisimler, salt askeri egitim, salt ideolojik egitim, genellikle de

ikisinin harmanlanmasiyla olusan programlari igermektedir. Gengligin Onemi,
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uluslasma siirecinde ordu-millet acgisindan degerlendirilmistir. Bu dogrultuda
Tiirkiye’de 1927 yilindan itibaren askerlik gorevi, her erkek icin zorunlu hale

getirilmistir (Yavuz, 2019: 48-49).

Tiirkiye Cumbhuriyeti’nde “zinde kuvvetler” olarak insa edilen genglik,
diinyada yasanan gelismelere paralel olarak belli bir kimlige biirlinmek istenmistir.
Bu donemde genclik, hem sosyal hayati hem de siyaseti etkileyen giiglerden biri
olarak goriilmiis; siyasal yonelimleri bakimindan kontrol altina tutulmaya, siyasal
ideolojiler dogrultusunda harekete gecirilmeye c¢alisilmistir (Savel, 1965: 831).
1930’1u yillardaki gengligin roliinii Atabek yapilan bir sdyleside 6zetlemistir:

Bizim kusaklarimiz ki Cumhuriyet kusaklaridir. Biz Atatiirk’{in yasadigi dénemleri de
kismen yagsamis ve o prensiplerle yetistirilmis kusaklariz. Ben 1930 dogumluyum. Bizim
icin en 6nemli sey, caligkanlikti. Toplumu i¢in yararli olmakti. En 6nemli sey, ailesinin
ve toplumun ortak degerlerine sahip ¢ikmakti. En 6nemli sey Cumhuriyete sorumluluk
duymakti. Bu ¢ok oOnemliydi. Biz kendimizi Cumhuriyetin varligindan sorumlu
tutuyorduk. Atatiirk’iin Genglige Hitabesi 'nin dogrudan muhataplartydik. Cumhuriyet
bir tehlikeyle karsilastigi zaman bu iilkenin polisi var demeyeceksin. Yargici var
demeyeceksin, miidahale edeceksin. O heyecani yasiyorduk (Atabek, 2004: 30).

Atabek’e gore bagimsizlik, rasyonalizmden kaynakli laiklik, bilimcilik, aktif
ve etkin olma, ézgiiven sahibi olma, sorumluluk, yetkin ve orgiitlii toplum olma, cinsiyet
esitligi gengligin korumasi gereken Cumhuriyet degerleridir (Atabek, 2004: 33- 39).
Tiirkiye Cumbhuriyeti’nde, genclige bicilen gorevi saglamlastirmak igin belirgin
adimlar atilmaya baglanmistir. Osmanli Devleti’nin son yiizyilinda yiikselise gegen
genclik hareketleri, gengleri 6zne konumuna yiikseltmis ve onlar1 iktidarin kontrolii
altinda tutmak, onemli bir glindem haline gelmistir. Cumhuriyetin ilantyla birlikte
genglik daha goriinlir hale gelmis; ulusguluk c¢izgisi ¢ergevesinde politik 6zne
seriiveni net olarak baslamistir. Ayn1 zamanda bu siirecteki (1930’1u yillar) savas
tehdidi siyasal iktidara gengligin, hem biyolojik islevine gore vatan savunmasinda
hem de sinirlar1 belirlenmis ideolojilerini hevesle tasiyabilecek bir miittefik giic

olarak yeniden tanimlamasi olanagin1 vermistir (Yavuz, 2019: 57-58).
1.2. ISLAMCILIK KAVRAMI
1.2.1. islameiigin Tanim

Islamcilik kavraminm bir din olarak Islam kavramindan farkli oldugunu

belirtmek gerekmektedir. Esasinda Islamcilik derken anlatilmaya c¢alisilan sey; 19.
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yiizyillda Osmanli devletinin ¢okiisiiyle birlikte gelismeye baslayan siyasal bir
akimdir. Osmanli’nin son zamanlarinda devletin muhafazasi i¢in devletgi bir ¢6ziim
Onerisi olarak ortaya ¢ikan akim, Cumhuriyet sonrasinda, -60’11 70’li yillara kadar-
Islamcilik olarak isimlendirilmesi, genellikle hareketin haricindekiler tarafindan
gerceklesmistir. Islamcilik hareketine mensup olan kisiler Islamci vasfini kabul
etmemislerdir (Aktay, 2004: 16). Islamci diye bilinenler kendilerine sadece
Miisliiman demeyi daha fazla tercih etmislerdir. Ciinkii Miisliiman sozciigliniin bir
kimlik &gesi olarak vurgulanmasi Islamci denilenleri ayirt etmeyi kolaylastirmistir.
Bu sebeple; islamci kavrami bir siyasal kimlik dgesi olarak bu kopuklugu gidermek
tizere ortaya c¢ikmistir. Bdylelikle kavram diger insanlarin dini konumunu
sorgulayan, yer yer Islam’dan dislanan bir kategori olmaktan ziyade sahiplenmeyi ve

bunun siyasal temsilini arayan bir kavram olmustur (Altay, 2004: 16).

Islamcilik kavramimin agiklamasini yapmadan dnce “siyasal” kavramma bir
aciklik getirmek dogru olacaktir. Islamcilik her seyden dnce bir siyasal egilim veya
olusumdur. Bu anlamda siyasal; kimlik ve aidiyetin baslamasiyla birlikte ortaya
cikan ve bireyin kendi pozisyonunu belirlemesi siireciyle birlikte somutlasan bir
kavramdir. Temelde Islamcilig1 siyasal davranisin Miisliimanlik algisiyla birlestigi
noktada ortaya ¢ikan bir kimlik ve ideoloji olarak diistinmek miimkiindiir (Aktay,
2004: 18). Islamcilik, Islam dinin siyasal bir hareket olarak ortaya ¢iktigi ve yayildig
bir kavramdir. Bir taraftan modern hayat tarzlarini sorgulayan bir ideoloji iken, diger
taraftan da dini kaynaklardan hareketle dinsel anlayis ve yasantilari sorgulayan bir
ideolojidir. Ayni zamanda, Misliimanlarin tarihsel hareketi iginde donem donem
yiikselerek Islamiyet’in anlasilma ve yasanma bigimlerini teoride ve pratikte

tartigmaya agan bir hareket olarak da tanimlanmaktadir (Aktas, 2007: 53-54).

Islame1lik, 19. ve 20. ylizyilda Islam’1 bir biitiin olarak (inang, ibadet, ahlak, felsefe,
siyaset, egitim...) ‘yeniden’ hayata hakim kilmak ve akilc1 metodla Miisliimanlari,
Islam diinyasim1 Bati somiirgesinden, zalim ve miistebit yoneticilerden, esaretten,
taklitten, hurafelerden... kurtarmak, medenilestirmek, birlestirmek ve kalkindirmak
ugruna yapilan aktivist, Modernist ve eklektik yonleri baskin siyasi, fikri ve ilmi
caligsmalarin, arayislarin, teklif ve ¢oziimlerin biitiiniinii ihtiva eden bir hareket
olarak tarif edilebilir (Calen, 2017: 144).

Kavramimin Osmanl devletinde 19. yiizyilda ilk kez kullanilmaya baglandig:
goriilmektedir. Islamcilik, temelde Panislamist politikalarin ve Jontiirklerin de

etkisiyle Osmanli devletinin gelecegi ve kurtulusu igin ortaya ¢ikmis siyasi bir
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ideolojidir. Kavrammin gergekte Islam tarihinin en basindan bu yana devleti
kurtarmak adma sigmilan bir ideoloji oldugu kabul goren bir gercektir. Islamcilik,
“Ozelliklerini daha ¢ok 19. yiizyilin ortalarinda kazanan, Osmanli Devleti’nin uzak
cevresinde ve Hindistan’da sekillenmis olmasina ragmen 1870’lerden itibaren

devletin merkezinde gittik¢e giliclenen bir ideolojik davranig kiimesine verilen addir”
(Mardin, 1999: 12).

Kendisine iligkin tahayyiilii, kurumlar1 ve kavramlar1 agisindan modernlesen
Bat1 karsisinda yenilgiye ugrayan Osmanli aydinlari, devletin ¢okiisiinii engellemek
icin gelistirmis oldugu Ug¢ Tarz-1 Siyasetten (Osmanlicilik, islamcilik, Tiirkgiiliik)
biri olan Islamcilik, geleneksel degerlere sahip ¢ikarak devleti korumay:r amaglayan
bir ideolojidir. Bu &zellikleri sebebiyle de Bati elestirisi olarak da tanimlanmaktadir.
Ayni zamanda Miisliimanlarin Islam’1 algilayis ve yasayis tarzinin da bir elestirisi
olarak anlam kazanir. Ortaya ¢ikisi itibariyle siyasal oldugu kadar dinsel bir projenin
de adidir. Islamcilik siyasal bir proje olarak devleti, Bati’nin bilimi ve askeri
teknolojisi ile giiclendirerek, Islam dini temelinde yeniden diizenlemeyi ve sonucta
devletin kaybetmis oldugu prestiji yeniden kazandirmayi hedeflerken; dinsel bir
proje olarak da devletin mesrulugunun kaynagi olan Islam dinini, Batili ilerleme ve
kalkinma kavramlarmin Islami mesruiyetlerini saglayacak sekilde yeniden
yorumlayarak yenilemeyi hedeflemistir (Kurtoglu, 2004: 202). Ancak hareket,
orijinal kaynaklara geri doniise yapilan vurguya ragmen, genel hatlartyla dinsel
yenilemeyi basaramamis; dinsel vurgu yerini hizla siyasal meseleleri kaygiya
birakmistir. “Bir kurtulus, kalkinma, iktidar ve hakimiyet pesinde olduklari i¢in
geriye bakmaktan cok ileriyi diisiinmek, simdiki zamanmi 6ne almak ve mevcut
problemlere acil ¢dziim bulmak” (Kara, 1997: 17) Islamcilar icin daha &ncelikli

olmustur.

Islamciligi kavram olarak ilk ele alan kisi Yusuf Akgura’dir. Osmanli
Devleti’nde kabul géren ‘Ug Tarz-1 Siyaset’i (Osmanlicilik, Islameilik ve Tiirkgiiliik)
analiz etmek i¢in makale yaymlamistir(Akgura, 1976: 25). Akgura’nin bu
makalesinde “Islamcilik” kelimesini dogrudan kullanmadigi, bunun yerine baska
kelimeler kullandig1 goriilmektedir: Islamlar1 hiikiimet-i mezkure (Devlet-i
Osmaniye) idaresinde siyaseten birlestirmek, Islamiyet politikasi, Islam siyaseti ve

Tevhid-i Islam (Kara, 1997: 31). Bir akim olarak Islamciliktan ilk bahseden ise Ziya
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Gokalp’tir. Ziya Gokalp’in islameilik akimimi “Ug Cereyan” ile ilgili yazmis oldugu
makalelerinde kaleme aldigini; daha sonra da kitaplastirdign “Tiirklesmek,
[slamlagsmak, Muasirlasmak” adli  kitabinda “Islamlasma” ve “Islamlik”
kelimelerinin yerine kullanildig1 goriilmektedir (Gokalp, 2017: 15). Ziya Gokalp’e
gore Islamcilik akimi belirli bir 6zlem ve arayislar igerisinde belirmeye baslayan
sosyal kipirdanmalarin, 19. yiizyilin sonlarina dogru gelindiginde ise daha sistematik

bir sekilde ortaya ¢ikmasi olarak tanimlanmaktadir (Koyuncu, 2018: 58).

Islamcilik, Geng Osmanlilar olarak bilinen ziimrenin Avrupa’da bulunduklar
sirada, Osmanli devletine dair disaridan gozlemleri sonucunda dogmustur.
Aydmlanma diigiincesinin hakim oldugu donemde Geng¢ Osmanlilar aslinda
Osmanlicilik ideolojisinin taraftarlartydi. Fakat Avrupa’ya gittiklerinde buradaki
yeni ideolojileri daha yakindan tanima firsat1 bulmuslar ve dinin belirleyici bir unsur
oldugunun bilincine varmiglardir. Bunun sonucunda da ideolojik bir doniisiim
gecirerek  Osmanlicilik  siyasetinden  vazgecilerek  Islamcilik  ideolojisini
benimsemislerdir. Islamcilik temelde bir ¢okiis ideolojisidir (Kara, 1997: 20). Islam

aleminin ve Osmanli Devleti’nin toparlanma ¢abalarinin bir tirliniidiir.

Islamcilik, Batililasma siirecinin sonuglarindan biri olarak ortaya ¢ikmustir. Bu
anlamda ideoloji devletin ¢okiisiine ve yeni bir toplum diizeninin kurulusuna taniklik
etmistir. Ancak daha sonra Cumhuriyet ile birlikte etkisini onemli 6l¢iide kaybetmis;
yasayan bir deneyim olmaktan ziyade Cumhuriyet’in agmaya calistig1 ideolojilerden
biri haline gelmistir (Cigdem, 2016:146-147).

Islamcilik tiim Islam diinyasinin ortak iiretimi ve birikimi olarak kabul
edildigi i¢in kurucu bir liderden bahsetmek dogru bir yaklasim olmayacaktir. Ancak
bu akim icerisinde gerek eylemsel gerekse de diisiincel olarak 6ne ¢ikmis sembol
isimlerden s6z etmek miimkiindiir: Cemaleddin Afgani, Muhammed Abduh, Mehmet
Akif, Necip Fazil Kisakiirek vb. gibi. “Genel kabul géren goriise gore, Islamcilik
akiminin dnciisii Cemaleddin Afgani’dir (1839-1897) ve bu &nciiliik biitiin islam
alemi igin gegerlidir” (Ulken, 1996: 443). Ancak Cemaleddin Afgani’nin daha gok
siyasi yonde gabaladign goriilmektedir. Islamcilik akimmin kiiltiirel boyutunun &ncii

ismi ise, Muhammed Abduh’tur (Simsek, 2004: 701).

Cumhuriyet donemi Islami diisiincenin entelektiiel plandaki ilk ve en dnemli
kisilerin basinda Necip Fazil Kisakiirek gelmektedir. Necip Fazil Kisakiirek’i o

donemdeki Islamc1 aydinlardan ayiran en énemli unsur ise Islam ve islamciliga dair
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goriiglerini donemin baskici rejimine ragmen genclere sert ve elestirel bir tislupla dile
getirmesidir. Etrafinda genis bir hayran kitlesi olan Necip Fazil Kisakiirek, ayrica
Islamcilik ve Islam ile ilgili diisiincelerini temellendirmek adma siyasetle

yakinlagmak istemis ancak istedigi ortam1 bulamayip bu ¢abasindan vazgegmistir.
1.2.2. II. Mesrutiyetten Cumhuriyete islamcilik

Tiirkiye’deki Islamcilik diisiincesinin diisiinsel temellerinin, 19. yiizyilin son
ceyreginde ortaya ¢ikan Geng Osmanlilar hareketiyle Cemaleddin Afgani ve
Muhammed Abduh gibi disiiniirlerin gortslerinin yani sira, Misir, Pakistan ve
fran’da  1950’lerden sonra gelisen Islamci diisiince gelenegine dayandig
sOylenmektedir (Kara, 1997: 25). Baslangi¢ tarihi ve bugiine kadar izledigi seyir
acisindan fikri, siyasi ve toplumsal bir akim olarak Islamcilif ii¢ ayr1 diizeyde ele
almak miimkiindiir. Ug diizeyi, {i¢ ayr1 kronolojik zaman i¢inde ele alindiginda “ii¢
Islamec1 kusak” in oldugu goriilmektedir. Namik Kemal ile Cemaleddin Afgani-
Muhammed Abduh ¢izgisinin temelleri tizerinden gelisen II. Mesrutiyet donemindeki
aydmlar1 “birinci Kusak”, Cumhuriyet donemindeki Necip Fazil Kisakiirek ve
Nurettin Topgu ¢izgisindeki aydinlart “ikinci kusak”; yine Cumhuriyet donemindeki
Hayrettin Karaman cizgisindeki aydinlar1 da “iigiincii kusak” Islamcilar olarak
siniflandirmak miimkiindiir. Her bir kusagin zamanin sartlarina ve sorunlarina bagl
olarak ele aldigi ve oOncelik verdigi temalar bulunmakla birlikte, ayn1 zamanda

hepsinde ortak olan hususlar da bulunmaktadir.
1.2.2.1. I. Kusak Islamcilik

Baslangic tarihi olarak 1856 Islahat Fermani’nin secilmesinin en biiyiik
nedeni, Tanzimat Fermanindan farkli olan 1856 Fermani Osmanli iktidar eliti,
ulemas1 ve Miisliiman tebaa iizerinde derin etkiler birakmay1 basarmistir. Islamcilik
tiimiiyle olmasa bile, bir yoniiyle Islahatla birlikte dogan aleyhteki konjonktiire kars1
bir tepki olarak ortaya ¢cikmustir. 1924 yilinda Evkaf ve Ser’iye Vekaletinin yerine
Diyanet Isleri Riyaseti kurulmus, ayn1 zamanda Tevhit-i Tedrisat yasas1 ¢ikartilmis
ve en onemlisi Osmanli’nin merkezi miiessesi olan hilafet kaldirilmistir. Kurtarilmasi
gereken bir devlettin kalmadigini diisiinen Islamcilarin, dne ¢ikarmis olduklart

“tecdit, 1slah ve ihya" gibi argiimanlar yerlerini devletin bir tercihi olarak
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“Batililasma “ya birakmistir. Bu anlamda Islamcilarin dinin aslina (Aslu’d-din)
doniis talepleri, kendi formiilasyonu ve amaglari bakimindan giindemden inmistir. Bu
kavram daha c¢ok Islam icinde bir tiir Protestanlik egiliminin giiclenmesi yoniinde
Batici akimlarin elinde ‘“ise yarar" yardimci bir argliman olarak kullanilmaya

baslanmistir (Sahin, 2015: 30).

Birinci kusak Islamcilarin temel kaynaklari, II. Mesrutiyet déneminde
Mehmet Akif, Esref Edip ve Babanzade Ahmed Naim gibi aydinlarin ¢ikardigi ve
yazilar yazdig1 Sirat-1 Miistakim (sonradan Sebiliirresat adin1 almistir) dergisidir. Bu
grup, Tirkiye’deki Islamcilik anlayisimi  Afgani’nin  atmis oldugu temeller
dogrultusunda gelistirmistir. Bu aydinlarin goriislerini {i¢ ana noktada o6zetlemek
miimkiindiir. Oncelikle bu aydinlara gére emperyalizm askeri bir tehdit olusturmanin
yaninda ayn1 zamanda kiiltiirel tehditleri de barindirmaktadir. Bu nedenle Miisliiman
toplumlarinin yeniden uyanmasinin sadece askeri boyutu olmamali; ayn1 zamanda
egitim, kiiltiir, ahlak ve toplumsal boyutlarinin da olmasi gerekir. Kiiltiir, ekonomi,
teknoloji ve askeri gii¢ iizerinden yeniden toparlanmak ve giiclenerek Bati’nin
karsisina dikilme yoniindeki diisiincelerini Islami kaynaklara atif yaparak
mesrulagtirmaya c¢alismiglardir. Bu bakimdan Miisliman diinyanin yeniden
teknolojik, sanayi ve askeri giic kazanmasi gerektigini savunmuslardir. S6z konusu
aydmlar ayrica Islam ve ilerleme konusu iizerine de yogunlasmislardir. “Islam’m
ilerlemeye engel olusturdugu” diisiincesi bu konuyu islemeye itmistir. Bu diisiinceye
cevap vermek amaciyla Islam medeniyetinin ihtisamm gdstermeye calismislar; ayni
zamanda da Islam medeniyetinin Avrupa medeniyetine dnciiliik ettigi fikrini de ele
almiglardir. Islamc1 aydinlarin iizerinde 1srarla durduklar1 diger bir konu da birlik ve
beraberlik (ittihad) konusudur. Ittihad anlayisiyla baglantili olan uhuvvet (kardeslik)
anlayist da iizerinde durduklar1 konulardan birisidir (Caha, 2013: 598).

Sirat-1 Miistakim grubu igerisindeki onemli isimlerden biri Mehmet Akif
Ersoy’dur. Mehmet Akif, modernistlere ve modernlesmeye kars1 bazi itirazlara
sahiptir. Baticilarin, medeniyetin bir biitiin olduguna, dolayisiyla yonetim, ilim, irfan,
sanat, kiiltiir ve glindelik yagam dahil olmak {izere insanin tiim yasamini kusattigina
iliskin goriislerini reddetmektedir. Mehmet Akif, Batiy1 “giili ve dikeniyle
almaliy1z”; hatta “miilkii kurtarmak i¢in dini kurban etmeliyiz” diyen Baticilara karsi

sert elestiriler yoneltmektedir. Mehmet Akif’e gore yalnizca Osmanli Devleti degil,
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aym zamanda Islam dini de tehdit altinda bulunmaktadir. Osmanli Devleti’nin
korunmasi gerektigini, islam’1t koruyan tek varligm o oldugunu sdylemektedir.
Ayrica Mehmet Akif, devletin korunmasi i¢in Misliimanlarin milliyet¢ilik ve
kavmiyet¢ilik fikirlerinden uzak durmalar1 gerektigini vurgulamistir. Ancak daha
sonra, milliyet¢ilige karsi ¢ikmasina ragmen 1. Diinya Savasi’ndan sonra {immetin
par¢alanmasini ve Osmanli Devleti’nin yikilisin1 kabul ederek Islami bir milliyetcilik

fikrini de kabul etmistir (Unsal, 2004: 75).

I1. Mesrutiyet dénemindeki Islamci diisiincenin énemli bir diger ismi ise Said
Halim Pasa’dir. Ona gore Islamcilik, Islamiyet’in inang, ahlak, yasayis ve siyasete
ait esaslarmin tiimiiniin bir arada uygulanmasidir. islam diinyasinin geriliginin,
ahlaki ve toplumsal boyutlu olmaktan c¢ok iktisadi boyutlu oldugunu; bu nedenle de
varligini tehdit edici olmadigimi ve telafisinin miimkiin oldugunu diisiinmektedir
(Pasa, 2003: 186). Ilerleme ve yiikselisi saglamak icin kendimize ait degerlerden
vazge¢gmeden Avrupa’nin var olan ilim ve fenni 6grenmek gerektigini ifade eder.
Said Halim Pasa’da diger Islamci aydinlar gibi Batili bilim ve teknoloji ile
Miisliiman toplumlara ait geleneksel ve kiiltiirel degerlerin terkibinden olusan
“sentezci” bir yaklasima sahiptir. Savunmus oldugu Islamcilik anlayis1 temelde
modernlesme siirecine karsi olan bir ideoloji degil; tam tersi bir sekilde modernlesme

ile birlikte var olmay1 vurgulayan bir ideolojidir.

Said Halim Pasa, diger Islamci aydmlardan farkli olarak dinin asli
kaynaklartyla degil, mantik kurallarim1 kullanarak siyaseti ve Miisliiman toplumu
aciklamaya ¢alismistir. Ayn1 zamanda egitim-0gretimdeki yanlis anlayislar nedeniyle
Miisliimanlarin, tabiati idare eden kanunlar karsisinda bilgisiz kaldigini tespit
etmistir. Egitim-dgretimdeki skolastik diisiince tarzlari nedeniyle Islam diinyasi,
tabiat1 arastirip inceleme vazifesini ihmal etmeye baslamis ve neticede tabiat ve fenni
ilimleri tamamen terk eder duruma gelmistir. Bu sebeple Osmanli Devlet teskilatinin
giiclinii yenilemek yerine, egitime ve bilimsel ¢aligmalara yonelmek daha 6nemlidir

(Caha, 2013: 600).

L. Diinya Savasi’ndan sonra Islamc1 aydinlar memleketin isgalden kurtulmasi
diisiincesine oncelik vermislerdir. Her ne kadar Kurtulus Savast ve Cumhuriyet’in

kurulusunda fiili olarak yer alsalar da sonrasinda istemedikleri bir tablo ile
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kargilasmiglardir. 1924 yilinda c¢ikarilmis olan {i¢ kanun (Hilafetin kaldirilmast,
Tevhid-i Tedrisat Kanunu, Ser’iye ve Evkaf Vekalet’inin kaldirilarak Diyanet Isleri
Riyaseti diizenlemesini getiren kanun) Islamcilik hareketinin biiyiik 6l¢iide ortadan

kaybolmasina neden olmustur (Caha, 2013: 602).
1.2.2.2. II. Kusak Islamcilik

Ikinci kusak Islamcilar, kendi donemlerindekilerden farkli olarak “kurucu”
bir misyonla ortaya ¢ikmislardir. Bu misyon sadece Islami bir devleti degil, ayn
zamanda bir toplumu da (cahiliye toplumuna kars1 Islam toplumu) kurma iddiasinda
ve talebindedir. 1950’nin baslangig tarihi olarak almasinin sebebi ise, Tiirkiye'nin bu
tarihte (1946) ¢ok partili hayata ge¢mis olmasidir (Bulag, 2005: 50). “Islami
Hareket”, hi¢ kuskusuz Ikinci kusak Islamcilarm fikri, siyasi ve toplumsal
etkinliklerini en iyi ifade eden bir kavramdir. Bu kavram, 6ziinde hem politik
talepleri hem de sosyal ve zihni siireglerin degisken dogalarini barindirmaktadir. Bu
kusagin olusmasinda etkili olan faktorleri; “Soguk Savas donemine 6zgli ¢atismaci
kiiltiir, giicli ulus devletler, monolitik toplum idealleri, otoriter ve totaliter rejimler
ile politik olan1 merkeze alip 6zel, sivil, sosyal olan her seyin bunun bir tiirevi
olabilecegi yoniinde yaygmn olan modern algilar” (Berkes, 2008: 302) olarak

siralamak miumkundiir.

Ikinci kusak Islamcilik anlayis1 ana temalariyla medrese kokenli ve modern
egitim alan aydinlar ziimresinden gelismistir. Medrese kokenli egitim alan aydinlar
arasindaki iki 6nemli isim Said Nursi ile Siileyman Hilmi Tunahan’dir (Caha, 2013:
602). Modern ¢agin materyalist temellerini dikkate alan Said Nursi, hegemonik
materyalist diisiince gelenegine karsi Kur’an diisiincesini esas alan bir ilim ve
egitimle karsilik vermeye calismistir. Bu bakimdan Allah’in varligmi ve inanci
rasyonel 6nermelerle izah etmeye calisan kitaplarinda yeni bir “altin kusak ” ortaya
cikarmay1 hedeflemistir. Siyasetten uzak durmay1 1srarla 6neren Said Nursi, kendisini
takip edenlerin mutlaka iyi bir egitimle donanarak kendilerini Islam’in hizmetine
adamalarin1 6nermigtir. Siileyman Hilmi Tunahan’da Kur’an egitimi iizerinden
hizmet yiirlitmeye ¢alismistir. Medrese egitimini daha cok koylere ve kirsal
kesimlere ulastirmaya c¢alismis, Ozellikle ¢ok partili donemdeki siyasi ortamin

rahathgindan faydalanarak oOgrenci yurtlari agma egilimine girmistir. Buralarda
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ogrencilere bir yandan Kur’an egitimi verilirken, diger yandan da modern egitim

verilmeye ¢alisilmistir (Caha, 2013: 603).

Ikinci kusak Islamciligin Cumhuriyet déneminin laik egitim sisteminde
yetismis olan iki 6nemli ismi ise Necip Fazil Kisakiirek ile Nurettin Top¢u’dur. Bu
Islame1 kusaklar kendilerinden &ncekilerde oldugu gibi devleti kurtarmakla mesgul
olmak yerine; var olan devletin dayandig: sekiiler temeller ile 6gretileri elestirerek,
devletin  Tiirk-Islam  gelenegiyle uyum saglayarak yeniden kurulmasini

hedeflemislerdir.

Cumhuriyet donemi Islamc1 aydinlar arasinda ayr1 bir yere sahip olan Necip
Fazil Kisakiirek, devletin Batili degerler ve kurumlar iizerine kurulmasini sert bir
sekilde elestirmektedir. Batili degerler ve kurumlarin, Tirk toplumunun kendi
degerlerine ve kurumlarina yabancilastirdigini ileri siirmektedir. 1920’lerde, egitim
amaciyla Paris’e gitmeden 6nce materyalizm ve Avrupa’nin taklidini elestiren Tiirk
muhafazakarligindan etkilenmis; metafizige yeniden deger kazandirmaya calisan
Henri Bergson’un diislincesini 6grenmeye ¢aligmistir. Fransa’dan dondiikten kisa bir
siire sonra tekke ve zaviyelerin kapatilmasina ragmen faaliyetlerini devam ettirmis;
yeni bir aydin kusagi yaratmaya calismistir. Necip Fazil Kisakiirek, Islamcilik
hareketini yeniden canlandirmak adina dergileri etrafinda bir¢ok 6grenci toplamayi
basarmustir. Ozellikle 1943-1978 yillar1 arasinda yayinlanan Biiyiik Dogu dergisi
1960-1970’1i yillarda muhafazakar ¢evrelerde oldukga etkili olmustur. Ayni1 zamanda
vermis oldugu konferanslar1 da genis kitlelere ulasabilmesi i¢in Onemli bir arag

olmustur (Kisakiirek, 2009: 34).

Bu donem Islamcilari iimmetci reflekslerden ¢ok “Tiirkliik” ekseninde
gelismis milliyetci refleksler verirler. Milliyetgilik alt kimliklerin kavmiyetgiligine
isaret eder; Turkliik ise biiyiik bir uygarlik davasi ayni zamanda Miisliimanlikla
6zdes oldugu icin onu milliyetgilik olarak algilamamaktadirlar (Caha, 2013: 605).
Necip Fazil Kisakiirek ise milliyet¢i hareketlerden sonra Tiirkligi dogal
karsilamaktadir. Tiirkliigii Islam’a baglayarak, islam hudutlar igerisinde kabul
edilebilecegini, ancak Miislimanlikla birlikte s6z konusu olabilecegini

savunmaktadir. “Eger gaye Turkliik ise mutlaka bilmek lazimdir ki, Tiirk Miisliiman
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olduktan sonra Tirk’tiir” (Kisakiirek, 1977: 250). Ayrica Osmanli Devleti’nin

¢okiislinden sonra dinin 15181n1n da sondiiglinii savunur.

Nurettin Topgu da Orta Asya’daki Tiirklerin ebedilige susayan imanlarina bir
ask denizi gerektigini ve bununda Islam’da bulunacagmi savunur. ikinci kusak
Islamcilar igerisinde sekiiler egitimden gegen aydimlar olarak dikkat ¢eken Necip
Fazil Kisakiirek ile Nurettin Topgu, Cumhuriyet Tiirkiye’sinde takip edilen
geleneksel egitimden kopusun ortaya ¢ikardigi bir nevi yeni aydin tipi insanlardir.
Beslenme kaynaklar1 medrese geleneginden ziyade Bati kiiltiir havzasidir. Soz
konusu isimler islam’in, kiiltiiriin, gelenegin ve tarihin 6nemini Bati’da aldiklari
egitim siirecinde kavramis olan aydimlardir. Diisiincelerinin temellerini Islami
anlayis, Batili diistince kiilliyat1 ve milli kiiltiir havzasi olusturmaktadir (Caha, 2013:
606).

1.2.2.3. I1I. Kusak Islamcilik

Ucgiincii kusak Islamcilik diisiincesi Tiirkiye’nin 1980 sonras1 donemine ve bu
donemin yasadigi gelismelere paralel olarak ortaya g¢ikmugtir. Turgut Ozal’in
baslatmis oldugu liberallesme politikalari ile Tiirkiye’nin hemen hemen her alaninda
farkliliklar goriilmeye baslanmistir. Bu farkliliklarla birlikte yeni medya araglar
tizerinden daha 6nceden goriilmeyen renkler, desenler, kimlikler ve bunlarin talepleri
ekseninde “yeni” bir kamusal alan meydana gelmistir. Ayn1 zamanda 1980 sonrasi
donemde liberalizm, sivil toplum, katilimc1 demokrasi, insan haklar1 gibi degerler
tartisilmaya baslanmistir. Bu dogrultuda demokrasi talebinde bulunan aydinlarin en

¢ok vurguladigi kavram, “toplumsal s6zlesme” kavrami olmustur (Caha, 2013: 607).

Ugiincii Islamer kusak, dini ve diinyayr okumaya ve anlamaya calisirken
kullanmig oldugu dil, sdylem, analitik araglari ve “proje “si ile ilk iki nesil
Islamcilardan bir sekilde ayrilmaktadir. Fakat bunun koklii bir kopus oldugunu
sOylemek de zordur. Etkili olan ana faktorler ise, tamamlanma siirecinde olan
“kentlesme” ile biitlin iilkeleri ve kiiltiirel yapilar1 karsilikli etkilesimle yiiz yilize
getiren “kiiresellesme” ve Tiirkiye 6zelinde AB iiyeligi siirecidir. Bu donemin en
belirgin 6zelligi kentlesme siirecinin tamamlanmasi ile farkl: kiiresel bakis agilarinin
Islamcilarin dini ve diinyayr okuma bigimlerini etkilemesidir. Temel argiimanlar

bireysel tercihler, yeni ve iradi cemaat yapilari, birden fazla kimligin ifade ve
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temsiline agik ¢ogulcu kamusallik, sivil inisiyatif kullanimi seklinde siralanmaktadir

(Sahin, 2015: 31).

Tiirkiye’de ortaya ¢ikmis olan yeni kamusal alan Islamci kesimler igin de
firsat alan1 olusturmustur. Bu kesimler, kendilerinden 6nceki Islamci kusaklara
kiyasla seslerini daha genis Kkitlelere duyurabilecegi gazeteler ¢ikarma imkani
bulabilmislerdir. Sivil toplum, demokrasi, kadin, insan haklar1 gibi konular1 isleyen
cok sayida dergiler de Islamci gruplar tarafindan yaymlanmustir. 1980 sonrasindaki
Islamc1 kesimler arasinda “cogulcu” diyebilecegimiz bir tutumun da gelistigi

sOylemek miimkiindiir (Caha, 2008: 80).

Bu dénemdeki Islamcilik anlayisi, Misir, Pakistan ve Iran gibi Miisliiman
toplumlarda ortaya ¢ikan Islamcilik anlayislarindan bazi yénleriyle etkilenmesine
ragmen temelde Tirkiye’deki degisim ve doniisiimiin yaninda ayni zamanda
geleneksel degerlere de bagl kalarak gelismistir. Ugiincii kusakda yer alan Islamci
aydinlar, diger Miisliiman iilkelerindeki Islamc1 hareketler gibi rejimi tiimiiyle yok
say1p yerine Islami ilkelere dayali yeni bir rejim kurmak yerine; Tiirkiye’deki siyasal
sistemi demokratik kurumlar {izerinden reforma tabi tutarak ¢cogul kimliklerin ve bu
arada Islam’m ve Miisliimanlarin rahat¢a yasayabildikleri, sembolleri ve kurumlarini
hayata gecirebildikleri bir sisteme doniismesine yonelik diisiinceler gelistirmistir

(Caha, 2013: 607).

Ugiincii kusak Islamci anlayisinin en onemli isimi Hayrettin Karaman’dr.
Hayrettin Karaman donemindeki diger Islamci aydinlara gore Islami ilimlere ve
Arapcaya daha fazla hakimdir. Zamanin ve sorunlarin degismesi karsisinda fert ve
cemiyet olarak Miisliimanlar yeni sorunlarla karsilagmakta, ancak bu yeni sorunlara
onceki asirlardan kalma cevaplarla karsilik verememektedir. Hayrettin Karaman’a
gdre Islam tarihinin dérdiincii asirdan itibaren yerini taklit, Kitap ve Siinnet’ in
yorumlanmasiyla mezhepler almaya baslamis ve “ictihad kapisinin” kapandigi
hiikmii verilerek Islam’in zamanin sartlarma gore yeniden yorumlanmasmin yolu
kapatilmigtir. Igtihat kapisinin kapanarak Islam’in yeniden yorumlanamamasi
zamanla taklit ruhu ve belli bash otoritelere korii korline tabi olma aligkanligi

getirmistir (Caha, 2013: 609) .
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1.3. ISLAMCILIGIN DEGISEN ANLAMI: BENZERLIKLER VE
FARKLILIKLAR

Tiirkiye’deki  Islamcilik  hareketleri incelendiginde, Osmanlmmn son
donemlerinde ortaya ¢iktig1 goriilmektedir. Bu siire¢ icerisindeki Islamcilik
faaliyetlerinin, cesitlilik gdsterdigi bilinmektedir. Bu baglamda, Islamcilik
hareketleri Tiirkiye 6zelinde ele alindiginda ii¢ ana doneme ayrilmaktadir. Birinci
donemi 1856-1924 yillar1 olustururken; Cumhuriyet’in kurulmasi ile birlikte fetret
devrine giren Islamciligin ikinci dénemini ise 1950-2000 yillar1 arasindaki siireg
olusturmaktadir. Son olarak ii¢lincli donem ise 2000 sonrasin1 kapsamaktadir (Bulag,

2004: 48-49).

Bir bagka siniflandirmaya gére, Islamciligi ii¢ ayr1 tarza ayirmak miimkiindiir.
Islamcilig1 icerik acisindan degerlendiren bu yaklasima gore, birinci tiir ayrim
Osmanl Islamciligidir. Osmanli’nin son déneminde kullanilmaya baslanan bu tiire
gore, Islamcilik iimmeti diriltmek ve yeniden giiglendirmekten ziyade, saltanat: veya
devleti korumay1 hedeflemistir. Bu dénemdeki Islamcilik hareketlerinin en énemli
ozelligi Osmanliciliktir. Ikinci tiir ayrnim ise, Tiirkiye Islamciligi olarak
adlandirilmaktadir. Bu donem Islamciliginin  en belirgin  vasiflar1  sagcilik,
milliyetcilik, Tirkiyecilik ve devletgiliktir. Kurgusal bir Tiirk ulus motifi, kendi
Islam anlayisi ile sentezlemistir. Son olarak iiciincii donem Islamcilik ise, evrensel
Islamcilik ya da tevhidi uyams siireci olarak adlandirilmustir. Islam diinyasinda 1slah
ve tecdid galigmalarinin devami olarak aktarilmis ayn1 zamanda da, Islami birikim ve

kazanimlarla 6zellikle 1970’11 yillarda olugsmaya baglamistir (Tiirkmen, 2008: 16-17).

Islamcilik ¢okils donemindeki Osmanli Devleti'ni ayakta tutmak amaciyla
ortaya atilmis olan {i¢ tarzi siyasetten Osmanlicilik siyasetinin basarisiz olmasi
nedeniyle glindeme gelmis bir ideolojidir. Osmanli Devleti padisaht II.
Abdiilhamit’in saltanat donemlerinde canlanmaya baslamis ve hem Osmanli sinirlar
igerisinde yasayan tebaanin birlestirilmesi hem de devletin disindaki Miisliimanlar
igin emperyalizme karsi koyma araci olarak diisiiniilmiistir (Mardin, 1999: 25).
Dolayistyla Osmanli dénemindeki Islamcilik hareketlerinin 6zellikle gerek devleti
koruma gerekse de Islamcilik le ilgili olarak savunmaci bir karaktere sahip oldugu

goriilmektedir. Bu donemdeki Islamcilar igin devleti savunmanin yaninda Islam’in
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da savunulmasi énem arz etmektedir. Osmanli Devleti’ndeki islamc1 aydinlar, Islam
diinyasinin gerilemesinin sebebi olarak Islami degil, daha ¢ok Miisliimanlarin Islam’1

yanlis anlamalar1 ve ictihad kapilarinin kapatilmasi seklinde belirtmislerdir.

Cumbhuriyet déneminde Islam, basta siyaset olmak iizere egitim, ekonomi,
sanat, bilim gibi alanlardan uzak tutularak Osmanli donemindeki etkisi kirilmaya
calistlmistir. Ayrica donemde Islam, bir kiskaca almarak sadece toplum, halk
seviyesinde ibadet ve inan¢ alanlariyla smirlandirilmistir. “Bu  donemdeki
Cumbhuriyet Islamcilign esas olarak dini olanla diinyevi olan arasindaki ikilemin
yarattig1 gerilimin reddiyesine dayali bir kolektif uzlasmanin adidir” (Cigdem, 2016:
34). Bu dénemde Ki Islamcilik hareketleri bir devlet hareketi olmaktan &te halk
hareketi olarak gelismistir (Aktay, 2004: 20). Bat1 karsisindaki yenilginin ardindan
bir yenilenme g¢abasinin i¢ine girmekten baska cikar yol olmadigina karar veren
Osmanli yonetici elitleri, en kisa zamanda Bat1 tarzi yenilikleri devreye sokmaya
calismis ve bu siireg icerisinde iki ayr1 goriis gelistirmislerdir. Baticilarin savundugu
gbriise gore, var olan gerilige Islam dini sebep olmustur. Dolayisiyla tek ¢ikar yol,
Islam’in olusturdugu geleneksel yapidan siyrilip hemen hemen her seyiyle Bati’y1
kopya etmektir. Diger bir goriis ise; sucun Islam dininde degil, yalnizca
Miisliimanlarda, onlarin dinini yanlis anlama ve yasama bigimlerinde oldugunu;
kurtulusun Islam’m &ziine dénmek oldugunu savunan Islamcilardir. Bu tartismalar

Cumbhuriyet donemine kadar taginmistir (Ocak, 2002:106).

Tek bir kisinin yonetimine sicak bakmayan buna karsilik mesruti yonetimi
savunan Islamcilar, 1922 yilinda Saltanatin kaldirilmas: fikrini elestirmemislerdir.
Ancak 3 Mart 1924°de Halifeligin kaldirilmasi Islamcilik adima en biiyiik yenilgidir.
Halifeligin kaldirilmasiyla birlikte Islamcilik gerek Cumbhuriyet Tiirkiye’sinde
gerekse de diger uluslarda birlestirici ve baglayici etkisini tamamen kaybetmistir.
Yine ayni tarihte (3 Mart 1924°te) Ankara’daki Ser’iye ve Evkaf Vekaleti’nin de
kaldirilmas1 da aynmi etkiyi yaratmistir. 1924°te Ser’iye ve Evkaf Vekaleti’nin
kaldirilmasiyla birlikte yerine Diyanet Isleri Baskanligi kurulmustur. Bdylece bu
bakanliga bagli olan dini hizmetler, dini yaymlar, medreseler, tekkeler, vakiflar
baskanliga doniistiiriiliip elindeki tiim yetkiler alinmistir. Ayrica tiim dini okullar
Milli Egitim Bakanligina devredilmis ve daha sonraki siireglerde dini egitim Milli

Egitimin bir goérevi olmustur. 3 Mart 1924 tarihinde Tevhid-i Tedrisat Kanunu
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cikarimis ve medreseler kapatilmistir. Ayni donemlerde Ser’i Mahkemelerde
kaldirilmistir. 1925 yilinda 6zellikle Seyh Sait ayaklanmasiyla birlikte tekkeler,
tarikatlar de kapatilmistir. 1926 yilinda Isvigre Medeni Kanunu kabul edilip, 1928’de
“devletin dini Islam’dir” maddesi Anayasadan c¢ikarilmis, Latin harfleri kabul
edilmistir. 1929 yilinda okullardan Arapga ve Farsg¢a dersler kaldirilip, izinsiz Arapga
yazi Ogretmek yasaklanarak kurs agma yetkileri de yasaklanmistir. Medreselerin
kapatilmasiyla birlikte din adami yetistirmek amaciyla Imam Hatip okullari
kurulmustur. Okullardaki zorunlu din dersleri 1928 yilinda kaldirilip, 1930 yilinda
Imam Hatip okullar1 da kapatilarak, 1932 yilinda hiikiimete bagh Kur’an Kurslar:
acilmistir. Dolayisiyla 1924 sonrasi dénem Islamcilarin i¢in toplumsal hayattin
hemen hemen her alanindan uzaklastirildigi bir dénemdir. Yeni kurulan devletle
birlikte Islami yapinin da kurulacag1 beklenmistir. Ancak sanilanin aksine bu tarihten
sonra Islamcilar hem politik, siyasi diizeyde hem de devlet kurumlarindan Osmanl

devletiyle birlikte ortadan kaldirilmaya ¢alisilmistir (Tiftikci, 2014: 365).

1950°li yillarda Islamcilik hareketleri hizli bir gelisim gdstermistir. Bu
donemlerde dergi cevreleri ve cemaatlerin temelleri atilmis; Islamcilik artik eski
kusak isimler tarafindan degil, Necip Fazil Kisakiirek gibi tek parti doneminde
yetismis yeni kusak diyebilecegimiz kisiler tarafindan savunulmaya baglanmistir.
Necip Fazil Kisakiirek Cumhuriyet déneminde Islam’1 ideoloji kimligine biiriindiiren
ve Mesrutiyet Islamcilari’ndan diisiinsel anlamda ayrilan en &nemli isimlerden
biridir. Esasinda bu farklilik donemlerin siyasi atmosferiyle paralellik
gostermektedir. Mesrutiyet déneminde kurtulus yolu Islam dini kabul edilirken
Cumbhuriyet doneminde ise bu durumun farklilastigi goriilmektedir. Cumhuriyet
doneminde din sadece belirleyici olmaktan ¢ikmakla kalmamais, tiimiiyle din karsiti

bir siire¢ yasanmaya ve yasatilmaya baslanmistir (Uzun, 2011: 101).

Necip Fazil Kisakiirek din karsiti bir ortamda Islamcilik ile ilgili
diisiincelerini sert bir iislup ve ideoloji olarak ortaya koymaya calismustir. Iyi bir
egitim gormiis, Bat1 edebiyat1 ve Bat1 felsefesinin yani sira sonradan ilgi duymus
oldugu tasavvuf alaninda da cesitli eserler vermistir. Yazmis oldugu bu eserleri
Cumhuriyet dénemi Islamci harekete ©nemli katkilar saglamistir. Ayrica
yayinlamaya basladig1 Biiyliik Dogu dergisi ile de bu goriislerini 6zellikle geng

kitlelere ulastirmaya c¢aligmistir. Dinin daha ¢ok vicdanlara hapsedildigi bir siireg
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olan Cumhuriyet déneminde ki Islamci aydinlar, Osmanli dénemindeki hakim
Miisliman kitleye hitap etmekten ziyade, dinle ¢ok ilgisi olmayan Kitlelere hitap
edebilmislerdir. Dolasiyla bu dénemde Islami bilincin yeniden kazandirilmasi —
ozellikle Necip Fazil Kisakiirek— bir misyon olarak goriilmiistiir (Ozdendren, 2004:
140).

1960 darbesinden sonra degisen siyasal iklim ile islamcilik farkli bir boyut
kazanmustir. Darbe sonrasinda hazirlanmis olan yeni Anayasa’nin gorece serbestligi,
hem kiiltiirel Islamin hem de siyasal Islamim yeniden goriiniir kilmasmna olanak
saglamustir. islamcilik, donemin diger ideolojilerine kars1 alternatif olanaklar sunan
bir kimlige biiriinmiistiir. 1970’li yillarda ise “piir Islamci tavrin” gelismesiyle
birlikte yeni bir doneme girilmistir. Sagcilik, milliyetcilik ve muhafazakarlik
Islamciliktan ayrismaya baslamis, aym1 zamanda Bati diinyasinda da yiikselise
geemistir. Tirkiye nin yogun bir sekilde kirdan kentte go¢ yasadigi 1980 de ise hizli
kentlesme, Islamc1 hareketleri olumlu yonde etkilemis ve bu yapilarin ciddi bir taban

bulmalarina neden olmustur (Koyuncu, 2018: 104- 105).

Ozetle Islamcilik ideolojisi farkli donemlerde farkli sekillerde kendisini
gostermistir. Osmanli Devleti doneminde, hem devletin parcalanmamasi ayni
zamanda Islam uluslarmin devlete baglanabilmesi, hem de atilacak olan adimlara
Osmanli disindaki Islam diinyasinin da desteginin saglanabilmesi i¢in ortaya
cikarilmistir. Bu siirecte Islamcilik gerekli ve kendisiyle isbirligi yapilmasi zorunlu
olan ideoloji olarak kabul edilmistir. Kurtulus Savasi’nin son donemlerinde ise,
atilmak istenen adimlara karsi duran, yeni ulus devlet agisindan tarihi Omriinii
doldurmus, kurtulunmas: gereken bir ideoloji olarak goriilmiistiir. Ayn1 zamanda
Osmanli dénemi Islamciligi Cumhuriyet déneminin aksine devlet eksenli bir
harekettir. Osmanli’da Islam resmi otorite oldugu igin devleti ydnetenler ulema
sinifidir. Bu sebeple Bat1 tipi modernlesme hareketlerini asagidan yukariya olmaktan

ziyade devlet iginde yapilmasi gerektigine inanmiglardir (Uzun, 2011: 39).
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2. KURAMSAL CERCEVE
2.1. SOSYOLOIJIK TEORIDE KUSAKLAR

Toplumsal bir kategori olarak kusak, bir toplumun yaklasik olarak ayni
zamanlarda dogan iyelerinden olusan yas gruplarmmin bir bigimi olarak
tanimlamaktadir (Marshall, 1999: 439). “Sosyolojik olarak kusaklar; belirli tarihlerde
dogmus, sosyallesme siirecinde miisterek sosyal, ekonomik, politik ve benzeri
olaylardan etkilenmis, sartlar geregince benzer sorumluluklara sahip olmalarindan
dolayr ortak deger tesis etmis, ortak beklenti davranis ve inanglara sahip,
digerlerinden ayrnistirilabilen gruplar seklinde tanimlanmaktadir.” (Pekcetas ve
Giindiiz, 2018: 91). Ayn1 zaman diliminde yasayan, ortak veya benzer deneyimleri
olan ve bu ortak deneyimlerden dolay1 birbirine benzeyen insan topluluklaridir

(Demir ve Acar, 2002: 260).

Her toplumun toplumsal deneyimlerinin birbirinden farkli olmasi nedeniyle
sosyolojik kusak siniflandirmasindan bir dizi problemlerle karsilagilmaktadir.
Dolayistyla kusaklarin yalnizca dogum zamanini temel almak yerine bunun yaninda;
kusaklari meydana getiren topluluklarin fikirleri, tecriibeleri, hislerinin de

siiflandirmada kullanilmasi gereklidir (Giirbiiz, 2015: 42).

Kusak kavrami, daha genis bir bilgi sosyolojisi projesinin pargasi olarak
formile edilmistir. Ayn1 zamanda Mannheim’in de cabalariyla bilginin varolussal
temelini toplumsal siniftan bagka kavramlari kullanarak anlamaya yonelik kuramsal
stratejisinin bir Ogesi haline getirilmistir. Mannheim kusak kavramini ozellikle
modern toplumlarda muhafazakar diisiincenin gelismesini incelemek i¢in
kullanmistir. Boylece kusaksal farkliliklar fikri de geleneksel sosyoloji literatiiriinde
yerini almistir. Cagdas sosyoloji literatiiriinde kusaklar hakkindaki analizleri; savas
ve gb¢ gibi tarihsel olaylara dair kusaksal tecriibeler lizerine yapilmis ¢aligmalar,
kiiltiirel deneyim ve tiiketimcilikte kusaksal farkliliklar tizerine arastirmalar, diisiinsel
gelenekler ve siyasi bakis acgilar1 bakimindan kusaksal grup caligmalari ve sansh

kusak veya altmislar seklinde siniflamak miimkiindiir (Turner, 2015: 385-386).

Son doénemlerde, yas gruplarinin toplumsal degisime katkilarmi inceleyen

kusak analizlerine duyulan ilgi siirekli olarak artmaktadir. Ornegin, Karl Mannheim
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bir makalesinde ayni kusaktan insanlarin, kendilerinden onceki kusaklara gore
diinyaya nasil ¢ok farkli bicimlerde bakabileceklerini anlatmaktadir. Dolayisiyla, her
kusaga 6zgii olan essiz deneyimler toplumsal degisime olanak tanimaktadir. Kusak
terimi, bir nesil ile 6teki arasinda gecen donem igin de kullanilmaktadir. Birbiri pesi
sira gelen kusaklarin toplumsallasmasindaki farkliliklarla ilgili arastirmalarda,
kusaklar aras1 catisma her seyi kapsayan bir tema olarak kalmakla birlikte, hem
degerlerde hem davranmiglardaki siirekliligin veya siireksizligin 6lglisii konusunda bir

anlasmaya varilamamistir (Marshall, 1999: 439).

Kusak kavramini, zaman boyunca yayilmis toplumsal gruplar olarak da
tanimlamak miimkiindiir. Olustugu yila goére de tamimlanabilen kusak, mensup
oldugu emeklilik, fiziksel anlamda ¢okiis ve 6liim siirecleriyle evrilerek kusaksal bir
grubun son bulmasi kavrama sosyolojik bir boyut kazandirmaktadir. Kusak, zaman
icerisinde ortak bir habitus, heksis ve kiiltiirii paylagsan insanlar grubudur. Bu tarz
tanimlamalarda ise, ortak veya kolektif kiiltiirel alan ve bazi pratikler fikri dikkat
cekmektedir. Bir kusak, ortak bir kolektif kiiltiir paylasmanin yani sira, miisterek
kaynaklara 6zgii ve stratejik bir erisimi olan, dislama ritiielleri araciligiyla yalnizca
bireysel kiiltiirel kimligini korumakla kalmayip ayn1 zamanda diger kusaksal gruplari
genel olarak kiiltiirel sermayeye ve maddi kaynaklara erisimden diglayan bir grup

olarak tasavvur edilmektedir (Turner, 2015: 388).
2.2. KUSAGIN POLITIK VE TOPLUMSAL BOYUTLARI

Kusaklar sosyolojisi tarafindan toplumsal sinif fikrini kugatan kavramlar
dogrudan benimsenerek, kusaksal hareketlilik, kusaksal catisma ve kusaksal
ideolojiler gibi ¢esitli kavramlar iiretilmektedir. Aym1 zamanda kusaksal kiiltiirleri,
“smuf kiiltiirleri” veya “mesleki kiiltlirler” gibi kavramsallagtirmak miimkiindiir.
Sosyal literatiirlere gore kusaklar, toplumsal smiflara benzer sekilde, kendi
mensuplarina kaynak erisimini azami seviyeye cikarmak icin toplumsal kapanim
bakimindan oOrgiitlenmektedir. Toplumsal kapanim ise; rekabet baglaminda,
mensubiyeti ten rengi ya da yas gibi belirli bir icerme veya dislama ilkesine atifla

tanimlanarak, kaynaklarin kontrol edilmesi stratejisidir (Turner, 2015: 387).

Toplumsal sinif ve kusak arasindaki 6nemli farkliliklar1 belirlemenin bir yolu,

kavramlar1 zaman ve siire sorunu baglaminda ele almaktir. Dolayisiyla, kusaklar
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sosyolojisindeki “cagdaslar” yani ayni zamanda hayatta olanlar ile “akranlar” ayni
yasta olan gruplart birbirinden ayirt ederek tanimlamak olduk¢a Onemlidir. Bu
sebeple zaman, zamansal kimlik ve kolektif hafiza meselelerinin, sinif kavramiyla
baglantili olan sosyolojik meselelerin temellinde yattigini séylemek miimkiindiir. Bir

kusak, kolektif hafizanin 6rgiitlenisini icermektedir (Turner, 2015: 387).

Kusak kavrami tanimlarina gore, belli bir zaman aralig1 icerisinde dogmus
kisilerin benzer hayat tarzi, davranis ve deger yargilarinin olmasi ayni ¢ag igerisinde
dogmalarindan kaynaklanmaktadir. Her kusak, biinyesi icerisinde bazi karakteristik
deger yargilart ve nitelikleri barindirdigindan, kisiler dogduklari kusagin benzer
davraniglarin1 gostermekte ve diger kusaklardan da farklilagmakladirlar (Ayhiin,
2013: 101). Kusaklar igerisinde, gergeklikle ilgili birbiriyle catisan ve kismen
cinsiyet, etnik koken, toplumsal sinif gibi baska ozelliklerden kaynaklanan farkli
goriisler mevcuttur (Marshall, 1999: 439). Kusaklar arasi farkliliklar genel olarak
zamana atifla belirlenmektedir. Donemsellestirmeler 6zglil kusaksal gruplara
yiiklenen stratejik firsatlar1 ve giicliikleri kapsamaktadir. Kusaksal kiiltiirler 6zellikle
kiiltiirel mizaglarda (dil, kilik kiyafet gibi), bireylerin tavirlarinda (yiirliylis, konusma

bicimi gibi) somutlagsmaktadir.
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IKiNCi BOLUM

TURKIYE’DE POLITiK OZNE OLARAK GENCLIGIN iNSASININ
TARIHSEL ARKA PLANI

1. OSMANLI’'DAN CUMHURIYETE GENCLIK

Modernlesme siireci boyunca Bati medeniyetini 6rnek olan Osmanli devleti
gencligi “terbiye” edilmesi gereken bir kategori olarak gdérmiis ve egitim siireci
boyunca bunu baslica gorevlerinden biri olarak kabul etmistir. Genglik kavrami
sosyal bir kategori olarak modernitenin bir “iiriinii” kabul edilmistir. Bu anlamda
Osmanli imparatorlugu igerisinde bulundugu ¢okiisii durdurmak ve mevcut
durumdan kurtulmak amaciyla bir modernlesme siirecine girmis ve bu siireg
icerisinde de genglerin egitimine olduk¢a Onem verilmistir. Osmanli’da III. Selim
donemiyle birlikte geleneksel egitim sisteminin degistirilmeye baslandig
gorilmektedir. Ancak ilk “laik” okullar1 II. Mahmut tarafindan gerceklestirildigi,
“modern” egitim kurumlarinin ise genellesmesinin Tanzimat donemiyle basladigi
bilinmektedir. Osmanli’daki egitim alaninda goériilen bu modernlesme hareketleriyle
birlikte yeni bir geng¢ kusak gelismeye baglamistir. Olugmaya baslayan bu geng kusak

modernlesme akiminin temsilcileri olmustur.

Osmanli Devletinde dinamik bir genclik kitlesinin olugsmasinda II. Mahmut
tarafindan baglatilip Sultan Abdiilmecid ve Abdiilaziz’in medrese dis1 0grenim
politikalart etkili olmugtur. Bu dénemdeki geng kusaklar yliksekdgrenim egitimlerini
yapabilmek i¢in Avrupa’ya kacmis ya da izin alarak yurt disinda 6grenimlerini
tamamlamiglardir. II. Mesrutiyetin ilaniyla birlikte hem gen¢ kusaklarda hem de
toplumun diger {iiyeleri arasinda devletin eski giiciine kavusmasi ve toplumsal

sancilarin dinmesi gibi beklentiler mevcuttur. Ancak bu iyimserlik havasi kisa
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stirerek yerini biiyiikk bir hayal kirikligina birakmistir. Bu karmasa ortaminda
Osmanlida tiniversite gengleri arasindaki 6grenci hareketleri devam etmis ve tlilkenin
iginde bulundugu durumu hem eylemsel olarak, hem de duygusal olarak protesto
etmiglerdir. Bu donemdeki gen¢ kusaklar yetersiz egitimin sonucu olarak iilkenin
icerisinde bulundugu mevcut durumu derinlemesine ve bagimsiz bir sekilde
degerlendirme olanaklarindan yoksun olmasiyla Mesrutiyet kurumlarinin ve diger
faktorlerin etkisinden kurtulamamuis bilingsiz olarak eylemlerde yer almistir (Aktar,

1985: 525).

Osmanli Imparatorlugu’nda Dariilfiinun gibi yiiksekokullarin agilmasiyla
birlikte genclik iilke sorunlarmi ve c¢agi algilamada yeni boyutlar kazanmis, bu
okullardaki egitim ve 6gretim sebebiyle dgrencilerde medrese dgrencisinden farkli
bakis acilar1 gelismis ve ililke sorunlarini degerlendirmede anlayis farkliliklar:
icerisinde oldugu goriilmistiir. Ancak Bati tarzindaki bu okullar {ilke gengliginin bir
kismina avantaj saglarken diger gen¢ kusaklar arasindaki ucurumda giderek
bliylimiistiir. II. Mesrutiyet’in ilan edilmesinden sonra anayasal diizene gegisle
birlikte geng kitleler arasinda dernek kurma 6zgiirliigliniin basladig1 goriilmiistiir.
Aslinda Osmanli Devleti’nin siyasal, sosyal ve ekonomik kosullart gengligin
icerisinde bulunmus oldugu durumu agiklamaktadir. Batt medeniyetlerinde sosyal
sinif temelli siyasal partilerin kurulmasi, sosyo-ekonomik yapinin biiylik bir oranda
degismesi sonucunda sanayilesme ve toplumsal devrimler ortaya ¢ikmistir. Osmanl
Devleti’nde ise sosyo-ekonomik yapidan dolayr Bati’nin liberal ve demokratik
diisiince sistemlerini ve bu sistemin ortaya ¢ikarmis oldugu Ozgiirliikk ortamim

kurtarict bir kaynak olarak gérmiistiir.

Gengligin 6zne olarak yiikselise ge¢mesindeki en Onemli faktor Fransiz
Devrimi ve bu devrimin Osmanli Devleti’ndeki sicil-asker, genclik {izerine etkisi
olmustur. Yurtdisina egitim amaciyla gonderilen gencler, Batil1 diisiincelerle tanisma
firsat1 bularak; Batinin gelismisligi lizerinden Osmanli Devleti’nin sorunlaria
¢ozlim careleri aramiglardir. Bulunan ¢ozlimlerin yeterli gelmeyecegini ve anayasal

yonetimin tek basina yeterli olacagini diisiinerek eyleme ge¢mislerdir.
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1.1. KULELI VAKASI, ITTiIFAK-I HAMIYYET (YURTSEVERLER
BIRLIGI) VE YENI OSMANLILAR

19. yiizyilda gerceklesen Kuleli Vakasi’na gengligin, dogrudan olmasa bile
destek¢i olarak katildigini bilinmektedir. Ayaklanma; icerisinde subay, memur,
medrese Ogrencileri, seyh, miifti gibi toplumun degisik kesimlerini bir arada
barmdirmigtir. Kuleli Vakasi, 1859 yilinda Fedailer Cemiyeti adli gizli orgiitiin,
Islahat Fermaniyla gayrimislimler lehine getirilen degisikliklere kars1 duyulan tepki
nedeniyle hiikiimeti devirme, Sultan Abdiilmecid’i ve bazi devlet adamlarini seriat

adma 6ldiirmeye kalkismasiyla gerceklesmistir (Igdemir, 1937: 15-16).

Kuleli Vakasi, Osmanli Devleti’nde anayasal mesruiyet¢ilik akiminin ilk
Ornegi olarak tanimlanmistir. Fakat Tanzimat’a kars1 ilk tepki olarak kabul edilen
Kuleli Vakasi’nda Miisliiman tebaanmn, reformlarin kendileri lehine yarar
saglamamasi1 gilidiisiiyle harekete gegmesi, ayaklanmayr milliyetcilik tepkisinden
uzaklastirlp  seriatgilik- Miislimanlik tepkisine yaklagtirmistir. Ayaklanmay1
gerceklestirenler, icerisinde hem seriat motiflerinin hem de anayasa giivencesi
isteyen liberallerin birbirine karistigini iddia etmislerdir (Berkes, 2008: 275). Bu
olayla birlikte genglerin, azda olsa liberal diisiincelerin etkisiyle sosyal hayatta yer

almaya calistig1 goriilmektedir.

Yeni Osmanlilar tecriibesi, 1865 yilinda Mustafa Fazil Pasa, Mehmet Bey,
Namik Kemal, Resat Bey ve Agah Efendi’nin Osmanli Devleti’nin par¢alanmasini
onlemek amaciyla “ittifak-1 Hamiyyet (Yurtseverler Birligi)” adli gizli bir orgiit
kurma karariyla baglamistir. Bu birlige gore, Osmanli hiikiimeti tarafindan
sirdiiriilmiis olan politikalar Devlet’t hizla parcalanmaya siirliklemistir. Bu
parcalanmayr engellemek icin anayasal ilkeler etrafinda yoOnetimin yeniden
yapilandirilmas: sarttir (Gocek, 2009: 75). Bu birlikteki gengler, Avrupa’da
bulunduklar1 siire boyunca ilk kez Marksist sosyalist devrimcilerle tanigmis ve
onlarin  goriislerinden olduk¢a etkilenmislerdir. Ittifak-1 Hamiyyet birligi,
kurulduktan bir siire sonra iiyelerinden birinin resmi makamlara bilgi sizdirmasi
lizerine agiga cikarilmasiyla basarisiz olmustur. Birlik amacina ulasamamis olsa da,
Yeni Osmanlilar hareketinin ortaya ¢ikmasini saglayacak kadroyu bir araya getirmis

olmasi sebebiyle 6nem tasimaktadir. Ayni zamanda Ittifak-1 Hamiyyet birligi,
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Osmanli Devleti’nde genglik hareketlerinin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamigtir

(Berkes, 2008: 278).

Bat1 tarzinda yetismis genclerin baslattigi Yeni Osmanlilar hareketi, Osmanli
tarithindeki Batili anlamda 6zgiirliik hareketlerinin baslangicini1 olusturmustur. Yeni
Osmanlilar, temelde Osmanli hiikiimetini egitim, ikna ve etkileme amacinda olan,
liberal, yurtsever ve idealistler takim1 olarak tanimlanmaktadir (Lewis, 1998: 358).
Cemiyetin ismine Yeni/Geng kelimelerinin eklenmesinde, Avrupa’da yiikselise
gecen genclik cemiyetleriyle paralellik kurma istegi ve ayn1 zamanda “hasta adam”
olarak tanimlanan Osmanli Devleti’nin bekasini vurgulamak etkili olmustur. Ayrica
Yeni Osmanlilar, devletin devaminin, amagladiklar1 hedeflere ulasmalariyla
saglanacagina inanmiglardir. Buradaki temel amag, Osmanli Devleti’nde “meclis-i
megveret’in”  kurulmasma Onciilik ederek, siyasi iktidarin paylasilmasin
kurumlastirarak kuvvetler ayrimini saglamaktir. Iktidar1 ele gegirmis olan pasalar
yonetiminin kurulmus olan bu meclise karst sorumlu tutulmasinin mevcut sorunu

¢cozecegine inanmiglardir (Mardin, 1992: 41).

Bu hareket, amaclar1 bakimindan diger genglik hareketlerinden farklilik
gostermistir.  Yeni Osmanlilar, Batili liberaller ve sosyalistlerin toplumculuk
hassasiyetlerine sahip olmamuslardir. Aym1 zamanda Islamcilik ideolojisiyle,
Panslavizme ve Avrupaciliga karst koyulabilecegini savunmuslardir. Batili
kavramlart kullanarak “Bati dis1” bir Osmanli Devleti insa etmeye calismislardir.
Bat1 bir yandan, ulasilmasi gereken hedef olarak goriilmiis; diger yandan da hedefe
ulasilirken c¢izilecek yol, Bati tipi diisiince anlayisina ters diisen kutsal degerlerle
aciklanmaya calisilmistir. Bu anlamda sinirlart seriatla ¢izilmis bir anayasali yonetim

gerekli goriilmiistiir (Berkes, 2008: 273-274).

Yeni Osmanlilar hareketi, 1876 yilinda Kanun-i Esasi’nin yiiriirliige
girmesine uygun bir zemin hazirlamiglardir. Ayn1 zamanda, Osmanli Devleti’nin
“vatan, hiirriyet, millet” gibi kavramlarla ilk defa tamismasimni saglamislardir. Bu
hareket, orta siiflar ile devlet¢i, bilirokrasi ve aydinlar sinifi arasindaki ¢atismalar ile
93 Harbi gibi faktorlerin de etkisiyle Osmanli parlamentosunun kapatilmasina engel

olamamus; ileriki siireclerde de Yeni Osmanlilar hareketi sonlanmistir. Fakat
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Osmanli Devleti’ndeki yiikselise geecmis olan genglik hareketleri Jon Tirkler ile
devam etmistir (Yavuz, 2019: 146).

1.2. JON TURKLER

Jon Tirk terimi genellikle II. Abdiilhamid rejimine karsi olan gruplari ifade
etmek icin kullanilmistir. “Osmanli Devleti’nde modern ihtiyaglara bagli olarak
degisiklik yapmak isteyen ihtilalciler” (Tunaya, 2010: 60) olarak da tanimlanmistir.
Avrupa literatiiriinde, Jon Tirkler geng anlaminda “j6n” olarak tanimlanmistir. Fakat
Tirkiye literatiirline bakildiginda ise, kavramin 1889’dan sonra II. Mesrutiyeti ilan
etmeye calisan gruplart ifade etmek icin kullanildigi goriilmiistiir. Jon Tirkler,
kendinden oOnceki gruplarda oldugu gibi Osmanli Devleti’ni kurtarmay1
amaglamislardir. Cemiyet olarak ortaya ¢ikiglart 1889 Askeri Tibbiye
ogrencilerinden birkacinin (Ibrahim Temo, Mehmet Resit, Abdullah Cevdet,
Hiiseyinzade Ali) “ittihad-1 Osmani” admi verdikleri bir orgiitle bir araya
gelmeleriyle baslamistir. Bu hareket, 1894 yilina gelindiginde ise, partileserek ittihat
ve Terakki Cemiyetine doniismistiir (Yavuz, 2019: 147-148).

Ittihat ve Terakki Cemiyetine ddniisen Jon Tiirkler, cemiyetle ayni degerleri
benimsemis; ayni zamanda da bu ismi segerken pozitivizmden etkilenmislerdir.
Cemiyetin Oonemli isimlerinden bir1 olan Ahmet Riza, Paris’te bulundugu sirada
Fransiz pozitivist Pierre Lafitte’in derslerini takip etmis, Auguste Comte’un
goriislerini icsellestirerek cemiyete ismini vermistir. Auguste Comte’un “Intizam ve
Terakki” (Diizen ve Ilerleme) ideolojisinden etkilenerek cemiyetin adinin ittihat ve
Terakki konulmasmna karar verilmistir. Ayn1 zamanda bu admn segilmesinde
Osmanlicilik ideolojisinin vurgulanmak istenmesinin de etkisi vardir (Aksin, 2017:

46).

Birbirinin devami gibi algilanan Yeni Osmanlilar ile Jon Tiirkler, toplumsal
tabanlar1 acisindan farklilik gostermektedir. Temelde Yeni Osmanlilar, biirokrasi
geleneginin i¢inden ¢ikmis kisilerden olusurken; Jon Tiirkler, devlet okullarindaki
Ogretmen, Batili tarzda egitim almig avukatlar, gazeteciler, memurlardan
olugmuslardir. Ancak bu hareket, ortaya c¢ikisindan kisa bir siire sonra —6zellikle
Osmanli Devleti’nin kurtulusu noktasinda— dagilmaya baglamistir. Merkeziyetci

kanadi temsil eden Ahmet Riza’ya gore, kurtulus i¢in mesrutiyet gerekliyken; Adem-
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1 merkeziyet¢iligi temsil eden Prens Sabahattin’e gore, ihmal edilmis olan kdyli
tabakasiyla miinevverler grubunun anlagilmasi olduk¢a onemlidir (Tunaya, 2010:
22).

Ayrica Yusuf Akcura’nin “Ug¢ Tarz-1 Siyaset: Osmanhlik, Islamcilik,
Tiirkctilik” makalesinde anlatilmak istenen siyaset bi¢imlerinden hangisinin
izlenmesi gerektigi de dagilmigligin bir diger boyutunu olusturmaktadir. Jon Tirkler
Osmanli Devleti’nin kurtulusu i¢in Kanun-i Esasi’nin yeniden yiiriirlii§e girmesini ve
parlamentonun a¢ilmasini arzulamiglardir. Tunaya’nin tanimlamasina gore “romantik
bir genglik hareketi (Tunaya, 2010: 15)” olan Jon Tiirkler, Osmanli Devleti’nin son

yillarinda 6nemli etkilerde bulunmustur.

19. ylizy1l genel olarak degerlendirildiginde, bunun bir genglik yiizyili oldugu
goriilmektedir. Bu donemdeki genclige atfedilen 6nem, aslinda onlarin ¢abalariyla
gerceklesmistir. Bu siirecteki genglik, igerisindeki toplumun kosullarindan haberdar
fakat hosnutsuzluk duymaktadir. Bu anlamda degisimi gerekli gormiisler ve devletin
gelecegi icin anayasanin tekrardan yliriirlige girmesini gerekli goérmiislerdir. 20.
yizyila gelindiginde ise Tirkiye’deki gengligin, devlet eliyle belirlenen ilkeler
dogrultusunda yeniden sekillendirilmek istendigi goriilmiistiir. Bu siirecte devletin
devamlilig1 i¢in gencgligin 6nemli oldugu bilincine varilmig ve sonugta iktidarin

nesnesi konumuna gelmistir.
1.3. Il. MESRUTIYET VE GENCLIK

Selanik merkezli olmak tizere 1906 yilinda, biinyesinde genellikle genc, Tiirk,
asker, 0grenci ya da memur unsurlari barindiran Osmanli Hiirriyet Cemiyeti
kurulmustur. 1907°de bu cemiyet, Osmanli Terakki ve ittihat Cemiyetiyle birlesmis;
ayrica II. Mesrutiyet’in ilaninda 6nemli bir rol oynamistir. 1906-1908 yillar1 arasinda
gerceklestirmis oldugu kitle hareketleriyle de toplumsal tabanini genisleterek 1908
yilinda Mesrutiyeti ilan etmislerdir. II. Abdiilhamid’in mesrutiyeti ilan etmesiyle
birlikte aslinda Jon Tiirklerin 6ncelikli hedefleri ger¢eklesmistir (Yavuz, 2019: 155-
156).

Mesrutiyetin ilan edilmesinden sonra beklenenin aksine, Osmanli Devleti

iktidar boslugu nedeniyle biiyilk bir kaosa siiriiklenmistir. Bu karmasanin ig
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sebeplerini; mektepliler karsisinda kendilerini tehdit altinda hisseden subaylar,
onceki rejimin memurlart ve ayni zamanda bazi ayricaliklart ellerinden alinan
medrese Ogrencileri olusturmaktadir. Dis sebepleri arasinda ise; Bosna-Hersek’i
Avusturya-Macaristan’in topraklarina katmasi, Bulgaristan’in bagimsizligini ilan
etmesi, Girit’in Yunanistan’a baglanma kararin1 saymak miimkiindiir (Tanor, 2007:

143-144).

Bu grup igerisindeki geng ittihatgilarin Osmanli geleneklerini yeterince
bilmemeleri ileri siiriilerek elestirilmistir. Ozellikle Osmanli Devleti'nde yas
unsuruna diger llkelerden daha fazla saygi gosterildigi belirtilerek; Jon Tiirkler
devlet yonetimi konusunda deneyimsiz gengler olarak suglanmistir. Bu donem
igerisinde 31 Mart Olay1 (istanbul ydnetimine kars1 yapilmis biiyiik bir ayaklanma)
gerceklesmis; II. Abdiilhamid rejiminin son bulmasi ile II. Mesrutiyete devrim
niteligi kazandiran 1909 anayasal degisiklikleri gergeklesmistir. II. Mesrutiyetin ilan
edilmesinin ardindan mekteplerde yapilmis olan eylemler ve orgiitlenmeler gencligin

politiklesmesinde oldukga etkili olmustur (Aktar, 1999: 75-76).

Il. Mesrutiyet doneminde 6zellikle halk ve genglik, huzur ve giiven ortami
beklentisi igerisine girmistir. Ayrica bu siirecte “romantik gengler (Tunaya, 2010:
15)” arasinda Osmanli Devleti’nin eski giinlerine kavusacagi beklentisi de
dogmustur. Fakat gelisen bu beklentiler ortaya ¢ikan toplumsal gerilimler sebebiyle
kisa siirede yerini yeniden karamsarliga birakmustir. Donemin gencligi —ozellikle
tiniversite gengligi— gerek siyasal partililerin gerekse de ¢ikar gruplarinin
kiskirtmalariyla, yasamis oldugu hayal kirikligimi eylemli olarak protesto etmistir.
Bat1 tipi egitim kurumlarinin yam1 sira medrese egitiminin de devam etmesi
gerceklesmis olan genglik hareketlerinin bilingsiz bir sekilde ortaya ¢ikmasina neden
olmustur. Genglik eylemlerinin bir devrimden ziyade daha ¢ok ozgiirliik talepleri
dogrultusunda gergeklestirildigi sdylemek miimkiindiir. Ortaya ¢ikan beklenti sadece
mutlakiyetten mesrutiyete gecistir. Bu sebeple gengligin zihninde toptan bir doniisiim

yerine, mevcut kosullarla sorunlarin ¢oziilebilecegi fikri yatmaktadir (Aktar, 1985:
525-527).
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2. OSMANLI DEVLETINDE PARAMILITER GENCLIK
DERNEKLERI

Cesitli insan topluluklarinin, devletlerin birbirine karsi kullandiklar1 bir dis
politika araci olan savas, 20. yiizyilla birlikte sadece silahli kuvvetlerin degil, aym
zamanda diger biitlin unsurlarin da dahil oldugu bir sekle biiriinmiistiir. Savas
sirasinda silahli kuvvetlerin yaninda halkin maddi ve manevi gii¢lerinin de dahil
edilmesi anlamina gelen “topyek{in savas” kavrami kullanilmaya baslanmistir. Bu
sebeple Osmanli Devleti’'ndeki topyek(in savaslarda, vatan savunmasinda genglik
siirekli olarak 6n plana c¢ikarilmistir. Dolayisiyla Osmanli Devleti’nin  son
donemlerinde faaliyet gostermis olan paramiliter genclik Orgiitlerinin en Onemli
amaci, gencleri bedensel anlamda giiclendirmek degil, askerlige isindirmaktir.
Osmanli Devleti’nin son doénemlerinde ordunun yeniden yapilandirilmasinda
Prusyali subaylardan —Colman Von Der Goltz— faydalanilmistir. Zorunlu askerligi
savunan Goltz, “gencligin elde silah, vatan vazifesine alistirllmasi fikrini”

desteklemistir (Yavuz, 2019: 168-169).

Ittihat ve Terakki Cemiyetinin II. Mesrutiyet déneminde kurulmasini
destekledigi dernekler, cemiyetin ordu ic¢indeki orgiitlenisine olanak saglamistir.
Osmanli Devleti paramiliter dernekleri, gen¢ligi devamli olarak seferlik psikolojisi
icinde kalmasi1 i¢in ara¢ olarak kullanmistir. Bu baglamda Balkan Savaslari
oncesinde baglamis olan “militarist beden egitimi” diisiincesi savas seferberliginin
aciliyetiyle paramiliter bir boyut kazanmistir. Bu dernekler ayrica, devlet-merkezli
degerlendirmelerin bos biraktigi alan1 kapsayarak savasa yonelik toplumsal
hareketlilikte, 6zelliklede gengligin hareketliliginde, 6nemli rol oynamistir (Besikei,
2009: 95).

Tiirk Giicli, Osmanli Gii¢ ve Geng¢ Dernekleri gibi orgiitlenmeler ile Tiirk
gencliginin, Anadolu’da halk 1ile aydinlar arasindaki mesafeyi kapatmasi
hedeflenmistir. Bu paramiliter 6rgiitlenmeler ayn1 zamanda, II. Mesrutiyetle birlikte
yiikselise gegen Tiirkgiiliikk diistincesinin  de toplumsal tabandaki boyutu
simgelemektedir. Bu dernekte, genglere askere alinmadan once askerligin farkli

boyutlar1 6gretilmesi amaglanmigtir (Toprak, 1979: 95).
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2.1. TURK GUCU DERNEGI

Osmanli Devleti’'ndeki Tiirk Ocagi, genellikle 20 yas ve iizeri gengleri iiye
olarak kabul ettigi icin erken yas gencligini kapsamamaktadir. Bu nedenle 20 yas
altindaki gengleri teskilatlandirmak amaciyla 14 Mart 1913°te Tiirk Giicli Dernegi
kurulmustur. Dernek, “milletine goniilden bagli”, 15 yasindan asagi olmamak
sartiyla 20 yasina kadar ki tiim gencleri iiye olmaya davet etmistir. Tiirk Giicii
Dernegi, Ittihat ve Terakki’nin genclik orgiitii olarak planlanmis; bu dogrultuda
Ittihatc1 cevrelerden de destek almistir. Tiirk Giicii, Osmanli Devleti’nin son
donemlerinde, genglerin Orgiitlii hareket yeteneklerini artirmis, saglik orgiitii olarak
koruyucu hekimlik ve ¢evre sorunlari tizerine de faaliyetlerini stirdiirmiistiir (Toprak,
1979: 96).

Alman Pfadfinder (iz bulucu) izci 6rgiitiinden esinlenen Tiirk Giicii Cemiyeti,
Osmanlilar arasinda beden egitiminin, spor faaliyetlerinin ve askeri egitimin
yayginlastirilmasini amaglamistir (Toprak, 1979: 100). Balkan Savaslarinda basarisiz
olunmasiyla birlikte dernek, gengligin bedensel olarak gelisimi oncelikli hedef haline
getirmistir. Bu dogrultuda dernegin parolasi, “Tiirkiin giicii her seye yeter!”
olmustur. Bu sebeple genclik, beden terbiyesi ile sekillendirilmeli; askerlige

hazirlanmasina olanak taninmalidir (Ates, 2012: 220).

Ne var ki, kapsamli bir teskilatlanmasi olmayan ve biitiin halka hitap etme
hedefi giitmeyen Tiirk Giicli Dernegi, kendini daha ziyade bir tiir 6zel kuliip olarak
kurgulamus, kapal1 bir gruba ve sinirli sayida insana (lttihatgt ve milliyetgi) hitap
ederek sadece lise diizeyinde birka¢ okulda orgiitlenebilmistir. 1914 yilinda Enver
Pasa dernege daha genis bir kamusal hiiviyet kazandirma ¢abasina girmis ve dernek
Harbiye Nezareti’ne baglanmistir. 28 Nisan 1914’te Meclis-i Viikela’ya verilen bir
teklifle, Tiirk Giicli Dernegi’ni merkezi bir teskilatlanma yapisi igerisinde biitiin
yurda yaymak hedeflenmisti. Bu teklif kabul edilerek dernek 27 Mayis 1914°te
Osmanli Gii¢ Dernekleri adiyla yeniden tesis edildi (Besik¢i, 2009: 57). 1915 yilina
kadar faaliyet gosteren Tiirk Giicli Dernegi’nin Osmanli Devleti’ndeki deneyimi

oldukc¢a onemlidir.
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2.2. OSMANLI GUC DERNEKLERI

1914 yilinda ittihat ve Terakki tarafindan kurulan Osmanli Gii¢ Dernekleri,
resmi ya da Ozel okul ve okul dis1 gencligi dernek ¢atisi altinda birlestirmistir.
Harbiye Nazir1 Enver Pasa, ordudaki yenilesme hareketleri g¢ercevesinde, askeri
alinacak olan genclerin temel egitim siireci ile ilgili Belgika Izci Teskilati’nin
orgiitleyicisi ve Uluslararas1 Izci Reisi Ingiliz Harold Parfitt’in davet edilmesini
saglamistir. Parfitt, liselerin beden egitimi 6gretmenleri ve Muallim Mektebi
Ogrencilerine izcilik iizerine deneyimlerini paylastifi kurslar diizenlemistir. Ayrica
bu donemdeki dernekler, cemaat ve Ozel okullarda goniillii, medrese ve resmi

okullarda ise zorunlu olarak kurulmustur (Yavuz, 2019: 175-176).

Zorunlu olarak kurulmus olan derneklerin, goniillii derneklere gore bazi
ayricaliklara sahiptir. Zorunlu derneklerin, egitimi sirasinda kullanacaklar1 silah ve
cephaneler Harbiye Nezareti'nce saglanmistir. Ayrica ordunun talim arazisi, atig
meydanlart ve benzeri egitim alanlari Osmanli Gii¢ Dernekleri'ne ac¢ilmistir. Egitim
icin gerekli subay, astsubay ve nefer, Derneklerin hizmetine sunulmustur. Gii¢
Dernekleri’nin hedefinin beden egitimini yani askeri talim derslerini gelistirmek
oldugu goriilmektedir (Toprak, 1979: 100).

Ulke genglerine zorunlu askerlik hizmeti 6ncesi bedenen ve ruhen militarist
bir zihniyet igerisinde bir askeri 6n egitim vermeyi hedefleyen ve askerligi tiim
egitim sisteminin entegre bir parcasi haline getirmeye c¢alisan Osmanh Giig
Dernekleri’nin, kurulus asamasinda devlet otoritesi tarafindan ¢ok ciddiye alindig
goriilmektedir. Ozellikle kurulusunun ilk aylarinda resmi otoritelerin, “askeri
birliklerin en kiigiik koylere kadar bu dernekleri kurarak halki egitmeleri” ve
“miikemmel bir asker” olmasi1 beklentisi hakimdir. Derneklerin kurulus tarihinden
kisa bir siire sonra Osmanli Devleti’nin girdigi I. Diinya Savasi1 ve beraberinde gelen
seferberlik uygulamalar1 militarist derneklerin 6nemini ¢ok daha artirmis olmasina
ragmen, mevcut haliyle Osmanli Gili¢ Dernekleri’nin savas yillarindaki beklentileri
karsilayamadigini, kisa siire sonra yeni ve ¢ok daha yaygin olmay1 hedefleyen baska

olusumlara gidildigi goriilmektedir (Besikg¢i, 2009: 60).

46



2.3. GENC DERNEKLERI

I. Diinya Savasi’nda Osmanli Devleti’nin Almanya ile birlikte girmesi, izcilik
faaliyetlerine farkli bir boyut kazanmistir. Gengligin askere alinmadan Onceki
egitiminde tercih edilen Von Der Goltz Pasa’nin 6nerisiyle 1916 yilinda Alman Von
Hoff davet edilmistir. Von Hoff’un Onerisiyle, Osmanli Gii¢ Derneklerinin yerine
milis bir orgiit olan Geng Dernekleri kuruldu. Neticede bu girisimle birlikte genglik,
fiili olarak silah altina alinmistir. Bu dernegin nizamnamesine gore, Miisliiman veya
Miisliman olmayan ayirmaksizin yurttaki tiim gencgler dernege iiye olmak
zorundaydi. Bununla birlikte, 12-17 yas aras1 gengler Giirbiiz Dernegi, 17 yas ve st
gengler ise Ding Dernegi olarak siniflara ayrilmis ve burada farkli sekillerde egitim

gormiislerdir (Tunaya, 1988: 460).

Geng Dernekleri yalnizca gencleri askerlige hazirlamak hedefiyle yetmemis,
ayni zamanda askerlik yapmak konusundaki direncin ve isteksizligin de giderilmesi
amaclanmistir. Dernegin askeri vurgusunun diger derneklere gore daha belirgin
oldugu goriilmiistiir. Ding Dernegini, yasitlar1 askerlige yakin olan genclerin
olusturmasi1 sebebiyle subay ve astsubaylar yonetirken; Giirbliz Derneklerini ise
yaslar1 daha kiiciik 6grencilerin olusturmasindan dolay1r 0gretmenler ve rehberler
yonetmistir. “Giirbliz” kismi ilk ve orta dereceli okul ¢agindaki okullu-okulsuz
gencleri daha uzun vadeli bir beden terbiyesi ve militarist zihniyet ¢ercevesinde
egitme amacit giiderken, askerlik hizmeti zaten cok yaklagsmis genglerden olusan
“Din¢” kismina verilecek egitim ise savas kosullarinin daha ivedi ihtiyaglar1 goz
oniine alinarak dogrudan askerlige hazirlik temelinde tasarlanmistir (Besike¢i, 2009:

75-78).

Von Hoff o6zelikle okula gidemeyen genglere yonelinmesi gerektigini
vurgulamistir. Osmanli topraklarinda gengligin yiizde sekseninin okuldan mahrum
oldugunu kaydeden Von Hoff, Gen¢ Derneklerinin 6ncelikle bu okulsuz genglere

yarar saglamasi gerektigini ileri stirmiistiir:

Yiiz gengten yalniz yirmisi mektebe gidebilen bir memlekette Geng Dernekleri
birinci derecede lazim ve en miithim bir seydir. Bu yiiz gengten mektebe malik
olmayan sekseni en ehemmiyetlisini teskil etmektedir. Binaenaleyh asil bu gengler
Geng Dernekleri’nden bir fayda gormelidirler. Mekteplerin bir iki spor kuliipleri
milletin terbiyesi i¢in asla umumi bir kiymeti haiz olamaz (Toprak, 1979: 97).
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Geng Dernekleri, Osmanli Devleti'nin . Diinya Savasi'nda yenik diigmesi

sonucu Ittihat ve Terakki Cemiyeti'yle birlikte tarihe karigmistir.

3. CUMHURIYET VE GENCLIK: DEVLETIN ATANMIS
MUHAFIZLARI

Tanzimat doneminden Cumhuriyetin ilk kurulug yillarindaki siire¢ icerisinde,
Bati tarzi okullarda egitim gormiis gencgligin, 6grenmis oldugu modern degerleri
sosyal hayata yansitacak ve toplumu canlandiracak bir rol iistlenmistir. Bu sebeple
Cumhuriyet doneminde geng¢ kusaklara olduk¢a deger verilmis; onlarin egitimi
Oonemli bir mesele haline gelmistir. Bu siire¢ igerisinde Ozellikle Mustafa Kemal
1927°de Tiirk gengligine hitap ederek bu genclige Tiirkiye Cumhuriyeti’ni savunma
ve Tirk bagimsizligini koruma gorevini vermistir. 1923 yilinda Cumhuriyetin
kurulmasiyla birlikte, Cumhuriyetin degerleri benimsetilmesi, lilkeyi koruyacak ayni
zamanda da ileriye gotiirecek egitimin verilmesi adma geng¢ kusaklarin egitimi
devletin baslica gorevlerinden biri olmustur. Cumhuriyet déoneminde, genclige olan
bakis agisim1 ve nasil bir genglik yetistirmeyi amagladigini anlamak adina
Cumhuriyet’in milli egitim politikalar1 iizerinde durmak olduk¢a Onemlidir.
Cumhuriyet’in milli egitim politikalar1 incelendiginde iki eksen iizerinde kurulu
oldugu goriilmektedir: Bat1 standartlarinda gen¢ kusaklara bilim ve akilcilik
onderliginde egitim vermek hedeflenirken, bir yandan da bu geng¢ kusaklarin
Kemalist prensipler dogrultusunda ulusal degerleri igsellestirilmesi hedeflenmistir.
Bu hedeflerin birincisinin evrensel, digerinin ise ulusal temellere dayandigi
goriilmektedir (Likdsli, 2014: 28-29).

Bu sebeple Cumhuriyet doneminde gengligi idealize edildigi gibi yetistirmek
adina —ozellikle egitim alaninda- birgok alanda reformlar yapilmustir. Oncelikle 1924
yilinda Tevhid-i Tedrisat (Ogretim Birligi) kanunu cikarilarak egitim ve &gretim
birlestirilmistir. 1925’11 yillara gelindiginde bu siiregten sonra yeni egitim
kurumlariin acgildigr goriilmektedir. 1925 yilinda Ankara Hukuk Mektebi, 1926’da
Gazi Egitim Enstitlisi, 1927°de Koy Muallim Mektebi ve 1928’de ise Millet
Mekteplerinin acilmasiyla siire¢ devam etmistir. 1928 yilinda Latin alfabesinin kabul
edilmesiyle birlikte egitim siireci genis bir alana yayilarak sadece gencligi degil aym

zamanda yetigkinleri de kapsayan bir siirece girilmistir. 1 Ocak 1929'da agilan Millet
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Mektepleri ile halkin yeni yaziyr 6grenmesi saglanmistir. Genglerin modern tarzda
yiiksekogrenim ihtiyacini karsilamayan Dariilfiinun yerine 1933 yilinda bu ihtiyaci
karsilayacak okullarin kurulmasini amaglayan Universite Reformu yapilmistir. Yine
1935 yilinda Dil ve Tarih Cografya fakiilteleri kurulmus, 1937°de genglerin
ogretmen ihtiyacin1 karsilamak amaciyla Koy Ogretmen okullar1 agilmistir (Uzun,
2009: 60).

Niifusun ¢ok kiiciik bir boliimiinii kapsayan egitimli genglerin Cumhuriyet
doneminde kendilerine verilmis olan devleti koruma roliinii igsellestirdikleri
goriilmektedir. Bu donemde gengligin Cumhuriyet ideolojisi tarafindan hem insa
edildigini hem de kurucu, insa eden bir misyonu oldugu goriilmektedir.
Cumbhuriyet’in ilk dénemlerinde biiyiik oranda temel hedeflerine kararli bir sekilde
bagli, ¢ogu zaman Cumbhuriyet’in “yilmaz bir bek¢isi” olarak motive edilen bir
genclik imgesinin 6n plana ¢ikmaktadir. Ayrica yine bu donemde devlet organlar1 bir
“ideal genglik” modeli hedeflerken, diger taraftan da “ahlakli yurttaglar” yetistirme
hedefine de odaklandig1 goriilmektedir. Ancak Cumhuriyet donemlerinde gencleri
dogrudan iiretime hazirlamak yerine, genel akademik becerilere yonlendirilmesi
genclerin tiiketici ve hayal kiriklig1 igerisinde beklemesine neden olmustur. Bu
durum tarimsal ve endiistri verimini diisiirerek, gengler arasinda istihdam sorununun
yasanmasina yol agmis; sonucunda da egitim almis gen¢ kusaklar Bati’ya go¢ etmeye
baslamistir. Cumhuriyet’in yerlesik ideolojisine gore genclik toplumun onciisii ve
“rejimin bekgisi”dir. Ayn1 zamanda genglik, en dinamik toplumsal grup olarak,
degisimi gerceklestirecek oncii aktdr olarak goriilmiistiir (Saktanber ve Bespinar,

2016: 351-352).

Bu donem insa siireciyle gegmesi sebebiyle genglik bir malzeme olarak kabul
edilmistir. Genglik, biyolojik tanimina uygun bir sekilde yas araligi olarak
degerlendirilmekten ziyade daha ¢ok igsellestirilmis birtakim degerlerle donanmis
olmas1 beklenilmektedir. Bu doénemdeki genglik hareketlerinden, Cumbhuriyetin
sinirlarint ¢izmis oldugu ilkeler dogrultusunda hareket edinilmesi istenmistir. Bir
Ozne olarak kabul edilmenin 6l¢iitli, verilen gorevleri Cumbhuriyet ilkesine gore
yerine getirilmesine baglanmistir. Geng Cumhuriyet’in degerlerini
igsellestirebildikleri 6l¢lide genctir. Ayn1 zamanda bu stireg icerisinde kusaklarin, bir

taraftan yeni degerleri igsellestirmesi beklenirken, diger taraftan biyolojik tanimina
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uygun olarak gencligin fiilen ¢aligmasi beklenmistir. Cumhuriyeti ilk Once
kendisinin, daha sonra ise kendisinin vasitasiyla ¢evresinin i¢sellestirmesi; bdylece
genglik vasitasiyla kitlelerin genglestirilmesi hedeflenmistir (Yavuz, 2019: 189-191).
Ancak tiim bu hedeflere ragmen gelinen nokta incelendiginde, niifus politikalar ile
geng niifus nicel anlamda gelisme kaydederken niteliksel baglamda istenen noktadan
¢ok uzak oldugu  gorilmektedir.  Genglik, = Cumhuriyetin  degerlerini
igsellestirememis, bedenine gereken 6zeni gostermeyen, toplumu i¢in kendini feda

edemeyen, zararli aliskanliklar1 olan bir kimlige biirinmiistiir.

Cumhuriyet’in ilk donemlerinde geng kusaklari yetistirmek adina yapilan Bati
tarz1 reformlar toplumlarin ekonomik, politik diislince yapilarinda ayn1 zamanda da
kendilerine has kiiltiir, gelenek ve goreneklerinin degismesine neden olmus bu durum
ise genglerinde giinliik hayatinin degismesine yol agmustir. Ozellikle Cumhuriyet
donemindeki reformlar genglerin, giyim kusamdan, is hayatina, eglence anlayisindan
yeme i¢me kiiltiiriine kadar sosyal hayatin her alanini kapsayan, degisimler
yasanmasina neden olmustur. Cumhuriyetin kurulmasiyla birlikte sosyal reformlara
hiz verilmis, siyasal, kiiltiirel ve toplumsal alanlarda devrim niteligi tasiyan
yenilesme hareketleri baglamistir. Bu donemde ortaya konulan goriisler artik devleti
kurtarmak adina degil daha c¢ok yeni bir toplumsal yasam ortaya koymak igin
gelistirilmistir. Yasanan bu gelismelerle birlikte genglerin kadin-erkek iligkisi, aile ve
eglence hayati gibi sosyal hayati kapsayan degisimler yasanmistir. Bu donemdeki
genclerin insan iliskilerinden selamlasma sekline, eglence hayatindan modaya,
beslenme aliskanliklarinda yeme-igme kiiltliriine, hayat felsefesine, yeni
aligkanliklara, tutum ve davraniglara, ahlak kurallarima kadar bir¢cok goriisiiniin
degistigi gozlenmistir. Bu donemde Ozellikle geleneksel diisiinceye sahip kisiler
tarafindan elestirilen dans ve jimnastik gibi aligtk olmayan yeni durumlarin geng
kusaklar arasinda oldukca popiiler oldugu goriilmiistiir. Ayn1 zamanda Cumhuriyetle
birlikte gencler arasinda balolar resmiyet ve 6nem kazanmaya baslamig, modern
yasamin sosyal etkinliklerinden biri haline gelmistir (Aktar, 1985: 525). Bu ve
benzeri geligsmelerin yasanmasiyla birlikte Cumhuriyet kadrolarmin yetistirmeyi
umduklar1 ideal genglik tipolojisi bir anlamda hayal olarak kalmistir. Batililasma

siirecinin baslamasiyla birlikte gencler devleti koruyan “atanmis muhafiz” olmaktan
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ziyade modernligin getirmis oldugu toplumsal yeniliklere cabuk adapte olmus ve

sosyal iliskilerini de bu yonde gelistirmistir.
3.1. TRAMVAY OLAYI VE HALKEVLERI

Dariilmuallimin ve Mekteb-i Ali &grencilerinin  1924’te  Istanbul’da,
Belgika’ya ait tramvay sirketinden yarim iicret uygulanmasi istenmesi iizerine ¢ikan
Tramvay Olayinda, Dariilfiinun Talebe Birligi gencleri olayda aktif rol almis ve
cesitli gosteriler yapilmistir. Gergeklesen bu olayda, 1922 yilinda Dariilfiinun ve
Mekatib-i Aliye Cemiyet-i Merkeziyesi (Universite ve Yiiksekokullar Ogrenci
Birligi) adiyla kurulan, ancak daha sonra 1924 yilinda Milli Tirk Talebe Birligi
adiyla tekrardan orgiitlenen genglik teskilati 6ncii rol oynamistir (Kabacali, 2007: 74-
76).

Tramvay Olayindan bir sonu¢ alinmamis olsa da genclerin orgiitlenerek
eylem yapmalari a¢isindan 6nem arz etmektedir. Bu olaydan sonra Seyh Sait isyanin
yasanmastyla birlikte Takrir-i Siik{in yasasi ¢ikartilmis; 1933°e kadar da herhangi bir
genclik hareketlerine rastlanmamistir. Gengler, egitim faaliyetleriyle “makbul
vatandaslar” olma yolunda devlet eliyle yetistirilmeye calisilmistir. Bu egitim
faaliyetlerinin istikrarli bir sekilde yiiriitilmesini saglamak amaciyla Halkevleri’nden
yararlanilmistir. 1932°de kurulmus olan Halkevleri, genglige kiiltiirel faaliyetlerin
yaninda inkilabin degerlerini tanima firsatt sunmus, iilke genelinde gerceklestirecegi
eylemlerinde 6gretilen degerler dogrultusunda faaliyete gegmeleri gerektigi bilinci
astlanmistir. Halkevleri, genclik eylemlerinde giidiileyici bir etken olmustur (Yavuz,
2019: 202).

Halkevleri’nin kurulmasma 1931°de toplanan CHP’nin Ugiincii Biiyiik
Kongresinde karar verilmigtir. Halkevleri, bagimsiz bir tiiziige ve statiiye sahip
olmadiklar1 i¢in CHP’nin yan kurulusu niteligini tagimaktadir. Cok partili hayatta
Ismet Inénii, Halkevleri’nin siyasi bir parti ile iliskisinin kesilerek islevinin devam
etmesini arzulamis olsa da 1950 yilinda kapatilmasina engel olamamustir (Olgen,
1988: 31). Temel amaci halkin eylemini degil, ideolojisini degistirmek olan
Halkevleri, Tiirk ulusunu ¢agdas Bat1 uygarligi dogrultusunda sosyal, ekonomik ve
kiiltiirel a¢idan gelistirmeyi amaglamistir (Simsek, 2005: 30-32). Siyasete atilmak

isteyen gengler burada mevcut siyasal ideolojiye gore yetistirilmek istenmistir.
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Halkevleri’nde donemin genclerine sosyal ve kiiltiirel etkinlikler,
konferanslar, tiyatrolar, okuma-yazma kurslari, spor aktiviteleri gibi faaliyetler
saglanarak sosyo-kiiltiirel anlamda bir gelisme saglanmasi hedeflenmistir. Ayrica dil,
edebiyat ve tarih, glizel sanatlar, sosyal yardim, Halk Dershaneleri ve Kurslari,
kiitiiphane ve yayin, koyciililk gibi kollarla birlikte cesitli subelerle faaliyet
gostermistir. Asil hedef, Kemalist diigiince yapisin1 toplumun geneline yaymaktir.
Burada bir araya gelerek toplumsallagsan genclik, inkilabin degerleri etrafinda
kiitleleserek millet olma yolunda ilerleme firsati bulacaktir. Bu baglamda inkilap
degerlerinin halka benimsetilmesi i¢in en ¢ok basvurulan kiiltiirel faaliyet tiyatro
oyunlaridir. Cumhuriyet déneminde okuma-yazma oraninin diisiik olmasi1 bunun en
onemli sebebidir. Halki degil, halki aydinlatacak olan gencligi yonlendirmek temel

gorevler arasindadir (Cegen, 1990: 100).

Mevcut resmi ideolojinin aktarim araglarindan biri olarak kullanilan
Halkevleri, devletin ideolojik aygit1 olarak islev gormiistiir. Burada gengligin iki
sekilde oznelestirildigi goriilmiistiir. ilk olarak Halkevlerine katilarak inkilap
degerlerini igsellestiren gengligin bunlar1 yayginlastirmasi; geng miinevverler olarak
tanimlanmis kentli ya da 6grenim gormiis gengligin, buralar araciligiyla kitleleri
yonlendirmesi seklinde 6zetlemek miimkiindiir. Her iki agidan da gengligin belli
gorevlere cagrildigr bilinmektedir. Halkevlerinin siyasetle iliskisi diisiiniildiigiinde
gencligin hangi degerleri alacagi ve hangi degerleri toplumsal tabana yayacagi
siyasal elitlerce net bir sekilde ortaya konulmustur. Bu baglamda Halkevlerinin
programlari, Batili tarzda modernizme gecisin aract olarak goriilmiistiir (Yavuz,

2009: 212).
3.2. VAGON Li OLAYI VE RAZGRAD OLAYI

1933 yilinda Cumbhuriyet gazetesinde ¢ikan “Vagon Li sirketinde ¢irkin bir

',’

hadise; Tiirkgeyi istemeyenin Tiirkiye’de yeri yoktur!” baslikli haberin ardindan
genclerin dahil oldugu bir dizi olaylar yagsanmistir. Bu yaziya gore, Fransiz Vagon Li
sirketinde ¢alisan Naci Bey, telefonda Tiirkce konusmasindan dolay: sirket miidiirii
ile bir tartisma yasamis ve sonucunda da isine son verilmistir. Olaymn ardindan
Beyoglu'nda toplanan genglerden birinin “Bu memlekette Tiirk ve Tiirkce

hakimdir!” sloganiyla baslatmis oldugu eylemlerde gencler aktif rol oynamustir.
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Meseleden habersiz siradan vatandaslarinda katilimiyla olay toplumsal bir boyut
kazanarak kitlelesmistir. Eylem, “Yasasin Tiirkiye, yasasin Tiirk¢e” sloganiyla
devam ederken, Peyami Safa’nin gazetenin Oniinde “Tiirk diline dil uzatanlarin
dilleri kurusun!” konusmas1 gencler tizerinde oldukg¢a etkili olmustur (Yavuz, 2009:

213-214).

Eylemin sonunda yabanci sirketlerden toplanan Atatiirk resimleri
Halkevlerine teslim edilmistir. Ayrica Milli Tiirk Talebe Birligine tebrik
telgraflarinin gelmesi ve olaya karisan gencglerin ceza almamasi, sorumlularin Milli
Tiirk Talebe Birligi ve donem hiikiimetinin oldugunu gdstermistir (Kabacali, 2007:
75). Yine olay sonrasinda donemin gengleri, yabanci sirketlerin isim degistirmesini
hedefleyen bir Tiirk dili miicadele kampanyasi1 baslatmaya kara vermislerdir. Yapilan
eylemlerde yiiksekdgrenim gengligi aktif rol oynamig; Tirkiye’nin somiirge
olmadigini, Tiirkceden bagka bir dilin hakimiyetinin de kabul edilemeyecegi
vurgulanmigtir. Bu sebeple Vagon Li olayini, Cumhuriyet tarihinde genclerin dahil

oldugu ilk milliyet¢i eylem olarak siniflandirmak miimkiindiir (Uzun, 2009: 59).

Vagon Li olaymin ardindan, genglerin iktidarin politikasiyla uyumlu
davranmalar1 sartiyla desteklendigini, tersi durumda ise aymi tahammiiliin
gosterilmedigi goriilmistiir. Eyleme karismis olan genglerin, donemin siyasal elitleri
tarafindan cezalandirilmamasi, eylemin amacinin genglikte tasinmasit beklenen
degerlerle ortiistiigiinii gostermektedir. Bu donemde gencligin insa edilme siirecinde

milliyet¢ik temel kriter olarak ele alinmistir.

Bu donemde genglerin basrol oynadigir bir diger toplumsal gelisme ise,
Razgrad olayidir. Bulgaristan’da Deliorman Razgrad kasabasindaki Tiirk mezarligi,
organize edilmis gruplar tarafindan tahrip edilmesi iizerine olaym zemini
hazirlanmistir. Bu olayla birlikte Milli Tiirk Talebe tiyesi gengler, 20 Nisan’da
toplanma karar1 alarak, olay1 protesto etmek amaci ile hem Bulgar hem de Tiirk
gengler cagrida bulunmuslardir. Tiirkiye’de egitim goren Bulgar gencgler, Razgrad
Olayinin iki kardes topluluguna yakigsmadigini ve bu durumun ortadan kaldirilmasin
istediklerini agiklamislardir. Gosteriye izin verilmemesine ragmen Milli Tiirk Talebe
Birlikli gengler biiyiik bir gosteri ylriiyiisii gerceklestirerek, grubun bazi iiyeleri
Bulgar mezarligina ¢elenk birakmislardir (Yavuz, 2019: 216).
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Razgrad Olayinda genglerin gostermis oldugu asir1 eylemsel faaliyetler, Milli
Tiirk Talebe Birliginin kapanmasma neden olmustur. Genglerden bu olayda da
yonetici elitlerin kontroliinde; onlarin istegi dogrultusunda hareket edilmesi
beklenmistir. Hitler’in Almanya iktidar1 sonrasindaki Alman gengliginin tagkinliklari
yakindan takip edilmis ve benzer olaylarin Tiirkiye’de yasanmasinin oniine gecilmek
istenmistir. Bu nedenle Cumhuriyet doneminde Tiirkiye’de yapilan genclik
eylemlerinden umut edilen, iktidar beklentisini karsilayan kontrollii eylemlerdir

(Kabacali, 2007: 80).
3.3. 1937 HATAY MITINGLERI

Milli Tiirk Talebe Birligi Hatay i¢in bir miting organize etmek istemisse de
izin verilmemis; bu ve benzeri eylemleri sebebiyle 1946 yilina kadar da kapatilmistir.
Fakat Milletler Cemiyetinin 1937 tarihinde, Hatay’in bagimsizligin1 onaylayan
kararina karst yapilan eylemler ve mitingler genclik hareketleri arasinda
sayllmaktadir. Istanbul ve Ankara gibi yurdun cesitli yerlerinde konusmalar yapan
genclik i¢in Hatay’in Tiirkiye’ye katilmasi 6nemli bir hassasiyet tasimaktadir. Bu
donemde gerceklestirilen Hatay mitinglerinin iktidarin genel goriisiiyle uyumlu
oldugu goriilmiistiir. Bu sebeple mitinglerde yapilan gosterilere yonelik hiikiimetin
herhangi bir elestirisine rastlanmamustir. II. Diinya Savasina giden siirecte, Hatay
mitinglerindeki genglik eylemlerinde milliyet¢i ¢izgiden Turanci c¢izgiye dogru

yoneldigini soylemek miimkiindiir (Yavuz, 2019: 218-219).
4, MUHALIF SIYASI FAIL OLARAK GENCLIK

1960’11 yillar diinyada oldugu gibi Tiirkiye’de de gencligin toplumsal
islevinde &nemli degisimler yaratmustir. Universite isgalleri ile birlikte giindeme
gelmis olan tiniversite reformu ve toplumsal degisim talepleri biiylik bir genglik
kitlesini “rejim koruyuculugundan, rejim Kkarsithgma” getirmistir. Tiirkiye nin
sosyopolitik atmosferi farklilastik¢a, toplumsal bir kategori olan genclik toplumda
siyasi ve ekonomik elitlerin muhalifleri olarak 6n plana ¢ikmistir. Bu baglamda
1960’11 yillar, gengligin kendilerine dayatilan vazifeleri kabul etmeyi reddettikleri;
onun yerine milletin sorunlarint ¢ézmek icin kendi sorumluluklarini kendilerinin

tanimladiklar1 bir donem olmustur. Bu siirecte gen¢ kusakla eslestirilen degerler ve

54



politik etkinlikler hem devlet yonetimi hem de toplum tarafindan milli ¢ikarlara
tehdit olarak goriilmiistiir. Aynt zamanda, donemin artan toplumsal ve politik
huzursuzlugun arkasindaki en onemli sebep olarak kabul edilmistir. 1960’larda
gengler, toplumun diger kesimlerini olusturan isciler, sendikalar ve entelektiieller ile
ittifak kurarken, kampiislerde de sol-sag ¢atismasi ortaya ¢ikmistir. Artan toplumsal
siddet olaylarinin sebebi olarak goriilen geng kusaklar, 1970’ler ve 1980’lerde iktidar
giicleri tarafindan sert bir bi¢imde cezalandirilmistir (Saktanber ve Bespinar, 2016:
353-354).

Islevsel anlamda rejim koruyuculugundan, rejim karsithgina déniisen genclik,
Milli Birlik Komitesi ad1 altinda 1960 askeri darbesine dnciiliik etmistir. Iktidardaki
Demokrat Parti’nin darbeyle devrilmesi genglerin politikaya daha ¢ok dahil olmasina
olanak saglamustir. Tirkiye’deki 1968 kusagini genellikle Marksist, anti-emperyalist
ideolojileri benimsemis iiniversite Ogrencileri ve milliyet¢i-muhafazakar genglik
grubu olusmaktadir. Marksist ideolojiyi savunan genglik grubuna gore, lilkenin temel
problemini kaynaklar ile firsatlarin esit dagilmamasi ve bolgesel gelisimin esitsizligi
olusturmus, bu baglamda da statiikoya kars1 harekete gecmislerdir. Milli Tiirk Talebe
Birligi etrafinda oOrgiitlenen milliyet¢i ve muhafazakar genglik ise, Tiirkiye nin
muhtelif toplumsal ve ekonomik problemlerinin nedeninin islami degerlerin
marjinallestirilmesi ve milli ruhun ortadan kalkmast oldugunu vurgulamistir

(Kabacali, 2007: 85).

Bu donemdeki hem yerli hem de uluslararasi ideolojileri benimseyen geng
kusagin, daha 6nceki donemlere gore zihin ve ideolojisinin ¢ok daha karmagik ayni
zamanda da c¢ok sesli oldugunu sdylemek miimkiindiir. Cumhuriyetin ilk
donemlerinde Nur hareketinin temsilcisi olan Said Nursi gibi Islamc1 diyebilecegimiz
kisilerin fikirlerinin yan1 sira farkli milliyetci diisiiniirlerinde fikirleri, Islamc1 ve
milliyet¢i genglik tarafindan benimsenmistir. Gen¢ kusaktan solcu gruplar igin ise,
uluslararas: genglik hareketi, onun retorigi ve imgeleri bilinglerini ve kimliklerini
inga etmede 6nemli rol oynamistir. Bu grup i¢in, milli ¢ikarlar uluslararasi olaylarla
iligkilendirilerek degerlendirilmis ve dayanigsma bu genglik hareketlerinin kimligine,

sloganlarina bagli olarak olusturmustur (Baykam, 1998: 22).
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Her ne kadar 1968 kusag kiiresel olarak baskaldiran bir kusak olsa da baska
iilkelerdeki genclik hareketlerinin homojen oldugunu sdylemek giictiir. Ornegin baz
toplumlarda genglik hareketi radikallesirken ve siyasal siddete bagvururken,
bazilarinda ayni siyasal tablo gozlenmemektedir. Bu farkliliklar hem toplumlarin
farkli 6zelliklerinden hem de hiikiimetlerin genclik hareketlerine kars1 gosterdikleri
farkli tepkilerden kaynaklanmaktadir. Siddet lizerine yapilan arastirmalara gore kati,
esnek olmayan bir rejim tarafindan yonetilen toplumlarda, toplumsal hareketler daha
cok siddete bagvurma egilimi gostermektedir. Ciinkii faaliyetleri rejime karsi bir
savasa doniismektedir. Tiirkiye’de yasanan genclik hareketlerinde ise, rejimin yilmaz
bekgileri roliinii listlenen genglerin devlete karsi gelmeleri ilk bakista oldukga ilging
ve dnemli bir degisimi ifade ediyormus gibi goriinse de; donemin genglik hareketleri
yakindan incelendiginde genglerin toplumu ve devleti kurtarma gorevlerine sadik
kaldiklarin1 ve donemin hiikiimetlerini “gayrimesru” bulduklari i¢in siyasal sahnenin

aktdrleri olarak duruma el koyduklar1 belirtilmistir (Liikiislii, 2014: 50).

Tiirkiye’nin toplumsal ve ekonomik yapisinin ve siyasal kiiltiirde yer bulan “genclik
miti”’nin genglerin kendilerini modernlesmenin neferleri, devleti kurtaracaklar olarak
konumlandirmalarinda basat rol oynadigi ileri siiriilmektedir. Ancak bu genglik
algis1 bir yandan genclere 6nem atfederken diger yandan onlart modernlesmeci bir
anlayisla devlete hizmet iizerinden tanimladigi igindir ki ¢ok hizli bir sekilde onlari
devletin diigmanlar1 olarak da konumlandirabilmektedir. Modernlesmeci gencglik
sOyleminin ve genclik mitinin bir tarafi gencligi iilkenin gelecegi, devletin yilmaz
bekgileri olarak tamimlarken diger yiizii gencligi “tehlikeli” bir kitle olarak
gormektedir. Devletin bekasina, iilkenin gelecegine tehlike olusturan geng tanimi
farkli donemlerde farkli genglikleri tanimlar olsa da, gencligin “tehlike arzettigi”
fikri degismemektedir (Liikiislii, 2012: 229).

1970’lerin ikinci yarisindan itibaren Tiirkiye siyasal siddetin tirmandigi bir
donem yasamistir. Bu donem tiniversitelerin, sokaklarin, yurtlarin iki farkli kutba
boliindiigli, sag ve sol g¢atismalar yaninda solunda franksiyonlara ayrilarak kendi
icinde de catistigi bir doneme isaret etmektedir. Ayrica devrimci genglik,
soylemlerinde siddete bagvurmaya mecbur kaldiklarmi savunur. Dénemin devrimci
genglik liderleri hiikiimet, polis ve iilkiici gengler tarafindan bastirilmaya
caligildiklarini, siddete basvurdugu i¢in toplumsal eylemlerinde asiriya gitmekte
zorunlu olduklarint  belirtmislerdir. Bu sOylemlere gore devrimci genglik
hareketlerinin siddetle tanismalar1 ya da siddete bagvurmalari hemen degil, belli bir
siirecin sonunda gerceklesmistir. Bu agidan, siddetti hem kendilerini koruma amagh

olarak, hem isteklerine ulasmada bir “ara¢” olarak goriildiigii icin hem de kendilerini
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ifade etmek ve hakliliklarii anlatmalarinin bir “yolu” olarak gordiiklerini ifade

etmigleridir (Liikisli, 2014: 94-95).
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UCUNCU BOLUM

NECIP FAZIL KISAKUREK HAYATI VE ESERLERI

1. BOHEM HAYATTAN iSLAM’A NECIP FAZIL KISAKUREK
1.1. DOGUMU, COCUKLUGU VE AILESI

Sair, oyun ve roman yazari Necip Fazil Kisakiirek (1916’da Bahriye
Mektebinde, kayitlara Necip Fazil olarak gegen ismi aslinda Ahmet Neciptir), 26
Mayis 1904’ te Istanbul’da Mediha Hanim ve Abdiilbaki Fazil Bey‘in oglu olarak
diinyaya gelmistir. Cemberlitag’ta bir konakta biliylimiistiir. Marash bir hakim olan
biiylikbabast Mehmet Hilmi Efendi ise geleneksel bir Osmanli ailesinin reisiydi.
Mehmet Hilmi Efendi, Necip Fazil Kisakiirek tizerinde oldukga etkili bir isimdir.
Necip Fazil Kisakiirek, heniiz ¢ocukken hem babasi hem de kendisinden kiigiik tek
kardesi Sibel’i kaybetmistir. Babasinin vefatt Necip Fazil Kisakiirek’te derin etki
birakmamistir. Ancak kiz kardesinin 6liimii zayif ve hastalikli bir ¢ocukken ona kars1
yeterince korumaci olmadigi diisiincesiyle oldukg¢a etkilemis ve romanlarinda
ayrintiyla isledigi bir konu olmustur. Biiyiikbabasinin vefati {izerine yasamis
olduklar1 ev parcalanmis ve Necip Fazil Kisakiirek ile annesi kendi baslarina
yasamaya baslamistir. Daha sonra Heybeliada’ya yerlesmislerdir ve burada bir yil
kadar Erzurum’daki dayisi ile birlikte yasamaya baglamislardir ve sonra
Kasimpasa’da kiiciik bir daire kiraladiklar1 Istanbul’a dénmiislerdir. Daha sonra
Bogazi¢i’nin Anadolu yakasinda Beylerbeyi'ne tasindilar. Necip Fazil Kisakiirek,
evlendiginde kirkina yaklasiyordu. Karis1 Neslihan’dan bes ¢ocugu vardi; Mehmet,

Omer, Ayse, Osman ve Zeynep.
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Necip Fazil Kisakiirek’in icerisinde dogup biiyiidiigi ailesi olduk¢a koklii bir
aileden gelmektedir. Necip Fazil Kisakiirek’in biiylimesinde, kisiliginin gelismesinde
ve sonradan savunacagi diislince diinyasini olusturmada biiyiik babas1 Mehmet Hilmi
Efendi hi¢ kuskusuz en etkili kisidir. Mehmet Hilmi Efendi’ de Maras ve Marashlar
onemli yer tutar. Bu anlamda hakim bir “Anadoluculuk ve Maraglilik” bilinci vardir.
Necip Fazil Kisakiirek’in egitim hayati aslinda konakta dedesi ile baglamistir. Necip
Fazil Kisakiirek’in diislince diinyasinda da bu anlamda bir “Anadoluculuk ve
Maraslilik” bilinci agir basmaktadir. Ayrica ileriki zamanlarda ortaya ¢ikacak olan
“Bliylik Dogu” ideali de bu donemlerdeki etkilenmenin bir sonucu olarak kabul

edilebilir.

Biiyiikbaba, Necip Fazil Kisakiirek’in kisiliginin olusmasinda oldukca biiyiik
bir 6neme sahiptir. Biiylikbabas1 dmrii boyunca Necip Fazil Kisakiirek’le 6zel olarak
ilgilenmis ve onun egitimine olduk¢a Onem vermistir. Necip Fazil Kisakiirek’in
annesi ise; onu hep o mazlum ve diislinceli bir insan tipi olarak hatirlamaktadir. “Ne
aldimsa annemden aldim” diyen Necip Fazil Kisakiirek’te baba daima ikinci planda
olmustur. Babasi kendi deyimiyle kabina sigmayan, basibos ve bohem bir kisiliktir.
Annesiyle zorunlu bir evlilik, sonrasinda esinden ayrilis. Baba, Necip Fazil

Kisakiirek’te cok az ve silik bir portre olarak kalmistir (Haksal, 2016: 128-129).

Necip Fazil Kisakiirek’in Klasik siirlere ve sairlere bu denli diiskiin olmasi
hi¢ kuskusuz dedesi Mehmet Hilmi Efendi’nin ona ¢ocukluk yillarinda konakta
vermis oldugu egitim siireci ile ilgilidir. Necip Fazil Kisakiirek’i biri yedi digeri de
on iki yasinda konaklarindaki iki &liim onu derinden etkilemistir. Oyle ki ileriki
zamanlarda ozellikle siirlerine ve ¢esitli yazilarina bu etki yansimistir. Yedi yasinda
kiz kardesi Selma’nin 6liimii, on iki yasinda yasaminda belki de en ¢ok deger verdigi
hayat1 boyunca yegane koruyucusu Mehmet Hilmi Efendi’nin 6limii. Siirlerinde
tema olarak Olim ve Olimi benimsemesi bu 1iki beklenmedik durumun
yasanmasindan kaynakladig: diisiiniilmektedir. Hayattaki kainat, peygamber, Allah,
varlik, yokluk vb. kisacas1 her seyin dgreticisi Mehmet Hilmi Efendi’nin dliimiiyle
birlikte koskoca bir aile, konak dagilmistir denilebilir. Biiylikbabasinin 6liimiiniin
ardindan babasi ile annesi bosanmis; babasi baska bir kadinla evlenmistir. Babasi
Abdiilbaki Fazil Bey, Kadikdy’de bir yerde hakimlik ve avukatlik yapmistir. Ancak

liiks ve sasali hayatina devam ederek tiim serveti ellerinden kayip gitmistir. Geriye
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bir tek Cemberlitag’taki konak kalmistir. Daha sonra bu konakta kaybedilmis; liiks ve
satafat hayran1 Necip Fazil Kisakiirek’in babaannesi Zafer Hanim bu yok olusa daha
fazla dayanamamis, 1925 yilinda Necip Fazil Kisakiirek ’in Paris’ te oldugu

donemlerde hayata veda etmistir.

Necip Fazil Kisakiirek’ in babas1 Abdiilbaki Fazil Bey, Mehmet Hilmi Efendi
ve Hatice Zafer Hanim’in iki ¢ocugundan birisidir. Abdulbaki Fazil Bey, 1889’ da
diinyaya gelmistir. Ailenin tek erkek ¢ocugu olmasi sebebiyle kendisine ¢ok biiyiik
umutlar baglanmis ve ¢ok fazla sey beklenmistir. Bu sebeple daha ¢ocuk yaslarinda
kendisine 6zel hoca tutularak yetistirilmesine énem verilmistir. Mantik, felsefe ve
daha birgok farkli alanlarda Ozel dersler almistir. Ancak aile biiytliklerinin
beklentisinin aksine Fazil Bey, edinmesi gereken kiiltiirel birikimi almak yerine, o
daha baska bir hayat tarzi siirdiirmek istemistir. On dort yasinda evlendirilen Fazil
Bey, Dariilfiinun Hukuk Mektebi’nden 1909 yilinda mezun olmustur. Cesitli yerlerde
avukathik yapmistir. Ancak Fazil Bey tutum ve davraniglarindan dolayr bir tiirli
calistig1 yerlerde dikis tutturamamstir. Fazil Bey, Kadikdy’de hakimlik gérevini icra
ederken 17 Ekim 1921 tarihinde ( yani otuz iki yasinda) vefat etmistir.

1.2. NECIP FAZIL KISAKUREK’IN EGITIiM HAYATI

Necip Fazil Kisakiirek yedi yasinda 6grenimine ilk 6nce mahalle mektebinde
baslamistir. Bu mektep yasamis oldugu Biiyiikdere’deki Mehmet Emin Efendi
ismindeki bir hocanin emri altinda oldugu mahalle mektebidir. Burada daha ¢ok dua
ve Kur’an’ dan kisa siireler iizerine derinlemesine bir egitim almistir. Mahalle
mektebinden ayrildiktan sonra yasamis oldugu konaga yakin Gedikpasa’ da bulunan
Fransiz Papaz mektebine gitmistir. Ancak kisa bir siire sonra tipki babasi gibi
yaramaz ve huysuz olan Necip Fazil Kisakiirek daha fazla egitim gormek
istemeyerek dedesi Mehmet Emin Efendi kendisini bu mektepten almistir. Ardindan
dokuz yasinda Kumkapi’daki Amerikan Koleji’'ne baglamistir. Egitimine devam
ettigi bu kolejde kivrak zekasiyla hemen dikkatleri iizerine ¢ekmistir. Amerikan
Kolejinden sonra Biiyiik Resit Pasa Niimune Mektebi’'ne baslayan Necip Fazil
Kisakiirek burada da egitim hayatina devam etmeyerek mektepten ayrilmistir

(Yorulmaz, 2014: 55).
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On on bir yaslarma geldiginde ise Rehber-i Ittihad Mektebinde egitim
hayatina baglamistir. Babasina benzeyen tavirlari yiiziinden sik sik mektep degistiren
Necip Fazil Kisakiirek’in bu sebeple diizenli bir egitim hayati olmamistir. Bu
mektebe de devam etmeyerek Canakkale savasi sebebiyle Istanbul’dan Aydinli *daki
akrabalarinin yanina siginmiglardir. Savasin sonucunun uzun siirmesiyle birlikte
burada bir okula baglamigtir. Savas sonuclanana kadar egitim hayatina devam
etmistir. Canakkale savas1i kazanildiktan sonra ailesiyle birlikte tekrardan
Cemberlitag’taki konaklarina geri donmiislerdir. O doénemde annesinin verem
hastaligina yakalanmasiyla birlikte Heybeliada’ya giderek Niimune Mektebi’ne
baslamistir. Necip Fazil Kisakiirek ilkokulu Heybeliada’da tamamlamistir. Daha
sonra ¢ok istedigi Bahriye Mektebi’nin sinavlarini kazanarak bu mektebe kaydini
yaptirmistir. Buradaki egitim hayati ve izlenimleri sanat hayati i¢in oldukca
onemlidir. Bu durum edebiyat 6gretmeni olan Hamdullah Suphi’nin dikkatinden
kagmamuistir (Kisakiirek, 2005: 95).

Bahriye Mektebi, adinin saire ¢ikmasi nedeniyle hayatinda ¢ok 6nemli bir
yere sahiptir. Hatta Necip Fazil Kisakiirek “Ne oldumsa burada oldum!” (Kisakiirek,
2005:135) diyerek bu durumu agiklamigtir. Sanata, hayata, sevgiye, 6liime ve daha
birgok seye dair diistinceleri bu mektepte sekillenmeye, filizlenmeye baglamis;
kendine has, 0zgiin bir dil ve {Uslup gelistirmistir. Hayatinin doniim noktasi
olabilecek siirleri, yazilari, denemeleri burada kaleme almis, ayn1 zamanda Felsefeye
olan ilgisi de basglamistir. 1920 yilina gelindiginde ise Bahriye Mektebi’nin son
smifindayken egitim siiresinin bir yil daha uzatildigi agiklanmistir. Liseyi biran 6nce
bitirip hayalini kurdugu Dariilfiinun’ a devam etmek isteyen Necip Fazil Kisakiirek
bu duruma iiziilerek dayisindan izin almig, bu okulu yarida birakmistir. Bahriye
Mektebi’nin son sinif imtihanlarindan basarisiz olarak sadece diploma yerine gecen
“serbestsin” yazisini almistir. Daha sonra {iniversite sinavlarinda girerek basarili
olarak Dariilfunun’da Felsefe egitimi almak {izere on sekiz yasinda iiniversiteye

kaydini yaptirmustir (Yorulmaz, 2014: 103).

Necip Fazil Kisakiirek Dariilfinun’un son smifin1 basarili bir sekilde
tamamlaylp 1925 yilinda yurt disina egitim igin gitmeye karar vermistir. Ancak
Ingilizce’den smavlara girip basarili olmasina ragmen Paris’teki Sorbonne’na felsefe

egitimi almak i¢in gonderilmistir. Fakat egitim i¢in gittigi Paris’i yarida birakarak
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1925 yilinda geri donmiistiir. Bu siire boyunca bunalimli giinler gecirmis ve sekiz ay
gibi bir siirede ¢ok sey edinmistir. Kumar oynamaya baglamis ve bunu okula
gitmeyecek kadar ileriye gotiirmiistiir. Kendisine Paris’i soranlara yaniti “Giindiiz
nasildir haberim olmadi!” olmustur (Kisakiirek, 2004: 31). Orada aliskanlik haline

getirdigi bu hayat tarzin1 geri dondiigiinde de terk edememistir.

Necip Fazil Kisakiirek bohem hayatindan kurtulmak i¢in geri dondiiglinde
Babiali’de is imkan1 bulamamus, bir arkadasmin araciligiyla istanbul’daki kiigiik bir
bankaya girmistir. Burada bankacilik ile ilgili 6grenmesi gerekenleri 6grenmistir.
Paris’te alismis oldugu hayat tarzindan bir tiirlii kurtulamayarak, Anadolu’ya,
oradaki bir bankaya tayinini istemistir. Anadolu’nun c¢esitli yerlerinde c¢aligmaya
baslamistir. Hem bankada c¢alisip hem de yazar hayatina devam ederek yazin

hayatinda 6nemli siirlere, yazilara da imza atmistir (Kisakiirek, 2005: 183).

Necip Fazil Kisakiirek, 1924 yilinda Vakit gazetesinde muhabir olarak
calismaya karar vermistir. Ancak burada bekledigi istikrari siirdiirememis 1938
yilina kadar bankacilik kariyerine devam ettirmistir. Yazmis oldugu anilarindan da
anlasilacagi gibi bankacilik hayatina devam ederken gazetecilikten de tamamen
vazge¢memigtir. Yazmig oldugu “Kaldirimlar” siiri o donemde ¢ok ses getirmis;
bunun etkisiyle Peyami Safa’nin basinda bulundugu Cumhuriyet gazetesinde
hikayeler yazmistir. 1929°daki bu yazilarmin ardindan 1930°da Hakimiyeti
Milliye’de fikra yazarhigina; 1936’da ¢ok {inlii isimlerin yer aldigi Agag
mecmuasinda yazilar yazarak gazetecilik hayatina devam etmistir. Ardindan Haber
gazetesinde yazilar yazdiktan sonra 1939°da Son Telgraf ’ta yazarligim
stirdirmiistiir. “Son Telgraf® da” biiylik ses getirecek ve hayalini kurdugu proje olan
“Biiyiik Dogu” kavramini ilk kez burada dile getirmistir (Haksal, 2016: 203-204).
Biiyiik Dogu’nun kapatilmasindan sonra yazarlik hayatina son vermeyen Necip Fazil
Kisakiirek 27 Mayis ihtilalinin ardindan cezaevine girmistir. Buradan ¢iktiktan sonra
1961°de Yeni Istiklal ve Son Posta gazetelerinde yazilarma devam etmistir. Aym

zamanda Anadolu’nun cesitli yerlerinde konferanslarda vermistir (Kisakiirek, 2009:

72).

Yasami boyunca 6zellikle dini bir ortamda biiyiimemis aksine, ¢alismalarina

Istanbul’da ki farkli Fransiz ve Amerikan kolejlerinde baslayip, Heybeliada’da
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bulunan Donanma Akademisi’nde (Bahriye) siirdiirdiigii laik bir egitim almistir.
Ayrica smavlarini tamamlamadan 6nce subay egitimini birakarak, Istanbul’da
tiniversitede (Dartilfiinun) felsefe ve edebiyat okumaya devam etmistir. Bu yillarda,
Ikdam adli bir gazete yaymlayan Yakup Kadri Karaosmanoglu gibi iinlii yazarlari
tanimustir. 1922°de ilk siirlerinin yayimlandigir Yeni Mecmua dergisiyle de baglanti

kurmustur (Kisakiirek, 2005: 135-137).

Necip Fazil Kisakiirek’in sik sik bir araya geldigi diger seckin yazarlar Ahmet
Kutsi Tecer, Ahmet Hamdi Tanpinar, Peyami Safa ve Ahmet Hasim’dir. Ozellikle
Ahmet Hasim, kendisine hayranlik duyan yazarlardan biri olmustur. Ayrica Necip
Fazil Kisakiirek, Cumhuriyet Tiirkiye’sinde devlet bursuyla yurt disina génderilen ilk
Ogrenciler arasinda yer almistir. 1924°te egitim i¢in gittigi Paris’te yasam kosullarina
uyum saglayamayarak sadece yarim yil 6grenim gordiikten sonra Tirkiye’ye geri
donmiistiir. Bu donemlerde ismi yazar ve sair olarak anilmaya baslanmistir. Once
bankada devlet memurluguna girmis ve daha sonra yazarlik kariyerine tam anlamiyla

baslamistir (Ozdalga, 2015: 134-135).
1.3. NECIP FAZIL KISAKUREK’IN CEVRESI VE SEKiILLENMESI

Hig kuskusuz Necip Fazil Kisakiirek {izerinde en etkili olan kisi biiyiik babasi
Mehmet Hilmi Efendi’dir. Hayata dair ilk telkinlerini ve tasavvufa ait fikirlerinin
bliylik bir ¢ogunlugunu biiyilk babasindan almistir. Biiyiilk babasinin kendisi
tizerindeki etkisini “Konagin ruhu biiyiik babam, ben de onun ruhuyum (Kisakiirek,
2009: 21).” sozleriyle agiklamistir. Mehmet Hilmi Efendi Necip Fazil Kisakiirek’i
daha ¢ocuk yaslarda anlattigi dini menkibelerle tasavvufi hayata karsi hazirlamis;
ayni zamanda dini bir bilincin olusmasina da olanak saglamistir. Hayatinda buruk bir
hikaye olarak kalan annesi Mediha Hanim’da derinden etkileyen kisiler arasindadir.
Bu etkiyi Necip Fazil Kisakiirek su sekilde dile getirir: “ Ne aldimsa annemden
aldim. Hayat1 boyunca masum ve mazlum bu kadindan aldigima inaniyorum. Baba

kollar1 ikinci planda ( Kisakiirek, 2005: 46).”

Daha o©nceden de bahsedildigi gibi Bahriye Mektebi Necip Fazil
Kisakiirek’te oldukga dnemli bir yere sahiptir. Ozellikle egitim aldig1 hocalar1 onda
derin etkiler birakmistir. Bu anlamda etkili olan kisilerin basinda Yahya Kemal
gelmektedir. Yahya Kemal, Bahriye Mektebi’nde Tarih derslerini vermistir.
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Kendisinin Tiirk dili ve siirlerinde tarih temasini islemesinin en biiyiik sebeplerinden
biridir. Bir diger kisi ise Hamdullah Suphi’dir. Esasinda Bahriye Mektebi’nde Necip
Fazil Kisakiirek’i ilk kesfeden Hamdullah Suphi’dir. Necip Fazil Kisakiirek
Hamdullah Suphi’nin coskulu konusmasina ve s6z hakimiyetine hep hayran kalmistir

(Kisakiirek, 2005: 160).

Ahmet Hamdi Akseki ise Necip Fazil Kisakiirek’in ¢ok sey ogrendigi
hocalarindan biri olup; Bahriye Mektebi’nde din felsefesi ve ahlak dersleri vermistir.
Bu anlamda ileriki dénemlerde din felsefesi ve ahlak ile ilgilenmesinin altinda
Ahmet Hamdi Akseki’nin etkisinin oldugu sdylenebilir. Necip Fazil Kisakiirek’in
diisiince ve tavrini fark ederek “Sende istikbalinin bekledigi Islam diisiince
adamindan 1siklar goriiyorum (Kisakiirek, 2005: 163).” diyerek ondaki cevheri
gormiistiir. Fikir ve dava adamlig1 vasvini ilk kesfedenlerden biri olan Ahmet Hamdi
Akseki’den “Kafa Kagidi”, “O ve Ben” adli eserinde bahsetmistir (Kisakiirek, 2009:
40). Ibrahim Aski da Necip Fazil Kisakiirek’in edebi kisiligini katkida bulunan bir
diger isimdir. Ibrahim Aski Bahriye Mektebi’nde Edebiyat derslerine girmis; ilk siir
denemelerinde de bu etkiyi fark etmistir. Ibrahim Aski’nin etkisi kendisinde iyice
belirginlesmis ve tasavvufi diisiincelerinin kaynagi olarak gosterilmistir. Ibrahim
Ask1, Necip Fazil Kisakiirek’in baska dillerden terclime edilmis macera ve duygu
yiiklii romanlart okuyabilmesine; Dogu edebiyatin1 anlayabilme ve tasavvuf
metinlerini okumaya ilk tesvik eden kisidir (Kisakiirek, 2005: 154-155).

Bir diger 6nemli isim ise Yakup Kadri’dir. Necip Fazil Kisakiirek son
donemlerde kendisine “Ustadim” dedigi Yakup Kadri, esasinda o dénemde oldukca
popiiler olan Bat1 taklit¢iligine karsi ¢ikarken Anadolu’nun yiiceltilebilecegini ve asil
aranmasi gereken degerlerin orada oldugunu sdylemistir. Ayn1 zamanda yazilarinda
ve siirlerinde sadelestirilmis bir Tiirk¢e’yi se¢mis ve Tiirkge’nin sadelestirilmesini
savunmustur. Geriye doniiliip bakildiginda ilk yazilarinda ve siirlerinde aruz veznini
kullanmasi, daha sonra hece dlgiisiine gecerek bu yonde siirler yazmasi bu etkinin bir
sonucudur. Ayrica Anadoluculuk diisiincesinin gelismesinde Yakup Kadri’ nin de
etkisi olmustur (Kisakiirek, 2005: 156).

Necip Fazil Kisakiirek’in fikirlerinde etkisi olan isimlerden birisi de Mustafa

Sekip’tir. Hem hocasi olmus hem de dostu Mustafa Sekip’le olan gece mesaileri ve
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uzun saatler siiren sohbetleri aralarindaki bu bagin daha da artmasina sebep olmustur.
Mustafa Sekip ayni zamanda Anadoluculuk ve Bergsonculuk fikrinin felsefi alt
yapisini olusturmus; ayrica Dergah’da ¢ok onemli yazilarda yazmistir. Bu yazmis
oldugu yazilar Necip Fazil Kisakiirek’de derin etkiler birakmistir (Kisakiirek, 2009:
58).

Necip Fazil Kisakiirek igerisinde yetismis oldugu c¢evresi ve hayatinda
onemli bir yere sahip olan Bahriye Mektebi’nin de etkisiyle manevi bir degisim
siireci yagsamustir. Egitim icin gittigi Paris’te bu degisim siireci sekteye ugrasa da
Abdiilhakim Arvasi ile iliski kurmasiyla bu durum daha da gili¢lenmistir.
Abdiilhakim Arvasi ile tanigsma seriivenini sOyle anlatir: “Bir aksam ¢alistigi
bankadan c¢ikar ve karsiya ge¢mek icin bir “Sirket-i Hayriye” vapuruna biner.
Karsisinda oturan adamin dikkatli bir sekilde kendisine baktigini goriir. Rahat,
kaygisiz ve incitici olmayan bu bakis 1srarla devam eder. Bir siire sonra selamlasarak
tanigirlar. Necip Fazil Kisakiirek, ismini, cismini bildirme zahmeti duymayan bu
adamla bir siire dini konularda sohbet eder. Konu bir siire sonra “tasavvuf” bahsine
gelir. Bu konudan hareketle, zamanimizda irsada ehliyetli bir miirsidin olup
olmadigin1 sorar. Adam, ona adres olarak Beyoglu Aga Camii’ nde cumalart ders
veren Abdiilhakim Arvasi’ yi gosterir. Bu arada vapur iskeleye yanasir. Bir daha hig
gormeyecegi hizir tavirli bu adam, vapurdan inerken daha 6nce sOyledigi seyleri
aynen tekrarlar: Beyoglu Aga Camii’nde... Cumalari orada ders verir. Ismi?
Abdiilhakim Efendi Hazretleri. Aradan zaman gegtikten sonra bir cuma giinii
arkadas1 Abidin Dino ile Abdiilhdkim Arvasi’yi ziyarete gider. Etrafindaki herkesin,
kendisine saygi ve ihtiramla davrandigi zatin vakar ve heybetinden c¢ok etkilenir.
Ayakiistii bir goriisiip tanigmadan sonra Abdiilhakim Arvasi, Necip Fazil Kisakiirek’i
evine de davet ederek istedigi zaman kendisini ziyaret edebilecegini soyler. Cok
etkilendigi bu zatin elini cankurtarana yapisircasina “kapip” Oper ve oradan

arkadasiyla ayrilir” ( Kisakiirek, 2009: 76-89).

Necip Fazil Kisakiirek’in Abdiilhakim Arvasi ile tanigmasinin ardindan
diisiince diinyasiin giderek zenginlestigi goriilmektedir. Tasavvuf iizerine diisiinme
evresi bu tanigma sonrasinda baglamistir. Ancak Felsefe tahsili yapmis olmasi onu bu

tefekkiir etme siirecinde isini kolaylastirmistir. Almis oldugu bu egitim analitik bir
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bakis, sanat¢1 duyarliligr ile sezgi giicli ve tasavvufi ac¢ilim olaylara derinlemesine

niifuz etmesini saglamigtir (Haksal, 2016: 35).
1.4. NECIP FAZIL KISAKUREK’IN VEFATI

Necip Fazil Kisakiirek’te 6liim temasi ¢ok ayr1 bir anlam ifade eder. Ozellikle
cok kiiciik yaslarda kiz kardesi ve hayatta kendisini ¢ok yakin hissettigi biiyiik
babasin1 kaybetmesi onda derin izler birakmais; 6liim konusunu eserlerinde yogun bir
sekilde islemistir. Bu durumunu son donemlerinde yazmis oldugu siirlerinde de
devam ettirdigini gormekteyiz. Son donemlerinde “6liim diisiincesiyle i¢ ige, 6liime
hazir ve hatta 6liimii bekleyen bir ruh halinin i¢inde goriiyoruz.” (Cetin, 2008: 48).
Tasavvufi diisiinceleri sebebiyle Necip Fazil Kisakiirek 6limii bir son olarak gormez,
Allah’a kavusma olarak ele alir ve bu yonde siirler yazmistir. Bunu yazmis oldugu

“Aralik Kap1” adli siirinde gorebiliriz:
Allah ismi varken liigat ne demek!
Karaliyorum.
Kapimi, buyursun diye o melek;
Araliyorum. ( Kisakiirek, 2018a: 133).

Buradan da anlasilacagi gibi 6liime hazir oldugunu siirlerinde, eserlerinde
belirtmistir. 1981°de kendisinin “biitiin eserlerimi tamamlayici mahiyettedir”
(Kisakiirek, 1994: 10) dedigi “Iman ve Islam Atlas1” adli eserini yazmstir. Ayrica
hayatinin son demlerinde bile bir seyler yazmaya gayret eden Necip Fazil Kisakiirek
son donemlerinde “Zehir” adli siirini de yazmistir. Ayrica “Esselam” adli siir
kitabinin sonuna vasiyetini de ekleyerek defnedilirken dikkat edilecek noktalar
belirlemistir: “Basucumda ne nutuk, ne samata, ne medih, ne de baska bir sey.

Sadece Fatiha ve Kuran olsun (Kisakiirek, 1996: 140)”.

Yakin dostu Osman Yiiksel Serdengecti, vefatindan Once evinde ziyaret
ederek “firtinanin dinmesine” yakindan taniklik ettigini dile getirmis; “o firtina gibi
adam yapraklar1 sararmis kirik bir dal gibi duruyordu” benzetmesi yaparak 6liime ne

kadar yakin oldugunu belirtmistir. Ancak su da bir gergektir ki sik sik ziyaret edilen,
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danigilan ve kendisinden fikir alinan en 6nemli isim olmustur. Hatta bu duruma
ornek verecek olursak Turgut Ozal Anavatan Partisini kurmadan 6nce birka¢ kez
ziyaret etmis ve kendisine danmismanlik yapmasini istemistir. Turgut Ozal’in
ziyaretleri Necip Fazil Kisakiirek’in son siyasi ziyaretleri olur. “Beni de Allah ve
Resul agkinin yanik bir 6rnegi ve ardindan bir takim sesler birakmis divanesi olarak
arada bir hatirlayiniz” demistir. 26 Mayis 1983°de, 79 yasinda Erenkdy’ deki evinde
hayata gozlerini yummustur (Yorulmaz, 2014: 416).

Son giin olmasin dostum, ¢elengim, top arabam;

Alip beni gotiirsiin, tam dort inanmig adam. ..(Kisakiirek, 2018a: 111).
2. NECIiP FAZIL KISAKUREK’IN ESERLERI

Bir dava insam1 olan Necip Fazil Kisakiirek’te dava, ilk bakista Biiyiik
Dogu’yu ifade eder gibi goriinse de, aslinda Islam’m yeniden egemen olmasini
icermektedir. ideolocya Orgiisii gibi bircok kitabinin ana fikrini de bu diisiince
olusturmaktadir. Yazmis oldugu eserlerden (6zellikle Cile’ sinde) yola ¢ikarak, siire

olan ilgisinin ¢ok erken yaslarda basladig1 sdylenebilir.

Siir yazma istegim, on iki yasimdayken basladi. Bunun nedeni garipti. Annem
hastanedeydi ve onu ziyaret etmeye gittim. Beyaz yatak Ortiisliniin iistiinde, eski,
siyah kapli bir not defteri vardi. Bu not defteri, annemin yanindaki yatakta yatan,
tiiberkiiloz olan bir kiz tarafindan yazilan siirleri i¢eriyordu. Bunu bana sdylerken
annem, gozlerimin i¢ine merakla bakti ve “Bir sair olmani ne kadar ¢ok isterdim.
dedi. On iki yasima kadar bunun farkinda olmaksizin, annemin istegi, bende ¢oktan
gelisen bir seyin farkinda, olmami sagladi. Béylece kendi varligimin manevi anlami
bana gozle goriiniir oldu. Ve gozlerim, kar ve uguldayan riizgarin buz gibi soguttugu
hastane kogusunun camlarina dogru gevriliyken, kararimi verdim. Bir sair olmak
istiyorum! Ve oldum ( Kisakiirek, 2018b: 9).

Necip Fazil Kisakiirek, ilk siir derlemesi olan “Oriimcek A§1” adl siir
kitabim1 1925’te yaymlamistir. 1928’deki ikinci derlemesi ise “Kaldirimlar” siiri
olup; kendisinin taninmasini saglayan en onemli siirlerinden biridir. Hatta bu
basarasina gosterilen biiylik ilgi sayesinde uzun bir siire “Kaldirimlar Sairi” olarak
anilmistir. Yine biiyiik ilgi toplayan diger bir siir derlemesi, 1931°de ki “Ben ve
Otesi”dir. Bundan sonra, yazarhgina oyun, roman ve kisa oykiler gibi farkl
iisluplarda edebi galismalarla devam etmistir. Necip Fazil Kisakiirek ismini ilk 6nce

edebiyat alaninda yazmis oldugu yazilari ile duyursa da 6zellikle “Biiylik Dogu” ad1
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altinda yapmis oldugu konferanslar ve soyleyislerle taninmistir. Biiyiik Dogu
esasinda bir derginin adi olmanin yani sira kendisi tarafindan baslatilan, 6zellikle
Anadolu’nun ¢esitli yerlerindeki dernekler agmin adidir. 1943°de yayimlanmaya
baslayan Biiyilkk Dogu, savundugu ideolojiler agisindan Islam yanlis1 bir dergidir
(Ozdalga, 2015: 132-133).

1934 yilina gelindiginde ise Abdiilhakim Arvasi ile tanigmasinin ardindan
diinya bakisi, sanat anlayisi, esya ve hadiseleri yorumlama tavrinin kokli bir sekilde
degistigi goriilmiistiir. Bu degisim ile birlikte gerek sahsi hayatinda gerekse de sanat
anlayisinda din, mistik diisiince ve tasavvufun daha agirliklt bir yere sahip oldugu
goriilmektedir. Ayrica bu tarihten sonra gerek tiyatro, siirleriyle gerekse de
hikayeleri ve yazilariyla bir patlama yasadigi, biitiin sanat giiclinii bu alanlara sarf
ettigi goriilmektedir. O doénemin en giiglii hikaye yazarlarindan biri olup Ahmet

Hamdi Tanpinar, Sait Faik, Sabahattin Ali gibi o donemin 6nemli hikayecilerinin

tizerinde etkisi vardir
Anladim isi, sanat, Allah’1 aramakmus;
Marifet bu, gerisi yalniz ¢elik-gomakmas. ..(Kisakiirek, 2018a: 39).

Bu degisim riizgarinin etkisiyle mistik diinya goriisine bagli, ayn1 zamanda
sanata estetik agirlik veren, Islami hassasiyeti ve dava ruhu olan bir dergi ¢ikarmaya
karar vererek “Agac” adl1 dergisini yayinlamistir. Dergide en 6nemli vurgulardan bir
tanesi “sanat-fikir-aksiyon” dur. Bu dergide Abdullah Siimer, Samet Agaoglu,
Ahmet Hamdi Tanpinar gibi onemli kisilerde yer almigtir. Dergi on yedi sayida
Necip Fazil Kisakiirek’in ekonomik sikintilarindan ve okuyucu ilgisizliginden dolay1
kapatmak zorunda kaldiklarini bildiren yazisiyla sona ermistir. Biiyiik Dogu, Dirilis,
Edebiyat, Mavera, Yonelisler, Yeni Sanat, Hece, EDEP, Yedi iklim, Kasgar ve daha
bir¢ok dergi ¢ikardigi ve katki sagladigr dergilerdendir (Okay, 2009: 21).

Necip Fazil Kisakiirek, “Ideolocya Orgiisii” adl1 eserinde ise; biitiinlestirmis
oldugu diinya goriisiinii ve hayat anlayisini, Islamin Dogu-Bat1, eski-yeni, Tiirk ve
diinya gergeklerinin yanisira hayalini kurdugu devlet ve toplum diizenini de konu
olarak islemistir. Ideolocya Orgiisii, Tiirk aydminin fert, toplum ve devlet
diizleminde yiizyillardir disarida aradigi carenin aslinda igeride hatta kendi

koklerimizde bulundugunu anlatan, dile getiren bir eserdir. Bu eser, Tanzimat ile
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baslayan, Mesrutiyet ve Cumbhuriyet ile devam eden kendi koklerine yabanci
inkilapgiliga kars1 yerli ve Islami bir inkilap¢ili§i hem diisiincede hem de eylemde
bir siyaset olarak ortaya koyma iddiasinda olan bir eserdir. Eser 1940'larin sonunda
yazilmaya baslanmistir. Bu eserinde Dogu, Bati, devlet, islam gibi konular1 ele

almistir (Miyasoglu, 2009: 35).

Necip Fazil Kisakiirek, ideolocya Orgiisii'nde Islam’1, sosyal, kiiltiirel ve
siyasi bir diinya goriisii olarak sunmustur. Eserde Islamin insana ve esyaya bakisi, bir
“devlet ve idare iilkiisli” ¢ergevesi ortaya konulurken ayni zamanda derin bir tarih ve
durum degerlendirmesi de yapilmistir. Bu acidan Ideolocya Orgiisii Islam
miijdeleyen ve diinya goriisii olarak sunulmus olan eserler arasinda “tek”

denilebilecek 6zelliklere sahiptir (Miyasoglu, 2009:111).

Ayrica, asil sanatgi kisiligini siirleri haricinde tiyatro eserlerinde ortaya
koymus ve uzun bir siire boyunca tiyatro yazari olarak da anilmistir. Bu anlamda tek
komedisi olan “Pif Noktasi (1962)” adli tiyatro eserinden baska, tamamlanmis ve
kitap olarak yayinlanmis hatta bazilar1 da sahnelenmis toplamda on bes tiyatro eseri
vardir. Birinci donem eseri olarak adlandirabilecegimiz “Kiinye (1938)”, “Sabir Tas1
(1940)” ve “Sir (1946)” piyeslerinin ortak bazi 6zellikleri mevcuttur. Necip Fazil
Kisakiirek, bu tiyatro eserlerinde bireyi on planda tutar ve bireyin meselelerini
sahneye tasgir. Ayrica “Bir Adam Yaratmak (1938)”, “Tohum (1935)”, “Para (1942)”
ve “Nam-1 Diger Parmaksiz Salih (1949)” adli tiyatro eserleri de vardir. 1960-
1969’1u yillarina gelindiginde ise; yeniden tiyatroya dondiigiinii ve bu kez eserleriyle
toplumun biitiin kesimlerini sahneye getirme cabasinda oldugu goriilmektedir.
“Ahsap Konak (1964)”, “Siyah Pelerinli Adam (1964), “Reis Bey (1964)”, “Pif
Noktast (1962)”, “Kanli Sarik (1970)”, “Abdiilhamid Han (1968)” ve “Yunus Emre
(1969)” bu donemin eserleridir. Son olarak 1970’ 1i yillarda ise “Mukaddes Emanet
(1976)” ve “Ibrahim Ethem (1978)” adinda iki piyes daha yazan Necip Fazil
Kisakiirek, cok dnem verdigi tiyatro eserlerini gelecegin sanatcilarina emanet ettigini
belirterek tiyatro yazarligini biraktigini sdylemistir. Tiyatro eserleri incelendiginde
tarih, toplum ve Islamci diyebilecegimiz kisileri 6n planda tutmus oldugu

goriilmektedir (Miyasoglu, 2009: 83-84).
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Literatiirde bazi1 kavramlar bazi biiylik sair ve disiiniirlerle birlikte
anilmaktadir. Necip Fazil Kisakiirek’le birlikte anilan kavramlarin basinda ise siiriyle

birlikte 6n plana ¢ikmis olan “Cile” kavramidir:

Dizeleriyle her sozciigli yerli yerine oturan, bir tek sozciiglin yerinden
oynatilmayacak kadar saglam olan bir siirdir “ Cile”. Bu siirin ilk hali ve ilk adi
“Cile” degil, “Senfonya” dir. Necip Fazil Kisakiirek bunu “Kainat Senfonisi” veya
“Senfonya” olarak tasarlamis. Kainatin senfonisini diisiiniip hayal etmek ¢ok biiyiik
bir iddia. Bu, ancak biiylik sanatkarlarin bir hedefi ya da biiylik diisiinenlerin ufku
olabilir. Siirin yayimlandig1 ilk hali, bildigimiz bugiinkii halinden ¢ok farklidir (
Haksal, 2016: 91).

Necip Fazil Kisakiirek, ayrica Oykii ve romanlar da yazmustir. “Ruh
Burkuntularindan Hikayeler (1965)” 6ykiilerinin bir araya getirildigi kiigiik bir oykii
kitab1 iken “Hikayeler (1970)” ise, Biiylik Dogu yayinlar1 arasinda kitaplastirilmig bir
eserdir. Ayrica yazilmis iki romani1 da bulunmaktadir; “Aynadaki Yalan (1980)” ve
“Kafa Kagidi (1984)”. Kafa Kagidi, Necip Fazil Kisakiirek’in son eseridir. Bu eserini
tamamlayamadan hatta son boliimlerinde ara sdzciiklerini bile yerlestiremeden;
olaylarin ve zamanin {izerinde hizla gegilen taslak haldeki otobiyografik bir romandir

(Haksal, 2016: 23).

3. NECIiP FAZIL KISAKUREK’IN DUSUNCE DUNYASININ
FELSEFI ARKA PLANI

Cumhuriyet donemimdeki Islamci Tiirk aydinlarindan Necip Fazil
Kisakiirek’i ayiran 6nemli unsur fikirlerini agiklarken kullanmis oldugu tislup ve sert
tutumudur. Cumbhuriyet déneminin genel aydin profilinden olduk¢a farkli bir yol
izleyerek, ozellikle yirminci ylizyillda egemen olan sekiiler, pozitivist, kapitalist ve
sosyalist eksenli diisiincelere kars1 Islam’1 ve Islami diisiinceleri esas alan fikirlerini
yaymaya c¢alismistir. Nitekim bu o6zelligiyle 0, “Cumhuriyet donemi Tiirk aydini
icerisinde modern tebligci aydin tipinin ilk drneklerinden biridir” (Organ, 2005: 117-
118).

Aile gelenekleri itibariyle aristokrat bir Osmanli ailesinden gelen, aym
zamanda Cumbhuriyetle barigik bir ailenin ¢ocugudur. Aldig1 egitim, hayat tarzi ve
edebi aksiyonu ile Cumhuriyetin seckin sanat¢ilari arasinda yer almistir. Bu
ozellikleri onun daha sonra benimsedigi Islami diisiincenin yayilmasinda bir kalkan

gorevi gormistiir. Cilinkii Cumhuriyetin seckinci kesimi  birgok &zelligiyle
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kendilerinden olan bu adami diger Islamcilar gibi dar bir alana sikistirmaktan
kacinmiglardir. Bunun yaninda Necip Fazil Kisakiirek’in i¢inden ¢iktigi, bir¢ok
yonden zaaflarim1 bildigi bu seckinci topluma karsi muhalif/elestirel bir dil

olustururken zorlanmadig1 goriilmiistiir ( Emre, 2005: 48).

Cumhuriyet Islamciligmin kurucusu olarak, iislubuyla, retorigiyle, tezleriyle
bugiin iktidarda olan, kamuda yer isgal eden isimlerin en basinda gelmektedir.
Siyasilerin pek ¢ogu konferanslarina gitmis, onu dinleyip etkilenmis, siirlerini sesli
okuyup fikirlerini, o atmosferi teneffiis etmis kisilerden olusmustur. Necip Fazil
Kisakiirek’in goriislerini siyasal alana tasiyip tagitmamalar1 bir tarafa daha cok

yaklagimlari, tislubu, varlig1 bu dénemde 6ne ¢ikarilmistir ( Yildirim, 2016: 15).
3.1. NECIP FAZIL KISAKUREK VE BERGSONCULUK

Bergsonculuk diisiincesi Cumhuriyetin ilk dénemlerinde Tiirkiye’de ruhgu bir
felsefi diisiince olarak bircok aydin grubunu etkisi altina almigtir. Bu anlamda
oncelikle Bergsonculuk diislincesini ana hatlartyla anlayip daha sonra Necip Fazil
Kisakiirek’in bu diisiinceyi nasil ele aldigin1 anlamak yararli olacaktir. 19. Yiizyilda
pozitivizmin ve entelektiializmin simgesi olan Bati diisiincesi, kendisine karsit olan
bir akim ile karsilagsmistir. Sezgiyi akildan daha iistiin tutan, olgudan ziyade olusu 6n
plana cikaran bu akimin temsilcisi Henri Bergson’dur. Bergson (1859-1941), Tirk
muhafazakarlari i¢in Bati’nin Gteki yiizli olarak kabul edilmistir. Bergson hakikate ait
bilgiye ulasmada ve hakikatin kendisi olan olus ve siireyi anlamakta akil ve zekay1
yetersiz kabul etmistir. Irrasyonalist ve sezgici bir filozof olan Bergson, yasamin
dinamigini tim canlilara vakfettigi hayat hamlesi ile aciklayarak vitalist diislincenin

temsilcilerinden biri olmustur (Oguz, 2015: 92).

Bergsonculuk diisiincesi Tiirkiye’ye Mustafa Sekip tanitmistir. Mistik,
metafizik ve ruhgu bir felsefi diisiince olan Bergsonculuk, Cumhuriyet doneminde

oldukca popiiler olan bir akimdir.

Hayatin dis kabugu diye tarif edilen maddeyi ve maddenin hareketini anlamak
yerine, bununla birlikte hayatin kendisini bir nevi ona niifuz etmek suretiyle, dogal
olarak kavramayi Oniine koyar. Canlilarin sadece hayatta kalmasini degil
evrimlesmesini ve sonsuz bir olus icerisinde bulunmalarini la durée (siire)
kavramiyla agiklayan bu felsefi bakis, zeka ile kavranan maddeden farkli olarak
hayatin kendisinin kavranmasini da I’intution (sezgi) yetenegiyle aciklar. Varliklarin
evrimine iligkin teorilerden yola ¢ikan Bergsoncu acgiklamalar, suurlu aksiyon
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anlaminda élan vital (hayat hamlesi ya da yagsam gerilimi) yoluyla varliklarin evrim
basamaklarinda bir {iste sigradiklarini ileri siirer (S6nmezer, 2014: 108).

Bergsoncu felsefeyle birlikte diisiince diinyamizda var olan Materyalist,
Pozitivist, Sosyolojist goriislere Spiritualist, Irrasyonalist, Antientellektiialist ve
Entiiisyonist gibi yaklagimlar da dahil olmustur. Bergsonculuk felsefenin ve
metafizigin anlamimi ve kapsamini yeniden ele almis, smirlarini genisletmistir.
Bilimlerden ayr1 bir de felsefenin var oldugu ve bu felsefenin de kendisine has bir
konusunun, yonteminin bulundugu fikrini 6n plana ¢ikarilmistir (Bayraktar, 1998:
63).

Temelde Bergson hakikatin sabitligi fikrine karsidir. Bergson hakikat alani
olarak yasami kabul etmektedir. Bergson’a gore hayat ongoriilemez bir degisim
stireci icerisindedir. Bu anlamda yasalar ile agiklanmasint dogru bulmamaktadir.
Yasam sadece sezgi ile kavranabilir. Sezgi i¢ diinyamiza ve i¢ diinyamizin da dahil
oldugu siireye doniip bakmaktir. Yani stire bilincidir. Siire ise kendi i¢ diinyamizda
oldugu hal ile kavranmaktadir. Bu yiizden Bergson’un diisiincesi deneycilik,
bilimcilik ve akilcilik elestirisidir (Oguz, 2015: 92). Bergson’a gore gercek olan
aslinda, duragan madde degil, siirectir. Hayat gercek olandir. Bu da yalnizca sezgiyle

kavranabilmektedir.
3.1.1. Yaratic1 Hamle (Elan Vital)

Bergson’a gore hayattaki hareketin kaynagi, hayatin devaminin nedeni ve
bagli oldugu unsur hayat hamlesidir. Bu hayat hamlesi de hayatin tam ig¢indedir.
Bergson hayati bir merkezden toptan kopup gelen ve yayilan bir dalga olarak goriir.
Hayat, yayildig1 yerde maddenin direnciyle duraklar ve yerinde sallanmaya mecbur
olur. Bu bir merkezden kopup gelen sey, hayat hamlesinin kendisidir. Hayat hamlesi
stirekli olarak Oniine ¢ikan engeli yani maddeyi asmak i¢in kendisini zorlamaktadir.
Hayatin temel egilimlerinden biri ham maddeye etki etmektir. Bergson bdylece hayat
ile madde arasinda ayrim yaparak zit bir yapinin varligini ortaya koymaktadir. Varlik
bu ikisinin iligkilerinin sonucuna gore olusmaktadir. Bergson’a gére hayat hamlesi,
bir yaratma istegidir. O hayati istencin kendisi olarak degerlendirir. Yalniz bu hamle

mutlak olarak yaratamaz, ¢linkii daima madde ile yani kendi hareketinin zitt1 olan
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zorunlu bir hareketle karsilasir. Fakat kendisini de boylelikle bulur (Cengiz, 2017:
82).

Temel mesele, her anin daha onceki ve bir Oncekilerle birlikte yasanan
devamli bir degisimden ibaret olmasidir. Gelinen en son hal ile ilk halin kalintilari,
geemisteki liziintiiler, sevingler artik “eski” ve “tekrarlanamaz” olarak bulunmaktadir

(Bergson, 1947: 31).

Bergson siire kavramindan hareketle yaratict hamle (élan vital) teorisi ile
sekillenen yeni bir teori gelistirmek istemistir. Bergson’un bu teorisi Darwin’in uyum
ve dogal seleksiyon (ayiklama/se¢me) agiklamalarini reddi ve Lamarc’in kazanilmig
ozelliklerin kalitimi argimanini elestirip asma gayreti sonucunda ortaya ¢ikmistir.
Aslinda Bergson Darwin’in teorisini, tamamiyla tesadiif {izerine kuruldugunu ve dis
faktorlerin evrim siirecinde Oncelligini vurguladigindan reddetmektedir (Sonmezer,

2014: 112).

Necip Fazil Kisakiirek’de Cumhuriyet ve daha bir¢ok yayinda yazmis oldugu
edebiyat, siyaset gibi c¢esitli alanlardaki yazilarinda  “ruhg¢u”  olarak
nitelendirebilecegimiz, Bergsoncu felsefenin etkilerini belirgin bir sekilde
goriilmektedir. Bir Yalnizlik Gecesi Vehimleri’'nde “hafiza” konusunu Bergsoncu
felsefeye uygun bir bicimde islemistir. Sadece bu hikayesinde degil yazmis oldugu
bircok hikayelerinde de esyalari, nesneleri canlandirip konusturmasi, onlarin

gecmislerini sorgulamalar siklikla goriilen bir durumdur.

Cumhuriyet’te Bergsoncu diyebilecegimiz hikayeler yazmanin yani sira
Hakimiyeti Milliye’de ki yazilarinda da diisiincesini siyasi bir kimlige biiriindiirerek
bu islupla yazilar vermistir. “Kurtulus Savasiyla birlikte ortaya ¢ikan gelismeleri,
biiyiik zaferi, Cumhuriyetin ilanini, Ankara’nin kurtulusunu ve devrimleri keyfiyetin,
kemiyet karsisindaki zaferi, yaratict hamle, yeniden dogus gibi ifadelerle, Bergsoncu
pozitif bir anlati haline getirmekte, dolayisiyla siyasi bir dile ¢evirmektedir”
(Sonmezer, 2014: 134). Ayrica kendi doneminde yapilmig olan inkilaplara da
Bergsoncu felsefe ile yaklasmistir. Ozellikle Harf Inkilabi’nin kabuliinii Bergsoncu
diisiince olan hayat hamlesi fikriyle 6zdeslestirmistir.

Yeni harflerle birlikte artik memleket uyusukluktan kurtulacaktir. Bergsonculuk

acisindan uyusukluk bir soysuzlagmaya, uyusukluktan kurtulus ya da suurun
uyanmasi, ileriye dogru bir tekamiil anlamima gelmektedir. Yine Bergson’a gore
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kimi cemiyetler riskleri gdze alarak suuru uyandirmislar ve basariya ulagmislardir.
Necip Fazil’in Bergsoncu fikirlerini memlekete uyarlamasindaki hayat hamlesi ve
basar1 kriteri bellidir: Bir (R) veya (M) harfinin arkasindan seyredecegimiz fabrika
dumanlari, siyah tastan sekiz on katli binalar, cilt cilt kitaplar ve asfalt caddeler,
gbziimiizde bu harflerin estetiginden tiiten hasretlerdir (S6zmezer, 2014: 139).

Aslinda hayat hamlesinden beklentisi Bati uygarligmnin diizeyine, Bati’nin
muasir medeniyet seviyesine ulasmaktir. Ekonomik anlamda bir canlanis, fabrikadan
¢ikan dumanlar, muasir medeniyet seviyesine ulasmis uygarligin cilt cilt kitaplari
hayat hamlesinin gostergesidir. Necip Fazil Kisakiirek’e gore Bergsonculuk ve
diyalektik materyalizm arasinda ortak bir nokta yoktur. Komiinizmi zararh
buldugunu ifade etmis, Bergsonculugu da antikomiinizmin temellerine yerlestirmeye
calismistir. Bu anlamda irtica ile de komiinizmi 6zdeslestirmistir. Bu diisiincesini

temellendirmek adina Menemen olayinin ardindan Softa adl1 yazisini yazmustir.

Softanin yeniyi kabul etmeyerek eski iizerindeki 1srarciligini  Bergson’un
maddilesmis zaman anlayisi c¢ercevesinde degerlendiren Necip Fazil soziini
ettigimiz  6zdeslesmeyi, komiinizmin maddiyatcilifi iizerinden kurmaktadir.
Komiinizmin temelini olusturan maddiyat, zamani da maddilestirerek
algiladigindan tipki softa gibi ilerlemenin ya da tekamiiliin &niinde bir
engeldir. Necip Fazil’in komiinizm elestirisi, maddilesmis zaman, daha
dogrusu durée fikri cergevesinde daha da ileriye gitmektedir. Zamani
maddilestiren komiinizmin buna uygun olarak insan1 da maddilestirdigini ileri
stirerken, hayat siiresi bittiginde insanin komiinizm agisindan higbir degerinin
kalmadigini belirtir (Séonmezer, 2014: 149).

3.1.2. Yaratict Hamle ve Mistik Atilim

Bergson mistik atilim kavramini bir benzetme ile agiklamaktadir. Bergson’a
gore “bir bocegin i¢giidiisii ve insanin zekas1” sadece mistik bir atilimla bir araya
gelebilecektir. Ancak s6z konusu bu atilim bazi 6zel ve ayricalikli birey tarafindan
gerceklestirilmesi miimkiindiir. Bu 6zellikleri Bergson su sekilde dile getirmistir:

Kolaylikla fark edilebilen saglam, istisnai bir entelektiiel saglik vardir. Bu saglik

eylem zevkiyle, durumlara uyum ve yeniden uyum yetenegiyle, esneklikle birlesen

bir kararlilikla, miimkiin ile imkansizi kahince birbirinden ayirmayla, karmasikliklar

alt eden yalin bir kafayla, yiiksek bir sagduyuyla kendini gosterir (Bergson, 2004:
201).

Bu insanlarin 6zelliklerinin bununla smirli olmadigint sdyleyen Bergson
sezginin ortaya ¢ikma siirecini aslinda yeniden dengelenme siireci oldugunu ifade
eder ve Bergson’a gore mistik atilimin basarili olmasinin sonucunda birey Tanriya

ulasacaktir. Bu noktada diisiince ve diislincenin konusu arasinda higbir fark
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kalmayacak ve birey bu asamada 6zii kavramis ve bu ozle birlesmis olacaktir.
Bergson mistik ruhun yeni topluma ulagmak i¢in bir yol arayacagini savunur. “
Kuskusuz imkansiz olan bu atilimin ani genel yayillimin diislemek yerine, onu
birlikte tinsel bir toplum olusturacak az sayidaki ayricalikli kisilere aktarmaktadir; bu

tiirden topluluklar ogul verebilir (Bergson, 2004: 208).

Buradaki ayricalikli insanlar Necip Fazil Kisakiirek’in de sdyledigi gibi islam
tasavvufu icerisindeki fenafillah mertebesine ulagsmis, zamanla pratik diinyayla olan
iligkisini kesip ¢ile ¢eken insanlardir. Bergson’da ¢ile cekmeyi yari delilik durumuna
benzeterek bunu ayricalikli insanlar i¢in gerekli goriir. Bergson dinin mistisizmle
zenginlesmesini  beklemektedir. Ayni zamanda da mistisizmin de dinden
yararlanacagini sdylemektedir. Bergson’a gore mistik atilimin toplumu ve tiirleri
degistirmesi, ancak zekanin ortaya koydugu statik din anlayisin1 degistirerek,
dinamik hale getirerek miimkiindiir.

Zekaya ait ya da onun etkisi altindaki statik din anlayisi, aslinda yalnizca masal

yaratma isleviyle, insanlik iizerinde ana ait belli bir giiven yaratmaktadir. Bu kapali

bir toplumun ozelligidir. Se¢kin ruhlar, biitiin insanlig1 kucaklayan bir toplum
tahayyiilii ile harekete gegtiklerinde, yaratimlariyla her defasinda geri kalan insanlara
bir seyler aktarirlar ve az ya da ¢ok ama derin degisimler yaratirlar. Gergi insan
tiriiniin  eksikligi nedeniyle asla kapali toplumun tam tersi bir acik topluma

varilamasa da bu evrim siireci atilimlar sayesinde devam eder gider (Sonmezer,
2014: 122).

Necip Fazil Kisakiirek 1934 yilinda Naksibendi seyhi Abdiilhakim Arvasi ile
tanigmig ve bundan sonra mistik bir diisiiniir, yazar, sair olarak hayatina devam
etmistir. Necip Fazil Kisakiirek c¢ikarmis oldugu “Aga¢” adli dergisinin
diistincelerindeki dnemli degisimin izlerinin oldugu bir dergidir. Bu dergiyi ¢ikardig:
donemde Abdiilhakim Arvasi’yle tanismis ve bu siirecte ismi de “mistik saire”
cikmistir. Aym1 zamanda Aga¢ mecmuasinda ‘““aksiyoncu bir ideoloji” olusturma
“yeni bir toplum” yaratma gibi ideolojilerin Bergsoncu bakis acisiyla islendigi

goriiliir.

Bergsoncu bakis acisiyla yapmis oldugu komiinizmin elestirisinde Necip
Fazil Kisakiirek bu miicadeleyi “dinamik, aksiyoncu” diye tamimladigi kisilere
birakmistir. “Dinamik ve aksiyoncu” diye tanimladig: kisilerin yeni neslin i¢inden

cikacagin1 savunmaktadir. Tipki Bergsoncu diisiincede oldugu gibi Necip Fazil
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Kisakiirek’te istenilen aksiyonu ilk dnce sanatkarlardan beklemektedir. “ Mistik bir
atilimla aksiyon sahasina ¢ikarak higligi yenebilecek oncelikli kisi olarak 6zel
sanatkarlar, Tiirk cemiyetinin goOsterdigi hayat hamlesine karsin hala sahneye

cikmamiglardir (S6nmezer, 2014: 156).
3.1.3. Necip Fazil Kisakiirek’in Yazilarinda Bergsonculuk Kullanimi

Benimsemis oldugu Bergsoncu diislincenin eserlerinde, yazilarinda ve
diisiince diinyasinda derin izlerini gérmek miimkiindiir. Ozellikle Cumhuriyet’in
edebiyat sayfalarinda yazmis oldugu hikayelerinin “ruhgu” olarak nitelendirilen,
Bergson felsefesinin etkileri altinda yazmistir. Ayni zamanda Bir Yalnizlik Gecesi
Vehimleri’nde “Hassasiyetimiz bir kere tabiinin {istiine ¢ikinca ... yepyeni bir alem
baslayacaktir!” (Kisakiirek, 2005a: 11) diyerek yasam igerisinde ulasilabilecek yeni
bir diinyay1 betimleyerek, oliilerle ve 6zellikle dedesiyle iliski kurmus oldugu, en
bilinen hikayelerinden birisidir. “Oliiler yastyor, anlar yasiyor, biitiin hisler, fikirler,
heyecanlar, fezada, aklin gidemeyecegi kadar uzak ve bagka bir iklimde ve
muallakta, dumandan buz haline ge¢mis billar ve sivri kayaliklar seklinde yastyor,
her sey yasiyor...” (Kisakiirek, 2005a: 11). Bu anlamda hikayelerinde islemis oldugu
konular -6zellikle “hafiza” meselesi- Bergsoncu felsefenin aslina uygun bir bigimde,
bireysel bakimdan islenmistir. Hikayelerinde nesneleri canlandirmasi, onlari

konusturmasi ve ge¢mislerini sorgulamalari sik¢a rastlanan olaylar arasindadir.

Cumhuriyet’te yazmis oldugu Bergsoncu yazilarimin daha sonra Hakimiyeti
Milliye’de siyasi bir dile doniistiiriildiigii goriilmiistiir. Kurtulus Savasiyla birlikte
ortaya ¢ikan gelismeleri; biiyiik zaferi, cumhuriyetin ilanini, Ankara’nin kurulusunu
ve devrimleri keyfiyetin, kemiyet karsisindaki zaferi, yaratici hamle, yeniden dogus
gibi ifadelerle, Bergsoncu pozitif bir anlati haline getirmekte, dolayisiyla siyasi bir
dile g¢evirmektedir (Sonmezer, 2014: 134). Dergilerde yazmis oldugu yazilarina
bakildiginda genellikle ii¢ konuda yogunlastigi goriilmiistir. ilk olarak
Bergsonculugu inkilaplara ve hiikiimet icraatlarina destek vermek i¢in kullandigini,
ikinci olarak, Menemen Olay1 dolayistyla irticaya karsi kullandig1 ve son olarak da

Bergsonculugu antikomiinizmin temellerine yerlestirmek seklinde 6zetlenebilir.
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3.2. BUYUK DOGU DUSUNCESI

Necip Fazil Kisakiirek, 17 Eyliil 1943’te Biiyiikk Dogu adinda haftalik bir
dergi yayimlamaya baslamistir. Dergi, basin o6zgirligiiyle ilgili sinirlamalar
nedeniyle birka¢ kez kapatilmasina ragmen bazi kesintilerle birlikte 1960’1 yillara
kadar yayimlanmaya devam etmistir. Biiyliik Dogu 1960’11 yillardan baglayarak daha
sonraki siireglerde Miisliiman aydinlar tarafindan tartigsilacak konularin birgogunun
tohumlarmi burada atmistir. Bati ve Bati’nin degerlerine karsi tutumu dergideki
yazilar ile net bir sekilde ortaya koyulmustur. Bu dergide karsilasilan, yalnizca Bati
kiiltiiri ve medeniyetine karst olumsuz bir tutum degil, ayn1 zamanda Dogu ve
Bati’ya karsit kutuplarda konumlandiran, etik ve ahlaki bir diinya goriisiidiir
(Ozdalga, 2015: 91).Biiyiik Dogu orta ¢ikisindan itibaren Necip Fazil Kisakiirek’ in
yasaminin bir parcasi olmus ve hayatinin geri kalan kismini belirlemistir. Derginin
yayin hayatina girmesiyle birlikte Necip Fazil Kisakiirek siyasi hayata ¢alkantili da
olsa dahil olmus; bir¢ok aydin ¢evrelerin disina itilmis, bir¢ok suclamalara maruz
kalmigtir. Daha sonra bu diisiincenin sadece bir mecmua olmasini istemeyerek Biiyiik
Dogu adinda bir cemiyet kurmak istemistir. Biiyilk Dogu cemiyeti adi altinda bir
cemiyet kurulmustur; fakat cemiyet ancak iki yil dayanabilmis ve sonunda
kapatilmigtir. Bu siire zarfinda Biiyiik Dogu giinlik gazete olarak c¢ikmaya
baglamistir (Yorulmaz, 2014: 202).

Tiirkiye’de 1930-1945 yillar1 arasindaki bazi yasaklar ve dini egitimin
neredeyse yok olmasi, tek parti doneminde Islamciligin énemli 6lciide zayiflamasina
neden olmustur. Islamcilik, 1946 sonrasindaki siirecte de kurulmus dini egitim
kurumlarinda yetisen aydinlar ortaya ¢ikincaya kadar, fikren oldukca zayif ve II.
Mesrutiyet dénemindeki seviyesine dahi ulasamayacak durumdaydi. Ikinci Diinya
Savasi’nin sonuna dogru ¢ikan “Biiyiilk Dogu” dergisi, Necip Fazil Kisakiirek’in
sahsinda bu eksikligi bir nebzede olsa gidermeye ¢aligmistir. Bu anlamda mevcut
cizgisiyle genel kitlenin ihtiyacini karsiladigindan, gittikge popiilerlesen bir idole
doniismiistiir (Y1lmaz, 2004: 633). Baslatilmis olan Biiyiik Dogu hareketi ve dergisi
Tiirkiye’de Islam’m biitiinciil algilanmasini hedeflemistir. Ozellikle 1960’tan sonra
milliyet¢i- muhafazakar kesimlerden iyice ayrismaya baslayarak, Islamciligin

kendine 0zgii nitelik kazanmasinda c¢ok biiyilk etkilerde bulunmustur.
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“Miisliimanlarin  eksiklerine, hatalarina yepyeni yorumlar” getirmig, bunlarin
diizeltilmesi igin Biiyiik Dogu Nizamnamesi ve Ideolocya Orgiisii tesis ederek

tekliflerde bulunmustur” (Yildirim, 2016: 140-141).

Biiyiikk Dogu dergisi belirli bir diizeyde Islami duyarliligi olan yazarlar
etrafinda toplamis; sanat, diisiince alaninda yeni bir a¢ilim saglayarak yazarlarin,
sairlerin yetismesine olanak saglamistir. Biiylik Dogu cemiyetinin nasil kuruldugu ve

bu cemiyetin kullanmis oldugu araglar1 su sekilde agiklanmistir:

Biiyiik Dogu Cemiyeti, biitiin saffet ve asliyeti i¢inde Miisliimanlia nihai derecede
bagli insanlarin kurdugu fakat kanunen yasak olmayan manada siyasi, harsi ve ahlaki
bir cemiyettir; yekpare ve besbelli bir diinya goriisii ve bir fikir manzumesi belirtir;
ve bu diinya goriisiiyle fikir manzumesinin maddeleri i¢inde, kanunun suglandirdigi
noktalara ait hicbir isaret bulunabilmesine imkan yoktur. Maddi is aksiyonuna
kapal1; sadece fikri, siyasi, harsi ve ahlaki teblig ve telkin vasitalarina acgik, mana ve
nazariye hedefi... Bu hedefe giden yollar: Ihtiyaca gdre bircok nesir organi
kurmak... Mecmualar, brosiirler, beyannameler, kitaplar ve her sahada her tiirlii
eserler yaymlamak... Gilizel sanatlardan nihai derecede faydalanmak...
Konferanslar, miinazaralar, toplantilar, temsiller, miisamereler, senlikler tertiplemek
(Kisakiirek, 2009: 17-22).

Necip Fazil Kisakiirek, derginin ismindeki “Dogu” kelimesinin bir mekan
olarak degil de bir ideoloji ve zaman c¢ergevesi acisindan bakilmasini istemistir.
Ayrica buradaki “biiyiik” ve “Dogu” sdzciiklerinin birgok yonden anlamli oldugu
goriilmektedir. “Biiyiik” kelimesi daha onceden belirli bir seviyeye gelerek kendini
ispat etmis bir medeniyetin bunu tekrardan basarabilecegini simgelerken; “Dogu”
kelimesi ise hemen hemen her seyin ortaya ¢ikmis oldugu ilk kaynak, dogus yeri ve

yanilgiya kars1 hakikatin bir simgesi olarak ifade edilmistir.

Biiyilk Dogu’ nun kucakladigi ve biitiinlestirdigi Sark, vatan sinirlar1 disinda
herhangi bir irk ve cografya planina bagl degildir. Biz “Biiyiik Doguyu”, 6z
vatanimizdan baglayarak giinesin dogdugu istikameti kurcalayan bir madde ve
kemmiyet zemininde aramiyoruz. Biz “Biiylik Doguyu”, vatanimizin bugiinkii ve
yarinki smirlariyla gevrili bir ruh ve keyfiyet planinda ariyoruz. O, kendini mekan
cergevesinde degil, zaman ¢ercevesinde gerceklestirmeye talip. “Biliylik Dogu”,
Islamiyet’in emir subayligi. Biiyiik Dogu, Islam iginde ne yeni bir mezhep, ne de
yeni bir igtihat kapisi. Sadece “Siinnet ve Cemaat Ehli” tabirinin ifadelendirdigi
mutlak ve pazarliksiz cerceve icinde, olanca saffet ve asliyetiyle Islamiyet’e yol
acma gecidi ve ¢oktan beri kaybedilmis bulunan bu saffet ve asliyeti yirmi birinci
asrin esigiyle esya ve hadiselere tatbik etme isi... Galiba islerinde en degerli ve
pahalist (Kisakiirek, 2018b: 10-12).”

Biiyiik Dogu’da yazmis oldugu yazilarma bakildiginda, kendi halkinin

sOzclisli olarak onlarm acilarini, 1stiraplarin dile getirdigi goriilmektedir. Bir “Cile”
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sairi olan Necip Fazil Kisakiirek’in bu endiseleri dergide yayimlanan yazilara niifuz
eden temel konulardandir. Igerisinde bulundugu bu zamani, “ahlak ve etik acisindan
derin bir buhran i¢inde olunan ve kokten bir uyanisa ihtiya¢ duyulan bir dénem”
(Ozdalga, 2015: 94) olarak tanimlamustir. Ayrica Necip Fazil Kisakiirek, mistisizme
kars1 da ilgi duymaktadir. Bu anlamda Biiyliik Dogu ve diger yazilarindaki amaci,
mistisizme duymus oldugu ilgisini dinleyici kitlesine aktarmaktir. Ancak bu yonelimi
daha sonraki siireclerde mistisizmden daha ¢ok siyasi ve ideolojik bir yonelime

dogru kaymustir.

Mistisizm temelde karsitliklardan olusan bir diinya goriistidiir. Burada, ruha
kars1 beden, sonsuzluga kars1 zaman, cennete kars1 bu diinya, kotiiye karsi 1yi, gergek
bilgiye karst cehalet gibi karsitliklar oldugu goriilmektedir. Necip Fazil Kisakiirek
Biiyiik Dogu’da bu karsitliklart Dogu ve Bati kavramlarina tagimistir. Dogu ve Bati
kavramlari, anlam olarak cografi bolge ifadeleri olarak algilansa da, burada
bahsedilmek istenilen sey temelde duygusal ve sembolik degerler biitiintidiir.

Bat1 kelimesi Tiirk¢e’ de, dibe ¢okmek, yok edilmek, varliginmi yitirmek, yikilmak,

iflas etmek anlamina gelen batmak fiilinden gelir, yani bat1 giinesin battig1 yondiir.

Diger taraftan Dogu, yiikselme, yaratilma/dogrulma, kaynaklanma, ortaya ¢ikma

anlamma gelen dogmak fiilinden gelir, yani dogu giinesin dogdugu yondiir. Bu

cagrisimlardan yola cikarak tiim kotiiliiklerin kdklerinin Bati’da viicut buldugu,
yeniden canlanma ve yaradilisin ise Dogu’dan beklendigi bir diinya algist
olusturmak kolaydir. Bu nedenle, yabancilasma deneyimleri ya da varolugsal endise,
netice olarak Bati’dan gelen etkiler baglaminda agiklanirken, care Dogu’nun
degerlerine kucak agmakta goriiliir. Necip Fazil Kisakiirek’e gore, Dogu’nun mizani,
biiyiik Cin, Hindistan ve Pers kiiltiirlerinden dogdu ve Islam’in Arap ve Tiirk halklar
tarafindan sekillendirilmesi ve uygulanmasiyla tamamlandi. “Biiyiik Dogu” ilhamin

Dogu’nun kiiltiirel geleneklerinden alan, ancak gergeklestirilmesi herhangi bir 6zel
mekana degil sadece zamana bagl bir ideal olusturdu (Ozdalga, 2015: 95-96).

Necip Fazil Kisakiirek, Biiyiik Dogu’yu 1980°e kadar meydana gelen Islamci
diyebilecegimiz bir birikimin “annesi” olarak kabul etmistir. “Bugiin milletvekili,
profesor, politikaci talebe ve ayrica gazete, yayimevi, dernek ve parti halinde Tiirkiin
ruh muhtevasina baglh kim ve ne varsa hepsi birden manevi siitlinti Bliylik Dogu’dan

emmistir” (Kisakiirek, 2013: 111).

Biiyiik Dogu dergisini yayimlanmis olan diger dergilerden ayirmak gerekir.
Ciinkii dergi sanat ve diisiince baglaminda ¢atigmalarin yogun oldugu bir donemde

yayimlanmis olup; donemin farkli sdylemlerini ve anlayislarin1 da igerisinde
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barimdirmistir. Dergide islemis oldugu konular1 birer “dava” olarak kabul etmistir.
Ozellikle bugiin gelinmis olan yerden aslina déniisiin yollarmi aranmis; bir dava

olarak ahlak temasi siklikla ele alinmistir (Haksal, 2016: 207).
3.2.1. Biiyiik Dogu ve Bergsoncu Diisiince

Necip Fazil Kisakiirek, Avrupa’daki savastan yola c¢ikarak Bati’nin madde
uygarligiin sonunun geldigini bu anlamda yeni bir hayat hamlesi ile ruhg¢u diinyanin
temellerinin atilacagimi iimit etmektedir. Ona gore, Bati’daki bu maddiyat¢ilik —
ozellikle Sovyetler Birligi ve Nazi saldirganligi— diinyayr bu atilim i¢in mecbur
kilmaktadir. Ayrica s6z konusu madde uygarliginin diinyadan uzaklastirdigi Allah’in
diinyaya yeniden dondiigiine dair isaretlerin oldugunu vurgulamistir (Sonmezer,

2014: 165).

Geceyi radyo basinda gecirdim. Bir Fransiz radyo merkezinde aglayan, ¢irpinan,
titreyen bir ses... Fransizi bu essiz tarih imtihani karsisinda kayitsiz ve sartsiz
O0lmege davet etti. Birden bire org ve kilise korosu... Tiyler iirpertici ¢igliklar:
Allahim Fransa’y1 kurtar... Allahim on asirlik medeniyetimizi koru... Allahim, bizi
hiirriyet ugruna giristigimiz miicadelede esir ¢ikartma...Ingiltereyi de aradim
tamamiyle ayni sesler. Topraktan goge dogru yiikselen kivrim kivrim bir dua
helezonu... Iste inandiginz, ondan baska drnek tanimadigimiz, onu ¢ikartma kagid
gibi kopya etmekten gayri metod sahibi olmadigimiz Avrupa’nin hali!.. Misilsiz
Mehmetcigin siingiisii ucunda (Allah Allah) diye bir ses ihtizaz eder. Onun
siingiisiinii bilemege mecbur oldugumuz kadar, bu sesi de inkilap¢i prensiplerimiz
icinde yiikseltmege mecbur oldugumuzu daima Garp istikametinden gelen hakikatler
serisine uygun olarak bugiin 6grenebiliriz (Kisakiirek, 1940a).

Ona gore diinya {lizerindeki devletler bir smnava girmislerdir. Buradan
basartyla ¢ikmanin yolu ise ruhi bir atilim, bir hayat hamlesi gerceklestirmektir.
Ancak Avrupa’daki savasin ileriki agamalarinda yasananlarla birlikte ruhgu bir atilim
olanagmin kalmadigin1 gostermistir. Bu durumda Avrupa biitiiniiyle yenilmistir ve
insanli@1 kurtaracak giiciin artik bagka yerlerde aranmasi gerekmektedir: “Avrupa
kendi unsurlar1 ve vasitalar1 icinde kendisini ve insanlig1 kurtarmak iktidarindan
resmen ve fiilen mahrumdur. Avrupa ve dolayisiyla insanlik kurtulusunu idrak etmek
icin mutlaka Avrupa dist kaynaklara ve hemen istinat zorundadir” (Kisakiirek,

1940h).

Benimsedigi Bergsoncu bakis agisi, ayni zamanda bir hayat hamlesi i¢in

gerekli olan aksiyon konusunu da agiklamaktadir. Ona gére maddeyle ruh arasindaki
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en son savas, esas itibariyle aksiyon sahasinin gercek mekani durumundadir.

Dolayisiyla eger bir Biiylik Dogu tasavvuru varsa bunun gerceklesmesi ancak bu

aksiyonun i¢ine girilmesiyle s6z konusu olacaktir:
Tiirkiye’nin temsil ettigi ruh, Asya’nin eksikligini Avrupa’da bulan ve Avrupa’nin
eksikligini de kendi i¢inden veren yeni bir terkibe namzettir... Avrupa ruhunu
kaybetmis kor bir mispet ilimler manzumesi; Asya’da mispet ilimler
manzumesinden mahrum sagir bir ruh. Istikbal bu iki kutbu evlendirebilenin
olacaktir... Hadiselerin seyri ve bilhassa Tiirk politikasi bu zamana kadar Tiirkiyeyi,
maglup Avrupa gercevesinde atese bulanmaktan alikoyduysa, bunu ileri bir felsefe
ve cemiyet goziile sdyle tefsir ediniz: Tarih, Tiirkiyeyi, hadiselerin Avrupa kit’asinda

bitip Asya ve Amerika kit’asinda ve biiyiik insanlik ¢apinda ihtilatlar elde edecegi ve
tersine bir sekil alacagi yeni ¢igira riayet ettirmistir.

Tarih Tiirkiyeyi, ilk safhada namiitenahi sabir ve ihtiyatin parlak muzafferi
Tirkiyeyi, su¢ hi¢ de Tiirkiyenin olmayarak atese buladigi zaman, yeni ¢igir
baslayacak; (BUYUK DOGU) sisler altinda goriinmeye baslayacak ve yeni tez
mimariye kavusacaktir. O giinlerin esigine geldik (Kisakiirek, 1941).

Necip Fazil Kisakiirek’in Biiylik Dogu fikri oldukga ilging bir icerige sahiptir.
Bu anlamda biitiiniiyle Bergsoncu kavramlarla oriilmiistiir. Merkezine hayat hamlesi
(élan vital) diisiincesini koymaktadir. Buna gore, yaratici tekamiil igerisinde zekanin
iriinii olan madde uygarligi artik smirlarina dayanmis, 6z iireticisi olan insani
kendine kdle yapmustir. Sira, insani tekrar maddenin ve makinenin hakimi kilacak
hayat hamlesine, ruhi bir atilima gelmistir. Ancak ona gore kainat ¢apindaki bu
atilim madde uygarliginin kendi i¢inden gerceklestirilemez. Ruhun olmadig: yere,
ruhgu bir uygarligin kendi 6ziinii tasimas: gerekecektir. Bu ruh Tiirkiye manasinda
Biiyiik Dogu’da mevcuttur. Tiirkiye, tam da madde uygarligi karsisinda biitiiniiyle
bir keyfiyet eseri olarak gergeklestirdigi hayat hamlesiyle ve kurdugu Cumhuriyetle
ruhi kuvvetini ispatlamistir. S6z konusu bu ruh Avrupa’ya taginmalidir. Bunun i¢in
gerekli olan aksiyon, bizzat savasin kendisidir. Dolayisiyla kafasindaki tasarim,
kahraman bir ruhla savasa giren Tiirkiye’nin madde uygarli§inin menfi taraflar1 olan
Almanya ve Sovyetler Birligini yenilgiye ugratmasi ve o savasa girene kadar
yenilmekte olan diger Avrupa milletlerinin Onciisii, hatta bir nevi hamisi haline
gelmesidir. Boylece madde uygarligi ruhun emri altina girecek ve Biiyiik Dogu siyasi
bir gerceklige doniisecektir. S6z konusu tasarimin gerceklesmesi insanligin yekpare
olarak celigkisiz, bir diger deyisle uyumlu bir yasama tasinmasi anlaminda, st bir

geliskinlik diizeyine ulagsmasi anlamina gelmektedir (Sonmezer, 2014: 170-171).
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3.2.2. Bergsonculugun Biiyiik Dogu Diisiincesine Yansimalari

Biiyiik Dogu dergisi genel hatlariyla Necip Fazil Kisakiirek’in daha 6nceden
ortaya koymus oldugu fikirlerinin tekraridir. Ozellikle bu fikrin bir ideoloji olarak
ortaya koyulmas1 amaciyla Ideolocya Orgiisii baslig1 altinda kaleme alian metinler
ve Son Telgraf’da dile getirdigi goriislerinin genisletilerek yeniden yazilmasiyla
olusturulmustur. Bu anlamda gazetelerde ve dergilerde yaymlanan kimi yazilar1 ve

eserleri Biiylik Dogu’da zaman zaman isimleri degistirilerek yeniden basilmustir.

Biiylik Dogu dergisinde ozellikle Dogu ve Bati kavramlarini Bergsoncu
terimlerle agiklama ¢abasinin oldugunu goérmekteyiz. Onun i¢in Bat1 esas itibariyle
bir madde uygarligi anlamina gelmektedir. “Ruhunu kaybetmis bir miispet ilimler
manzumesi” olarak tanimlanan bu uygarligin, Bergsoncu bir agidan ele alindiginda,
zekanin bir iirlinii oldugunu savunmustur. Bati, derin bir buhranin gdstergesi olarak
Ikinci Diinya Savastyla beraber madde uygarliginin son noktasina gelmis, ruh¢u bir
atilimin izlerini gostermeye baslamistir. Buhranin asil sebebi ise, madde uygarliginin
icinde ortaya ¢ikan celiskilerdir. Ozellikle ilk diinya savasi sirasinda gergeklesen
Sovyet ihtilali, madde uygarlig: i¢indeki celiskileri ¢ozmek iddiasiyla ortaya ¢ikmas,
ancak, madde uygarligini bir iist noktaya tasiyarak, eksik olan ruhu biitiin olarak yok

etmistir (Kisakiirek, 2018b: 17).

Madde ilimlerinin, biitiin ruh muvazenelerini alt {ist edecek ve yaraticisinin elinden
kacip kurtulacak kadar terakkisini c¢ergeveleyen asrimizda, (robot) lasmis
insanoglunu yeniden avlama ve maddeyi yeniden sindirme kudretinde bir imanin
fiskirmamasi yiizinden, diinya en derin buhrani ¢ekti ve nihayet bu buhranin fiil
halinde kiyametini yasamaya koyuldu (Kisakiirek, 2018b: 390).

Ayrica Necip Fazil Kisakiirek’e gore, zekanin bir eseri olarak madde
uygarligmin iirini olan makine, Bati’nmin yasadigi buhranin temel sebebi

konumundadir.

Makine ve madde terakkileri, 19 uncu asrin ikinci yarisinda, korkung derecede
yiikselip, 20 nci Asrin baglarinda, insan irade ve tahakkiimiinden kurtulacak,
styrilacak kadar istiklal ve ihtilal belirtmeye basladi. Oyle ki, basaric1 kudreti yalniz
ruh planinda besleyen insan kendi 6z kesiflerine ve kendi 6z eserine mahk{im sanildu.
Makineyi put ve insan1 onun esiri haline siiriikleyen bu tersine donmiis (mistik)
Moskoflar diyarinda yogruldu (Kisakiirek, 2018b: 482).

Biiyilk Dogu’daki Bati kavraminin karsisina Dogu kavramini koyarak, bu

diisiincesini de Bergsoncu diislinceyle agiklamaya calismistir. Dergide, Bati, bir

82



madde uygarligi; Dogu ise “her seyin yani ruhun” kaynaklandigi bir “ruhi biinye
tarlasidir” (Kisakiirek, 2018b: 16) denilmektedir. Onun deyimiyle “ne olmussa
olmus” Bati’nin kuru aklt Dogu’nun ruhunu esir edivermistir. Esaret onun ruhunu
kaybetmesine yol a¢mistir (Kisakiirek, 2018b: 64). Bati maddeciliginin Dogu
ruhgulugu karsisindaki tistiinligiini siklikla tartigtigi konular arasindadir. Bu nedenle
asil problemi Dogunun madde uygarliginin gerisinde nasil kaldigidir. “Bati’nin bizi
iflas ettiren tek miiessiri, maddeye hakim bir nizam ve usll kafasiyle, bu kafanin
dogurdugu miispet bilgiler manzumesinden ibarettir ve bu teshis mutlaktir”
(Kisakiirek, 2018b: 39). Bu gerilemenin nedenlerini, Bati’nin bilgiye ulasma
yollarini kesfetmesi, ya da kendi i¢inde bu kesif anlaminda bir hayat hamlesi yaparak
one gegmesinde degil, Dogu’nun kendi iginde rehavete diismesinde gérmektedir.
Bagka bir deyisle Bati’da bir suur uyanirken, Dogu uykuya dalmistir (Kisakiirek,
2018b: 55) .

Dergide “buhran” kavramini da Bergsoncu diisiinceyle isleyen Necip Fazil
Kisakiirek, ham yobaz ve kaba softanin Dogu’da kurumsallagmas1 ve orgiitlii hale
gelmesi sonucu, tipki Bati’nin i¢ine girdigi buhran gibi, Dogu’da da bir bunalim
durumunun bas gosterdigini belirtmektedir. Bu anlamda Dogu’daki buhranin iki
yoniiniin oldugunu sdylemistir. Ik olarak, Dogunun kendi i¢inde oldugunu
vurgulayarak “Dogunun Islamlikla kazandigi toplayict milletler arasinda” ortaya
¢ikan “dedikodu ve mezhep tepismeleri” onun birligini bozdugu gibi, bu birlik Islam
tarafindan saglandig1 i¢in islam’a da darbeler indirmistir. Bunalimin ikinci yiizii ise
rakip diinya, yani Bati’'nin madde uygarli§i karsisinda ortaya c¢ikmaktadir.
Biitiinliigiini kaybetmis Dogu artik, “her tiirlii akil ve alet, madde ve diinya suurunu
kaybetmis olan bu kocaman yatak... Bati’nmin muazzam istismar arsasi” haline

dontismiistiir (Kisakiirek, 2018b: 52-53).

Bu iki diinyanin buhranina karst Dogu’nun oldukg¢a farkli bir statiide
oldugunu belirtmistir. Bati’nin madde uygarliginda insan ruhu makinanin etkisi
altina girmis olmasina ragmen, Dogu’da bdyle bir durum s6z konusu degildir. “Her
seye ragmen anlasilmaz derinlik ve sahsiyetini kiiller altinda muhafaza eden, giriftler
ve harikalar ufku, peygamberler yatagi, ruh ilimlerinin besigi Dogu’dur” (Kisakiirek,
2018b: 37). Biiyiik Dogu dergisi genellikle iki problemi ¢ozmek iizerine

odaklanmuistir. Birincisi, Dogu’nun kurtulusu i¢in esas itibariyle ruha diisman madde
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uygarhiginin hakkindan gelinmesi gerekirken; Ikinci olarak, belki de daha &nemlisi
maddenin biitiiniiyle ruhun emri altina alinmasi, Bati’da da ruhun egemenliginin
saglanmasidir. Bu dogrultuda Biiyiik Dogu’nun ilk sayisinda amacin “Bir aradaki bu
cifte delaletten sonra da, biitiin insanliga 6rnek olmak davasiyle, onlarin da iistiinde
ve glines gibi topyekin yeryliziinii yalayict bir mana...” (Kisakiirek, 2018b: 9)
seklinde agiklamistir.

4. NECIP FAZIL KISAKUREK VE GENCLIK

4.1. NECIP FAZIL KISAKUREK’IN ESERLERINDE GENCLIGIN
POLITIK INSASI

Yasadig1 toplumu ve igerisinde bulundugu diizeni begenmeyip bu diizenin
degismesi icin isyan eden disiiniirler, kendi diinya goriislerine gore bir diizen
olusturmak istemektedirler. Yazdiklar1 eserler ve ortaya koyduklar fikirler ile yeni
bir toplum olusturmak isteyen bu kisiler, istedikleri diizeni “toplumun teminat1” olan
gencler vasitasiyla gerceklestirmeyi hedeflemislerdir. Toplumu doniistiirmek igin
yeni bir genglige/ nesle ihtiya¢ oldugunun farkinda olan diisiiniirler, ideallerini bir
genclik ideolojisi/ tasavvuru haline getirmekte, yazdigi eserlerle hayalini kurdugu
gencligin olusmasi i¢in ¢aba sarf etmektedirler. Bu anlamda Necip Fazil Kisakiirek,
“etrafina ¢elikten bir genglik hisar1 ¢ekmeyi gaye edinmis” (Kabakli, 1995: 50)
biridir ve diisiince yazilari, konferanslari, sanat eserleri ile hayatin1 bu gencligi

olusturmak i¢in adamistir.

Necip Fazil Kisakiirek, “insan ve cemiyetin i¢ ve dig hayatini, biitiin
derinligini, sonsuzlugunu, giizelligi ve dogruluguyla tekeffiil eden tek nizamin
Islamiyet olduguna inaniyoruz” (Kisakiirek, 2018b: 103) sozleriyle i¢inde bulundugu
milletin yok olmamasi igin yeniden islam ruhuyla biitiinleserek degismesi gerektigini
savunmustur: “Var olma cehdini kaybetmemis bir millet i¢in gliniimiiziin sartlari
karsisinda bir inkilap zarureti mutlaktir ve bunun aksi yokluktur” (Kisakiirek, 2018b:
194). Toplumun devami i¢in gerceklesmesi gereken inkilabin gengler vasitasiyla
olacagimi  belirtmistir:  “Islam  inkildbinm,  ruhunu  dokecegi  kalip
gengliktir’(Kisakiirek, 2018b: 231). Toplumu yeniden canlandiracak olan Islamci

genglik anlayist1 ve ruh insasinda Hz. Peygamber’in gergeklestirdigi medeniyet
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projesini, O’nun Islamc1 gencligi olan ashabmi ornek almaktadir. Peygamber
Efendimizin Islim medeniyetinin tesekkiilinde yararlandig1 gencleri de gerek
konferanslarinda gerek edebi eserlerinde kendi doneminin genglerine rol-model
olarak gostermistir: “Islimin en yeni, degistirilmez ve Ornek nesli, Resul eliyle

yogurulan sahabiler...” (Kisakiirek, 2018b: 565).

Yetistirmek icin ¢aba sarf ettigi, bir Islam inkilab1 gerceklestirmek igin ilmek
ilmek ordigii gengligi “Resul eliyle yogrulan™ sahabiler gibi gérmek istemistir. Bu
sebeple baz1 telkin ve tavsiyelerde bulunmustur: “Islam inkilabimi kadrolastirmaya
memur genclik, Sahabiler ve onlarin ger¢ek baglilarindan baska kendisine higbir ruhi
ornek kabul etmiyecek; ve bu ruhu, bastan basa yepyeni, fakat aslina uygun olarak,
nefsinde ve diinyada maddeye naksedecektir” (Kisakiirek, 2018b: 231). Ona gore
“biitiin davalar gengler elinde yilirimistir” (Kisakiirek, 1997: 160). Necip Fazil
Kisakiirek, davasimi “Islim’m yeni neslini yogurmak” seklinde ozetlemektedir

(Kisakiirek, 2018b: 565)

Necip Fazil Kisakiirek’in uzun soluklu dava ve diisiince yasami boyunca fikir
utkunda yeni bir kusak yetistirme ¢abast icerisinde oldugu goriilmistiir.
“Ideolacya”sin1 toplumun bekledigi gencligi icin insa etmeye caligmis; hayati
boyunca bu davasinin miicadelesini vermistir. Bir davanin veya diisiincenin uzun
soluklu yasayabilmesi icin gencler tarafindan benimsenmesinin énemini kavramis,
yazdig1 her eserde, bulundugu her ortamda, konferansta, sdyleside sozii genglere
getirmeyi basarmustir. “Islam inkilabmin ruhunu doékecegi kalip gengliktir!”
(Kisakiirek, 2018b: 231) ifadesiyle bu diisiincesini ortaya koymustur. Ayni zamanda
“Diinya Bir Inkilap Bekliyor” adli konferansinda da her yastan dinleyici kitlesi
olmasina ragmen sozlerine “Aziz Genglik!” (Kisakiirek, 2019: 9) diyerek baglamistir.
Bu anlamda sadece bu kelime ile beklenen degisimin genclerin eliyle olacagina isaret
etmistir. Toplumun dinamik ve tastyici giicli olarak gengleri kabul etmis, onlara ¢ok

Onem vermistir.

Belli bir davayr savunan aksiyoncu disiiniirler her c¢agda toplumu
dontistiirebilecek kurgusal, ideal bir kimlik olusturma ¢abasi igerisinde olmuslardir.
Utopyast olan her diisiiniiriin bu {itopyasmi yasatacak ideal bir genclige ihtiyaci

olmustur. Ozellikle —Necip Fazil Kisakiirek gibi— toplumsal, diisiinsel ve inang
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eksenli bir gelecegi hayal eden, kendisine, diinyayi, lilkesini, gelecegini dert edinen
her diislintirde ideal kusak yetistirme c¢abasini gérmek miimkiindiir. Bu sebeple
yasadig1 donemdeki gencgligin ¢ikmazda, yanlis yolda oldugunu diisiinen Necip Fazil
Kisakiirek, mevcut ile ideal olani karsilastirarak {itopyasini olusturan islamc1 gengligi
tarif etmistir:
Ne bugiinkii murakabesiz, rehbersiz, gayesiz ve sahsen mesuliyetsiz genclik,
ne diinkii ¢lirlimiis ve kokmus, sasirmis ve ihtilaca diismiis nesiller; ne de
evvelki giinkii, asksiz ve vecdsiz, ruhsuz ve heyecansiz, sadece kitaplarin ve
mevzularin basliklarina takili ve kakili softaciklar nesli... Islam inkilabini
kadrolastirmaya memur genclik, Sahabiler ve onlarin ger¢ek baglilarindan
baska kendisine hicbir ruhi 6rnek kabul etmiyecek; ve bu ruhu, bastan basa

yepyeni, fakat aslina uygun olarak, nefsinde ve diinyada maddeye
naksedecektir (Kisakiirek, 2018b: 231).

4.1.1. Dini Temalar ve Islame1 Genglik
4.1.1.1. Cile

Necip Fazil Kisakiirek dava hayati boyunca tasvir etmeye c¢alistigi Islamci
gencliginin pek cok niteliginin oldugunu belirtmistir. Ozellikle konferanslarinda,
yazmis oldugu oyunlarinda, soyleyisilerinde ve eserlerinde —Ideolocya Orgiisii— 6n
plana c¢ikarmis oldugu bu gencligin en 6nemli 6zelliklerinden birinin belirli bir
diizeyde “cile”’ye sahip olmak oldugunu vurgulamistir. Bu anlamda ¢ile i¢ ve dis
dinamikleriyle tasvir edilmeye ¢alisilan Islamci gengligin diger biitiin dzelliklerini

tamamlayici bir vasif olarak kabul edilmistir.

Sozliikkler baglaminda zahmet, sikinti anlamina gelen cile temelde Farsca
kokenli bir kelimedir. Fars¢a’da “cihil” kelimesinden alinmis olan “cile”, kirk
anlamina gelmektedir. Tasavvufi olarak ise, bir dervigin bir seyh nezaretinde karanlik
bir hiicrede yalniz basina kirk giin siire ile az uyumak, az yemek, az igmek ve
miimkiin oldugunca ibadetle mesgul olarak nefisi egitip olgunlagsma faaliyetidir.
Arapca’da “Cile”ye “erbain” de denmektedir (Cebecioglu, 2005: 146). Bu acidan
sik1 bir perhiz, ¢etin bir nefis idmani, zor bir ruhsal egitim ve bagarilmasi son derece

gii¢ bir sinavdir (Uludag, 2005: 97).

Necip Fazil Kisakiirek’in hayatina bakildiginda, tanimlar1 geregi bir seyhin

gbzetimi altinda, tasavvufun kurallar cergevesinde ¢ile ¢ekmis bir insan degildir.
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Ancak kavram olarak ¢ile ¢cok onemli bir yere sahiptir. Tiim siirlerini toplamis
oldugu kitaba ve bu kitap icerisinde en deger verdigi siirine “Cile” ismini vermesi bu
kavrama verdigi onemi kanitlar niteliktedir. Ayrica Cile siirinin yazmis oldugu diger
tiim siirlerinden daha 6nemli oldugunu da her firsatta dile getirmistir (Kisakiirek,
2004: 242). Bu baglamda kendisindeki g¢ile, gergegi arama, diinyayr sorgulama ve
“mutlak hakikat”’e ulasmak icin ¢ekilen metafiziksel bir ¢iledir (Kisakiirek, 2018:
19).

Onun c¢ilesinin baglangict Abdiilhakim Arvasi Hazretleriyle karsilagsmasiyla
baslamistir. Bu baslangici “manevi bir buhran, metafizik bir kivranis, yepyeni bir
kurulusa dogru temelinden sarsilis” olarak gérmiis ve i¢erisinde bulundugu hali “ulvi
¢ile” olarak nitelendirmistir (Kisakiirek, 2009: 103). Ayrica buna ek olarak kanli fikir
cilelerinin baslangici kabul ettigi Bahriye Mektebi’nde de ilk metafizik arayislarinin
ve cilelerinin basladigini belirtmistir (Kisakiirek, 2005: 155). Hakikati arama
yolundaki cilenin “en sanli 6rnegini Islamiyet’te araylp buldugunu” sdyleyerek,
Imam-1 Gazali’nin 1stirabim kendisine yakin bulmus ve bunu &rnek almigtir. “Aklimi
gerdim, gerdim, kopacak kadar gerdim ve gordiim ki akil smirhidir ve Gtesine yol
verici degildir. Resuliin ruh feyzine sigindim, teslim oldum ve kurtuldum”

(Kisakiirek, 2004: 190-191).

Necip Fazil Kisakiirek, ferdi capta yasamis oldugu ¢ilesini toplumsal hayattan
gelen 1stiraplardan uzaklagtirmamis; aksine sosyal yapinin igerisinde bulunup
topluma acilmistir. Cilesinde, yalnizca kendi ruh inkilabin1 tamamlamak i¢in degil,
ayni zamanda biitlin fert ve cemiyeti tek hakikate ¢cagirma geregi de hissetmistir. Bu
anlamda onun ¢ilesi, daha disa doniik, daha aktif, daha iiretken ve daha
sorgulayicidir. Belirli bir ruhi olgunluga ve dinginlige ulasarak “kopek™ (Kisakiirek,

2018: 70) diye nitelendirmis oldugu nefsini baski altina almay1 basarmistir.

Diz ¢6k ey zorlu nefis, oniimde diz ¢ok!
Heybem hayat dolu, deste ve yumak.
Sen, biitiin dallarin birlestigi kok;

Biricik meselem, sonsuza varmak... (Kisakiirek, 2018: 20).
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4.1.1.2. Nefs Miicadelesi

Necip Fazil Kisakiirek’in yasamis oldugu donemde toplumsal anlamda hizli
bir doniisiim sliregleri yasanmaya baslanmistir. Bu donemde giindemler hizla
degismis, bugiin moda olan sey ertesi giin yok olmus 0zellikle toplumsal
degerlerimiz hizla tliketilmeye baslanmistir. Boyle bir donilistimde kimligin insasi
icin ugrasmak oldukca zor bir siirectir. Islamci1 genclik vasiflarimi olustururken
insanligin igerisinde bulundugu bu mevcut durumu tespit etmis ve bu tespitler
dogrultusunda fikirlerinin temellerini olusturmaya calismistir. Ona gore 6zledigimiz
nesil tiim cazibesi ve ihtisamiyla siirekli olarak akip giden hayata dahil olmali; ancak
bu ihtisama ve cazibeye kapilmayip kendi kimligini bu zorluklara ragmen ortaya
koyabilmeli ve kendi nefsini asmak icin gayret gostermelidir. Islamc1 genclik bunu
yaparken alisik olunanin aksine kabuguna c¢ekilmemeli hayatin tam merkezinde
olmalidir. Bu anlamda aksiyoncu bir kimlige sahip olan Necip Fazil Kisakiirek
inzivay1 asla kabul etmemistir (Kisakiirek, 1984: 75). Islamc1 genclik akip giden
hayatin glincelligini yakalamali ve bu giincellie kendine has bir tavirla karsi
koymalidir. Gerek aksiyoncu kimligiyle gerekse de hayati yasayis bicimiyle nefis
miicadelesinin nasil olmasi gerektiginin Ornegini gostermistir. Aktiialitenin i¢inde
kendine has bir aktiialiteyle var olma kavgasini veren bir insan modelini

arzulamaktadir.

Nefs kelimesi “Islam’m ruh hayati ve islam peygamberinin sahsinda temsil
ettigi manevi otoritenin miiesseselesmis ve giiniimiize kadar yayginlasarak gelmis
seklidir” (Yildirim, 2000: 17). “Nefs, can, kendi, bir seyin 6zii, cevher, su, ceset, kan
gibi anlamlara gelen bir kelimedir. Bir seyin kendisine taalluk eden ilk manasina
muadil olmakla beraber, nefs, Kur’an’da daha genis bir anlam yelpazesine sahip bir
kavram olarak karsimiza c¢ikmaktadir” (Uyar, 2016: 170). Nefs sozciik manasiyla
“bir seyin” kendisi demektir. Herhangi bir seyin kendisi, zati, 6zii, insan ve beden
gibi cesitli anlamlara gelen nefs kelimesi {i¢ ana grupta toplanmaktadir. Birincisi;
insanin ruh, akil ve suur gibi gériilmeyen tarafini ifade etmektedir. Ikinci ise, bireyin
maddi yonii olan bedeni sebebiyle almis oldugu anlamlar ve son olarak da insanin
comertlik ve yardim gibi davranislar1 sebebiyle kazandigi anlamlardir (Dalkailig,

2004: 57).
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Necip Fazil Kisakiirek nefs sozciigiiniin  Arapgadan baska dillerde
kullanilmadigin1 savunmaktadir. “Nefs ruhun tam antitezi olarak, zit kutbu olarak,
ruhla beraber insana verilmis bir latifedir” (Kisakiirek, 1984: 123). “Nefs, kalp
denilen et pargasina alaka baglamis bir latifedir. Nefs ve ruh, o maddi et pargasina
taalluk edici iki latif varlik ki, kalple birlesiyor ve onun hakikatini meydana
getiriyor” (Kisakiirek, 2009: 200-201). Eserlerinde agirlikli olarak nefs ile miicadele
edildigi goriilmektedir. Bu anlamda fikir diinyasinda nefs muhasebesi 6nemli bir yer
tutmustur. Bireyleri kotiiliige yonlendiren, bireyin ruhunu ele gegirmeye calisan,
hatta ona egemen olmak isteyen bireyi ve bireyin davraniglarini kontrol altina almaya
calisan nefs ile miicadeleyi olduk¢a Onemsemis ve eserlerinde bunu sik sik dile
getirmistir. Nefs ile olan miicadeleyi o kadar ¢ok Onemser ki nefsin terbiye
edilmesini Allah’in Resulii ’niin cihadi ekberine benzetir. Ayni1 zamanda dini
kurallara aykir1 olan ve nefsi azaltmak yerine onu daha da kuvvetlendiren bazi
miicadeleleri oldukca elestirmektedir. Buradaki en 6nemli husus ise nefsi kirmak

yerine, gerektigi yerde egmektir.

“Nefsin kirbaci seriattir (Kisakiirek, 2011: 76).” diyen Necip Fazil Kisakiirek
nefsin terbiyesinde seriatin Onemini bir kez daha vurgulamistir. Nefsin en
miiminimizde bile kafir ve kiifre memur oldugunu, bu sebepten daima dine ve dinin
hiikiimlerine savas actigin1 belirtmis ve buna karst koymanin yolunu gosterir:
“Nefsin dizginlenmesi i¢in ona ne iskence lazimdir ne de baska bir sey, sadece
seriat... Onun ilact budur. Amellerden nokta kaybetmemek... Bunu yapabildiniz mi
nefis diimdiiz olur ve ruhun 6niinde egilir” (Kisakiirek, 1984. 195). “Dava nefsi ruha

kalbetmektir. Nefis dedigim o sirtlan1 6ldiirmek degil” (Kisakiirek, 1984: 119).

Siirekli olarak iyiligi reddeden kotiiliigii emreden bir nefse sahip insan, daima
kendini agma ve gelistirme ¢abasinda ise karsisina bu gelismeyi engelleyecek bir nefs
cikmasi dogaldir. Iste bu asamada Necip Fazil Kisakiirek ’in vasiflarini belirtmis
oldugu Islame1 genclik devreye girmektedir. Bdyle bir durumda olan Islamc1 genclik
bu duruma kars1 nefs miicadelesini vermeli ancak bunu yaparken diisiiniilenin aksine
kabuguna ¢ekilmemeli; hayatin tam merkezinde olmali ve bu durumu devam
ettirmelidir. Gerek yazmis oldugu eserleri gerekse de siirleri ele alindiginda
kendisinin de yogun bir sekilde hem igerisinde yasamis oldugu toplumun nefsine

hem de kendi nefsine karsi koyan tavr1 goriilmektedir. Hayalini kurdugu fikirleri
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aksiyona c¢evirmek istemis ve bunu yaparken de igerisinde yasamis oldugu toplumu
rahatsiz etmistir. Toplumun bitmek tiikenmek bilmeyen nefsine ayna tutup onlar

sorgulamak istemistir.

Ona gore “Ahlak ¢atisinin dort ana diregi; ihlas (samimilik), ask, fedakarlik
ve merhamettir. Islam kotii ahlaki nefiste, iyi ahlaki da ruhta mihraklandirdigina gére
bu dort esas ruhu pirildatmak ve nefsi dizginlemekte en tesirlileridir” (Kisakiirek,
2018b: 115). Nefs muhasebesi konusunda Bati’daki ve Dogu’daki diistiniirler ile

ilgili saptamalarda bulunmustur:

Bati diinyasina baktigimiz zaman “nefs muhasebesi” dedigimiz muazzam hassayi,
Sokrat, Liiter, Paskal, Gote, Tolstoy gibi fikir ve sanat adamlarinda goriiyoruz.
Bizdeyse, 6z tarihimizin disinda ve heniiz Bati balyozunun Islam cercevesini
parcalamaya yeltenmedigi devirde, ayn1 hassaya ve en zengin capta malik, Imam-1
Gazali Hazretleri var. Su kadar ki Imam-1 Gazali, derinligine ferdi muhasebe etmis,
ayni zamanda iman ruhunu bulandirici kuru akilcilar1 temellerinden yikmis, fakat
devrinde islam davasi sadece i¢ fesad ihtimaline karst oldugu, heniiz zit medeniyetin
hiicumu ve Kkiiltiir istilas1 karsisinda bulunmadigi igin, biiylik muhasebesini,
genisligine, cemiyet planina intikal ettirmek firsatin1 elde edememistir. Basta Imam-1
Rabbani Hazretleri bulunmak {izere, biiyiik tasavvuf ve ilahi marifet kahramanlar
ise, memur bulunduklari, yedi kat gok tistiindeki ruh sarayinin ulvi mimarlig isinde,
ancak hizmetgilerine layik bir is i¢in topraga inmemisler zaten zaman ve mekanlar
bakimindan buna ihtiyag hissetmemislerdir (Kisakiirek, 2018b: 516).

4.1.1.3. Ozgiirliik

Insanoglu diinyaya geldigi andan bu yana hep bir 6zgiirliik arayisi icerisinde
olmustur. Kavraminmn oldukca genis tamimlari vardir. Ozgiirliik en basit tanimiyla
bireylerin mesru her tiirlii isteginin, hicbir engelle karsilasmadan meydana gelmesi
veya herhangi bir zoraki giice, baskiyla karsilagsmama durumudur. Taniminin
icerisinde belki de en Onemli durum se¢me, se¢ilme ve hareket Ozgiirliigiiniin
saglanmasidir. Toplumlar daima 6zgiirliikk arayisi igerisinde olmuslardir. Bu anlamda
bazen dinle, siyasi mekanizmayla, bazen de orf, adet ve toplumda yer edinmis

degerlerle savasmak zorunda kalinmustir.

Necip Fazil Kisakiirek’e gore 6zgiirliik, Hakk’a esir ve hakikate teslim olarak
nefsin esaretinden kurtulmaktir. Ozgiirliik, tek basina gaye degildir. “Ozgiirliik bir
gaye degil vasitadir ve gaye bir tarafa birakilip vasita gayelestirilemez” (Kisakiirek,

2018b: 425). Bireylerin 6zgiirliigiinii hak ve hakikat sinirlandirmaktadir. Bu anlamda
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hak ve hakikate, gayeye erismenin zaruri bir sartidir (Kisakiirek, 1995: 270-271).
Ona gore insanlar iyi ve faydali isleri yapmada o6zgiirdiirler. Aksi bir sekilde kotii
isleri yapmada ¢evresine ve kendisine siirekli zarar vermesi sebebiyle
engellenmektedir. Boyle bir engellemenin olmadigr durumda, toplumlar kargasaya
striiklenmektedir. “Her nefis, 0Ozgiirlik kavramindan yalniz kendi sahsinin
nitelendirilmesini bekler ve karsilikli sahsi ihtiraslar catisinca bir basibosluk

meydana gelmektedir (Kisakiirek, 1997: 200).

Demek ki, Allah’in Kur’aninda “dinde ikrah yoktur” fermaniyla dogruladigi ve
hakkint bahsettigi hiirriyet, hakikate ermek i¢in, canlilarin havaya muhtac¢ olmasi
gibi, vicdanlara vasita kiymetinden ibarettir ve hakikate erilince, hiirriyetin en biiyiik
tecellisi, hakka esaretten bagka bir sey degildir (Kisakiirek, 2018b: 425).

Ozgiirliigii insan olmanin bas sart1, bir vasita, vicdanilik hissi olarak kabul
eden Necip Fazil Kisakiirek, insanin en dogal hakki olan 6zgiirliik hakkinin mutlak
olmadigini, kayith bir dzgiirliik oldugunu savunmustur. “Ozgiirliikler, baz1 sartlarla
kayitlanmistir. Bu fert ve toplumun birbirlerinin haklarm ihlalini engeller. ictimai
dengeleri bozacak sekilde, sinirsiz ve bagibos bir fikir aciklama Ozgiirligi
diistiniilemez. Aksi takdirde toplumda ¢atisma ve karmasa meydana gelir. Bunun i¢in

iyi ve dogru yonde olan fikirler agiklanmalidir” (Kisakiirek, 1991: 208).

Necip Fazil Kisakiirek 6zgiirlik kavramina agiklama getirirken bir hususun
altin1 ¢izmistir. “Insan hiir degildir; hiir olan esek veya kdpektir. Tam frensizlik ve
alikoyucu melekelerden yoksunluk manasina hayvani hiirriyet, hayvanda bile
sinirlidir ve ona pisligini toprakla Orttiirecek kadar olsun, bir hicap zabitasi telkin

"’

edicidir!” (Kisakiirek, 2018b: 424). O, insanin sinirsiz 6zgiir oldugu diisiincesini asla
kabul etmemektedir. Hatta ondaki bu anlayis insana alabildigine sinirsiz bir hareket
alan1 da sunmaz. Tek bir mutlak 6zgiirliik alan1 vardir; o da, Hakk’a baglanmis bir
Ozgurliiktiir. “Hiirriyetin hak i¢in olmadig1 yerdeki felaket, hiirriyetin sirf kendisi
icin oldugu yerdeki felaketten kiiciik degildir. Yani zulme esaretle nefse esaret ayni

beladir” (Kisakiirek, 2018b: 426).

Insanm Allah’in ezeli ve ebedi kudretini inkara vardirabilecek kadar dzgiir
yaratildigini sOylemistir. Fakat bu 6zgiirliikk icinde insanin serbest birakacagi ve esir
edecegi iki zit hiiviyeti, ruhu ve nefsidir. “Ruh, 6zgiirliigii hakikate esir olmakta

bulur. Nefs ise onu her istedigini yapmak manasina alir. Nefsin, tanrilik iddiasina

91



kadar isteklerine payan yoktur” (Kisakiirek, 2018b: 424). Necip Fazil Kisakiirek bu
kavrami daha ¢ok “ruh 6zgiirliigii/hiirriyeti” kavramiyla ele almistir. “Insanda, ayni
insan tarafindan biri istiklaline kavusturulacak ve basina ta¢ konulacak, obiirii de
zindana tikilacak ve ayagina pranga vurulacak iki zit hiiviyet vardir; Ruh ve nefs.
Ruh, hiirriyeti, hakikate esir olmakta bulur, nefs ise onu her istedigini yapmak
manasina alir” (Kisakiirek, 2018b: 275). Ozgiirliik kavramina tasavvufi bir agidan
baktig1 i¢in genellikle “ruh Ozgiirliigii/hiirriyeti” tizerinde durmustur. Ona gore
Ozgiirliik bir gaye degil, vasitadir ve gaye bir tarafa birakilip vasita gayelestirilemez”
(Kisakiirek, 2018b: 257). Ozgiirliigii amag olarak degil, o amaca gotiiren bir arag
olarak ele almistir. “Hiirriyet hakikate ermek i¢in, canlilarin havaya muhta¢ olmasi
gibi vicdanlara vasita kiymetinden ibarettir ve hakikate erilince, hiirriyetin en biiyiik
tecellisi, hakka esaretten baska bir sey degildir” (Kisakiirek, 2018b: 300). Buradan da
anlasilacag1 tlizere Ozglrliik bireyleri Allah’a gotiiriicii bir aragtan baska bir sey
degildir.

Necip Fazil Kisakiirek, ruh kavraminin mahiyetinin tam olarak
bilinemeyecegini savunmustur. Ona gore ruh, Allah’in emridir ve sadece Allah’in
bilecegi bir istir (Kisakiirek, 1984: 121). Ruh madde iistii, maddeye hakim, bilinemez
bir sey, kalple ilgisi olan latif bir giictlir. Bu anlamda ruhun baslica vasiflari sinirsiz
ask, haya duygusu, merhamet, ihlas ve dogruluktur. Tabi ki bunlarin yaninda ayrica

haset, kibir, yalan, hirs ve adavet’ te nefsin vasiflar1 arasindadir (Kisakiirek, 1997:
209).

Necip Fazil Kisakiirek Islamci bir genclikte Hakk’a baglanmis bir ruh
Ozgirliglini/hirriyetini  gerekli gormistiir. Bu anlamda hak ve dogruluk igin
Ozgiirliigii bir arag olarak goren Islamci gengligin, ruh dzgiirliigiine ulasmak igin
nefis zulmiinden kurtulmasi gerekmektedir. Ancak bu durumu kendini toplumdan
tamamen soyutlayarak degil de Necip Fazil Kisakiirek’in arzu ettigi sekilde
gerceklestirmelidir. Ruhun 6zgiirliigiine ulasmasi sanilanin aksine toplumun ve
hayatin tam merkezinde gerceklesmelidir. Ona gére Islam’m unsurlar1 tek basina ele
almamaz, din biitiinciildiir. Bu kavramlar1 6ne cikarmasmin sebebi ise, Islami
sOylemlerin siyasi organlar ve Tek parti yonetimi tarafindan engellenmesi; Bati
medeniyetine karst maglup olmas: ile pasif durumda olmasidir. Islam’in tekrardan

aslina donmesi yani “o ruhun” tekrardan kazanmasi aksiyona baghdir.
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Miisliimanlarin inanglarini yasamak igin aksiyona ge¢meleri ve Islamciligin islami
biling diizeyinde mutlaklasmasinda Necip Fazil Kisakiirek’in etkisi oldukca fazladir.
Onun aksiyon ve ruh fikri, aslinda ibadet disinda gelisen bir anlayistir. Bu goriise
gore Islam diisiincesi Miisliimanlara ibadetler disinda gérevler yiikler ve Islam ile
hayatin bir arada oldugunu, idari, iktisadi her tiirli mevzunun islam’m baglantil
oldugunu gostermek; bu suuru Miisliimanlara aktarmakla sorumlu kilar (Yildirim,

2016: 139- 140).

Tiirkiye’de Islamcilik diisiincesine Necip Fazil Kisakiirek’in en biiyiik katkis
kuskusuz ezilen, sindirilen, ibadetleri bile kisitlanan millete 6zgiiven asilamast,
onlart tekrar tarih sahnesine ¢ikaracak bilinci, ruhu, 6zgliveni vermesi olmustur.
Konferanslarindaki durusu, konusmasi, iddiali laflari, insanlarin kendilerinden
bekledigi savas¢l tipin Ornegini gostermektedir. Dolayisiyla insanlara Oncelikle
biiyiik ve giiclii olduklarii kanitlayan ruhu asilamig ve bu ruhu genglik i¢in gerekli
gormistiir (Yildirim, 2016: 223).

Ayrica Necip Fazil Kisakiirek Islamci bir genclikte sahip olmasi gereken

ozellikleri aciklarken “ruh kavraminin olduk¢a 6nemli oldugunu vurgulamaistir:

Genglik, sade madde tazeliginden ibaret degil... Madde tazeligi!.. Madde ve ruh
tazeligi bir arada. Madde tazeligi ve ruh adalesi... Bu kelime bizim dSl¢iilerimizden
biridir. Ruh adalesi... Ruh adalesi porsiimils insan, geng olsun, ihtiyar olsun, bir
laseden ibarettir. En giiclii hayat adalesi, ruh adalesidir. Bunlar bir arada olacak...
(Kisakiirek, 2017: 94). Geng, giinese agilan yapraklar gibi, hayati emen, yutan akict
bir cihaz, ideal kapmaya mahsus bir antendir, bir alet... Geng, ideal mevcelerini
kapan bir cihaz... Inanmaya en miisait biinye... Biitiin dehalar gencliklerinde
pirildadilar ve biitiin davalar gengler elinde yiiriidii (Kisakiirek, 2017: 102).

“Madde adalesi” ¢okmiis olan birinin “ruh adalesi” yerinde olduk¢a gengligin
devam edecegini savunmustur. En sonunda Islamci gengligin &zellikleri iizerinde
durmustur. Ona gore Islamci genglik her iki tazeligin (ruh ve madde tazeligi) bir
arada oldugu gengliktir. “Dolgun bir nabiz gibi ruhi adalesinin ¢arpti§i ve bu atese
maddesinin de refakat ettigi Islamci geng” (Kisakiirek, 2017: 95). Kendisinin
tammlamis oldugu Islamc1 genglige tarihte bize genglik vasiflarini ifade edecek
kisilerin oldugu soyler. Bu kisilerin basinda Biiyiik Iskender, Fatih, Yavuz, Biiyiik
Fredarik vb. gelir (Kisakiirek, 1997: 118-121). Aym1 zamanda Islamci genglikte
“goOziikara” ozelligine onem vermistir. Ona gore bizim gengligimiz mutlak bir sekilde

goziikara olmalidir. Ancak bu goziikaralik hesapli bir sekilde olmalidir. “Kor cesaret
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degil, temkinli secaat. Dava adamiin ana vasiflarindan biri goziikara olmaktir.
Goziikara olmak, dava adaminin, inandig1 seyi hayata ve esyaya naksetmesi igin
biricik vasitadir. Her tedbir alindiktan ve basiret planinda her sey pisirildikten sonra

mutlaka ciir’ete, goziikaraliga ihtiya¢ vardir” (Kisakiirek, 2017: 131).
4.1.1.4. Ahlak

Necip Fazil Kisakiirek’e gore Islamci bir genglik Allah’m ahlakiyla
ahlaklanmali ve onunla 6zdeslesmelidir. “O, Allah kemallerin kemalidir. Biz O’nun
murad1 nispetinde kemaline biirlinebiliriz. Fakat Allah olamayiz” (Kisakiirek, 2018c:
133). Ahlaki fikirle tarif etmeye ¢alisarak, genel anlamda tasavvufi ahlaki
benimsemektedir. Ayrica o, soyut kavramlardan ziyade fiiliyata ge¢mis bir ahlaki
savunmaktadir. Ferdi plan da dahil olmakla birlikte ahlak cemiyeti sarmali ve
yiikseltmelidir. Ona gore ‘“ni¢in”i fikir cevaplandirirken, “nasil”t ahlak
cevaplandirmaktadir. “Kainat1 idrak gayreti fikir, ona karst tavir alma ihtiyaci
ahlaktir. Bilmekte fikir, yapmakta ahlak vardir ve bu ikisi bir aradadir” (Kisakiirek,
1994: 245).

Ahlakin asil kaynagimmin semavi dinler oldugunu sdyleyen Necip Fazil
Kisakiirek, ahlakin ezeli ve ebedi Orneginin de son peygamber oldugunu
vurgulamistir. “Nihayet ahlakin ezeli ve ebedi bir 6rnegi mevcut... O, Allah’in
Sevgilisi... Ahlak O’nun ahlaki; en iistiin miicerredi ve en parlak miisahhasiyla
O’nun ahlaki... Bagska higbir vasif O’na yetisemez” (Kisakiirek, 2018b: 116). Necip
Fazil’a gore ahlak, ruhta Oyle bir melekedir ki, sadece iyi ahlak insani hakka
erdirebilir, batil inanigtaki biri bu yiizden hakki bulabilir. Hayatinda, son nefesinde
de olsa imanla nasiplenebilir. Buna karsin ahlaken diisik Miisliman her an

sermayesini batirmak tehlikesiyle kars1 karsiya kalmaktadir (Kisakiirek, 1994: 262).

Necip Fazil Kisakiirek, ahlakin kaynagi olan islam dinine bagliligin énemini

vurgulayarak su ifadeleri sdylemistir:

Bizim, olmus ve olabilecek ahlak kaynagimiz adiyla ve saniyla islam ahlakidir.
Bunu anlayamadik; anlasilacak olan buydu; anlasilacak olan budur! Bir zamanlar ne
olduksa bu ahlakin yiizii suyu hiirmetine olduk; ve ne olmadiksa, bu ahlaki
golgelendirmek ve sonra biisbiitiin karanliga gémmek yiiziinden olamadik. Bunu
bilemedik; bilinecek olan buydu; bilinecek olan budur!
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Ahlaki insanin fikirle gordiigline karsi hisle takindigi degerlendirme edasi
olarak tanimlayan Necip Fazil Kisakiirek’e gore, fikir “ni¢in”i ahlak da “nasil™
cevaplandirmaktadir. Ona gore ahlak ‘“hakikatin “ni¢in”leri 6niinde, ruhun, tavir ve
hareketleri bakimindan “nasil”lari, ahlaktir. Hakikat karsisinda ruhun biiriinecegi
tavir ve eda melekesi olan ahlak, ruhun baglica sifatt ve hadiselerin ruhta kiymet
hiikmiidiir. I¢imizde ve disimizda olan her seyin ulvi 6l¢iisii ahlaktadir (Kisakiirek,
2018b: 113-114). Fikrin gosterdigi sebepten ahlak dogdugu gibi, ahlakin dogusundan
da fikir sebep kazanmaktadir. Oyle ki her ikisi de igcice, birbirini kusatici ve

birbirleriyle kusatilmig sayilmaktadir.

Ruh biitiin melekeleriyle el ele, bir anda bulunuyor, ruh bulduktan sonra fikir
one geciyor, pesinden ahlak zuhura geliyor; hakikatteyse hangisinin ve neyin 6nde
oldugu belirsiz kalmaktadir. Fakat fikrin kusattigi yerde bir ahlak kiimelenmesi,
ahlakin kusattig1 yerde de bir fikir bulunmasi zorunludur. Ahlak i¢inde fikir, mana,
sir, hikmet, her seyi istihlak eden ve kendisinden zuhura geldigi ruhu zuhur ettiren
istlin duyus ve anlayistir. O ahlak, anlayistan dogar ve anlayis1 tamamlar ifadesi ile
Allah Resuli’niin “Ben ahlaki yiicelikleri tamamlamak ic¢in gonderildim!” ve
“Miiminlerin en faziletlisi, ahlaki en giizel olandir.” s6zlerindeki bu incelikler i¢inde
ahlaki anlamaya caligmanin 6nemini vurgulamigtir. Necip Fazil Kisakiirek’e gore
ahldk O’nun ahlaki; en {istlin miicerredi ve en parlak miisahhasiyla O’nun ahlakidir.
Bagka higbir vasif O’na yetisemez. Ve nihayet ahlakin nihai ideali bir din emriyle
cergeveli: “Allah’in ahlakiyla ahlaklinimiz!” seklinde ¢izilmistir (Kisakiirek, 2018b:
114).

Avrupaliya gore ahlak anlayisin1 da agiklayan Necip Fazil Kisakiirek, ahlaki
ilahi marifet davasinin ana kaynagi olarak gordiigiini (Kisakiirek, 1984: 138) ifade
etmistir. Bu anlamda ahlak, her diinya goriisiiniin, her telakkinin kendi ruhuna geri
dondiirmeye mecbur oldugu tavirdir. Her diisiincenin ruhi tavrina ahlak denir.
Avrupaliya gore “Ebedi hayata inanmakla inanmamak arasinda iki ayr1 ahlak sistemi
zarurl olarak mevcuttur” (Kisakiirek, 1984: 137). Aym1 zamanda —bir komiinistin
ahlaki inkar etmeyip madde ahlakini kabul etmesi ya da ruhgu diisiinceyi benimseyen
birinin ruha ait ahlaki benimsemesi gibi) — her bir diisiince ahlaki bir sekilde kabul

etmekte ve ahlakin ¢esidini, ruhunu, zatini, baska sekillere biiriindiirmektedir.
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Biitiin diinyada tarih boyunca hakim olan batil ve hak ahlak anlayislarinin,
hakiki din ahlak anlayiglarindan baska bir sey olamadigini ifade etmistir. Ona gore
bugiinkii Garp ahlakinin temeli Hiristiyanliktir. Kendi ahlakimizin temeli ise, bastan
basa miistesna bir ahlak manzumesinden ibaret Miisliimanlik ahlakidir (Kisakiirek,
2018b: 95). Bu anlamda ahlaki her seyin temelline koyan bakis acisiyla ahlakin
Oonemini degerlendirmistir. “Davalari, ilmi, edebi, felsefi, hukuki, siyasi, beledsi,
sthhi, mali, iktisadi, ferdi, ictimai, milli, askerl ka¢ subeye dagitirsaniz dagitin;
bizim, her subeyi ayr1 ayr1 kucaklayan her subenin ayri ayr1 temelini kuran biricik

davamiz ahlaktir. Asli olarak bagka meselemiz namevcut...” (Kisakiirek, 2018b: 96).

Ahlak davasii acgiklamaya calisan Necip Fazil Kisakiirek, toplumda yagsanan
ahlak zaafinin da sebeplerini detayl1 bir sekilde analiz etmeye ¢alismistir. Ayrica bu
degisimi gozlemleyerek ahlakimizin Kanuni Sultan Siileyman devrinden sonra dort
asama halinde bozuldugunu tespit etmis ve bu siireci somutlagtirmaya caligsmistir.
Ona gore birinci asama gerileme devri basindan Tanzimat’a kadar slirmektedir.
Ikincisi, Tanzimat’tan Mesrutiyet’e, igiinciisii Mesrutiyet’ten Cumhuriyet’e,
dordiinciisii ise Cumhuriyet’ten bugiine kadar ki ger¢eklesen asamadir (Kisakiirek,
2014: 57). Ahlaki bozulmanin bas gdstermesi ile Islami ruh ve ideolocya saf bir ask
ve berrak bir vecd olmaktan ¢ikip, kendi ifadesi ile “ham ve kaba softa” tipini
iretmeye baslamaktadir. Bu asamaya katkida bulunan bir diger eksiklik ise Tiirk
diisiiniirlerinin, biiyiik ve sahsi Tiirk filozofunun meydana gelmeyisidir. Yani
sahsiyet hummasi ¢eken yapict mizaglarin ortadan kaybolmaya baglamasidir. Bu
esnada madde planinda gelisen Bati kargisindaki taklitgiligimiz, ahlakimizin temeli
olan ask, iman, fedakarlik ve nizam karakterimizi kor bir nefsanilige cevirmistir.
Toplum artik kendi gozleriyle gordiigiine degil gozliikleri ile gordiigline inanmaya
baslamistir. Biitiin bu degisimin neticesiyse, iman sisteminin vecdinin kabuk

baglayarak Islam ahlakinin iflas ettirilmesi olmustur (Kisakiirek, 2014: 65-72).

Onun fikir diinyasinda ahlak insan iradesini hayra yoneltecek en etkili yol
olarak kabul edilmistir. Ahlak bozuklugunun baglangici olarak ise askimizi ve
vecdimizi kaybetmemize dayandirmaktadir. Kendisine gore ahlaki bozuklugun temel
sebepleri yasadigr donemdeki kayitsiz, sartsiz hayranlik ve Bati taklitciligi; en

onemlisi ise, Tanzimat’tan sonraki siireglerde tasavvur ettigi Islamc1 gengliginin bir
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tiirli yetistirilememesidir (Kisakiirek, 2014: 59). Necip Fazil Kisakiirek’in tasavvur
ettigi Islamc1 gencliginin biitiin heyecanmin yaninda ahlaki durusu ve karakter
Ozellikleriyle de o6rnek bir sahsiyet oldugunu vurgulamistir.
Bu genglik, biitiin muageret sekillerinden, maddi ve manevi biitiin tavr ve edalarda,
ahlakta, edepte, hayada, hicapta, saffette, 6l¢iilii heyecanda, hakiki vecd ve agkta ve
biitiin bunlara ragmen en yirtict hamle ve hareketlerde semavi bir zuhur denecek

kadar muhtesem ve muazzam bir tecelliye, en harikulade renkler ve g¢izgilerle
dekorluk edecektir (Kisakiirek, 2018b: 233).

Bu agiklamalardan anlasilacagi tizere Necip Fazil Kisakiirek, fikri
yoksunlugun sebep oldugu bir ahlaki deformasyonun varligina dikkat cekerek
toplumu bir uyanisa davet etmistir. Oyle ki, bu daveti kuru Kuruya bir seslenis degil,

iginde birtakim ¢oziim 6nerileri barindiran samimi bir uyanis ¢agrisidir denilebilir.
4.1.2. Geleneksel Temalar ve Islame1r Genglik
4.1.2.1. Cemiyet

Necip Fazil Kisakiirek, o6zledigi Islamci gengligin birbirleriyle saglikli
iligskiler kurdugu, fertlerin arasinda esitlik, adalet ve yardim duygularinin gelismis
oldugu bir toplumsal diizen arzulamistir. Tasavvur ettigi Islamc1 genclik
diisincesinde oldugu gibi mutlu, huzurlu ve ideal bir toplum olusturmay1
hedeflemistir. Bu anlamda arzuladigi bu toplumsal diizeni olusturmak i¢in cemiyetin
nasil kurulmasi gerektigi sorusunu siklikla sormus, cevaplar aramistir: “Diinyalar1 ve
Oteleri asma kopriiyle baglayan ve iki tarafin hakkini veren {stiin ve hig
Olmeyecekmis gibi diinya, hemen Olecekmis gibi ahiretini diisiinen cemiyet”
(Kisakiirek, 1997: 183) cevabini vermistir. Ona gore toplumun ve Islamc1 gengligin

olusturdugu cemiyetin bazi 6zelliklere ve ruha sahip olmalidir:

Nerede o diyar ki genis, hayal dlemi kadar genis ve diiz, cam sirt1 gibi diiz ve temiz,
giivercin kanadi derecesinde temiz yollarinda, uzun boylu, nur yiizld, sade kilikli,
zarif edali, maddeleri ve ruhlar1t mamur insanlar dolanir. Bu insanlar maddi ve
manevi manada birbirleriyle kakismaz, ¢cekismez, soviismez. Bu insanlar birbirlerini
kiskanmaz, birbirlerinin zararina beslenmez, birbirlerine faydasiz gézle bakmaz. Bu
insanlar “politeknik™ talebesi gibi ayni dogmalara inanir, tespih taneleri gibi ayni
dizide siralanir, duvar tuglalar1 gibi aym yiikselise omuz verir. Nerede o diyar ki
icinde, ceza ve hukuk mahkemeleri sayisinca giizellik, iyilik ve dogruluk
mahkemeleri ¢alismakta ve iistiin miieyyidelerini haykirmaktadir. O diyar ki fertleri,
hayvan ve nebat hiirriyetine zit olan insan hiirriyetiyle hiirdiir. insan hiirriyeti ki
insanin, kendi eli ve iradesiyle hiirriyetini tahdit ettigi vakit dogar ve kimseye
ferdiyet, hiirriyet lafim ettirmez. Herkes, herkesi askin bir kanuna esir ve kimse
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basibos degildir. Nerede o diyar ki idrak soylulari, ilim adamlar1 toplumda saygin bir
yer tutar. Nerede o diyar ki, kdy, toprak, sehir, insan, eser, dava, her unsuru, en iyi
sairin en glizel manzumesi gibi, lisan, vezin, kafiye, ahenk, mana halinde emsalsiz
bir diizene baghdir (Kisakiirek, 2010d: 34).

Cemiyeti olusturan her unsurun belli bir gérevinin ve islevinin oldugunu
savunmustur. Bu toplumda kii¢iik ¢ocuklar, geckin ihtiyarlar ve agir hastalarin
disinda, issiz, i¢timai faaliyetsiz, tek fert yoktur. IslAim inkilabinin cemiyetinde fert
i¢in is bulamamak ve nefsiyle cemiyete faydali olmamak diye bir husus s6z konusu
degildir. igerisindeki fertleri kisitlayan ve haklarini ihlal eden cemiyetten ziyade
onlar1 belirli bir bilince ve duyarlilifa ulastiran cemiyet kurgulamistir. “Bizim
cemiyetimizin ve cemiyetciligimizin kadrosunda, basibos tek kum tanesi, tek bugday
tohumu, tek ke¢i yavrusu ve tek insanoglu aramayiniz!” (Kisakiirek, 2018b: 405).

Bizim cemiyetgiligimiz, cemiyetciligi mutlak manada ele alisina karsilik, davanin

hakki nispetinde aksi davanin da hakkini gozeten bir biitiinliik ifade ettigi i¢in,

giliniimiiziin liberalizma sistemine aykir1 bazi miiflis (rejim) tecriibelerinin anladig:
manada ferdi esir ve iptal edici hasin bir mezhep degil, onu biitiin buutlariyle tesis
ettikten sonra cemiyette ikmal edici en ileri miiessisedir; ve dolayisiyle fert, bu

miiessisede, hi¢c Olmeyecekmis gibi kendi kiymet ve menfaatlerine memurdur
(Kisakiirek, 2018b: 404)..

Olusturulacak olan cemiyettin, kendi varlik ve mutluluk sebepleri denebilecek
nefisleriyle hesaplasma iginde olmali; bunu yaparken biitiin ¢ap ve yonleriyle
yapmaktan kagmamalidir. Ayn1 zamanda karmasa igindeki bir diinyada gelecekleri
icin hesaplar yapmali ve bunlar1 uygulamaya koymalidirlar. Cemiyetler gercekte var
olan, ancak insanlik tarafindan heniiz bilinmeyen ve insanliga fayda getirecek bircok
kesif ve icatlar1 arastirmada miicadelesini siirdiirmelidirler. Yasanmaya deger hayat
sartlar1 ugrunda kendi insani1 ve biitlin bir insanlik i¢in diistinmeli ve careler

tiretmelidir (Kisakiirek, 2018b: 404).

Cemiyettin biricik kaynagi olarak Islam’i goren Necip Fazil Kisakiirek,
Islami1 ayni zamanda fertlerin bir arada olmasmin da nedeni olarak gormiistiir.
“Islam’da fertle cemiyet arasindaki unsur ve terkip diigiimii, milyonluk kitlede bir
kiginin dis agrisim1 ayni dis iizerinde herkesin duyacagi nispette mefkurevi bir
sarmasdolas belirtir” (Kisakiirek, 2018b: 116). Islam, bir taraftan sahis hiirriyeti ile
fertlere, diger taraftan basibos fert hiirriyetinin Oniine gecerek cemiyete haklar
tanimaktadir ve toplumun menfaati i¢in gayret gosteren gercek ve {istiin miinevverler

disinda her tiirli sinif ayrimi ortadan kaldirmaktadir (Kisakiirek, 1997: 205).
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4.1.2.2. inkilap

Aksiyoncu bir kimlige sahip olan Necip Fazil Kisakiirek’e gore Islamci
gengligin en onemli vasfi inkilap kavramini anlama ve inkilapgiliktir. Bu anlamda
inkilap, tasavvur ettigi Islamci genclik tarafindan siirekli kesfetmek, daimi olarak
aramak, siirekli, durmadan, sona ermeden degismek anlamima gelmektedir. O,
0zledigimiz nesilde aksiyoncu bir kimlikle siirekli olarak bulundugu mevkiden daima
bir iist mevkiyi diisiinme ve ayni zamanda hangi isi yaparsa yapsin her zaman
istenilen ve ideal sekilde yapmay1 ve bunlar1 yaparken de inkilapg1 kimligi 6n planda

tutmay1 benimsemistir.

Inkilap temelde degisme, bir halden baska bir hale dénmeyi ifade etmektedir.
Bir milletin sahip oldugu siyasi, sosyal ve askeri alandaki kurumlarin siyasi merciler
tarafindan, devlet eliyle makul ve 6l¢iilii yontemlerle koklii bir sekilde degistirilmesi
anlamina gelmektedir. Inkilap her seyden dnce yerlesik toplumsal diizeni koklii, hizl
ve genis kapsamli olarak niteliksel degistirme ve yeniden bigimlendirme eylemi
olarak tanmimlanmaktadir. Genel olarak devrim, donme, doniisiim, bir halden baska

bir hale gegme gibi tanimlar da mevcuttur (Sevinggiil, 2006: 300)

Necip Fazil Kisakiirek yasamis oldugu donemdeki kendi 6z degerlerimize
dayanmayan, koksiiz ve fikirsiz inkilaplart olduk¢a elestirmektedir. Bu anlamda
hayalini kurdugu ve her firsatta dile getirdigi Islamc1 gengliginin gergek kimligimizi
yansitan bir inkilap gergeklestirecegini savunmustur. Bir inkilap ve inkilapgilar
bekledigi “Tam 400 yildan beri bir inkilap ve bir inkilap¢i bekliyoruz. Bugiin
1973’de miyiz? Bunu tam 1566’dan beri bekliyoruz! Bunu, Kanuni Sultan
Stileyman’in idareyi, miitereddi oglu Sar1 Selim’e teslim ederek sdhane gozlerini
yumdugu tarihten beri bekliyoruz!” (Kisakiirek, 2018b: 163) ifadelerinden agikca

anlasilmaktadir.

Islamc1 genglikte, inkilapg1 bir ruhu kurtulus icin olduk¢a &nemsemis;
eserlerinde -6zellikle konusmalarinda, sdyleyislerinde- inkilap meselesi {izerinde
1srarl1 ve kararl bir sekilde durmustur. Inkilap mutlaka gerceklestirilmesi gereken bir
durumdur. “Bekledigimiz biiyiikk inkilap ve inkilapciya olan acikli ihtiyacin son

vadesini yasiyoruz! Ya onu yirminci asir giinesinin batisindan evvel bulacagiz yahut
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bir daha bu meselelerin adini bile agza alamaz hale gelecegiz! (Kisakiirek, 2018b:

149).”

Ayrica Islamin da biiyiik bir inkilap oldugu tezini savunmustur. “Inkilap, eger
ulasilmig bir hak ve hakikat manzumesinin kil kadar yerinden kipirdamaz, sabit ve
mutlak mihveri etrafinda sonsuz bir hakikat arayicilii; hep o sabit ve mutlak
mihverin porsiimez tazeligi ve solmaz yeniligi adina boyuna aramak, boyuna
kesfetmek, boyuna degismek, ermek, olmak ve higbir durakta kalmadan terakki
etmek demekse, Islamliktan biiyiik bir inkilapcilik yoktur” (Kisakiirek, 2018b: 120).
Ona gore inkilap ve inkilapgilik; hak ve mutlak din Peygamberinin mukaddes ayak

izleriyle agilmis yolu bulmak demektir
4.1.2.3. Ideal Taklit

Hi¢ kuskusuz ergenlik donemindeki genclerin cevabini bulmaya calistig
sayisiz sorular vardir. Bunlarin basinda kimlik arayiglarina yonelik sorular
gelmektedir. “Hayatin anlami nedir? Nasil bir hayat tarzi olusturmaliyim? Hayatimin
hedefleri nelerdir?” gibi hayatin anlamini arastirarak diinya goriisiinii, birtakim inang
ve degerlerini olusturmada etkili olacak, insan nereden geldi, nereye gidiyor, hayatin
manasi ve amaci nedir” ve benzeri sorular da onun kendisini bulma g¢abalarinda
onem kazanmaktadir (Dogan, 1985: 172; Atag, 1991: 33). Yine bir diger arastirmaya
gore de “genclerin dindarlik seviyelerinde en ¢ok benzemek istenen kisilerin tercih
edilme sebeplerine iligskin degerler incelendiginde bu kimselerin dncelikle diislince
ve idealleri sebebiyle tercih edildikleri anlagilmaktadir (Kula, 2001: 90). Bu sebeple
diisiince ve idealler acisindan belirli bir yetkinlige ulasmis kisileri gencler ideal
olarak almakta ve kendileriyle 6zdeslestirmektedir. Ideal kelime anlami olarak
ulasilmak istenen bir hedeftir. Ideal genellikle insanlarin kollektif bir sekilde
tizerinde birlesebilecekleri, uzlasiya varabilecekleri bir hayat anlayisidir. Bagka bir
deyisle ideal, biinyesinde siireklilik, miikemmellik tasiyan yasama bigimleri ve
degerler Slciisiidiir. Ideal, ugruna pek ¢ok seyin feda edilebilecegi bir hedeftir. Bu
sebeple bu noktaya ulagmis bir hedef, ideal olabilmistir (Sener, 2013: 89).

Necip Fazil Kisakiirek ideal ve taklit kelimelerini agiklarken zit bir metafor
kullanmustir. Taklit kavrami Islamci ideal gengliginin tam tersi 6zelliklerine sahip bir

anlama gelmektedir. Bu kavramda, aslinda kotii nitelemesini ve ornek bir insanin
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kabul edilemez ozelligini aciklamaktadir. Ideal kelimesinin anlami ise taklit
kelimesinin tam tersi; 6rnek bir insanin en kabul edilebilir tarafidir. Yani 6zledigimiz

nesil...

Temelde “ideal” kavramindan 6nce “idea” kavramini tartismak daha dogru
olacaktir. Idea kelimesi ilk olarak karsimiza Antik Yunan felsefesinde ¢ikmaktadir.
“Duyularimizla algiladigimiz seylerin, nesnelerin yetkin ilk 6rnegi, 6z dogru ya da
kesin bilginin nesnesi anlamina gelen bir terimdir” (Cevizci, 2000: 484). Bu tanima
gore nesnelerin goriintiilerinin arkasina ulasinca varilacak olan ideallerin 6ziini, ilk
ornegini, gercek varhigin niteligini tammlamaktadir. ideal ise felsefe liigatlarinda,
“yalnizca diislincede var olup ger¢ekte olmayan sey; tiiriiniin tek 6rnegi olup kopya
edilecek, kendisine Oykiiniilecek model; aktiiel olanin kendisini hayata gegirdigi
oranda anlam ve deger kazandigi standart” (Cevizci, 2000: 485) anlamina

gelmektedir.

Ideal, olana karsi olmasi gerekeni gosteren temel bir olgiittiir. Oyle ki
icerisinde bulundugu diizenden oldukca hosnutsuz olan Necip Fazil Kisakiirek
Islamc1 bir ideal genglikten olusturulmus toplumun hasretini ¢ekmektedir. Bu
anlamda idealle ulasmak i¢in inanilmis ve kabullenilmis fikirlerin 6ziinii, Gtesini
bulmak igin fertlere bir {ist basamaginin muhtesemligini agilamaktadir. “Her inanilan
sey ve baglanilan fikir, daha ilerisini, 6tesini fethettirmek icin insana bir basamak
iistliniin, bir ufuk sonrasinin cezbesini asilar ki, ideal iste budur!” (Kisakiirek, 2018b:
481). Ona gore ozledigimiz Islamci nesilde ask, vecd, cehd olmasi gereken
ozelliklerdendir. Bu yaklasimiyla 6zlemini ¢ektigi Islamci ideal gengligin vasiflarii

daha da temellendirdigi goriilmektedir.

Idealinin kara sevdalis1 ve divanesi olmayanlardan higbir sey beklenemez. ideallerin
ideali olan Islam’da bes vakit namazini, c¢ahistigi dairenin devam defterini
imzalarcasina eda eden hissiz bir Miisliiman idealist olmaya uzaktir. Fakat namaz
kilarken seriata saygi ve sevgisinden kaburga kemikleri catirdayan Bayezid Bestami
en biiyiik idealist (Kisakiirek, 2018b: 482 ).

Buradan da anlasilacagi gibi yapilan isin askla, sevkle yapilmasini istemekte
ve bunu olduk¢a dnemsemektedir. Islamci ideal genclik bir isi alelacele degil de o
1sin suuruna vararak; bilinci bir sekilde yapan bir ferttir. “Bir isin higbir unsuru zayi

olmayacak sekilde kitaplik capta, bir kitaba kaydediliyormusgasina yapilmasi”
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(Kisakiirek, 1984: 219) ideal gencin en énemli 6zelligidir. Bu vasiflara sahip fertler

birleserek hayalini kurdugu toplumu olusturacaktir.

Ancak ona gore boyle bir toplumun ingasmna ve Ozledigimiz neslin
yetismesine engel olan sey de taklittir. “Anadolu halki, hele son yiizyillik taklit ve
izmihlal devrimizde, her an biraz daha kesiflesen bir yilginliga ugramis, ugratilmis
ve apistirtlip brrakilmistir” (Kisakiirek, 2018b: 408). Ayrica soyle bir tespitte de
bulunmustur; ona goére sahsiyetsizligin en giizel sembolii modadir. Bir isi yaparken
ya da bir seye ulasirken ¢ekilen ¢ileyi 6nemli bulmustur. Bu anlamda higbir sekilde
cile, sanct ¢ekilmeden sadece kiiresel diinyanin bizim adimiza karar vermesi ve
bizim bunu kosulsuz, sartsiz oldugu gibi kabul etmemiz “moda” kavraminin tam
anlamini bize vermektedir. Bu sebeple “moda” fikri hayatinda taklit terimine karsilik
gelen bir kavramdir. “Yiizyildan beri bir toplu igne yapmaktan bile aciz yasayan bu
millet, radyosunu, otomobilini, traktoriinii, dikis makinesini, falanin1 filanini
zorlayacak bir nizam. Istersen bunlari tenekeden yap; fakat kendin yap! diyecek bir
nizam” (Kisakiirek, 2018b: 487). Bu nedenle birgok alanda iiretime gegilebilmesi

icin harekete gecilmesi gerektigini vurgulamistir.

Necip Fazil Kisakiirek’e gore ideal; esya ve hadiseler tlizerinde bir fikrin
belirttigi hasret, istiyak, hayal ve plandir; eger ideolocya bir beyin ise ideal de
kalptir. Kiiciikk ve miskin fikre dayanan arzu, heves, merak ve davranis ideal
olmaktan uzaktir. Bir seyin ideal olabilmesi i¢in mutlaka cemiyet planinda ulvi bir
olus ve erise goz dikmesi lazimdir. Her ideal bir gayedir; fakat her gaye ideal

degildir. Gayeler asagilara diisebilir, idealler diisemez (Kisakiirek, 2018b: 481).

Necip Fazil Kisakiirek’e gére dzledigimiz Islamci nesilde ilk vasif “ask “ tir.
Ancak buradaki ask sadece hakka ait olan ask degildir. Buradaki ask Allah’a olan
agktir. Eserlerinde Allah’a olan agkin Batila olan agka bir hayatiyet kazandirdigini
belirtmistir. Ayrica askimizi kaybedince ¢oOkiis devrine girecegimizi de iddia
etmektedir. Ona tarihte biiyiik devlet ve cemiyetlerin yikilis sebebi, sadece ve sadece
askin1 kaybetme yiizindendir. Tipki Eski Roma, Abbasiler, Kanuni’den sonraki
Osmanli devleti ve daha niceleri gibi (Kisakiirek, 2017: 128). Bir digeri ise; Sir
Idraki’dir. Askin icinde, askin tayin ettigi Sir Idraki.

Sir idrakinin gordigi apayri bir diinya vardir, muazzam bir diinya... Bu diinyada Sir
Idraki seriattan baglar. Seriat, bir takim kuru goriilen Olgiileri bildirir, yani dis
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cephesiyle kuru goriiniislii, iciyle mukaddes ve namiitenahi ince... Insanlar bu
cepheler iizerinde miinakasaya girisirler; bilmezler ki Seriat ebediyet kasasinin
sifresidir! Ebediyet kasasinin sifresi... Sifre rakamlar1 kuru goriinebilir. Ya, kasay1
actiktan sonra? Seriata bu gozle bakmak lazim (Kisakiirek, 2017: 113).

Necip Fazil Kisakiirek’ e gore buradaki temel kriter; “kaba ve hileci dis
mantiktan, kuru akildan kurtulmak, akli yine akilla mat eden iistiin anlayisa ve
bilhassa sir idrakine yiikselmek (Kisakiirek, 2017: 128)”tir. Bu durum gercek

miiminle ger¢ek olmayan miimin arasindaki en 6nemli farktir.

Toplumun i¢ginde bulundugu buhranin sebepleri arasinda toplumun kendi 6z
kokiinden koparak Bati’ya biiylik hayranlik duymasi ve sonunun nereye varacagini
disinmeden Bati’y1 taklit etmeye calismast olarak ifade etmistir. Ona gore,
Dogu’dan fiskirmis, Dogu’nun ger¢cek ruhuna ermis, Bati’ya dogru yiiriitmiis,
neredeyse Bati’y1 devirecek hale gelmis, sonra i¢inde bulundugu hikmeti anlamadan
yasamaya baslamis ve sonradan dogan, gelisen Bati’nin saldirislart 6niinde topyekiin
Dogu’yla beraber gerilemistir (Kisakiirek, 2018b: 40). Bu anlamda Tirk toplumu,
buhran doneminde yoniinii tamamiyla Bati’ya donmiis, her seyi Bati’da olduguna
inanmis, Bati’dan beklemis, kurtulusu Garp taklit¢iliginde ve 6z kok alakasizliginda
zannetmistir (Kisakiirek, 1995: 37). Bir zamanlar her seyi Bati’ya 6greten Dogu,
Bat1’y1 kendisinden {istlin gdrmiistiir. Dogu hor goriilmiis, Dogu’ya yonelmek gerilik

olarak nitelendirilmistir (Kisakiirek, 2018b: 52-53).

Tirk milletinin buhraninin ilk biiyilk devresinde bas illeti ham ve kaba
softalik iken, ikinci biiyiik devresinde de korkiitiik hayranlik, saskinlik olmustur
(Kisakiirek, 2018b: 16-17). Buhranin ilk devresinde, nasil Isldmiyet’in vecd ve aski
yerine, kabuguna ve dis sekillerine esir olunduysa, ikinci devresinde de, Bati’nin
mahrem noktalarin1 gérmeden ve olus sirlarina eremeden yine kabuguna ve dis
sekillerine esir olunmustur (Kisakiirek, 2018b: 56-57). Necip Fazil Kisakiirek, taklit
ve hayranligin toplumda nesiller arasinda ugurumlar meydana getirdigini, cemiyetin
diinilinii, halini ve yetisen yeni neslin durumunu {i¢ kath bir ev motifinde izah etmistir
(Kisakiirek, 1999: 28). Burada ona gore, Bat1 taklit¢iligi sebebiyle toplumun 6z kok
ve kiiltiirel degerlerinden uzaklagmasi neticesinde nesiller arasinda beklenmedik bir
ucurum ve tezatlar yasayis sekillerine kadar kendini gostermistir. Artik dallar koke
bagh degildir. Kokten ayri, koke benzemeyen dallar ortaya ¢ikmustir. Taklit ve

hayranlik, kendi 6z soyunu inkar etmek artik yeni neslin 6zelligi arasina girmistir.
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Halbuki kokiinii begenmeyen dal ve dalin1 begenmeyen meyve, daha olmadan

clirliyecegini ¢ok iyi bilmelidir (Kisakiirek, 2010b: 20).
4.1.3. Modern Temalar ve Islamec1 Genglik
4.1.3.1. Egitim

Cumbhuriyetin ilk donemlerinde hemen hemen her alanda gerceklestirmeye
calisilan degisimlerle birlikte Necip Fazil Kisakiirek’in egitim sisteminin milli ve
manevi degerlere uygunlugu noktasinda donemine gore son derece farkli diisiincelere
sahip oldugu anlasilmaktadir. Egitimi buruk bir kelime olarak tanimlayarak “Maarif
tabiri gibi, giinesi, topragi, bagi ve bahgesi, arklar1 ve kanallariyla biitiin bir mana
iklimi arz eden bir methum” yerine egitim kelimesinin kullanilmasin1 pek dogru
bulmadigini ifade etmistir. Bu terimin kendisine “er egitimi” gibi, basit bir ig hissini
verdigini SOyleyerek; onda maarif gibi, zengin kafalar1 donatabilecek bir kiiltiir

ifadesi bulamadigini belirtmistir (Kisakiirek, 2010a: 274).

Kokii Sarka ve Islam ideolojisine bagli Tiirk cemiyetinin, Avrupalilasmak
hadisesi karsisinda kaldigi giinden bu yana egitim sorunlarinin biiyiik bir mesele
olarak karsisina ¢iktigin1 vurgulamistir (Kisakiirek, 2010b: 140). Ona gore maarif
meselesinin kokiinii ve ¢apini idrak etmis insanlar birer biiyiik kahramandirlar. Bu
anlamda Tiirk egitiminin her seyden 6nce bu kahramanlara ihtiyaci vardir. Egitimle
ilgili ilk temel meselenin sistem ve baska sebeplerden aranmasindan ziyade, insanda

aranmasi gerektigini diisiinmektedir (Sengiil, 2015: 56).

Eserlerinde genisce yer verdigi Tiirk egitiminin sorunlarini on dort baslikta
topladigr gorilmistiir: Bunlari “ana fikir ve plan, okutmayi gelistirme, egitimcilerin
yetistirilmesi, okul kitaplari, ahlak ve disiplin, dil ve 1slah, tiniversiteler, politeknik,
yabanci egitimciler, Avrupa’ya gonderilecek talebeler, sanat ve ilim hareketlerini
koruma, halk terbiyesi, diinya irfanin1 nakil isi, Milli Kiitiiphane ve miizeler”
(Kisakiirek, 2014: 130-148) seklinde isimlendirmistir. Egitimin en 6énemli sorununun
ana fikir ve plan konusundaki karsilik oldugunu ifade etmistir. Onemli bir unsur
olarak planin, “hi¢bir tefahhus ve miirakabe c¢ilesi ¢ekmeksizin Bat1 maarif sekillerini

alciya daldirip kabuk {iistli dondurma ve bunlart sig kemiyet planinda miimkiin
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oldugu kadar ¢ok gosterme gayreti’nin Otesine gecemedigini her firsata dile

getirmistir (Kisakiirek, 2014:158).

S6z konusu sorunlarin basladigi tarih ve aynm1 zamanda egitimdeki
daginikligin, plansizligin da basladig: tarih olarak Tanzimat’t1 gosteren Necip Fazil
Kisakiirek, egitim sisteminde taklitci anlayistan vazgecilmesini istemistir. Taklitci,
tekrarci, zorlama ve ezberci egitim sisteminin hi¢ zaman kaybetmeden terk edilerek
sevgi ve askin telkin giiciine sahip bir egitim anlayisinin benimsenmesini 6nermistir.
“Bu ustlle hem 6grencilerin kalpleri fethedilir, hem de onlar istenileni alabilecek

goniillii erler durumuna getirilebilirler” (Tozlu, 1994: 132).

Ona gore Tanzimat’tan beri taklit¢i” bir egitim anlayisindan “telif¢i” bir
anlayisa gecilememistir. Egitim sistemimizin ahlaki tarafindan habersiz olundugunu
hatirlatarak hangi ruh vasiflarina sahip bir genglik istenildiginden dahi habersiz
oldugunu vurgulamistir. Bu anlamda, ilmin evrensel bir olgu olmasina ragmen,
milletlerin bu olguda roller tstlendigini, benzer rolleri tistlenmeden milli bir tefekkiir
olusturulamayacagin1 diismektedir. Ayrica ge¢cmisiyle biitiin baglarin1 koparmis bir
gelecegin asla kurulamayacagini ve nihayet egiten ile egitilenin hangi esas ve
usullere tabi olacagini bilmeden egitime ait bir sistemin kurulamayacagini belirterek,
biitlin sorunlar1 ana fikri tespit edilmis planli bir egitim sistemiyle asabilecegini

sOylemektedir (Kisakiirek, 2010a: 274-276).

Bir diger 6nemli sorun ise hi¢ kuskusuz “dil” problemidir. Temelde sadece
egitim alaninda degil; tiim alanlarda 6nem arz eden dil unsuru temeli ve 6gretimi
agisindan da dikkat cekicidir. Oncelikle Eski Tiirkge (¢ok eski Osmanlica) kullanma
egilimini elestirerek; baska bir dilin kurallari ile bir dili kullanmaya c¢alismayi dilin
dogal yapisina aykiri bulmus ve bunu “o lisan1 miistemlekelestirme” olarak
gordiigiinii belirtmistir (Kisakiirek, 2014: 146). Ayni zamanda temel egitimin
yaninda, iiniversite egitiminin de gelistirilmesi gerektigini ifade etmistir. “Hala
Yiiksek Fenler Mektebi’nin kurmamis olmamiz biiyiik bir gaflettir” ifadeleriyle
mispet ilimlerdeki ilerlemenin, iilke kalkinmasiyla dogru orantili oldugunu

savunmustur (Kisakiirek, 2014: 149).

Tasarlamis oldugu egitim sistemi ile yetisen gengligin, “Talebe okulu
bitirinceye kadar meslek hayati siirmekle miikellef tutulacak” (Kisakiirek,
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2018a:246) seklinde tanimlayarak, Islamci idealist bir gencin biitiin vasiflarina sahip
olmasmi istemektedir. Bu yaklagim Sahabeyi ve Hazreti Peygamberi 6rnek alarak
tim toplum katmanlarinin bu ideale gore tavir almasi seklinde degerlendirilerek
Necip Fazil Kisakiirek’in sadece Islamci ideal bir insanin pesinde olmadigini;
yasayan, var olan, etki eden bir insanin mayalanmasini yani aksiyoner bir varlik
olmasimi istedigini belirtmistir. Bunu aile, sokak, okul, millet ve devlet basamaginin

ayni idealle yaklasimi saglayacaktir (Tozlu, 1994: 131).

Ayrica egitim siirecinde mektebin islevine ve onemine deginen Necip Fazil
Kisakiirek’e gore mektep, davanin muhtag oldugu yeni ve dayanak nesli yetistirmeye
mabhsus aileyle el ele biitiin bir talim, terbiye ve telkin ocagi olmalidir. Bu mektepte
talebe, anne ve babasindan ziyade, hocasinin tesirindedir ve alacagi bilgiden,
benimseyecegi ahlaktan, biiriinecegi tavir ve edaya kadar, her seyi onun elinden
almahdir (Kisakiirek, 2018b: 243-246). Zihninde tasarlamis oldugu mektebin bazi
temel noktalart mevcuttur. Ona gore, yedi yasindan baslayip on iki yasinda bitecek
ve ¢ocuga biitiin bilgilerin kaba hatlarin1 verecek olacak bes yillik ilk tahsil mecburi
olmalidir. ilk tahsilden sonra, on iki yasindan baslayip on yedi yasinda bitirilecek
olan yine bes yillik bir orta tahsil devresi de mevcuttur. Ayrica “lise” diye bir isim
altinda, orta tahsile ekli bir devre yoktur. Her tiirlii orta mesleki tahsil, ilk tahsilden
ve yiiksek mesleki tahsil, orta tahsilden ayrilarak subelenmelidir (Kisakiirek, 2018b:
246-247). Tasarlanmis bu mektepte, kiz ve erkek karisik 6gretimi, ilk tahsilin disinda
s6z konusu degildir. Tk devreden sonra kiz ve erkekler tahsillerine ayr1 olarak devam

etmelidirler (Kisakiirek, 2018b: 248).

Milli sahsiyet Ve suurun ilmi ocagin1 temsil edecek olan kurumun yabanci bir
kelimeyle isimlendirmenin dogru olmadigint diisiinerek {iniversitenin ismini
“Kiilliye” olarak adlandirmistir. “Vatanin {icer milyon olarak taksim edilecek
bolgelerinde, kiilliyelerden bir tane olacaktir. Kiz ve erkek kiilliyeleri ayr1 olacaktir.
Uretmek gayesinde olan Kkiilliyelerde, kizlarm daha fazla ev kadim olarak
yetismelerini ve sadece ilim ve oOgretmenligi tercih edenlerden bir ziimrenin
yetismesini temin i¢in, belli basli bir merkezde bir veya iki kiz kiilliyesi kurmak
yeterli olacaktir” (Kisakiirek, 2018b: 247-248). Kiilliye talebesi, “Yiiceler Kurultay1”
makamina aday idealist, Islamc1 gencin biitiin vasiflarina sahip olmak mecburiyeti

bakimindan, manevi bir disiplin ruhu i¢inde olmali, tahsilini bitirinceye kadar, maddi
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ve manevi murakabe altinda bulunmali, hi¢bir ferdi ve i¢timal hak iddiasinda
bulunmamali, cemiyet idealine miikemmel bir teslimiyet belirtmelidir (Kisakiirek,

2018b: 248).

Ayrica mekteplerdeki egitim tamamen parasiz olmalidir. Bdylece gelir
kaynagi olsun diye siniflara yigilan binlerce talebenin maddi ve manevi felaketi
Onlenmis olacaktir. Bazi1 ihtisas bdliimleri miistesna, saf ilim planinda ezbere bilgi
vermek ve bir sey 6gretmekten ziyade, 6grenmenin metodunu gostermek ve miicerret
bilgi hassasina erdirmekten ibaret olan gaye tam tecelli edecektir (Kisakiirek, 2018b:
246).

4.1.3.2. Devlet

Necip Fazil Kisakiirek’in devlet ve ahlak anlayisi birbiriyle biitlinliik
igerisindedir. O ahlaki davasinin merkezine devleti, devletin merkezine de ahlaki
davay1 koymaktadir. idari yapida bas gosteren bozulmanmn Kanuni Sultan Siileyman
devrinde yavas yavas kendini gosterdigini ve bu durumun Tanzimat’a kadar
siirdiigiinii ifade etmistir. Ozelikle séz konusu bozulmanmn Seyhiilislam se¢iminin
padisahin yetki alani i¢ine alinmasiyla bagladigin1 vurgulamistir. Bununla birlikte din
adamlari i¢inde endise ya da hos goriinme kaygilart 6ne ¢ikmis, dini kurallar kisisel
cikarlara alet olmustur. Ona gore buradaki temel mesele dindeki bozulmadan ¢ok
ahlaki bozulmaya isaret etmektedir. Ciddi boyutlara ulasan ahlaki bozulma
sonucunda, devlet i¢inde hizla “riisvet, iltimas, hafiyelik, nizam ve aziz menfaatini
koruma insiyaki” gibi gayri ahlakilik yayillmaya baglamistir. Tanzimatla birlikte ise
taklit¢ilik ve Oziinli inkar hastalif1 ortaya ¢ikmaya baslamistir (Kisakiirek, 2018b:
225).

Mesrutiyet donemindeki ahlaki bozulmalarm bir doniim noktas1 oldugunu
vurgulayarak, soz konusu bozulmanin devletten c¢ikip biitiin topluma yayildigini
iddia etmistir. “Mesrutiyetten sonrasi felaket... Bu devirde ahlak diiskiinliigiimiiz
sadece hiikiimet ve idare manzumesinde ziimrevi bir daire teskil etmekten cikar;
biitlin milleti i¢ine alan umumi ve igtimai bir hacim kazanmaya dogru gider”
(Kisakiirek, 2018b: 119). Ayrica devlette baslayip topluma yayilan bozulmanin aile
kurumuna da sirayet ettiginin belirtmistir. Ailedeki bozulmay1 agiklarken iki yonli

bir problemden bahsetmistir. Ilk olarak, devlet ve aile arasindaki kopukluk, bir degeri
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ise ailenin birligindeki zedelenmelerdir. Gergeklestirilecek ahlaki bir atilimin
merkezi ve kaynaginin devlet olacagini, daha sonra diger biitiin etkenleri de etkisi

altina alarak tek bir millet ve ahlaki yasamin kurulacagini belirtmistir:

Devlet ve idare 6l¢iisii bakimindan rehbersiz ve bassiz Tiirk ailesi, kendi i¢inde itiyadi
olarak korii koriine devam eden Islam ahlakmin artik aile kadrosunda da harap
olmaya basladigina sahittir. Zira Tanzimattan beri satih taklit¢iligi artik yeni
sahsiyetsiz ve koksiiz nesillerini yetistirmis, hayata atmis, bu nesillerde Tiirk
ailesi i¢inde biiyilk baba ve ogul arasinda miithis bir tezat manzarasi
heykellestirmeye baslamistir. Artik Tiirk ailesi i¢inde zincirleme olarak elden
ele teslim edilecek hicbir ruh ve an’ane mirasi kalmamistir. Bir aile iginde
herkes birbirine yabanci ve kiiskiindiir (Kisakiirek, 2018b: 244).

Ona gore devlet, Allah’in fertlere bictigi haklar1 dagitmak bakimindan
kolelerin en zayifi, yine Allah’in fert iizerindeki hakkini istemek bakimindan da
sultanlarin en kuvvetlisidir (Kabakli, 1992: 289). Hedefe ulastiracak devlet
anlayisini, dinin buyrugu altindaki selim aklin ortaya koyabilecegi goriisiindedir.

Biitiin zitlarindan ve sahte benzerlerinden ayrarak, seriat, tasavvuf ve onlara tabi
akil anlayisi ile derin ve gergek mii’mine baglanan Islam inkilabi iginde, devlet ve
hiikiimet sekli serbest ve ileri akilla birakilmis, biitiin bir icat mevzuudur. Bu davada
serbest ve ileri akil, ana 6lgiiye daima bagh kalarak, insan cemiyetlerinin ve idare

nizamlarinin tarih boyunca macerasini takip ederek, en dogru, en iyi ve en giizel
sekli secmekte veya bulmakta yiizde yiiz hiirdiir (Kisakiirek, 2018b: 225).

Mutlaka her toplumun kendi biinyesine uygun bir devlet telakkisi gelistirmesi
gerektigi fikri, devlet diisiincesinde onemle iizerinde durdugu hususlardan biridir.
Ona gore, milli, hususi unsurlardan meydana gelmeyen, 6z koklerinden ziyade,
taklitcilikten ibaret olup baska bir toplum i¢in Ongériilen, kendi insanini merkez
almayan bir devlet tasariminin basarili olmast miimkiin degildir (Kisakiirek, 2018b:
227). islam’in Olgiileri ¢ercevesinde, insanlar1 diinya ve ahiret mutluluguna
ulastirabilecek ve insanlarin kendini diisiindii§iinden daha fazla onlar i¢in diistinecek
bir devlet tasaris1 ortaya koymaya calismistir. ideal devlet tasarisinda fertten
cemiyete, cemiyetten de devlete uzanan, zaman iginde gergeklesecek olan sistematik
bir asama s6z konusudur. Fertten baslayan bir Inkilab ile gerceklesecek olan
tasarimda, fertsiz cemiyet ve cemiyetsiz devlet idealine asla uzanilmaz (Kisakiirek,
2018b: 224).

Tasavvur ettigi devletinin ismi “Bagylicelik Devleti’dir. Bu devlette giicler

Yiiceler Kurultay1, Bagyiicelik, Hiikiimet ve Yiice Din Dairesi arasinda boliinmiistiir.
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Yiiceler Kurultayl, dava sahibi aksiyoncu giizidelerden olusan; parlamento
niteliginde yiiz bir kisilik bir meclistir. Ayrica Bagyiice, devlet reisini temsil etmekte
ve Kurultay tarafindan kendi iginden seg¢ilmektedir. Necip Fazil Kisakiirek,
Basyiicenin iradeyi, Kurultayin ise vicdani temsil ettigini sdyleyerek devlet giicliniin
bu iki merkez arasinda paylasildigini vurgulamistir. Yiice Din Dairesi ise,
Bagyiicenin karalarin1 din yoniinden denetleyerek, hiyerarsik agidan Hiikiimet
reisiyle bir tutulmustur. Bu kurumlara ek bir de iiyelerinin Basylice tarafindan
belirlendigi Basyiicelik Akademisi de tasarlanmistir. Burasi bir {iniversite olmakla
birlikte tiyelerinin tiimii hem Yiceler kurultayr aza adaylarii hem de bir nevi
Yiiceler Kurultaymin danigsma meclisini olusturmaktadir (Kisakiirek, 2018b: 285-

303).

Tasarlamis oldugu bu projesinde halk oylamasi gibi bir mekanizma ya da
millet iradesi diye durumun olmamasi dikkat ¢ekicidir. Bu devlette halkin dertleri,
sikdyetleri bir muhalefet olarak asla ortaya koyulamamaktadir. Bunun yerine Halk
Divani adli bir mekanizma ortaya konulmustur. Biitiin toplumsal alanlar1 kontrol
altina alarak, bireyin devletle kuracagi iliskiyi de bireyin kontroliiyle
gerceklestirilmesi  hedeflenmistir. “Ger¢cek halk idaresinden ve gergek halk
menfaatinden gaye, higbir zaman hiikkiim ve Olgiiniin basibos kalabaliklar elinde
kalmas1 degildir’ (Kisakiirek, 2018b: 301). Ideal devletinin, halki aydinlatan ve
egiten bir yonii vardir ve giiglii, otoriter ve agkin devlet gelenegine vurgu yapilmistir.
Miidahaleci 6zelligi olan bu devlet, sadece siyasal ve ekonomik dagilimi kontrol
etmeyecek, ayn1 zamanda toplumun sosyal, kiiltirel ve ahlaki hayatin1 da

belirleyecek 6zellikte tasarlanmistir.

Basibos kalabaliklar1 basi bagli miinevverler idaresine tdbi ve mahkiim kilmaktan
baska yol yoktur. Hakikatte tam ve mefkirevi hiirriyet ve hakimiyet demek olan bu
zahiri esaret ve mahklimiyetten gayri her sekil halkin maddesine ve kemiyetine
hiirriyet verip onun manasin1 ve keyfiyetini mahrum birakici giinii birlik teselli
dolaplarindan bagska bir sey degildir (Kisakiirek, 2018b: 302-303).

Bagyiicelik Devletinde “objektif ahlak oOlgiisii” devlet tarafindan ortaya
koyulmaktadir. Bu 0lgii ise esas itibariyle “vazife” olarak anlagilmalidir. Burada
devletin rolii, acikta kimse kalmayacak bi¢cimde bireyleri vazifelendirmek ve onlari
denetlemektir: “Bagyiicelik Devleti’nde ana prensip, ferdin devlet murakabesi

altinda, ister hiikiimet ve ister cemiyete mesul bir ifadeyle, belli bagli bir verim ve ise
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memur bulunmasidir. Bu milli ve umumi memuriyet, sadece belli bagl yas hadleri ve
belli baghh saglik sartlariyla smirhdir” (Kisakiirek, 2018b: 307). Basyiicelik
Devletinin cemiyetini olusturan bireylerin kendilerini, cemiyet karsisinda kendi
nefislerini agsmis olmalar1 gerekliligine de vurgu yapmustir:
Ictimai faaliyet methumu, ferdin kendi nefs hayriyle i¢ ice ve gerekirse kendi nefs
hayrina zit olarak fakat, herhalde ve daima cemiyet hayrina gérmeye mecbur oldugu
istir. Cemiyet bilancosunda (1) vahidlik bir (pasif) kiymet teskil ederken, Obiir
taraftan (1) den fazla bir (aktif) deger belirtmekle miikellef olan fert, daima,
cemiyete kaca mal oldugunu cemiyete kazandirdigindan ne tarh edebilecegini ve
elde miispet bir bakiye kalip kalmadigim1 vicdanina soracaktir. Boyle yapmayan

ferde huzur yoktur; ve devlet reisinden ¢obana kadar 6l¢ii budur (Kisakiirek, 2018b:
117).

4.1.3.3. Kadin

Necip Fazil Kisakiirek’in kadina dair diisiinceleri genellikle Islam’la i¢ icedir.
O tabiat iizerindeki her seyde oldugu gibi kadiin da deger ve anlam kazandig1 yer
olarak Islamiyeti gdstermektedir. “Her madde, her mana ve her sey gibi kadinin da

biitiin viicut ve hikmeti, keyfiyeti ve mevkii Islamda...” (Kisakiirek, 2018b: 136).

Tasavvur ettigi islamc1 genclik igerisinden yetisecek olan kadinlarin Islam’a
uygun sekilde kendini yetistirecegini ve sonucunda da kendi cinsi iizerinde
yetistiricilik gorevini icra edecegini savunmustur. Ayrica Islam’a gore yetisen
kadinlarin ruh 6rneginin Hazret-1 Aise ile Hazret-i Fatima oldugunu belirtmistir. “Bu
inkilabm kadinlarindan, yiizde yiiz Islami cerceve icinde ve bilhassa kendi cinsi
lizerinde yetistiricilik vazifesiyle, muallim ¢ikacak, doktor c¢ikacak, hastabakici
¢ikacak, muharrir ¢ikacak, sanatkar ¢ikacak, alim ¢ikacak; ve bilhassa basibos isci ve
memur yaftas: altinda cinsiyetini azmanliga gotiirmiis pislik ve yirtiklik nevilerinden

hicbiri ¢ikmayacaktir” (Kisakiirek, 2018b: 265).

Necip Fazil Kisakiirek ayn1 zamanda kadin haklarina da vurgu yapmistir. O,
kaba softa diye isimlendirdigi, Islam’in hikmetini ve 6ziinii anlamayan Kkisilerin,
Islam adina yaptiklarin1 zannederek, dinin 6ziinde olmayan hususlarla kadinin
haklarin1 kisitladiklarini ifade etmistir. Ona gore, kadinm1 kafes arkalarina ve
haremlere hapsetmek, hi¢ kimsenin karsisina ¢ikarmamak, Islami 6lcii ve gereklerin

emrettigi bir i degildir. “Bu inkilabin kadinlari, kutsi Olcilinin  “Ortmeye
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mecbursun!” dedigi her noktalarin1 ortecekler ve “Grtmeye mecbur degilsin!” dedigi

hicbir noktalarini 6rtmeye zorlanmayacaklardir” (Kisakiirek, 2018b: 264).

Ona gore, ser’i dlgiilere biiriilii olarak kadin, Islom cemiyet ve beldesinin
bliylik meydaninda ve her tiirlii is ve faaliyet sahasinda biitiin nazarlara agik bir edep
ve ismet heykelidir. Islam, kadina ictimai vazifeleri yasak etmemistir. Kadini
cemiyet meydanindan soyutlamak ve ortalik yerde bir meta olarak goriilmesi gibi
birbirine zit iki batil telakki arasinda belli edep Olciileri i¢inde toplumsal kimligiyle

heykellestirip cemiyet meydanina dikmek gerekmektedir.

Bu inkilabin kadimnlari, erkek gordiigii yerde kukumavlasan veya kagacak delik
arayan eski nesil kadinlarindan higbirine benzemeyecek; Saadet Devriminin ulvi
kadmhigina es olarak, kendisine kutsi Ol¢iiniin yasak etmedigi her noktada boy
gosterecek; ve esasen kagsalar da, gelseler de, otursalar da, kalksalar da, giyinseler
de herhangi bir erkek, onlar1 dini edep ve eda disinda gormeye imkan
bulamayacaktir (Kisakiirek, 2018b: 264).

4.1.3.4. Aksiyon ve Ilerleme Diisiincesi

Necip Fazil Kisakiirek’in eserlerini vermeye basladigi donemlerde sosyalizm
oldukca etkili akimdir. Sosyalizm ahlakin goreceligini savundugu i¢in kisinin akil
unsurunu yok sayip, sosyal organizasyonun ve devletin bir araci olarak ortaya
koymaktadir. Bu anlamda tasavvur ettigi Islamc1 gencligi sosyalizm akimindan uzak
tutmaya calistigi goriilmektedir. Her seyin devlet kontroliinde olmasiyla birlikte
birey kendisine karsi yabancilasmis, ahlaki bir varlik olma vasfini yitirme ile yiiz
yiize kalan ferde, sosyalizm ile miicadelede “aksiyon” kavrami ile iman giicii ve

onun arkasindan gelen “aksiyon” ile yeni bir perspektif sunmaya caligsmistir.

Ruhun esya ve maddelere gegerek, boyut, hacim, renk, bi¢im, ses ve hayat
kazanmas! anlamina gelen aksiyon ona goére Islamiyeti tam anlamiyla yasamaya ve
biitiin hassasiyetiyle ortaya koymaya calisan fertlerin meydana getirmeye ¢alistiklar
bir iilkiidiir. Eserlerinden ve soylesilerinden de anlasilabilecegi gibi tiim ilgi ve
odagimi Anadolu’ya ve genglige vermistir. Bu sebeple ilk olarak aksiyoncu kimligini
Anadolu’da gostermistir. Anadolu halkinin daha 6nceden bildikleri seyleri farkli bir
aksiyoncu kimlikten isitilmesi gok biiyiik bir yank1 uyandirmistir. Bu sebeple Islamci
gengligi zafere gotiirecek olan aksiyonu hemen her firsatta elestirel, samimi ve

derinlemesine anlatmustir.
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“Aksiyon” kelimesini kullanmayi ¢ok tercih etmemesine ragmen yerine
anlamimi tamamlayacak baska bir kelime bulmakta zorluk cektigini belirterek
kullanmaya devam etmistir. “Bu kelime Fransizca bir liigattir; fakat basit bir liigat
olmakla kalmaz, bati adaminin kafasinda biitiin bir diinya ve ona gore bir suur
belirtir. Biz de zaten aksiyonun ne oldugunu 6grendigimiz giin; sade liigat olarak
degil, vazife olarak, ¢ilesini ¢ekerek, hayatini yasayarak 6grendigimiz giin, biliniz ki
ana mesele hi¢ degilse davanin usul tarafi halledilmis demektir” (Kisakiirek, 2017:

10). Kelimenin sozciik anlamina deginilecek olunursa, aksiyon temelde;

Aksiyon, lligatte, kudrettir, miicerret kudretin, iste, is lizerinde, is halinde tecelli ve
clinbiisii demektir. Bir bagka, fakat basit ifadeyle, sadece suurlu hareket, tesebbiis,
hamle, tesir... Bir igin miicerret manasi, kiymet hiilkmii, aksiyon... Gaye ve muradi
olmayan is, kendi kendisinden ibaret is, madde planina bagli miskin kipirdaniglar
ona uzak... Aksiyon basit liigat manasiyla bile, fiilde erimis fikirdir. Bir fiil ki, onu
meydana getiren fikrin terciimani... Manay1 liigat kitabi ¢apindan daha derinlere
indirmeye ¢alisalim: Fikrin, esya ve hadiseler iizerinde naksi... Fikrin, dis alemde,
esya ve hadiseler iizerinde kurdugu mimari, yonttugu heykel... Fikir kokiiniin, dis
plan dedigimiz madde ve is agacinda verdigi yemis... Bir baska ve ¢ok yerinde
tesbihle, ruhun, esya ve hadiselere ¢evirttigi film, oynattigi tiyatro... Ruhun, esya ve
hadiselere sinerek, madde, buud, hacim, sekil, renk ve ses kazanmasi... Iste aksiyon.
Aksiyon, bir isle, bir olusla, onu doguran fikir arasindaki ahenk ve miinasebet
manasinadir ve lisanimizda barigabilecegi tek kelime ameldir. Barisabilecegi degil,
biitiin hakikatini bulabilecegi tek kelime... Fakat onun da hakikatine erebilmek
sartiyla... (Kisakiirek, 2017: 10).

Bununla birlikte her fiile, her harekete aksiyon tanimini yapmak dogru bir
yaklasim olmayacaktir. Bir diislince ve fikrin, bir gaye ve idealin muradina baglh

olarak yiiritiilen is ise aksiyon olabilmektedir:

Aksiyon, sade is ve fikir degil, iistiin ise hakkedilmis, {istiin fikir demektir. Herhangi
bir is ve fikir degil. Ciinkii tam fikirsiz higbir is yoktur. Bir sigara yakmak i¢in bile,
kibritin ¢ikarilmasi, ¢akilmasi, birer kiiciik fikirdir. Bunlarin kiymeti yok... Biiyiik
fikir ve onun biiyiik is haline inkilabi; aksiyon budur. Yani aleladenin tistii; harika
yenilik ve ¢etinlik sartlar1 i¢inde insanin kendi kendisini ve cemiyetini agsma cehdi;
aksiyon budur. Her iste imkan {istiine tirmanmak ve engeli asmak davasi; aksiyon
budur. Nebati, hayvani, ilcai, tabii, zaruri fiiller, aksiyon degildir. Yapici, dogurucu,
meydana getirici, icad edici fikir olmadan aksiyon olmaz; fikrin de bu vasiflar
kazanmasi igin imana baglanmasi sart olur (Kisakiirek, 2017: 11).

Islamiyet’te hayat bulacak olan aksiyon kavraminin temelinin ve kaynaginin
Kuran ve Hadisler oldugunu belirterek bu davasini temellendirmistir. Bu durumu
ozellikle konferanslarinda sikca kullandigi iki oOrnekle ortaya koymus olmasi

meselenin daha iyi anlasilmasina yardim edecektir:
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Evvela Besmeleyi alalim ele: Eger her giin, her isimizde kullanmakla miikellef
oldugumuz, fakat papaganvari dudaklarimizda gezdirdigimiz, bu her fiilin anahtarina
ait hikmeti diisiinseydik, Islam’in ne muazzam bir aksiyon temeli {izerinde kurulu
oldugunu goriirdiik. Rahman ve Rahim olan Allah’in ismiyle deyip, her kudreti ona
bagladiktan sonra ise girismenin giiven duygusunu ve O’nun rahmetinden kulunda
tecelli eden zafer iradesini diisiiniin! Bu iradenin, daima ilahi rahmetle, agmayacagi
kapt m1 vardir ki? (Kisakiirek, 2017: 20).

Aksiyon kelimesini dinin iki kaynagindan verdigi orneklerle temellendirerek;
hadis literatiiriinden silizdiigi se¢me hadislerle de bu durumu devam ettirdigi
goriilmektedir. “Iki giinii birbirine esit olan zarardadir, aldanmistir (ihya, 88) (Ali el-
Kari, el-Masnd", 174). Aksiyon kelimesini hayatlarinin her aninda goriilecek
orneklerle desteklenmistir. Bu ve benzeri 6rneklerle birlikte kavram fikir alanindan
fiil alanina dogru cekilmistir: “Asil biiylik, biliylik stii biiyiik aksiyon bu dort
peygamber zamaninda baslar ve onlarin elinde tecelli eder. Hazret-i Musa’nin
karsisinda firavun, Hazret-i Isa’nin karsisinda Roma ve Allah’in sevgilisi karsisinda

biitiin diinya” (Kisakiirek, 2017: 27).

Necip Fazil Kisakiirek’e gore kavramin iki dnemli 6zelligi mevcuttur. Bu iki
ozellik aksiyonun i¢ ve dis yonleridir. “Milyonluk ordularin milyonluk ordularla
cihadi, ancak kii¢lik cihaddir. En biiylik cihad, tek adamin kendi nefsi ile cihadidir”
(Kisakiirek, 2017: 63) hiikmii ile aksiyona bakisinin i¢ ve dis olarak iki yoniinii
ortaya koymaktadir. Ayrica bekledigi Islamci gencliginin bu iki olusu
gerceklestirmekle vazifelendirmistir. “lki  biiyiikk aksiyon yolu var: Biri
cemiyetimizle, disartya dogru; biri ferdiyetimizle iceriye dogru. Ferdiyetimizle
iceriye dogru biiyiik aksiyon, o ¢ok biiylik bir dava” (Kisakiirek, 2018a: 105)
seklinde tanimlamis oldugu durumu gergeklestirememek onun aksiyonunu
anlayamamak ya da en azindan ortaya koyamamak manasina gelmektedir. Bu

anlamda aksiyon, hakiki bir fikrin esyaya kendisini naksetmesidir.

Cumhuriyet Islamciliginin {izerinde en ¢ok durdugu konularin basinda “ruh
ve aksiyon” fikri gelmektedir. Necip Fazil Kisakiirek’e gore ruh, iman ve aksiyon
fikri Miisliimanlarin Islam’1 yasama ve diinyaya hakim kilma ayn1 zamanda bunu
siirekli hale getirme anlayisidir. 1960’11 yillara gelindiginde ise “ruh, iman ve
aksiyon” kavramlarinin yanma birde “suur” eklenmistir. “Aksiyon ve ruh”
kavramlarmin yazilarinda siklikla kullamldigi; “iman ve Islami suur” kavramlarimin

ise ¢ok fazla kullanilmadigi goriilmektedir. Ona gore “aksiyon ve ruh” kavramlari
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daha biitiinleyici ve bu topraklara uygun oldugunu vurgular. Ayrica ruhu, Islam’in
emirlerini uygulayacak biling ve irade olarak tanimlamistir. Aksiyon, Miisliimanin
inancin1 yasama, goOsterme bigimidir; ruhun Kkendisini madde alemine ifade
ettirmesidir, en biiylik aksiyoncu da Allah’tir (Yildirim, 2016: 138-139).

Islam’1 aksiyon ve ruh olarak gérdiigii icin sadece tespit, tahlil, elestiri ve
Ogretici vaazlarda bulunmamis; Misliimanlar1 harekete gegirecek tekliflerde de
bulunmustur. Aksiyon fikrinden yola ¢ikarak Biiylik Dogu Cemiyeti adi altinda bir
cemiyet kurmak istemistir. Ancak bu diisiincesinde basarisiz olarak Islamcili
sadece dergilerde, yazilarinda ve sozlerinde birakmayarak aksiyoncu kimligiyle bir
doktrin haline getirmistir. Islamcilik hareketi igerisinde aksiyon fikrine oldukca
onem vermekte; bu hareket icerisinde pasiflige karst sert elestirilerde bulunurken,
eylem tarz1 hareketlere de cok fazla desteklememektedir. Ozellikle ezanin Tiirkge
okundugu donemlerde, Meclis’te asliyla ezan okuma eylemi yapanlara karsi da

elestirel tavirlarda bulunmustur (Yildirim, 2016: 141-142).

Necip Fazil Kisakiirek, arzuladigi “Islamci aksiyoncu genclik” &rnegini

eserlerinde tiim yonleriyle ele almistir:

Bize, kuru akillar degil, ulvi divaneler lazim... Hani ya?... Bize, babasindan
meccanen devsirdigi iman ruhunu kilitli dolabinda eksitenler ve kokutanlar degil,
onu her an ocak {izerinde tutan ve fikir fikir kaynatanlar lazim. Bize, mafsal
yerlerindeki maddi aligkanlikla kibleye doniip Allah’in huzurunda iskelet kivami
halinde duranlar degil, ruh sahlanisi iginde dizilenler lazim. Biz, (bonmorse)
arslaninin gercek arslana benzedigi kadar Miislimaniz! (Kisakiirek, 2010c: 15-16).

Aksiyonun temeli Necip Fazil Kisakiirek’e gore imandir. Bu anlamda imansiz
aksiyonun olamayacagini savunur: Imansiz aksiyonun olamayacag gibi asksizda
iman olmaz. Ayni zamanda ahlaki Olglisii yerinde olmayan aksiyonunda
olamayacagimi savunarak Fatih Sultan Mehmet’i 6rnek vermektedir. O doénemde
Fatih Sultan Mehmet’in gemilerine insan aklinin kabul edemeyecegi bir sekilde
Hali¢’in sularma indirmesine deginir ve “Iste aksiyon budur, olmazi yapmak... Fatih
bunu yapabiliyor; ¢iinkii imam var, sevki var, aski var, gencligi, zindeligi var”
(Kisakiirek, 2017: 40). Cilesi ¢ekilmeyen seyin aski olmaz. Ask olmayinca, cile
olmaz. Cile olmayinca ibda, meydana getirme cehdi olmaz, sevk olmaz, hicbir sey

olmaz, aksiyon olmaz (Kisakiirek, 2017: 44).
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Necip Fazil Kisakiirek, gerek yasantis1 gerekse de yazmis oldugu yazilar1 ve
kisiligi ile Cumhuriyet doneminde ¢ok ses getiren, genis yanki uyandiran bir fikir
adamidir. Ayni zamanda Cumhuriyet doneminden bugiine etkileri halen daha
yanstyan bir diisiiniirdiir. Kendi tabiriyle yalnizca inandig1 ve savundugu diisilinceleri
kagida aktaran bir sanat adami degil, ayn1 zamanda dikkatini Anadolu’ya vererek,
adim adim dolasan ve diisiincelerini anlatan, bunlar1 pratige dokme imkan1 bulan bir
aksiyon adamidir. Disiincelerini, fikirlerini hemen hemen her yazisinda,
hikayelerinde, tiyatrolarinda dile getiren ¢ok yonlii bir diislintirdiir. Tiyatro, siir,
hikaye, deneme gibi ¢esitli tiirlerde tarihi, politik, toplumsal ve daha bir ¢ok

konularda kendine has bir dil gelistirmis, 6zgiin yazilar kaleme almistir.

Cumhuriyet déneminde Islamci diyebilecegimiz diisiincenin entelektiiel
alandaki en 6nemli isimlerinden biridir. Hayatinin belirli bir doneminde bohem bir
hayat siirmiis olan Necip Fazil Kisakiirek, Abdulhakim Arvasi ile karsilastiktan sonra
kendisini “iman ve aksiyona” adamis ve Islam yolunda bir dava adami olarak
karstmiza ¢ikmistir. Bir dava adamidir; ciinkii islam ve Islamcilik siyaseti {izerine
miicadele etmenin oldukg¢a zor oldugu, insanlarin inanmis oldugu deger yargilarini
ifade etmekte zorlandigi bir donemde davasini siirdiirmiistiir. Bu anlamda sessiz
kalan muhafazakar kesimin sesi oldugu gibi bu gruba yol gosterici de olmustur.
Islami siyasal kiiltiiriin sosyal hayatta onemli bir yer etmesi ve temellerini

olusturmasi bakimindan olduk¢a énemli bir isimdir.

Necip Fazil Kisakiirek’in yasami boyunca belki de en dikkat ¢ekici 6zelligi
donemindeki resmi diisiincelere kars: alternatif bir nesil yetistirme gayretidir. Omrii
boyunca geng kitlelere seslenmis ve bu gruba olduk¢a deger vermistir. Hemen hemen
her eserinde kurtulusun bu genglikte oldugunu vurgulamistir. Ayn1 zamanda her
konusmasinda, yazilarinda, konferanslarinda s6zii gencglere getirerek; yazilarina ve
konusmalaria “Bir Genglik, Bir Genglik, Bir Genglik”, “Aziz Gengler”, “Beklenen
Nesil”, “Anadolu Gengligi” gibi baslik ve seslenmelerle baslayarak esasinda ilgisinin
ve muhatabinin gengler oldugunu gostermistir. Bu anlamda iizerinde diisiindiigi,

konu ile ilgili yazilar yazdig: alanlardan biri “genc¢lik™tir.
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Basta “Ideolocya Orgiisii” adli eseri olmak iizere diger bircok eserinde
mevcut olandan farkli yeni bir nesil yetistirme ¢abasi igerisinde oldugu goriilmiistiir.
Bu islamc1 gengligi dénemindeki Cumhuriyet ideolojisinin gengliginden farkli, ona
kars1 alternatif bir ikinci segenek olarak gelistirmistir. Olusturmaya calistig1 Islamci
gencligi, din olarak yalnizca Islamiyet’i kendisine 6rnek almis, rehber kisi anlaminda
peygamberimiz Hz. Muhammed’i model olarak kabul etmis, Kuran ve Hadisleri
giinliik hayatina aktarmis ve bunlar1 bir dlgiit olarak kabul etmis, Islam’in kurallarina
bagli ancak yeniliklere agik c¢evresini ve igerisinde yasamis oldugu zamani iyi bir
sekilde degerlendiren bir gencliktir. Islamc1 genclik bunlarin yaninda ahlaki durusu
ve kisilik 6zellikleriyle de her zaman 6rnek bir sahsiyet olmayi basarmistir. O, bu
ozelliklere sahip bir gengligin zamanla igerisinde yasamis oldugu toplumu harekete

gecirecek ve istenilen toplumsal doniisiimii saglayacagini savunmustur.

Islame1 genclik kavraminda millilik ve Anadoluluk olgusunun baskin oldugu
goriilmektedir. Necip Fazil Kisakiirek’e gore Islamci gen¢ millilik, Anadoluluk
niteliklerine sahip olmalidir. 1962 yilinda baslamis oldugu konferanslari ile
neredeyse tiim Anadolu’yu gezerek “Biiyilkk Dogu Nesli” diye isimlendirdigi,
hayalini kurdugu Islamci gengligin biiyiiyecegine inanmaktadir. Cumbhuriyet
doneminde Islamcilik ve genglik iizerindeki diisiincelerini temellendirmek adina belli
bir olglide siyasetle ilgilenmis; davasini gerceklestirmek adina giiglii bir kaynak
olarak kullanmak istemistir. Ancak siyasi anlamda da istedigini bulamayan Necip

Fazil Kisakiirek davasina yalniz olarak devam etmistir.

Ikinci bir alternatif olarak sunulan Islamci gencligin sahip olmasi gereken
bazi degerlerinin oldugunu savunmustur. Bu anlamda s6z konusu genclik yasami
boyunca yaptigi her iste belli bir “cile”’ye sahip olmalidir. Cile i¢c ve dis
dinamikleriyle insa edilmeye c¢alisilan yeni gencligin diger biitiin niteliklerini
tamamlayici bir vasiftir. Bu nedenle kendi hayatin1 da ¢ileye vakfederken sanatini da
hayatia uygun olarak tefekkiir cilesiyle yogurmustur. Islamci genglik, felaketlerle
karsilattigi, ruhu acilar i¢inde oldugu zaman; ge¢mis, hal ve gelecek konusunda
diislincelerini yogunlagtirma mecburiyetini hissetmektedir. Dolayisiyla ac1 ve 1stirap,
insan zekasmi kendi gorevini yapmaya davet ederek, onun gelismesine de biiyiik

yardimda bulunur. Necip Fazil Kisakiirek toplumun her sahasina ayna tutan fikir
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haykirislariyla, bir ¢i1gliga doniisen memnuniyetsizligiyle toplumu mevcut durumunu

diizeltme ¢ilesi ¢ekmeye, bu yolda terlemeye davet etmektedir.

Ayrica Necip Fazil Kisakiirek, Islamc1 bir gencte ruh olgunlasmasi ve nefs
terbiyesi kavramlarina da dikkat ¢ekmek istemistir. Belirli bir nefs terbiyesi
gormeyen ruhun olgunlasamayacagimi savunmustur. Kendini belirli bir diizeyde
egitmeyen insanin, devamli olarak fena ve kotii isleri emreden, bu durumunda fiile
donlismesiyle herhangi bir pismanlik duymayan bir ruh halinde kalacagim
soylemistir. Ona gore nefsi terbiye ve ruhu olgunlastirma gorevi devamli olarak i¢ ve
dis kaynaklara bagli olarak bireyin i¢inde yasadigi sosyal ¢evrenin tam ortasinda,
yasamin akisi igerisinde ger¢eklesmelidir. Bu anlamda bireyi degerli kilan ve onu
diger canlilardan ayiran en Onemli o6zellik nefis miicadelesidir. Necip Fazil
Kisakiirek’ e gore hiirriyet kavrami “hakiki hiirriyet, Islamiyet’e esarettir.” anlayis
cergevesinde gerceklesmelidir. Kavram genelde “ruh” kavrami ile birlikte ele
almistir. Eserlerinde de bu kavramlari tasavvufi agidan degerlendirmistir. Bu
anlamda hiirriyet fertleri Allah’a gotiirlicli bir aractan ibarettir. Nefsi en biiyiik
diisman olarak gdrmiis, ona kars1 koymanin yolunu ise Islam dininin kurallarina sik1

sikiya bagli olmak oldugunu belirtmistir.

Islamc1 bir genglik Allah’in ahlakiyla ahlaklanmali ve onunla kendini
0zdeslestirmelidir. Fiiliyata ge¢mis bir ahlaki savunarak, sadece ferdi planda degil
ayni zamanda cemiyeti de saran bir anlayis1 Ongdrmektedir. Ayrica ahlakin
kaynaginin semavi dinler oldugunu belirtmis ve en biiyiikk Orneginin de son
peygamber oldugunu vurgulamistir. Olusturulmaya calisilan Islamer gengligin de
kendisine ahlakin ezeli ve ebedi 6rnegi olan son peygamberi 6rnek almasi gerektigini
belirtmistir. Fikir diinyasinda da insan iradesini hayra yoneltecek unsurun ahlak
oldugunu dile getirmistir. Yeni gengligin yeni bir toplumsal diizen kuracagina
inanarak, cemiyet¢ilik anlayisini  6nemsemistir. Cemiyet igerisindeki fertlerin
birbirleriyle saglikli iliskiler kurdugu, esitlik, adalet yardimlasma duygularinin
gelistigi toplumsal diizen tasarlamaya ¢aligmistir. Diger diisiincelerinde oldugu gibi
bu diisiincesinin temelinde de Islamc1 bakis acis1 hakimdir. Gergeklesecek olan bu
cemiyetin bazi1 6zelliklere sahip olmasi gerektigini vurgulamis; bunlar eserlerinde

detayli olarak iglemistir.
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Ideal ve taklit kavramlarina da aciklama getirmeye calisan Necip Fazil
Kisakiirek, taklit kavraminmn Islamci gengligin sahip oldugu ozelliklerinden zit
Ozelliklere sahip; ideal kavramu ise taklit kelimesinin tam tersi, 6rnek bir birey profili
olarak tanimlamistir. Taklit kavramiyla ko&tii nitelemesini agiklarken, ideal
kavramiyla da olmasi gerekeni agiklamaya ¢alismigtir. Ona gore hayalini kurdugu,
ozlemini cektigi Islamec1 gencligin olusmasina engel olan sebeplerden biri taklittir.

Bu anlamda ideal, olana kars1 olmasi gerekeni gostermektedir.

Sonug olarak Cumhuriyet doneminin genel aydin profilinden farkli bir yol
izleyen Necip Fazil Kisakiirek, 6zellikle yirminci ylizyilda diinyaya egemen olmaya
baslayan sekiiler, pozitivist, kapitalist ve sosyalist eksenli diisiincelere kars1 islam’1
ve onun tebligci mantigini esas alan bir diisiinceyi yaymaya caligmistir. Nitekim bu
ozelligiyle Cumhuriyet donemi Tiirk aydinmi igerisinde modern tebligci aydin tipinin
ilk 6rneklerinden biri olarak 6ne ¢ikmistir. Uzun soluklu yazin yagaminda en dikkat
cekici oOzelliklerinin basinda mevcut resmi diisiinceye alternatif bir nesil yetistirme
cabasi gelmektedir. Bir davanin veya diislincenin uzun soluklu yasayabilmesi i¢in
gencler tarafindan benimsenmesi gerektigini bilen Necip Fazil Kisakiirek, yazdig
her eserde, bulundugu her ortamda, konferansta, séyleside geng-yash fark etmeksizin
sOzii genglere getirmistir. Yasadigi ¢agi begenmeyen, eksik bulan, bu c¢agin
¢ikmazlart oldugunu diisiinen, gengligin yanlis, eksik veya yetersiz yetistirildigini
diisiinerek alternatif bir Islamci genclik olusturmak istemistir. Islamci genclik;
kendisine o6rnek din olarak Islamiyet’i secmis, ornek sahsiyet olarak Hz.
Muhammed’i rol model gormiis, diislince diinyasim1 Kur’an ve hadislerle 6rmeye
calisan, degisime acik ama Islam gelenegine de bagli yasadigi zamani ve mekani en
iyi sekilde kavramaya calisan bir genclik olmayr hedeflemistir. Necip Fazil
Kisakiirek elbette ki birgok 6nemli eserler vermistir. Ancak onun asil 6nemli olan

eseri yetistirmis oldugu “imanli nesiller” dir.
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