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OZET

iBN HALDUN’UN MUKADDiME}. ADLI ESEl}iNDE YER ALAN SEHIR VE
SEHIRLESMEYE iLiSKiN GORUSLERI UZERINE BiR INCELEME
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SOSYAL BIiLIMLER ENSTITUSU
KAMU YONETIMi ANABILIiM DALI
Haziran, 2020

Damisman: Prof. Dr. Ethem Kadri PEKTAS

Islam diinyasinda sosyal bilimlerin babasi olarak kabul edilen ibn Haldun,
evrensel bir tarih denemesi olan Kitdb-ul Iber adli kitabma giris mahiyetinde yazdigi
Mukaddime adli eserinde “umran bilimini” kurmustur. Umran bilimini kurmaktaki
amaci tarihsel ve toplumsal olaylardaki diizenliliklerin ve siirekliliklerin belirlenmesi ile
bu olaylara ickin olan nedensellikleri ve kanunluluklar1 ortaya koymaktir. Bdylece
umran bilimi bir “mihenk tasr” gibi tarihsel ve toplumsal olaylarda miimkiin olan
olaylar1 miimkiin olmayanlardan ayirabilmeyi saglayarak hakikate ulagmay1 saglar.
Umran bilimi ile ibn Haldun insanin toplumsal hayat1 ve ondan zorunlu olarak meydana
gelen olaylar1 ve kurumlar1 ortaya koyarak bunlar arasindaki diizenlilik ve
kanunluluklar1 belirlemistir. Boylece o Mukaddime adli eserinde en basit gogebe
toplumsal hayattan en karmagik sehir hayatna kadar i¢timai hayati, kurumlarmi ve
orgiitlenme sekillerini incelemistir. Bu kapsamda tez ¢alismasinin amaci Ibn Haldun’un
umran biliminde incelemis oldugu sehir ve sehirlesmeye dair goriislerini tespit etmek ve
amaglamis oldugu nedenselliklere ve kanunluluklara sehir ve sehirlesme alanlarinda
ulasip ulagsmadigini belirlemektir. Bu baglamda modern donem sehir kuramlar1 da tez
calismasi kapsaminda incelenmistir. Anakronizme diisiilmeden degerlendirildiginde Ibn
Haldun’un sehir, sehirlesme ve sehirlilige iliskin goriiglerinin temelde modern donem
icin de biiylik olglide gecerli oldugu bu tez ¢alismasi ile tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Ibn Haldun, umran bilimi, hadari umran, sehir, sehir
kuramlar1.



ABSTRACT

AN EXAMINATION ON IBN KHALDUN’S THOUGHTS ABOUT
URBAN AND URBANIZATION IN HIS BOOK MUQADDIMAH
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Adyvisor: Prof. Dr. Ethem Kadri PEKTAS

Ibn Khaldun who is excepted the father of social sciences in Islamic world
constituted a dicipline namely “umran” in Mugaddimah introduction to Kitdb 'ul Iber
that is proving of universal history. Main aim of umran science is determination of
system and continuousness, which implicts casuality and law of social and historical
events. In that way truth can be reached through seperating impossible events from
possible events owing to umran science something like touchstone. Ibn Khaldun stated
community life and its facts and institutions that necessarily come into exiscente.
Threfore he could analyze communities from primitive nomad cultures to complicated
city cultures, their institutions and organizational forms. In this context, aim of thesis
study is determination of Ibn Khaldun’s thoughts about urban and urbanization, and
specification of whether he could reach causalities and laws in field of urban and
urbanization or not. In this sense, modern urban theories are examined in scope of
thesis. Once analysed without anachronism, it is propounded that Ibn Khaldun’s
thoughts about urban, urbanization and urbanity are mostly valid in modern period in
principle.

Keywords: Ibn Khaldun, umran science, hadara culture, urban, urban theories.
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GIRIS

Ibn Haldun’un Kitdb'ul Iber adli tarih kitabina giris mahiyetinde yazdig
Mukaddime adli eserinde toplumsal ve tarihsel olaylarin ardindaki kanunluluklara ve
nedenselliklere ulasma amaci onun umran bilimini kurmasimni saglamistir. Ibn Haldun’a
gore hakikat tek, pargalanamaz ve ortaya ¢ikarilmasi gereken bir sey oldugu i¢in umran
bilimi onu bulmayi amaglar (Yasligimen ve Sunar, 2006: 152-153). Bilimi “hakikati
orten ortiiyii kaldirma faaliyeti” olarak yorumlayan ibn Haldun uydurmalarin ve

carpitmalarin gergegi maskeledigini ifade eder.

Islam tarihinde tanmmis Taberi (al-Tabari), Mes’0di (al-Mas’(di), Vakidi (al-
Vakidi) gibi tarihgilerin eserlerine dahi sizan uydurmalar, ¢arpitmalar ve yanlishiklarin
neden ve nasil olmus olabilecegini arastirirken, yanlisliklarin temelinde tarihsel
olaylarin yapisi ve mahiyetleri hakkindaki yanlis ve kusurlu bilgiler oldugunu tespit
eden Ibn Haldun bunun yaninda tarihgilerin ana malzemeleri olan tarihsel olaylar: tetkik
ederken kullandiklar1 tarihsel elestiri yontemini de yetersiz gérmektedir. Bu dogrultuda
“yanlis sorunu”nu ortadan kaldirmak amaciyla insanin toplum halinde yasamasi ve
orgiitlenmesi sonucunda ortaya ¢ikan temel kurum ve olaylar1 ele alan umran bilimini
kurar. Tbn Haldun bu bilim kapsamina en basit ve ilkel topluluklardan en karmasik,
gelismis ve biiylik topluluklara kadar her tiirlii toplumsal 6rgiitlenmeyi (kdy, kabile,
aile, biiyiik sehirler) ve bu Orgiitlenmelerin  evrimsel siireglerini  dahil eder.
Birbirlerinden belirli 6zelliklerle ayrilan farkli toplumsal asamalar (bedevi ve hadari
umran) ve bu asamalara gore edinilen belirli faaliyetler (ekonomik, sanatsal ya da ilm1)
ile kurduklar1 6rgiitlenmeler (dini kurumlar ya da devletler) de bu bilim kapsaminda
yerlerini almislardir. Bunlarin yaninda ibn Haldun bu toplumsal rgiitlenmeler arasmda

“asabiye” kavrami ile gegisi saglamistir (Arslan, 2009: 74-75).

Umran biliminin arastirma alanlarmdan biri olan sehir ve sehirlesme konularinda
da kanunluluklara ve nedenselliklere ulasilabilir mi sorusu bu tez calismasmin ana
merakidir. Diger bir deyisle bu tez ¢alismasi ibn Haldun’un umran bilimini kurmaktaki
amaci1 olan tarihsel ve toplumsal hayattaki nedenselliklere ve kanunluluklara ulagma
cabasi, onun sehir ve sehirlesmeye dair goriislerinde de elde edilebilir mi sorusunu
cevaplamay1 amaglamaktadir. Ibn Haldun ve Mukaddime merkezli daha dnce yazilmus
olan tezlerde onun “tarih”, “cografya”, “felsefe” wveya “siyaset” hakkindaki

diisiincelerine odaklanilmis ve Ibn Haldun’un sehir ve sehirlesme hakkindaki



diisiinceleri pek fazla dikkate almmamustir. Yapilan arastirmalar sonucunda ibn
Haldun’un umran bilimini merkeze alan sehir ve sehirlesmeye iliskin goriisleri lizerine
bir tez calismasina rastlanmamistir. Bu baglamda tez ¢aligmasi literatiirdeki bu eksikligi

doldurmay1 amaglamaktadir.

Tez calismasinmn ilk bdlimiinde bu amacla ibn Haldun’un hayati ve eserleri
incelenmis, yasadigi karmasik hayatin Mukaddime’de ortaya koydugu diisiincelerine
olan etkisi tespit edilmeye ¢alisiimistir. Ikinci bdliimiinde ise Ibn Haldun’un kurdugu ve
umran bilimi olarak adlandirilan “yeni” bilimin bir bilim dali olarak tanimlanmasi, bu
bilim dalinin amaci ve yontemi belirlenmistir. Sonrasinda ise umran biliminin ¢aligma
alan1 arastirilirken Ibn Haldun’un onu felsefe ve dinden aymrarak ele aldigi tespit
edilmistir. Bdylece Ibn Haldun’un bir taraftan yeni bir bilim dali ortaya ¢ikarirken diger
taraftan da bilimin oOniinii agtig1 ortaya konulmustur. Tez c¢alismasmin {igiincii
boliimiinde ise 6ncelikle sehir ve sehirlesmeye dair kavramsal ¢ergeve ¢izilerek modern
dénem sehir kuramcilarinin diisiinceleri ifade edilmistir. Daha sonrasinda Ibn
Haldun’un sehir ve sehirlesmeye iliskin disiinceleri, onun sehirlesmeyi nasil
sehirlilesme igerisinde; hadari umran ¢ergevesinde ele aldig1 gosterilmeye calisilmistir.
Sonrasinda ise modern dénem sehir kuramlarinm ibn Haldun’un tespitleriyle yakmligi
belirlenerek Ibn Haldun’un sehir ve sehirlesmeye iliskin goriislerindeki evrensellik

belirlenmistir.

Tim bunlar yapilirken literatiir taramas1 yontemi kullanilmis ve en temel kaynak
olan Mukaddime'nin farkli gevirileri (Siileyman Uludag, Halil Kendir ve Franz
Rosenthal) goz 6niinde bulundurularak tez ¢alismasi tamamlanmustir. Bu baglamda ibn
Haldun’un otobiyografik eseri olan et-Tdrif bi Ibn Haldun ve Rihletuhu Garben ve
Sarkan adli eserinden ve Mukaddime’ye dair yazilan yerli ve yabanci literatiirden
yararlanilmaya calisilmistir. Ozellikle Muhsin Mahdi’nin Ibn Khaldun'’s Philosophy of
History, Fuad Baali’nin Society, State and Urbanism: Ibn Khaldun’s Sociological
Thought, Ahmet Arslan’in /bn Haldun, Umit Hassan’m Ibn Haldun ve Siyaset Teorisi,
Yves Lacoste’nin [bn Haldun: Tarih Biliminin Dogusu, Muhammed Abdullah Enan’in
Ibn Khaldun His Life and Work, Hilmi Ziya Ulken ve Ziyaeddin Fahri Findikoglu nun
Ibn Haldun, Zaid Ahmad’in The Epistemology of Ibn Khaldin adh eserleri ile Franz
Rosenthal ve Siileyman Uludag’m Mukaddime ¢evirilerine Girig olarak kaleme aldiklar1

boliimlerden yararlanilmigtir.



BIRINCi BOLUM
IBN HALDUN, HAYATI VE ESERLERI

Cemil Meri¢’in “Ortagag’in karanlik gecesinde muhtesem ve miinzevi bir yildiz;
ne Onciisii var, ne devamecis1” olarak tanittig1 “kendi semasinda tek yildiz” (Merig, 2018:

99, < 9

140) olan ibn Haldun, Islam diinyasinda “sosyal bilimlerin babas1”; “miispet”, “tarihsel”
ya da “saf bilimsel” sosyal bilimlerin kurucusu olarak anilmaktadir (Stowasser, 1984).

Tez ¢alismasinm bu bdliimiinde ibn Haldun’un hayat1 ve eserleri incelenecektir.

1. IBN HALDUN’UN HAYATI

Stiphesiz evrensel bir eser olarak kabul edilen Mukaddime (Lacoste, 1986: 43),
ne miellifinin yasadiklarindan ne onun dogup biiyiidiigii ortamdan ne de donemin
ozelliklerinden ayr1 diisiiniilebilir. Bunlardan her birinin ibn Haldun {izerinde ayr1 ayri
etkileri vardir. Bu sebeple de onun sehir ve sehirlesme tizerine diisiincelerine gegmeden
once basindan gecen olaylara ve yasadigi donemin Ozelliklerine deginmek yararh

olacaktir.
1.1. AILESI, GENCLIK VE EGITIiM YILLARI

Hayatin et-Tarif bi Ibn Haldun ve Rihletuhu Garben ve Sarkan adiyla yazdig:
otobiyografide bizzat kaleme alan Ibn Haldun, soy kiitiigiinii de ayrintili olarak burada
zikreder. Bunu yaparken kendisini bir taraftan duydugu haberlere, diger taraftan da tarih
ve ensab' kitaplarina dayandirir (Haldun, 2004: 15-23). Adi Abdurrahman, lakabi
Veliyyiiddin, sohreti Ibn Haldun, kiinyesi Ebu Zeyd; tam ad1 Abdurrahman Ebu Zeyd
Veliyyiiddin Ibn Haldun Maliki Hadrami’dir. Bir dénem Misir’da kadilik yaptig1 icin
kendisine “Veliyyiiddin” lakabi1 verilmistir. Isminde gegen “Maliki” kelimesi Imam
Malik’in mezhebinden oldugunu gosterir ve bu ibare daha ¢ok Misir’da kadilik
yapmaya bagladiktan sonra kullanilir olmustur. (Uludag, 2018: 16). Aslinda diger
mezheplerin bas kadilarindan ve alimlerinden ayirt edilebilmesi i¢in de bu sifatin
kullanildig1 da sdylenmektedir (el-Husri, 2001: 50). Isminde gecen “Hadrami” ifadesi
ise Hadramutlu oldugunu gosterir ki Ibn Haldun kendisini tanitirken bu ifadeyi
kullanmaya bilhassa 6zen gosterir (Uludag, 2018: 16). Misir’da ise Ibn Haldun’un
Magrib’ten geldigini belirtmek amaciyla daha ¢ok el-Magribi, et-Tunusi gibi sifatlarla

nitelenmistir. Ismindeki biitiin bu sifatlarm yani sira aldig1 gorevlere binaen “Hacib”,

! Soylar, nesepler.



“Vezir’, “Reis”, “Ummetin Allamesi”?, “Sadr-1 kebir?, “Islam’in ve Miisliimanlarin
stisii”, “Ulu Fakih”, “imamlar imam1” gibi farkli sifatlar da zaman i¢inde [bn Haldun’un
ismine eklenip ¢ikarilmigtir (el-Husri, 2001: 51).

Miladi 1332’°de Tunus’ta dogan ibn Haldun’un ailesinin kdkenleri sahabilerden?
olan Vail b. Husr’a kadar dayanmaktir. Vail b. Husr, zamaninda Yemen’de Islam’1
yayma ve Kur’an 6gretme gorevini iistlenmis olan sahabilerdendir (Haldun, 2004: 15).
Vail’in torunlarmmdan biri Yemen’den askeri sebeplerle Endiiliis’e gelmistir.
Magriblilerin adetlerine uygun olarak, gelen bu kisinin “Halid” olan ismi Endiilis’te
“Haldun” olarak degismistir. Ciinkii Magrib ve Endiiliis halki, saygi duyduklar1 ve
hiirmet gosterdikleri kisilerin isimlerinin sonlarina “vav” ve “nun” harfi ilave ederlerdi.
Bundan dolay: aile “Benti Haldun” (Haldun ogullari, ibn Haldun) seklinde anilmistir
(el-Husri, 2001: 55). Bu ailenin soyundaki pek ¢ok insan Ibn Haldun olarak anilsa da,
en son bu isim Mukaddime 'nin yazarini ifade eder hale gelmistir (Uludag, 2018: 16).

Ibn Haldun’un atalarinin ne zaman Endiiliis’e geldigi kesin olarak bilinmemekle
birlikte bu gogiin Hicri ii¢lincii yiizyilin baslarinda gerceklestigi tahmin edilmektedir.
Ibn Haldun’un dedelerinden olan Haldun b. Osman’in yerlesim yeri olan Karmune’de
bir siire ikAmet etmisler, daha sonra Isbiliye’ye (Sevilya) gdo¢miislerdir (el-Husri, 2001:
55). Ispanyollarm buray1 isgal etmelerinden (Reconquistag) sonra Miisliimanlarin giicten
diismesi sebebiyle Miladi 1248 yilinda Kuzeybat1 Afrika’da bulunan Ceuta’ya (Sebte)
tasinmuglar, sonra da Tunus’a gitmis ve oraya yerlesmislerdir (Andig, Andig, ve Kogak,
2014: 8). Aile baslangigta siyaset alaninda kendini géstermis ve Hicri ii¢iincii yiizyilin
sonlarindan itibaren bu alanda 6nemli bir figiir haline gelmistir. Bu ylizyilin sonundaki
Emevi halifelerine isyan edenler arasinda yer alan aile, bu donemden itibaren ilim ve
siyaset alaninda basat rol oynamustir (el-Husri, 2001: 55-56).

Hicri 652 (Miladi 1227) yilinda Tunus’ta Hafsiler hiikiimdarligi kurulmustur.
Hiikiimdarlig1 kuran Zekeriya el-Hafsi, énceden Isbiliye valisi idi; babasi ve dedesi de
zamaninda yonetimde bulunmuslardi. Bu kisilerin vali olduklar1 donemde
Haldunogullari, bu kisilerle yakm iliskiler gelistirmigler ve dostluklari birka¢ nesil
boyunca da devam etmistir. Haldunogullar’'nin gbd¢ yeri olarak Tunus’u tercih
etmelerinde ve yine Hafsiler hiikkiimdarliginda tist mevkilere gelmelerinde de baslica

etken bu yakin iligkilerdir (Enan, 1962: 4). Bu husus ayrica Endiiliisliilerin bagkentin

2 Cogulu Sahabe, Ashib olan kavram. Hz. Muhammed’in sohbetine katilanlar, onu ve davramslarini gorenler
anlaminda bir terim.

% Reconquista, Iber Yarimadas’m fetheden Miisliimanlardan bu yerleri geri almak igin Hristiyanlarin siirdiirdiikleri
yeniden fetih dénemine (711-1492) verilen isimdir (Dale, 2018, s. 60).
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politik alanlarindaki etkinlikleriyle de alakalidir. Soyle ki; bu donemde giiglerini
artirmak isteyen Hafsi hiikiimdarlarinin karsisina bir tiir vassallari* konumunda olan
biiyiik kabile 6nderleri ¢ikiyordu. Aslinda hiikkiimdarin yandasi goriinen bu onderler onu
ancak “esitler arasnda birinci” (primus inter pares) olarak kabul ediyorlardi. Buna
karsin hiikimdardan ayricaliklar ve yiiksek ayliklar beklemelerine ragmen tam bir
baglilik gostermiyorlardi. Bu onderler en biiyiik rolii bir hiikiimdarin 6liimiinden sonra
ortaya ¢ikan halef bunalimi sirasida oynuyorlardi. Ozellikle ulemanimn segiminde etkili
olan bu onderler, ulemanm da yeni hiikiimdara yetki vermesi dolayisiyla politikada
etkin konumda bulunuyorlardi. Hafsi hitkkiimdarlar1 da bu onderlerin etkilerini azaltmak
ve durumu dengelemek i¢in biiylik Endiliislii ailelerin etkilerini arttirma yoluna
gidiyordu. Yiiksekdgrenimin 6nemli ve kilit gérevleri bu yiizden bu ailelerden gelenlere
veriliyordu. Asker olan kabile soylulari ile okumus olan Endiiliislii soylular arasinda bu
nedenle bir tir rekabet yasaniyordu. Kati bir ahlak anlayisina sahip olan kabile
soylulugunun asker kesimi, okumus olan soylu Endiiliisliileri agik¢a hor goriiyordu
(Lacoste, 1986: 47). ibn Haldun’un Mukaddime’de, yasadigi bu ortamda yaptig:
gdzlemlere dayanarak bedevi-hadari umran® ayrimi yapmasi ve bu iki umranin
Ozelliklerini belirlerken bedevi umranda yasayan kabile mensuplariyla hadari umranda
yasayan Endiiliis soylularinin 6zelliklerini oldukga yerinde tespitlerle ortaya koymasi ve
kavramsallastirmasi olduk¢a dikkat ¢ekicidir.

Haldunogullar1 Tunus’ta ilim ve siyaset alaninda onde gelen ailelerden biri
olmuslardir. Askeri alanlarda da gorev alan bu aile hi¢bir zaman ilim ve edebiyatla
iliskisini koparmamstir (el-Husri, 2001: 56). Ibn Haldun’un babas1 kendini tamamen
belagat, sarf ve nahiv® calismalari ile fikih alanma adayabilmek icin siyasetten ¢ekilmis
ve 0 donemde onemli bir alim haline gelmistir (Lacoste, 1986: 48). Babas1 hakkinda ibn
Haldun, “okudu, fakih oldu, Arap dili alaninda derinlesti, siir ve ¢esitleri alaninda
uzmanlasti. Edebiyat¢ilarin onun hakemligine basvurduklarini ve verdigi hitkkme razi
olduklarmi hatirlarim” (Haldun, 2004: 23) demektedir.

Ibn Haldun Hicri 1 Ramazan 732 (Miladi 27 Mayis 1332) yilinda bugiinkii
Tunus’un (ing. Tunisia) baskenti olan Tunus’ta (ing. Tunis) dogdu. Boyle bir aile
ortammda dogmus ve biiyiimiis olan Ibn Haldun’da iki ana egilim ortaya ¢ikmustir

denilebilir: bir tarafta ilim ve 6grenme istiyaki; diger tarafta ise makam ve mevki hirst.

* Vassal: Ortagag Avrupasinda yasadiklari topraklar karsihginda kral ya da lordlar igin savasan kisi (Cambridge
Dictionary, 2020).

® Bu kavramlar tez galismasinin ilerleyen boliimlerinde ayrintili olarak incelenecektir.

® Arap¢a gramerinin kelime yapisi (sarf) ve ciimle yapisi, s6z dizimi kurallarin (nahiv) kapsayan ilim dallar (Kilig,
2009).



Bu iki ana egilim ibn Haldun’u derinden etkilemis ve hayatina yon vermistir. Belirli bir
stire biri, diger bir siire ise ikincisi etkili olmus, ancak i¢lerinden herhangi biri mutlak
galip olamamugtir. Ancak her ikisi de tamamen ortadan kalkmadan ibn Haldun’u hayat1
boyunca etkilemis durmustur (el-Husri, 2001: 57).

Ibn Haldun heniiz bes yasinda iken ¢ok sevdigi dedesini kaybetmis, genglik
yillarinda ise hayatini derinden etkileyen iki 6nemli olay meydana gelmistir. Bunlardan
birincisi, Hicri 749 (Miladi 1348) yilinda oldukga etkili olan veba salgmidir. Endiiliis,
Italya gibi pek ¢ok Avrupa iilkelerine de sigrayan bu hastalik o kadar etkili olmustur ki
giivenilir ravilere gore, Tunus’ta giinde 1.200 kisinin, Tilimsan’da ise giinde 700 kisinin
oldiigii sdylenir (Uludag, 2018: 24). ibn Haldun, “kirict taun” (kara veba) olarak
tanimladig1 salginda annesini, babasini ve hocalarini kaybetmistir. O, bu olaydan
“durmadan sonsuz bir arzu ile ilim tahsil etmek ve faziletler edinmek i¢in didiniyor,
ilim 6gretilen yerlere ve ders halkalarina gidip geliyordum. Ocak sondiiren veba ¢ikana
kadar hayatim boyle devam etti. Veba sebebi ile ayan, esraf ve biitiin listadlar diinyadan
gOclip gitti. Anam babam da vefat etti. Allah hepsine rahmet etsin.” diye bahseder
(Haldun, 2004: 23). Diger 6nemli olay ise, Hicri 750 (Miladi 1349) yilinda vebadan
kurtulan alimlerin, Meriniler hiikiimdar1 Ebu Hasan ile birlikte Tunus’tan Magrib’e go¢
etmeleridir. Bu iki onemli olay, Ibn Haldun’un hayatn1 ve ilim 6grenme siirecini
derinden etkilemistir. Oyle ki bir taraftan aile kaybinm iiziintiisii, diger taraftan deger
verdigi hocalarinin da bu salginda vefat etmesi, kalan alimlerin de go¢ etmeleri onu ilme
bir siire ara vermek zorunda birakmustir (Uludag, 2018: 24). Bu biiyiik salgina bir de
Miladi 1350 yilinda oldukea etkili olan kitlik eklenmis ve Ibn Haldun’un hayati oldukca
zorlu bir siirece girmistir (Lacoste, 1986: 52).

Ibn Haldun &mrii boyunca belirli bir yerde siirekli kalmamis, hep baska yerlere
ve baska hanedanliklara gd¢ etmistir. Bunun bir sebebi ibn Haldun’un geng yasta dksiiz
ve yetim kalmasi olabilir. Bu durum karisik donemlerde Magrib iilkelerinde siyaset
sahnesine ¢ikmasinda da etkili olmustur (el-Husri, 2001: 58).

Ibn Haldun’un siyaset-ilim ikilisi arasindaki gelgitleri hayat1 boyunca devam
etmistir. Baglangigta kendisini biitiin hirsiyla ilime vermis, ders ve dgrenme askiyla
ilerlemistir. Daha sonra siyasete atilarak makam, mevki hirsma kapilmistir. Omriiniin
dortte birini ihtiras ve maceralarla gegirmis, ancak siyasetteyken bile ilim tutkusundan
vazge¢menmis, her firsatta bilgisini artrmak icin ¢abalamistir. Tbn Haldun ne kadar
kendini ilme adayip siyasetten ¢ekilmeye ¢aligsa da, bir siire sonra tekrar geri donmiis

ve bu durum, ilim ve siyaset arasinda ve ikisinden de vazgecmeyerek siirlip gitmistir.

6



Bir ara ibn Selame Kalesi’nde’ inzivaya ¢ekilerek kendini bir siire huzur iginde ilme
verebilmistir (Toynbee, 1956: 328).

Ibn Haldun s6z konusu dénemde Kitdb ul Iber’i ve dolayisiyla Mukaddime’yi
yazmis, daha sonra gesitli vesilelerle de Mukaddime tizerinde diizeltmeler yapmistir. Bu
doneme kadar yasadiklari, goézlemledikleri, biriktirdigi fikirler ve Ogrendikleri,
Mukaddime’de yazdig1 teorilerde ve kurdugu umran biliminde ¢ok etkili olmustur. IKi
bur¢ (siyaset ve ilim) ibn Haldun’un Mukaddime’yi yazmasini saglamistir. Siyaset
alaninda gozlemledikleri ve yasadiklarini diisiinme imkanmi ilmi alanda bulan Ibn
Haldun, bu ikisini miikkemmel sekilde harmanlayarak Mukaddime’yi ortaya ¢ikarmis ve
zamaninin ¢ok Gtesinde tespitlerle yeni bir ilim dali kurmustur (el-Husri, 2001: 58). Bu
iki bur¢, Ibn Haldun icin dedesi ve babasmin yolu olarak goriilebilir. Dedesi
Muhammed Ibn Haldun devlet yonetiminin en yiiksek memuriyetlerinden biri olan
haciplige kadar yiikselmis, daha sonra ayrilarak hacca gitmistir. Babast Muhammed
Ebubekir ise bilim alaninda yiikselmis; fikih, edebi sanatlar, siir alanlarmnda basarili
olmustur. ibn Haldun’un hayatinda da ailesinden miras kalan bu iki egilim oldukca
etkili olmustur (Sagsoz, 2018: 48).

Ibn Haldun on bes yasinda iken (Miladi 1347), el-Muvahhidiin hanedanliginin
¢okmesiyle bu hanedanlik iginde hiikiimdar kavgalar1 yasanmis ve Kuzey Afrika bir
karisiklik donemi gecirmistir. Merinilerin Tunus’u isgal etmesiyle birlikte buraya ¢ok
sayida alim yerlesmis ve boylece Tunus alimlerin, Endiiliis’ten gelen ulemanin merkezi
olmustur. Ibn Haldun da bu alimlerden iki y1l ders alma sansina nail olmustur (Andig
vd., 2014: 8). Boyle bir ortamda yetisen Ibn Haldun, otobiyografisinde yetismesinde
etkili olan hocalarmi ve okudugu kitaplar1 ayrintili olarak anlatmustir. Kendisi de bir
alim olan babasi, ergenlik ¢cagma kadar Ibn Haldun’u egitmis ve ydnlendirmistir. Daha
sonrasinda Ibn Haldun, Muhammed b. Saffar, Kadi Muhammed Makkari, Ebul’l-
Berekat Muhammed b. Muhammed b. Muhammed Haccac Bellefiki, Muhammed b.
Yahya Berci, Sultan Ebi Inan, Muhammed b. Ahmed Serif Hiiseyni, Muhammed b.
Abdurrazzak, ibn Ridvan gibi dénemin &nemli Alimlerinden icazet almustir (Haldun,
2004: 47-51). Bunlar i¢inde kendisinin gelisiminde ve fikirlerinde en fazla etkili olan,
en fazla sevdigi alim Abili’dir. Abili dénemin iinli filozoflarindandir ve 15. yiizyilda
Magrib’de koyu bir tutuculuk yasanmasina ragmen, dénemin iinlii akilci filozoflarindan
Ibn Riist, Ibn Sina, Farabi, Razi gibi filozoflarm hem yorumcusu hem de devamcisi

olmustur. Ibn Haldun o dénemde ii¢ y1l Abili’den akilc1 bir egitim almistir. Abili onun

" Tilimsén ile Biskra arasinda bulunan bir kale (Adigiizel, 2017).
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giiclii bir mantik anlayis1 kazanmasinda etkili olmus ve yukarida ismi zikredilen bilyiik
filozoflarla istigal etmesini saglamistir (Lacoste, 1986: 50-51). ibn Haldun diger
alimlerden ise hadis, hadis usilii, siyer, lisan ilimleri, siir, mlsiki, mantik, metafizik,
matematik gibi ilimleri 6 grenmis, hepsinden ayri1 ayri icazet almistir (Uludag, 2018: 22).
Bu baglamda Ibn Haldun’un ii¢ ana alandan beslendigi sdylenebilir:

1) Kur-an, hadis ve 6zellikle Maliki mezhebine ait olan fikih,

2) Dil bilimleri, giizel yazma ve konusma, 6zellikle konusulan dil olan al-Balaga
Ve gramer,

3) Mantik, felsefe, fen bilimleri ve matematik.

Tiim bu bilimler Ibn Haldun’a, biri vahye dayanan dini ilimler, digeri ise insan
aklina ve onun iirettigi bilgiye dayanan hikemi-felsefl ilimlerden olusan zamanina ait iki
kiiltiir hakkinda egitim temeli saglamistir. Bu sayede Ibn Haldun’un ilimler tasnifi de
akil-nakil ayrimina dayanan bir tasnif olmustur (Dhaouadi, 2005: 586). Ibn Haldun’un
ozellikle okudugunu belirttigi miiellifler ve kitaplar1 ise sunlardir:

Ibn Salah: Uliim 'ul-hadis,

A’lem: Muallakat ve Kitdabu ' 'I-hamdsat,

Satibi: Rdiye (resm-i mushafa dair, manzum), Ldmiye (kiraat),

Ibn Ishak: Siyer.

Ebu’l-Ferec Isfahani: Kitabu'l-egani,

Ebu Temmam ve Miitenebbi’nin siirleri,

Ibn Abdulber: et-Takassi li-ahadisi’I-Muvatta,

Ibn Melek: et-Teshil (nahiv),

Sahnun: Muhtasaru’[-Miidevvene (Maliki fikhi),

Miislim’in Sahih’i ve Imam Malik’in Muvattdn basta olmak iizere hadis
kitaplarmnin biiylik bir kisma,

Berdai: Kitabu 't-tezhib,

Ibn Hacib: Iki Muhtasar (Biri fikih, digeri fikih usulii) (Haldun, 2004: 25-51).

1.2. KADILIK VE iDARI GOREVLERI

Miladi 1352 yilina gelindiginde Tunus veziri Ebu Muhammed Ibn Tafragin,
heniiz yirmi yasina basmis olan Ibn Haldun’a ulema yazmanh§i gérevini vermistir.
Yani ona hiikkiimdarin adini, soyunu, unvanlarini el yazisiyla resmi belgelere igleme

gorevi tevdi edilmistir. Ancak Ibn Haldun bu gérevden pek de memnun olmamis ve bir



siire sonra bir yolunu bulup Bati’ya kagmustir. Tilimsan’a® dogru yola ¢ikan ibn Haldun,
Merini’nin yeni sultan1 Ebulinan tarafindan g¢ok iyi karsilanmistir (Alatas, 2014).
Tilimsan’1 ve Bicdye’yi® ele gegiren sultanin ordular1 Tunus’a i¢ karisikliklar nedeniyle
ilerleyememislerdir. ibn Haldun Tilimsan’a giderken, Merini hiikiimdarina kars1
ayaklananlar1 bastirmak tizere Bicdye’ye giden askerlerle karsilasmis; Vezir ve
Sultan’in c¢ocukluk arkadasi olan komutan ibn Haldun’a yakinhk gostermistir. Ibn
Haldun da sehri alirken onlara katilmis, sonrasinda Sultan’a biylik Ovgiilerle
tanitilmustir. ibn Haldun Sultan’dan da biyiik ilgi gormiis, Ifrikiyye'®deki siyasal
gelismeleri de ona bildirmistir (Lacoste, 1986: 53).

Ibn Haldun Miladi 1354 yilinin basinda, Merini hiikiimdarhiginmn baskenti olan
Fas’a gelmistir. O donemde baskent en parlak donemini yasiyordu. Sanat ve ticaret
gelisiyor, sehir en gelismis zamanlarin1 yasiyordu (Lacoste, 1986: 53). ibn Haldun bu
durumla alakali olarak soyle sdylemistir:

“Herkes biiyiik konutlar insa etmeye, tastan ya da mermerden saraylar ¢ikmaya,
bunlari fayans ya da arabesklerle siislemeye koyuldu. Ipek giysilere, giizel atlara, seckin
yemeklere, altin ve glimiis takilara biiyiik bir egilim dogdu. Refah, rahatlik ve gosteris
her yana yayildi.” (Haldun, 2004).

Merini hiikiimdarlar1 bu dénemde Fas Deresi Vadisi’nde El Cedide adinda yeni
bir sehir kurdular. Bu sehir bir tiir yoneticiler sehri oldu ve baskentten askeri, siyasi ve
idari kademeleriyle birlikte dogrudan saraydan beslenen loncalar1 (borsa, banka, fuhus)
da i¢ine aldi. Fas, o donemde Magrib diyarinin en aktif ve aydin sehriydi. Donemin
sultanlar1 Miisliiman aleminin biitiin kesimlerinden -ozellikle Ispanya’dan- bilim ve
sanat alanlarindaki pek cok alimi buraya toplamisti. Hiikiimdarlar ayrica biiyiik
medreseler kurarak pek ¢ok 6grenciyi bu medreselerde toplamistir. Medreselerde zengin
kitapliklar bulunuyordu; bunlarin bir kismi da Hristiyanlarm Ispanya’da ele gegirdikleri,
ancak baris anlagsmasinin sartlarina gore geri vermek zorunda kaldiklar1 kitaplardi. Bu
sartlar Ibn Haldun’a, hem Ispanyol hem de Magribli hocalardan ders alma imkani
veriyordu. Burada bilimsel ve felsefi pek ¢ok tartismaya katilan ibn Haldun,
hiikkiimdarin 6zel sekreteri oldu ve saray kararlarin1 kopya etmekle gorevlendirildi
(Lacoste, 1986: 54). Ibn Haldun’un yasadig1 ve gdzlemledigi tiim bu olaylar ve olgular
daha sonrasinda Mukaddime’de yaptig1 kavramsallastrmalarda etkili olmustur. Bu
baglamda ibn Haldun’un Mukaddime’de bilim ve sanatlarm ortaya g¢ikmasi ve

gelismesinin hadari umranda gergeklesebilecegini belirtmesi dikkat ¢ekicidir.

8 Cezayir’in kuzeybatisinda yer alan bir sehir (Kavas, 2012).
® Cezayir’de bir liman sehri (Islam Ansiklopedisi, 2020). )
10 Araplarin Ortagag’da Magrib’in dogusuna, bugiinkii Tunus ve civarina verdikleri isim (Ozkuyumcu, 2000).
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Fas’ta sekiz y1l (Miladi 1354- 1362) ikamet eden ibn Haldun, burada siirler ve
risaleler yazma imkani bulmus, ¢esitli ilmi faaliyetlere de katilmis bu arada Siyasi
maceralara atilmaktan da geri durmamistwr. Bu durum haliyle hayatini oldukga
etkilemistir. Fas’ta gecirdigi siire boyunca dort sultan ve bu sultanlar1 vesayetleri altia
alan iki vezir gdrmiis; bu siiregte cesitli gorevler listlenmis ve yonetim degisikliklerine
de sahit olmustur. Bir defasinda kendisinin de katildigi bir komplo ortaya ¢ikinca
cezaevine girmis ve iki yi1l cezaevinde kalmustir. Iki yilin sonunda Sultan dldiikten
sonra, vezir el-Hasan b. Omer’in kiigiik yastaki Sultan Said’i tahta cikarip devleti
tamamen kendisi kontrol etmeye baslamasiyla ancak serbest kalabilmistir. Ancak el-
Hasan b. Omer’in iktidar1 uzun siirmemis; Merini hanedanligma bagl emirler bu
iktidar1 tanimayarak isyan etmisler ve Emir Mansur b. Siileyman’in etrafinda
toplanmislardir. Ote yandan Endiiliis’te siirgiinde bulunan Ebu Salim de dénmiis ve
tahtta hakki oldugunu iddia etmistir. Bu kargasa icinde ibn Haldun, Ebsi Salim’e destek
olmus ve onun ustaca propagandasin1 yapmaya baslamistir. Hatta Ebi Salim bagkente
gelmeden evvel kendisini yiireklendirmis ve sehre gelmesi konusunda ikna etmistir. Ibn

Haldun da onun maiyetinde baskentte kalmaya devam etmistir (el-Husri, 2001: 76-77).

Tahta ¢ikan Eba Salim, Ibn Haldun’un yaptiklarini takdir ederek onu sir
katipliginde, kendi adina evrak diizenleme ve yazilar yazma isinde gorevlendirmistir.
Daha sonra devlet adami ve hatip olan ibn Merzuk, Eb(i Salim’i etkisi altina alarak
kendisinden bagkasiyla goriismesine firsat vermemis ve hatta yonetimi 6nemli dl¢iide
ele gecirmistir (Kdse, 1999). Bu sirada ise Eba Salim, Ibn Haldun’u Divan-1 Mezalim
denilen mahkemenin hakimligine atamustir. Ancak bu sultan da tahtta iki sene
kalabilmistir (Haldun, 2004: 71). Vezir olan Omer b. Abdullah (ve destekgileri) Eba
Salim’i katletmis ve yerine de kendi kontrolii altma aldig1 kiigiik yastaki oglu Ibn
Tasefin’i gecirmistir. Bu durumda devletin kontrolii de vezire ge¢mistir. Ancak vezir
Ibn Haldun’un mevkisinde ve durumunda herhangi bir degisiklik yapmamus, hatta
gelirlerini ve iktalarmi®® artrmustir. ibn Haldun, veziri uzun siireden beri tamdig1 igin
ondan daha fazla sey beklemistir (el-Husri, 2001: 77). Ancak bekledigi ve istedigi
makami elde edemeyince Ibn Haldun Endiiliis’e gitmeye karar vermistir (Haldun, 2004:
72).

! jkta: Kamu otoritesinin, kendi tasarrufundaki tasmnmaz mal ve arazilerin isletme, faydalanma ve miilkiyet haklarim
6zel kisilere devretmesi (Demirci, 2000).
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Miladi 1362 yilinda Granada’ya yerlesen ibn Haldun, daha 6nce bir darbe
nedeniyle buradan siiriilen Granada krali V. Muhammed ve veziri olan Ibniilhatip’in
Fas’a sigindiklar1 donemde Fas’ta vezir olarak gorev yapiyordu ve onlara biiyiik destek
saglamigti. Granada krali V. Muhammed, Endiiliis’teki son Merini topragi olan
Ronda’y1 ibn Haldun’un biiyiik yardimlariyla ele gecirmis ve bu destekle Granada’y: da
ele gecirmeyi basarmusts. Bu siire¢ iginde ayrica ibn Haldun, Kralin ailesini de
gbzetmisti. Yani daha birka¢ aydir buralara egemen olan kral, bu durumu biiyiik 6lgiide

Ibn Haldun’a bor¢luydu (Lacoste, 1986: 57).

Tiim bunlardan dolay1 ibn Haldun’a oldukg¢a giivenen Kral V. Muhammed,
Miladi 1364°te Sevilla ile Castilla arasinda bir baris anlasmasi yapmasi i¢in onu Zalim
Pedro’nun yanma gonderdi. Zalim Pedro Castilla’y1 kralliginin baskenti yapmust1 (el-
Husri, 2001: 79). O donemdeki siyasal geleneklere gore ipek kumaglar ve soylu atlar
gibi hediyeleri Zalim Pedro’ya teslim eden Ibn Haldun, Miisliiman prensler ile Castilla
arasindaki barisa aracilik etme vazifesini tamamlamis oldu. Zalim Pedro’nun baskentte
kalmas1 teklifini kabul etmeyen Ibn Haldun burada kalmas: halinde atalarmin eski

emlaklarmin kendisine verilecegi vaadini de kibarca geri ¢evirdi (Lacoste, 1986: 58).

Ibn Haldun Granada’da iken sadece kutlamalara, eglencelere, siir etkinliklerine
katilmiyordu. O donemin hiikiimdariyla oturup saatlerce tarih, siyaset ve felsefe
sohbetleri ediyorlar ve bu konularda ¢esitli tartismalara girisiyorlardi. Hiikiimdar olan
V. Muhammed, filozof hiikiimdar olmaktan hoslaniyordu. Hatta ibn Haldun onun
istegine binaen, Ibn Riist’iin eserlerini 6zetleyen bir risale dahi yazmistir. ibn Haldun’un
hiikiimdar1 bir tiir “aydin despot” yapmayi 6nemseyip 6nemsemedigi bilinmemekle
birlikte, Ibn Haldun’un bu gosterisli yasamdan bezdigini sdylemek miimkiindiir.
Kendisini siyasal yasamin disinda bulmus olmasi da ibn Haldun’un hosuna gitmemistir

(Lacoste, 1986: 59-60).

Ibn Haldun’un Granada’da gegen huzurlu hayati da kisa siirmiistiir. Bir siire
sonra dostu olan Vezir Ibniilhatip ile aralarinda rekabet olusmustur. Hiikiimdarla
yakinlastig1 icin Ibn Haldun’u kiskanan Ibniilhatip aralarma “fark edilir bir mesafe
koymustur”. Entrikanin kokusunu alan Ibn Haldun artik Granada’yr terk etmesi
gerektigini anlamistir. Hem ailesinin hem de kendisinin giivenligi i¢in Bicaye Emiri
Ebli Abdullah i¢in ¢alismak iizere hiikiimdar V. Muhammed’den miisaade istemistir
(Fromherz, 2018: 126). Tam bu sirada daha 6nceden iyi tanidigt Emir Ebu Abdullah,

Bicaye’yi kontrolii altma almis ve kendisiyle calismasi i¢in ibn Haldun’a mektup

11



gondermistir. Uygun bir iislup ve bahaneyle ikni edilen hiikiimdar, Ibn Haldun ve
ailesinin gitmesine izin vermistir. Hicri 766 (Miladi 1365) yilinda Bicaye’ye dogru
deniz yoluyla yola ¢ikan ibn Haldun, emir Ebu Abdullah ve devletin ileri gelenleri
tarafindan torenle karsilanmigtir (Dursun, 2008: 56).

O donemde Bicaye canli ve zengin bir sehirdi. 11. ve 12. yiizyillarda oldugu gibi
tiim Magrib’i etkisi altina alan bir durumda degildi, ancak Kuzey Afrika’daki sehirler
icinde en 6nemlilerinden biri olmaya da devam ediyordu. Verimli bir ovaya sahip olan
Bicaye, 6nemli ve genis topraklari olan bir devletin de baskentiydi. Tilimsan, ifrikiyye,
Sudan, Fas ve Avrupa arasinda genis bir ambar konumundaydi. Bu tarim arazilerinin
yaninda en onemli 6zelligi ticarette etkin bir sehir olmasi idi. Korsanlik da Bicaye’de
onemli bir gelir kaynagini olusturuyordu. ibn Haldun yine kendini gosterisli ve segkin
bir ortamda buldu. O dénemde Bicayeliler Kuzey Afrika’da yemege diiskiin olmalari,
kadinlarin giizelligi i¢in bol para harcamalar1 ve vakitlerini nese i¢inde gecirmeleri ile
tanmirlardi. Bunun yaninda Bicaye dindar ve aydin bir sehirdi. Ne denli 6nemli bir sehir
oldugunu gdostermek i¢in sehre “kiigiik Mekke” denilmistir. Sehirde oldukca fazla
sayida Ogrenci de vardi Ibn Haldun siyasal etkinliklerinin yanmda din ve fikir
alanlarinda da etkindi. Sultan Eba Abdullah ibn Haldun’u biiyiik bir camiye vaiz olarak
atamust1. ibn Haldun devlet islerinden kalan vaktinde burada hukuk dersleri veriyordu
(Lacoste, 1986: 61).

Bicaye’de hiikiimdar Ibn Haldun’a en yiiksek mevkii olan haciplik gérevini de

[3

tevdi etmistir. Ona gore haciplik: “...hanedanligi tek basma yonetmek, sultanla
hanedanlhigin tebaasi arasinda aracilik yapmak ve bu hususta kimseyi kendine ortak
yapmamaktir” (Haldun, 2004: 89). Yani bir anlamda hacip, daha sonralar1 Miisliiman
sultanliklarindaki sadrazam olan kisidir. Ibn Haldun et-Tarif’te BicAye’de yaptiklariyla

ilgili olarak sunlar1 yazacaktir:

“...Daha sonra sultana vardim. Beni ¢ok iyi karsiladi. Hediye ve binek verdi.
Ertesi giin sabahleyin, sultan devlet erkdnina erkenden kapima gelmelerini emretti.
Iktidarin1 tek basima yiiklendim. Var giiciimle islerini yonetmeye ve iktidarmi
yiiriitmeye ¢alistim. Merkez camisinde hatiplik gorevine de beni 6ne siirdii. Bunun yani1
sira ben, sabahleyin erkenden hiikiimet iglerini bitirdikten sonra, siirekli olarak merkez
camisinde bilim 6grenimine de kendimi vermisgtim.” (Haldun, 2004: 90).

Bicaye’deki halinden ve durumdan gayet memnun olan Ibn Haldun’un bu hali de
uzun siirmemistir. I¢ siyasetin zorluklariyla dis siyasetin zorluklar i¢ ice ge¢mis ve bu
durumda cografi konumunun 6nemi ve bol olan zenginlikleriyle Bicaye dikkat ¢ekici bir

yer haline gelmistir. Sultan Eba Abdullah’m da savasa yakin bir siyaset izlemesi ile
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sncelikle Tilimsan sultanhgna saldirt diizenledi ve Delles’i*? ele gegirdi. Savaslardan
dolay1 maddi durumu iyice kotiilesen BicAye hiikiimdarlig1 icin ibn Haldun “denetim
dis1 kirsal kesim”in s6z dinlemeyen halkimi vergi 6demeye zorlayarak yeni kaynaklar
edinmeye calismistir Ki bu, 0 donemdeki pek ¢ok devlet adammin devletin durumu
kotiilestiginde uyguladig:i bir yontemdir. Ibn Haldun konu ile alakali olarak soyle

demektedir:

“Parasiz kalan sultan beni Berberi kabilelerinin iizerine gonderdi; bunlar daglara
cekilmiglerdi, birkag yildan beri vergi 6demeye yanagsmiyorlardi. Topraklarina saldirip,
yakip yiktiktan sonra, tiim vergilerini 6demelerini glivence altina almak i¢in, onlari
tutsak vermeye zorladim. Bu para ¢ok isimize yaradi.” (Haldun, 2004: 121).

Bu arada Bicaye’de wuyruklar1 ile Sultan arasindaki iliskiler giderek

kétiilesiyordu. Bu durumu ise ibn Haldun sdyle anlatr:

“Sultan Oyle bir baski kurdu ki, bu durum genel bir kinamaya yol acti. Kizgin
uyruklar1 ona kin giitmeye basladilar ve onun yerine yegeni Ebu’l-Abbas’a bagliliklarini
belirttiler; Konstantin hiikiimdar1 akli basinda, 6zii s6zii bir ve uyruklarim kollayan bir

yonetimden yana biriydi. ...¢ilgina donen halk sonunda sultan Ebu’l-Abbas’a
basvurarak bu goz agtirmayan zorbadan kendilerini kurtarmasm diledi.” (Haldun,
2004).

Konstantin®® hiikiimdar1 Ebu’l-Abbas en kisa zamanda askerlerini toplayarak
Bicaye’ye saldird1. Karargahinda Emir Abdullah’1 61diirdii ve askerlerini Bicaye tizerine
stirmeye devam etti. Haberler baskente ulasinca halk nasil hareket edecegini bilemedi.
Bazilar1 Emir Abdullah’in kii¢iik oglunu tahta gecirmeye c¢alisirken kimileri de gelen
sultan1 karsilamak ve hosnutluklarini bildirmek tizere hazirlik yapiyorlardi (Alatas,
2014). Ibn Haldun’un bu durumdaki tutumu ise, topraklarin savassiz bir sekilde Ebu’l-
Abbas’a teslim edilmesinden yana olmustur. Kendisi de fiilen onu karsilamaya gitmis
ve Ebu’l Abbas’in kan dokiilmeden Bicaye’ye girisini miimkiin kilmistir. Ebu’l-Abbas
durumdan memnun olmus ve ibn Haldun’un daha dnceki gorevine devam etmesini

saglamig ve yetkileri de onda birakmustir (el-Husri, 2001: 81).

Ibn Haldun &len sultanm damadi olan Tilimsan hiikiimdar1 Ebu Hammu ile bu
donemde irtibat kurmaya baslamistir. Eb Hammu 6len kaympederinin 6ciinii almak
istemis ve bu noktada Ibn Haldun’dan yardim gorebilecegini fark etmistir. Konstantin
hiikiimdar1 Ebu’l-Abbas bu durumu fark edince Ibn Haldun’u tutuklatmaya girigmistir.

Ibn Haldun’un kardesi Yahya, tam zamaninda Davavida kabilesine sigman abisi kadar

12 Cezayir’in kuzeyinde bir kasaba.
13 Cezayir’in kuzeydogusunda yer alan bir sehir (Nam, 2013: 156).
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sansli olamamistir. Yakalanmis ve eziyet gormiistiir. Haldunlar ailesinin Bicaye ve

Konstantin’deki mallarma da el konulmustur (Lacoste, 1986: 63).

Tilimsan hiikiimdar1 Ebd Hammu muharebeden 6nce Ibn Haldun’un destegini ve
hizmetini almak istemis, bu nedenle kendisine bir mektup gondermistir. Mektupta Ebu
Hammu, ibn Haldun’a kendi sarayina gelmesini ve mallarmi geri almasi icin birlikte
miicadele etmeyi teklif etmistir. Ibn Haldun ise durumun belirsiz olmasindan dolay: bu
teklifi geri ¢evirmistir. Ebu Hammu, Riyah’taki Arap kabilelerinin yardimini alabilmek
ve onlar1 toplayabilmek i¢in Ibn Haldun’a ihtiya¢ duyuyordu. Bu kabileler arasinda en
giigliileri Davavida idi. ibn Haldun bu kabilelerle miizakere bir yana adeta onlara
hikkmediyordu. Arap asabiyesini nasil kullanacagmi ¢ok iyi bilen Ibn Haldun’un
destegine ihtiyact olan Eba Hammu, ona bizzat mektup yazmis ve saraym baskatibi
olmasmni istemistir (Fromherz, 2018: 131). Ibn Haldun’un kabilelerle birlikte yasamasi
ve hatta onlara hitkmedecek denli onlar1 iyi tanimasi, “bedevi umran”, “asabiye” gibi
kavramsallastirmalarin tesadiifi degil, oldukca yerinde gozlemlere dayandiginin ve

yasamini ne denli bilingli bir sekilde ge¢irdiginin ispat1 gibidir.

Ibn Haldun’un sigindig1 kabile olan Davavida kabilesine bakildiginda onun en
giiclii Arap kabilelerinden biri oldugu goriilecektir. Aslinda Davavida kabilesinin
liderleri dnemli siyasal roller oynamiyorlards, ancak ifrikiyye ve Orta Magrib’in ¢esitli
devletleri onlardan sik sik destek istiyorlardi. Davavidalar Ibn Haldun’a biiyiik sayg1
duyuyorlardi. Ciinkii ibn Haldun tecriibeli, bilgili, kendilerini en giivenli yere
yonlendirebilecek nitelikte ve gii¢ iliskilerini hesap edebilecek bir siyaset adamiydi
(Lacoste, 1986: 64).

Miladi 1366 yilinda Bicaye’den ayrildiktan sonra ailesi i¢in Biskra’y1 segen Ibn
Haldun burada alt1 y1l ikAmet etmistir. Ibn Haldun i¢in burada ge¢irdigi yillar yeni bir
donem olmustur denilebilir. Hayatinin biiylik bir kismimi saraylarda, entrikalar i¢inde
geciren ve bunlardan bikmis olan ibn Haldun, siyasi faaliyetlerden kopmamakla birlikte
resmi bir gérev de almamustir (el-Husri, 2001: 81). Ornegin, kendisi Tilimsan
hiikiimdarmin vezirlik teklifini kabul etmese de hiikiimdar1 eski giicline kavusturmak
icin Tilimsdn admna sayica olduk¢a fazla kabileyi birlestirmeyi basarmistir. Bu
bagarisindan sonraki vezirlik teklifini ise yine kabul etmemistir (Lacoste, 1986: 65).
Tiim bunlarla birlikte Ibn Haldun bedeviler iizerine olduk¢a genis bilgiler ve deneyimler
edinmis; genis bir manevi niifuza sahip olmustur. Ozellikle Biskra’da ikAmet ederken

kabileleri yonetme, yonlendirme, aralarmi bulma konularinda ustalagsmistir. Kendisi
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hangi hiikiimdarin tarafini tutarsa kabilelerin de o tarafi tutuyor olmasi ibn Haldun’un

kabileler tizerindeki etkinligini gdsterir (Andig vd., 2014: 11).

Ibn Haldun 1366-1370 yillar1 arasinda dért yil boyunca Davavida kabilesi ile
Tilimsan arasinda aracilik etmistir (Lacoste, 1986: 65). ibn Haldun kabileler i¢inde
kurdugu manevi otorite sayesinde birkag yil i¢inde tiim bu faaliyetleri yerine
getirebilmistir. Ancak onun kabileler iizerindeki otoritesinden bir siire sonra rahatsiz
olan Zab bolgesinin lideri, Biskra hiikiimdarmin da bundan siiphelenmesine sebep
olmus, bu da Ibn Haldun’un oradan da uzaklagsma vaktinin geldigini gdstermistir.
Kabileler iizerindeki otoritesini kaybetmekten korkan hiikiimdar, dostlar1 araciligiyla
Ibn Haldun’un Fas’a davet edilmesini saglamistir. Bu durumda Ibn Haldun ve ailesi de

yine yollara diismiistiir (Uludag, 2013: 18).

Ibn Haldun’un Biskra’dan ayrildiktan sonra gecen iki yili (Miladi 1370-1372)
calkantilarla ve artan sikintilarla doludur. Artik ibn Haldun siyasi hayatinin son
demlerindedir. Bu siiregten sonra onun siyasi hayattan tam olarak ¢ekildigi goriilecektir.
Fas’a gitmek i¢in yola ¢iktiginda basina tiirlii badireler gelmis, Milyane’ye geldiginde
ise Sultan’in 6lmiis oldugunu ogrenmistir. Sultanin yerine ise vezir Ibn Gazi
kontroliinde olan oglu Said ge¢mistir. Haliyle Ebi Hammu da bu firsat1 kagirmamis ve
elinden ¢ikmis olan Tilimsan’1t geri almistir. Magrib hiikiimdarinin  tarafina
gecmesinden dolayr Ibn Haldun’a kizgin olan Ebd Hammu kendine yakin olan
kabilelerden birinin yakmmdan ge¢mekte olan Ibn Haldun’un yolunu kesmelerini
istemistir (el-Husri, 2001: 83). Ibn Haldun o siwrada meydana gelen olaylar1 sdyle

anlatmaktadir:

“Burada yolumuzu kestiler. I¢imizdeki athlar Cebel-i Debu’ya kagarak
kurtuldular. Yanimizdaki esyalarin hepsini yagmaladilar. Bir¢ogunun atin1 alarak yaya
biraktilar. Bunlardan biri de bendim. ki giin arazide ciplak vaziyette kaldiktan sonra
meskin bir yere ulastim ve Cebel-i Debu’daki arkadaslarimla bulustum.” (Haldun,
2004: 261-262).

Daha sonra Merini hiikiimdar1 kendisi admna ¢alisan casuslardan bir siivari
birligini Ibn Haldun’u yakalamalar1 i¢in gdndermistir. Hiikiimdar, siyAsi bakimdan
oldukca onemli biri olan Ibn Haldun’da Tilimsan kralinin degerli bir emaneti
bulundugundan siiphelenmis ve onu tutuklatmistir. O dénemde ibn Haldun Fashlarin
kontrolii altinda olan Tilimsan’a geri getirilmis ve yargilanmistir. Sultan onu kendisine
ve davasina ihanet etmis olmakla suglamistir. Ibn Haldun ise basvezirin kendisini tehdit

ettigini ve bu nedenle Fas’tan ayrilmak zorunda kaldigini, niyetinin ihanet etmek
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olmadigini belirtmistir. Bagvezir daha 6nce de Sultan’1 6ldiirtmek istediginden, Sultan
icin bu ifade bir kanit olarak degerlendirilmistir. Bunun yani1 sira Orta Magrib’in siyasal
durumu hakkinda 6nemli ve detayl bilgiler de veren Ibn Haldun bazi kabileleri
Merinilere baglayabilecegini de belirtmisti. En sonunda ise Bicaye’yi de ele
gecirebileceginden bahsetmistir ki bu Tunus’tan bir dnceki durak olmasi hasebiyle
durumu daha 6nemli bir hale getirmistir. Tiim bunlar sultanin gdziinde Ibn Haldun’u
oyle bir hale getirdi ki ibn Haldun serbest birakilmakla kalmayip, ayrica kendisine
hediyeler de bagislanmistir (Lacoste, 1986: 65-66).

Ibn Haldun tam bu tiir siyasi islerden el etek cekmek ve sevdigi islerle istigal
etmek i¢in Tilimsdn yakmlarmda bulunan Ebu Medyen’e gitmisken, Sultan Ebi
Hammu tarafindan ¢agirilmistir. Onemli parasal kaynaklar1 ve giicii olan kabileler
tarafindan ele gecirilen ve Tilimsan hiikiimdar1 Ebu Hammu’ya da bagli kalan yerlerin
Faslilar tarafina ¢ekilmesi gerekiyordu. Birkag hafta 6nce Tilimsan hiikiimdarina destek
olan Ibn Haldun simdi de Merini hiikiimdarma aymi ustalikla destek oluyordu (Dursun,
2008: 56-57). Bu durum da gosteriyor ki Ibn Haldun igin Fas ya da Tilimsin
hiikiimdarinin  davasinin ideolojik olarak bir 6zelligi yoktur. Ibn Haldun bir

“condottiero”*

olarak kendisi i¢cin en biiyiik kazanci hangi hiikiimdar saglayacaksa
onun yaninda bulunmayi tercih etmistir. Onemli olan Ibn Haldun’un gorevini diiriist bir
sekilde yapmis olmasidir. Bu yiizden de Ibn Haldun’un yapip ettiklerinin bugiiniin

deger yargilariyla degerlendirilmemesi gerekir (Lacoste, 1986: 66).

Miladi 1374 yilina gelindiginde ise Fas ve Granada hiikiimetleri arasindaki
iliskiler bozuldu. Ibn Gazi’nin hiikiimdarlig1 da hem bu sebeple hem de Magrib tahtma
aday olanlarm artmasi ile gli¢ kaybetti. Bir taraftan Granada hiikiimdar1 isyancilari
kiskirtiyor diger taraftan da yeni yeni taht adaylari1 ¢ikiyordu. Granada hiikiimdarinin
tahta aday olmasi igin serbest birakip tesvik ettigi Emir Abdurrahman el-Merini, vezir
Ibn Gazi’yle egemenlik miicadelesine giristi. En nihayetinde Magrib’deki kargasa ve
huzursuzluk siiriip gitti. Bu siirecte Ibn Haldun ise huzur ve baris ¢agrisi yapti, ancak
karigikliklarin devam etmesi sebebiyle bu ¢agrinin gerceklesmeyecegine iyice kanaat
getirdi. Huzur ve istikrar arayisinda olan ibn Haldun buradan da ayrilip tekrar Endiiliis’e

gitmeye karar verdi (el-Husri, 2001: 84-85).

1 Condottiero, italyan sehir devletleri tarafindan kullanilan, Papalik da dahil olmak iizere 14. yiizyilin ortasindan 16.
yiizyila kadar olan donem boyunca sézlesme usulii ile ¢aligan parali asker kurumlarint ve liderlerini ifade eden
kelimedir (Britannica, 2020).
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Ibn Haldun’a kars artan bir giivensizlik ve diismanlik besleyen Granada Krali
V. Muhammed, Miladi 1375 yilinda ibn Haldun’a diplomatik bir oyun hazirlayip onu
Tilimsan yakinlarinda birakmaya karar verdi. Aslinda Ibn Haldun’u diismani olan Ebd
Hammu’nun insafsizligma birakmak istemis ancak ibn Haldun’un dostu olan Arap
onderlerinden Vanzammar onu orada brakmamistir. Daha sonrasinda Eba Hammu,
ofkesinin gegmesi Ve Vanzammar ile yakinlasmak istemesi dolayistyla ibn Haldun’dan
yararlanmaya karar vermis, ibn Haldun’dan asker toplamasi icin Riyah kabilesinin isgal
ettigi topraklara gitmesini istemistir (Lacoste, 1986: 69).

Ebi Hammu’nun bu istegi Ibn Haldun’un hosuna gitmedi. O artik siyasetten
tamamen ¢ekilip kendini ilme ve arastirmaya vermek istiyordu. Bu niyetini Sultan’a
belli etmedi ve istegini kabul etmis goriindii. Sultanin istegi dogrultusunda bu asiretlerle
iliski kurma ve onlar1 yonlendirme gerekcesiyle Tilimsan’dan ayrildi. Betha denilen
beldeye geldiginde yolunu degistirerek Evlad-u Arif’e gitti. Oradaki insanlar onu izzet
ve ikramlarla karsiladilar, ailesinin Tilimsan’dan ayrilmasi i¢in yardimei oldular. Ibn
Haldun ve ailesini Miladi 1374 yilinda ibn Selame Kalesi'ne yerlestirdiler (el-Husri,

2001: 86). Ibn Haldun’un yasadig1 yerler asagida daha iyi goriilebilir:
Sekil 1. Ibn Haldun un yasadigi yerler

r

Recorrido de 1bn Jalddn

Kaynak: Archive of Fundacion El Legado Andalusi.
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1.3. YAZIN HAYATI

Ibn Haldun 42 yasinda ibn Selame Kalesi’ne ¢ekildikten sonra siyasal yasamdan
da el etek ¢ekmistir. Bu durumu sadece kendisi ve ailesinin tehlike i¢inde olmasiyla
aciklamak dogru olmaz. Zaten ibn Haldun siyasal yasamdan cekilmeyi uzunca bir siire
diistinmiistiir. Son yillarda diistinme ve incelemeye daha ¢ok zaman ayirmaya baslamig
ve siyasal durumdaki pozisyonunun bu diislinme ve arastirmalarmi kesintiye
ugratmasindan daha fazla rahatsiz olmustur. En nihayetinde geldigi noktada Ibn Selame
Kalesi’nde inzivaya g¢ekilmesi, onun uzun siiredir diisiindiigii ve uygulamak igin firsat
kolladig1 bir durumdur. Kendisi otobiyografisinde bu durumun nedenlerini agiklamaz.
Ancak Tilimsan’da vezir olan kardesinin katlinden sonra Ibn Haldun’un siyasetten de
iyice tiksindigi tahmin edilebilir (Lacoste, 1986: 70). Bunun yaninda Miladi 1374
yilinda, Granada hiikiimdariyla aras1 bozuldugu i¢in Fas’a sigmmus bulunan ve ibn
Haldun’un ¢ok sevdigi dostu, alim, sair, edip ve siyaset adami Lisaniiddin b. Hatib,
orada seriata kars1 ¢ikmak, zindik olmak, dinsiz filozoflarin yolunu takip etmek gibi
suglamalara maruz kalmistir. Bazi fakihler de fetva vererek onun zindanda bogulmasina
ve cesedinin yakilmasina sebep olmuslardir. Dostunun kiskanglik, cehalet, rekabet ve
taassuba kurban edilmesi de Ibn Haldun’un siyasetten tiksintisinin son raddesine
varmasinda ve Ibn Selame Kalesi’ne ¢ekilmesinde etkili olmustur (Uludag, 2013: 38).

Ibn Selame Kalesi stratejik bir mevkide, etrafindaki diizliiklerin rahatca
goriilebilecegi bir tepede kurulmustur (el-Husri, 2001: 86). Burasi Evlad-u Arif
kabilesinden olan seyhlerin ikAmet ettigi ve baska yerlerle baglantisi olmayan bir yerdir.
Ibn Haldun yaklasik dort yil (1374-1378) kadar bu kalede kaldiktan sonra askeri ya da
diplomatik herhangi bir gérev almak istememistir. Burada bir tiir halvet haline
biiriinmiis, kendini diisinme ve yazmaya vermistir. Ibn Haldun el-/ber’i burada
yazmaya baslamistir (Fromherz, 2018: 141). Kendisi bu durumu soyle ifade etmektedir:

“Burada, biitiin mesgalelerden uzak olarak, dort yil kaldim. Bu kitabi (iber’i),
burada kalirken yazmaya basladim. Mukaddime’yi de, bu halvet ortaminda firsat
buldugum bu garip tarzda bitirdim. Bu ortamda, s6z ve anlam (kelam ve maanf)
damlalar1 diisiinceme sel olup akti, 6yle ki 6ziinii segtim, sonuglarini yazdim.” (Haldun,
2004: 136).

Buradaki halvet hali Lacoste’a gore dinsel bir halvet degildir. Lacoste bu konuda
sOyle soyler: “Siyasal yasamdan, derin dinsel diisiincelere dalmak i¢in degil de, tarihg¢i
bakisiyla bir yapit ortaya koymak i¢in cekilmek, gercekte tam bir diislinmeyi ve
bilinglenmeyi yansitir. Ciinkii ibn Haldun’un incelemeye yoneldigi sey, yiizyillar

boyunca art arda gelmis olaylar dizisi degildir yalnizca; bu olaylarin tanigi, hatta
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oyuncusu oldugu olgular ic¢indeki siirekliligidir ayn1 zamanda ve bu incelemeye,
genellikle diinyaya bakisin, bugiine gore, tarihsel bakis acisina ¢ok daha az bagl oldugu
bir donemde yonelmistir.” (Lacoste, 1986: 71). F. Chatelet ise bu durumu, “tarihi
incelemeye yonelmek karari, ne aklin dogal bir egiliminin sonucudur, ne de genel olarak
toplumsal bir gereksinmenin ifadesidir. Bu karar, insanin 6biir insanlarla somut iligkisi,
onu kendi tarihselligini vurgulamaya zorladigi zaman ve insan kendini, kaderi sz
konusu olan bir topluma bagl kalmaya onu neyin zorladigi iizerinde sorguladigi zaman

ortaya ¢ikar” (Chatelet, 1996).

Ibn Haldun’un &zellikle BicAye ydnetiminden ayrilmak zorunda kaldiktan ve
hayatindaki énemli degisikliklerden sonra Ibn Selame Kalesi’nde uzun yillar diisiindiigii
anlasiliyor (Lacoste, 2008: 71). Mukaddime’yi de burada tamamlayan ibn Haldun, daha
sonra Arap, Zenata ve Berber tarihini yazmak istemistir. Bu konuda dogrudan
kullandig1 kaynak once kendi hafizas1 olmus, ancak yazim ilerlettik¢e farkli kaynaklara
ve eserlere bagvurma geregi hatta zorunlulugu dogmustur. Bu kaynaklardan bazilari
sadece sehirlerdeki kiitiiphanelerde bulunabiliyordu. Ancak ibn Haldun eski siyasi
hayatini gegirdigi orta ve uzak Magrib’den herhangi bir yere gitmek istememistir. Bu
sebeple dogdugu yer olan Tunus’a gitmek istemis ve Hafsi hiikiimdarina bir mektup
yazmis Ve bunun igin izin istemistir (Andi¢c vd., 2014: 11). Boylece Ibn Haldun dort
yilin1 gecirdigi ibn Selame kalesinden ayrilmis ve Miladi 1378’de Tunus’a dénmiistiir.
Burada arastirmalarini da daha etkin bir sekilde yapabilmesinin yani sira hukuk dersleri

de veren ibn Haldun Mukaddime’ye de son halini burada vermistir (Dursun, 2008: 58).

Ibn Haldun bizzat karsilastig1 olaylar1 ve yaptig1 onca incelemeleri de bu eserde
degerlendirerek kaleme almistir. Tiim yasadiklarini not etmis, daha dnce yasananlarla
karsilastrmis ve akil siizgecinden gegcirerek gercekei bir sekilde kaleme almustir. Ibn
Haldun Tunus hiikiimdar1 olan EbG Abbas’a da Mukaddime’nin bir niishasin1 takdim
etmistir. Tarihe merakli oldugu anlasilan EbG Abbas Mukaddime’den sonra Tarih’i de
yazmas1 ve bitirmesi icin Ibn Haldun’a biiyiik destek vermis ve bu alanda onu tesvik
etmistir. Ibn Haldun da Tarih’i tamamlayarak Sultan’a takdim etmistir (Dursun, 2008:
58-59). Huzurunda Sultan’1 6ven bir kaside ile de siikranlarmi ona sunmustur (Haldun,
2004: 140-150).

Sultan’in, yazdig1 ve takdim ettigi eserlerden sonra ibn Haldun’a daha fazla ilgi

gostermesi, hatta yaninda savaglara dahi gotiirmek istemesi, her zamanki gibi bazilariin
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kiskangligma yol agt1. Ibn Haldun sorunlara ve siirtiismelere yol agmamak i¢in Miladi

1382 yilinda hacca gitme gerekgesiyle Tunus’tan ayrildi (Dursun, 2008: 59).

Deniz yoluyla hacca gitmek icin yola c¢ikan Ibn Haldun Misir’a geldi ve
omriiniin son yirmi dért yilin1 (Miladi 1382- 1406) burada gecirdi. Iskenderiye’ye
geldigi sirada Melik Zahir tahta yeni ¢ikmisti. Burada bir ay kadar hac i¢in hazirlik
yaptt ama o yil hacca gitmek miimkiin olmadi. Kahire’ye gitti ve burada Ezher
Medresesi’nde ders vermeye basladi. Orada daha da {inlendi ve etrafina 6grenciler akin
etti. Sultan Melik Zahir’in ihsan ve himayesine de mazhar olan Ibn Haldun, burada daha
fazla kalmaya karar verdi ve ailesini yanina getirmek istedi. Ancak Tunus sultan1 Ebt
Abbas onun Tunus’a geri donmesini istediginden ailesini gondermedi. Ibn Haldun da
bunun i¢in Misir sultanindan ricada bulunarak etkili bir mektup yazmasini sagladi. Bu
mektup ile ailesi Tunus’tan yola ¢ikti, ancak onlar1 tastyan gemi denizde batt1 ve ibn
Haldun ailesini kaybetti (Enan, 1962: 65-66).

Misir’a geldikten sonra ibn Haldun siyasi hayata tekrar atilmadi. Arastirma ve
incelemelerine devam etti, ders verdi. Kadiliga ve miiderrislige atandi. Once Kamhiye
Medresesi miiderrisligine daha sonra Maliki bas kadiligmma getirildi. Bes defa bu
makama atanan ibn Haldun hepsinde de azledildi. Kurallar1 uygularken oldukg¢a sert
olan ve kanunlardan ddiin vermeyen ibn Haldun’u bu sebeple bazilar1 ¢ok begenmis,
bazilar1 da ¢ok sert bir sekilde elestirmistir (el-Husri, 2001: 90).

Ibn Haldun Misir’da kaldig siire boyunca eser iiretmeye devam etmistir. El-/ber
ve Mukaddime iizerinde c¢esitli diizeltmeler ve eklemeler yapmustir. Aymi sekilde et-
Tarif isimli otobiyografisini de diizenlemis ve bu zamana kadar yasadiklarini da
eklemistir. Son seklini verdigi Mukaddime’nin bir kopyasmni da Sultan Melik Zahir’e
takdim etmistir. O siralarda Magrib sultan1 Ebu’l Faris Abdiilaziz de Kahire’ye bir heyet
gondermisti. Ibn Haldun bunu firsat bilerek eserin bir diger kopyasini sultan Ebu’l Faris
Abdiilaziz’e ithaf etti ve Fas’taki Karaviyyin Camii kiitiiphanesine gonderdi.
Mukaddime’nin Misir’in Bulak sehrinde yapilan baskisi ve buna nispet edilen diger
baskilar1 da Sultan’a dayandirilarak “Farisiyye” diye adlandirilmiglardir (Uludag, 2018:
49).

Miladi 1387°de Hicaz’a giden ibn Haldun, 1399°da da Filistin’e gitti ve Beytii’l-
Lahm ve el-Halil’deki miibarek beldeleri ziyaret etti. 1400 yilinda ise Timur Sam’1 iggal

etmeye giristigi sirada Sam’a gitti. Sultan Ferec b. Melik Zahir buray1r savunmaya
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hazirdi, savas meydanma yaninda kadiliktan azledilmis bulunan ibn Haldun’u da
gotiirdi. Sehrin etrafinda ¢atigmalar yaklasik bir ay siirdii. Bu arada Kahire’de fitne ¢ikti
ve emirler yonetimi ele gegirmeye giristiler. Haberleri alan Sultan ve yanindakiler, sehre
geri donme konusunda goriis birligine vardilar. Ciinkii halkin Sultan’a bagliligi
birakacagmdan korkulmustu. Ancak Ibn Haldun Sam’da kalmak istedi (Irwin, 2018:
138). Sam halki Timur’un Sam’1 iggal etme hazirlig1 karsisinda ne yapacagini bilemedi.
Ibn Haldun’un da aralarinda bulundugu fikihler ve kadilar Adiliyye Medresesi’nde
toplandilar ve Timur’dan eman dilemeye karar verdiler. Kale naibinin buna
yanagsmamasina ragmen Timur’la konustular. Timur halkin giinliik islerine devam
etmesini ve sehrin teslimini kabul etti. Ancak kale emiri bu durumu kabul etmeyince
isler iyice karistr. Ibn Haldun bu kargasada kalenin surlarindan tek basma gegerek
Timur’un yanina gitti ve onunla uzunca bir siire konustu. Ibn Haldun bu gériismeyi et-
Tarif’te ayrintili bir sekilde anlatir (Enan, 1962). Bu da yazmaya Miladi 1405 yilina
kadar devam ettigini gostermektedir (el-Husri, 2001). Oliimiine dair detayli bilgiye
ulasilamayan Ibn Haldun, 17 Mart 1406 yilinda Kahire’de vefat etmistir. Naas1 Sufiye
Mezarligina defnedilmistir (Fromherz, 2018: 178-179).

Yasadiklar1 genel olarak degerlendirildiginde sunu sdylemek miimkiindiir: Ibn
Haldun Magrib’te 14. yiizyilda yasadigi cografyada siyasal, sosyal ve ekonomik
bunalimlarla kars1 karsiya kalmis, bunlarin temel sebeplerini ararken, toplum ve onun
evrimine ulagmustir. Ulastigi durum ise onun eser iiretmekteki temel kaygist olmus; el-
Iber ve dolayisiyla Mukaddime adli eserini de buna bagl olarak gelistirmis ve bunu

yaparken de baslangigtaki amacindan sapmamstir (Lacoste, 1986: 76).
2. IBN HALDUN’UN YASADIGI DONEMIN TEMEL OZELLIiKLERIi

Ibn Haldun’un yasadiklar1 anlatilirken aslinda yasadigi donemin ne kadar
calkantil1 bir donem oldugu da anlagilmaktadir. Ancak bu bdliimde donemin siyasi ve
cografi ozelliklerinin daha biitiinciil bir sekilde goriilebilmesi igin doneme kusbakisi
olarak bakilmaya ¢alisilacaktr.

Ibn Haldun’un iginde yasadig1, diisiincelerini gelistirdigi donem Hicri 8., Miladi
14. yiizyilin ikinci yarisidir ve bu donem medeni olarak bilinen iilkelerin hemen her
tarafinda degisimlerin oldugu bir donem, bir gecis donemidir. Arap aleminde
¢Okiislerin, Bat1 dleminde ise gelismelerin yagsandigt bir donemdir (el-Husri, 2001: 59).

Donemin ozellikleri farkli toplumsal yapilar bakimindan sdyle 6zetlenebilir:
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2.1. ARAP ALEMIi

Ibn Haldun zamaninda Arap alemi biri Magrib (Bati), digeri Masrik (Dogu)
olmak tizere ikiye ayriliyordu. Atlas Okyanusu ile Misir arasinda kalan yer (Kuzey
Afrika) Magrib olarak adlandirilirken Misir’in - dogusu  ise, Masrik olarak
adlandiriliyordu. Endiiliis ise Magrib iilkelerinden ayr1 olmasma ragmen cografl
konumu sebebiyle Magrib tanimi iginde yer aliyordu (el-Husri, 2001: 59). Magrib ve

Masrik kavramlarinin isaret ettigi yerler asagidaki haritada daha net olarak goriilebilir:

Sekil 2. Magrib ve Magrik

Bl vagrip
- Genis Magrip

[] Masnik

Kaynak: Laf Sozliik

2.1.1. Endiiliis

Ibn Haldun zamaninda Endiiliis’teki onemli beldeler ve Endiiliis medeniyetinin
merkezleri olan Kurtuba, Tuleytule, Isbilye gibi beldeler Araplardan ispanyollarin eline
gecmisti. Burada yasayan Araplari biiyiik bir kismi ifrikiyye yani Merakes’e (Fas), bir
kism1 Magrib’e ve bir kismi ise Tunus’a siiriilmislerdi. Araplarin elinde Meriye ile
Girnata arasindaki yerler ve Cebel-i Feth civarinda olan kiigiik bir toprak pargasi disinda
bir yer kalmamisti. Endiiliis’ten kalan bolge ise Benu Ahmer’in (Nasriler) egemenligi
altindaydi. Ancak bu egemenlik i¢inde de ayni aile i¢cinde diismanlik ve rekabet soz
konusuydu. Herhangi bir sebeple Magrib ve Endiiliis hiikiimdarlar1 arasinda bir sorun

cikarsa Nasriler, kendi i¢lerindeki hiikiimdarlik rekabetinden dolay1 hasim tarafin safina
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gecerek kargasa cikarmaya calisiyor ve {lilkesine sigimmis olan ihtilalcileri serbest

birakiyorlard: (el-Husri, 2001: 60).
2.1.2. Magrib

Muvahiddler devleti yikildiktan sonra Magrib bolgesi tice ayrilmis ve her birinde
bir hanedanlik kurulmustu. Benti Hafs (Hafsiler) ifrikiyye’de yani yakin Magrib’de
(Tunus), Benu Merin (Meriniler) uzak Magrib’de (Fas’ta) ve Benu Abdiilvad
(Abdiilvadiler) ise orta Magrib’de hiikiim siiriiyordu. Bunlar i¢inde en fazla ig
karigikliga sahne olan hanedanlik Abdiilvadiler idi. Konum itibariyla diger iki
hanedanligin ortasinda kalmis olmasi ve bu sebeple aralarinda en zayiflar1 olmasi da

bunun nedeni olarak gosterilebilir (Uludag, 2013: 10-11).

Merini ve Hafsi hiikiimdarliklarinda ise durum daha istikrarli idi. Tunus’ta Bend
Hafs ailesi, Fas’ta ise Merini ailesi egemenlige sahiplerdi. Ancak aile ig¢inde de
egemenlik i¢in rekabet oluyordu. Bunlar genellikle sultanlarin sehzadeler arasinda
miilklerini paylastirmalariyla ve her birine bir emirlik ikta etmeleriyle son buluyordu.
Sehzadeler 6miirleri boyunca bundan yararlandiktan sonra ¢ocuklarina da emirliklerini
miras birakabiliyorlardi. Bu emirler ise ¢ogu zaman aralarinda akrabalik baglar1
olmasina ragmen kendi aralarinda ya da komsularina dogru sinirlarmi genisletmeye
calisiyorlardi. Bu da gerek amca cocuklar1 gerekse kardesler arasinda diismanlhigin

ortaya ¢ikmasina ya da artmasina sebep oluyordu (el-Husri, 2001: 61).

Bolge wvalileri ise kimi zaman bu kavgalardan yararlanarak yonettikleri
bolgelerde bagimsiz hareket ediyorlardi. Bu da kiigiik kiiciik devletgiklerin ortaya
¢ikmasia sebep oluyordu. Bunun disinda vezirler de ¢ogu zaman sultana kars1 hareket
ediyorlar, sultan1 katledip yerine yetersiz birini tahta ¢ikariyorlardi ki, yeni tahta ¢ikan
sultan onlarin vesayeti altina girmis olsun ve hiikiimdarlik onlarin elinde bulunsun.
Ancak hiikiimdarlig1 onlarm da uzun siire ve istikrarl bir sekilde ellerinde tutmalar1
miimkiin olamiyordu. Tabii ki kars1 darbeler oluyor ve bu karmasa ve kesmekes siiriip

gidiyordu (el-Husri, 2001: 61).

Ibn Haldun bu istikrarsiz ve karmasik ortamda yaklasik ¢eyrek yiizyil siyasetle
ugrasmis ve cesitli pozisyonlarda ydnetimde bulunmustu. Ibn Haldun, pismesine de
vesile olan bu karmagik siyasi ortamda, hayatinin biiyiik bolimiini, Magrib’in orta

kisminda gecirmistir (Uludag, 2013: 10).
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2.2. DOGU ARAP ALEMI

Ibn Haldun’un yasadig1 dénemde Misir, Suriye ve Hicaz, Memliik egemenligi
altindaydi. Bu bdlgelerde siyasi egemenlik daha istikrarli idi. Burada da hiikiimdarin
olimii gesitli krizlere ve hiikiimdarlik kavgalarina sebep oluyordu, ancak bu krizler ve
kavgalar sadece Memliik hanedanli§1 mensuplartyla smirli kaliyor ve bolgedeki kiigiik
topluluklar nadiren bu miicadeleye katiliyorlardi. Hayatinin son 24 yilin1 bu bdlgede
Kahire’de (Misir) geciren ibn Haldun, buraya Mukaddime’yi yazdiktan sonra gelmistir.
Burada siyasi islerle istigal etmeyen Ibn Haldun, fetvalar ve dersler vermekle
yetinmistir (Uludag, 2013: 10).

Ibn Haldun’un burada yasadigi dénemde Irak’ta Celayir hiikiimdarlig1 vardi.
Iran’in batis1 ve Azerbaycan’1 da kapsayan Celayir hiikiimdarliginin yazlik baskentleri
Tebriz, kigslik baskentleri Bagdat’ti. Hiikiimranliklar1 Timur istilasina kadar stirmiistiir

(el-Husri, 2001: 67).

2.3. AVRUPA

Ibn Haldun’un yasadig1 ve fikirlerini iirettigi cagda Avrupa, Ortagag’m sonu
Yenicag’in baslangicina gelmisti. Uzun siiren Hagli Seferleri’nden sonra Islam
aleminden c¢esitli ilim ve sanatlar1 almiglar ve bundan sonra neredeyse tamamen
Miisliman Arap alemiyle iligkilerini kesmislerdi. Avrupa’da da Arap baskentlerinde
oldugu gibi ¢esitli iiniversiteler insa edilmis, bircok Arapca eser Latin dillerine
cevrilmis ve bundan sonra Avrupalilar Arapca eserlere ihtiyag¢ duymamaya
baslamuglardir (el-Husri, 2001: 71).

Nasil bir zamandan s6z edildigini daha iyi anlamak i¢in dikkatli bakildiginda
sunlar goriilecektir: Dante’nin dliimii (Miladi 1321) ile ibn Haldun’un dogumu arasinda
on bir yil, Ibn Haldun’un 6limii (Miladi 1406) ile matbaanm icad1 (Miladi 1430)
arasinda yaklagik ¢eyrek asir vardir. Yani Ronesans’in tohumlar1 Avrupa’da yeni yeni
niivelerini vermeye baslamistir denilebilir (el-Husri, 2001: 71).

Siyasal olarak Avrupa’ya bakildiginda ise Ingiltere ile Fransa arasinda “Yiizyil
Savaglar1” (1337-1453) olarak adlandirilan savaslar baslamis ve bu siirecte feodal giicler
de zayiflamistir. Fransa Kralligi bu durumdan yararlanarak milli birligi kurma yolunda
onemli adimlar atmustir. Onu Ingiltere, Isveg, Norveg, Ispanya, Danimarka izlemis ve
milli biinyeli devletler kurulmaya baslanmistir. Diger taraftan ise, Habsburg
Hanedanh@mca temsil edilen Kutsal Roma Germen Imparatorlugu (Alman

Imparatorlugu) vyiizlerce irili-ufakli siyasi birlikten (Territorial Maechte) olusan
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karmasik bir yapiya sahiptir. Napoli Kralligi, Ceneviz, Venedik Cumhuriyetleri,
Milano, Floransa dukaliklari, papalik hiilkumetinin olusturdugu Italya ise pargali halde
siyasi birliklerini kuramamus haldedirler (Beydilli, 1991).

Dini agidan ise uzun siiren Hagli Seferleri’nden sonra niifus iyice azalmis ve
papaligin masraflar1 da iyice artmisti. Bunlar1 karsilamak i¢cin papaliktan daha fazla
vergi 0demesi istendi. Merkezilesme siireci kilisede yolsuzlugu da siirdiirdii. Birden
fazla makama sahip olma ya da dini makamlarmi satma gibi eylemler goriildi. 1377
civarinda laik hiikiimdarlar kendi iilkelerinde kontrol altinda tutabilecekleri yar1 ulusal
kiliseler kurmaya baglamiglardi (Roberts, 1996: 240-241).

Bu dénemde Avrupalilar, Arap diinyasindaki gelismelere ve yazilan eserlere ilgi
duymaz olmuslardir. Bu durum Ibn Haldun’un Mukaddimesinin Bati diinyasindaki
konumu itibartyla ¢ok onemlidir. Avrupalilar Ibn Haldun’un 6zgiin goriislerini ancak

19. yiizyilda “Sarkiyatglhk”15

arastirmalartyla kesfetmislerdir (el-Husri, 2001: 71).
Sarkiyatgilik ¢alismalarindan 6nce 1697°de D’Herbelot, Bibliotheque Orientale adinda
yazdig1 eserinde Ibn Haldun’u Avrupa’ya tanitsa da ne D Herbelot, ne de Ibn Haldun bu
eserle herhangi bir ilgi gormiistiir. 1812°de Von Hammer Purgstall, Ibn Haldun’un
devletlerin yiikselisi ve diisiisii hakkindaki teorisini dikkatle tetkik etmis ve
Mukaddime’yi Almancaya g¢evirmistir. Daha sonra 1816°’da ise Sylvester de Sacy,
Biography Universelle adli eserinde Ibn Haldun’u tanitmistir. Ancak Ibn Haldun
hakkindaki ilginin ger¢ek anlamda canlanmasi 1858 yilinda, Quatermere tarafindan
Paris’te Mukaddime’nin Arapgasinin basilmasi ile gerceklesmistir. Ayni yil Kahire’de
Shaikh Nasr Alhurainy tarafindan da Mukaddime’nin g¢evirisi basilmistir. On yil sonra
(1868) Paris’te M. D. Slane Mukaddime’nin tamamini Fransizcaya ¢evirisini
tamamlamis ve bu ceviriden sonra cok farkli dillerde Ibn Haldun, kiiltiir tarihcisi,
ckonomist, sosyolog, cografyaci vb. pek ¢ok nitelikle anilir hale gelmistir (Alam, 1960:
90).

Mukaddime’yi Arapca olmayan bir dile ilk defa cevirenler ise Osmanli ulemasi
olmugtur. Pirizide Mehmed Sahib Efendi tarafindan 18. yiizyilda (Miladi 1730-1731)
biiyiik bir kismi terciime edilen Mukaddime’nin kalan altinc1 bdliimiiniin ferdiz'® ilmine
kadar olan kismi Ismail Ferruh Efendi (Miladi 1858-1859) tarafindan Tiirk¢eye
cevrilmigtir. Daha sonra 1822-1895 yillar1 arasinda altinci boliimiin tamami Ahmet

Cevdet Pasa tarafindan yeniden terciime edilmistir (Gorgiin, 2006).

5 Oryantalizm olarak da adlandirilan kavram Uzak Dogu ve Yakin Dogu toplumlarim, dillerini, kiiltiirlerini ve
halklarmni inceleyen Bati kokenli arastirma alanlarinin tiimiine verilen isimdir.
16 fslam miras hukukunu inceleyen ilim dal.
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3. IBN HALDUN’UN BASLICA ESERLERI

Ibn Haldun’dan giiniimiize ne yazik ki fazla eser ulasmanustrr. Giiniimiize
Kitdb ul Iber ve Mukaddime, Lubdb ul Muhassal ve Sifau’s Sail Li-Tezhibi’l-Mesdil
adli eserleri ulasabilmistir. Bunlarin yaninda deger verdigi arkadaglarindan olan
Lisaniiddin Ibniilhatip’in aktardig1 ve De Slane’in ona atifla kaydettigi Ibn Haldun’un
bugiin mevcut olmayan eserlerini gdsteren bir alint1 bulunmaktadir. Lisaniiddin’in gore
Ibn Haldun’a ait oldugunu belirttigi ve giiniimiize kadar ulagsmas1 miimkiin olmayan

eserleri sunlardir:

e Kaside-i Biirde serhi
e Ibn Riisd Risalesi

e Kitab el-Mantik

e Kitab el-Hisab

e Siire ait bir eserin serhi

Kitab el-Hisab’ta fikih ve hukuka dair bazi eklerin bulundugu da ifade
edilmistir. Bugiin sadece isimleri bilinen bu eserlerin yan1 sira, Ibn Haldun’un siyasi
hayatina ait mektup, muhabere vb. evrak da maalesef bulunmamaktadir. Ancak Kitdb
el-Mantik hakkinda Mukaddime’nin ‘mantik’ kismindan, Kitdb el-Hisab hakkinda ise
Mukaddime’nin  ‘Ilmi Makadir’ kismindan c¢ikarimlarda bulunmak miimkiin
olabilmektedir (Ulken ve Findikoglu, 1940: 15-16).

3.1. KIiTAB’UL iBER VE MUKADDIME

Kitab’ul Iber, ibn Haldun’un hayli kapsamli tarih eseridir. Eser pek cok
bolimiinde Arap ve Berberilerin tarihi iizerine yapilmis empirik bir ¢alisma niteligi
gosterir. Toplam yedi ciltten olusan bu esere Ibn Haldun Mukaddime’yi giris
mahiyetinde yazmistir. Ibn Haldun Mukaddime ve Kitdb 'ul Iber arasinda bir is bdliimii
yapmis; ilkinde tarihin i¢indeki anlamlar ve altinda yatan sebepleri agiklamas,
ikincisinde ise, tarihin tanimlayici kismini anlatmustir. Tarihin altinda yatan sebepler ve
derin anlamlarini agiklarken Ibn Haldun hem “ilm el umran el-beseri’ye (insanlarin
sosyal Orglitlenmesinin bilimi) hem de “ilm el i¢tima el-insani’ye (insan toplumunun
bilimi) atif yapar. (Alatas, 2014: 47).

Kitab 'ul Iber’in yapisi ise soyledir:
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e Mukaddime: Alt1 fasildan olusan giris kismidir. Bu kisimda miitefekkir
toplumlarin esasi, evrimi, yerlesimi gibi topluma ait pek ¢ok meseleye
deginmistir (Ulken ve Findikoglu, 1940: 18).

e Birinci Kitap (Kitab el-Evvel): Toplum ve otorite, hiikiimet, yagama
sekilleri, bilimler ve sanatlar iizerine diislincelerini kaleme aldig1
boliimdiir.

e ikinci Kitap: Arap olan ve olmayan Pers, Suriyeli, Israilli, Kibti, Nebati,
Yunan, Bizansh ve Tiirk gibi milletlerin tarihini kapsayan bo liimdiir.

e Uciincii Kitap: Kuzey Afrika’daki Berberilerin tarihine, soylu otoritesine
ve hanedanliklardaki basarilarina dair olan b6 iimdyir.

e ibn Haldun’un bir otobiyografi olan ve daha sonra miistakil bir sekilde
de basilmus olan Et-Tar’if bi Ibn Haldun ve Rihlatuhu Garban ve Sarkan
ise Kitdb 'ul Iber’in sonunda bir tiir ek olan kistmdir (Alatas, 2014: 48-
49).

3.2. LUBAB’UL MUHASSAL

Muhassal (Muhassalu Efkari’l-Miitekaddimin ve’l-Muteahirin Mine’l-Ulemd
vel’l-Hukema ve’l-Mutekellimin), Fahreddin er Razi’nin kelam ve felsefl goriislerini
iceren kitabidir (Fahri, 1992: 292). Ibn Haldun’un yazmis oldugu Lubdb 'ul Muhassal
ise Fahreddin er Razi’nin eserinin bir 6zeti hiiviyetindedir (Kendir, 2004: 18). 19
yasinda iken yazmis oldugu bu eserde Ibn Haldun yer yer Nasiruddin Tiisi’nin konuya
dair goriislerini de kisaca aktarmistir (Uludag, 2013: 23).

3.3. SIFAU’S SAIL Li-TEZHIiBI’L-MESAIL

Ibn Haldun’un tasavvufun var olup olmamasinin gerekliligi {izerine yazmis
oldugu ve Imam Satibi’nin sorularina cevap niteliginde kaleme aldig1 eseridir (Kendir,
2004: 18). Bu eserin Ibn Haldun’a ait olup olmadig: tartisma haline getirilmis olsa da
Muhsin Mahdi ve Ibn Haldun hakkinda ilk ciddi monografiyi yazan Enan bu eserin ibn
Haldun’a ait oldugunu tasdik etmislerdir (Uludag, 2018: 62).

ibn Haldun’un tasavvuf anlayisma da burada kisaca yer vermek gerekir.
Kendisine has bir tasavvuf anlayisi olan Ibn Haldun’a gére tasavvuf, amel, ahlak ve
ibadettir. Eger tasavvuf anlayis1 bunlarin o6tesinde kesf ve keramet sahibi olmayi,

varliklarin nevileri ve mahiyetleri hakkinda konusmayi, gayb alemini miisahede etmeyi
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arzularsa ibn Haldun nazarinda bdyle bir tasavvuf anlayisinm dini bir degeri kalmaz

(Uludag, 2018: 62).

Ibn Haldun’un hayati, yukarida da anlatildig1 gibi tarihsel olaylarla baglantil
oldugundan, teorisi de olaylar ve fikirlerin alaniyla organik olarak baghdir (Katsiaficas,
1999: 46). Baska bir deyisle Ibn Haldun’un hayatmin bu kadar inisli ¢ikisli olmasi,
siyasetten ilim alanina; kabile hayatindan saray hayatina kadar her alanda etkin
gorevlerde yer almis olmasi, hayatinda dikkatle gdzlemledigi bu bagi net olarak ortaya
koymas1 organik iliskiyi gosterir. Bunun yaninda ibn Haldun’un teorisini kurarken ne
kadar bilingli oldugunu; toplumun en kiiciik oOrgilitlenmesinden en gelismis
orgiitlenmesine kadar c¢ok sayida sosyal, ekonomik, yonetsel siire¢lere dair ne kadar
bilingli ve dikkatli gozlem yaptigini da gostermektedir. Gerek kabilelerle birlikte gerek
saraylarda yasamasinin “bedevi-hadari umran” kavramsallastirmalarindaki 6zelliklerin
belirlenmesinde, devletlerin yilikselme ve c¢oOkiis donemlerinde aktif olarak siyaset
hayatinda yer almasi1 da; onun gerek asabiye, devlet kavramsallastirmalarinda gerekse
de devletlerin/uygarliklarin yiikselisi ve ¢okiisii teorisini ortaya koyarkenki bilingliligine
onemli katkilar saglamistir. Bu baglamda Ibn Haldun’un bu kadar derinlikli ve kapsamli
analizler ortaya koymasinda; yasadiklarinin, aldigi egitimin ve yasadigi dénemin

ozelliklerinin etkisinin biiyiik oldugu belirlenebilir.
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IKiINCi BOLUM
IBN HALDUN’UN INSANLIGA SUNDUGU YENI BiLiM: UMRAN

Ibn Haldun’un Mukaddime’de ilk olarak yaptigim ifade ettigi sey kendisine
kadar hi¢ kimsenin iizerinde aragtirma yapmadigi bir bilim dali kurmasi ve ona “umran”
adin1 vermesi olmustur. Aristoteles’ten beri kullanilan, bir ilmin ilim olma sartlar1 olan
konusu (mevz(’), Onciilleri (mebadi) ve meseleleri (mesiil) olmasi ibn Haldun
tarafindan da kullanilan tiglii bir kavramsal semadir. O, bu baglamda umran biliminin
yeni bir ilim oldugunu bir taraftan bu tgli sema ile gosterirken (Gokdag, 2019: 37)
diger taraftan bu ilim dalini felsefeden ve dinden ayirarak bilimin alanin1 agmis ve bunu
bilimi farkli alanlardan bagimsizlastirarak yapmustir Ki, “Ibn Haldun’un asil icadi
budur” (Hassan, 2006: 12) ve tez ¢alisgmasinin bu boliimiinde, bir bilim olan umranin ne
oldugu sorusuna cevap aranmaktadir. Bu baglamda 6ncelikle ibn Haldun’un kurdugu bu
yeni bilim, kapsami ve onun bir bilim olarak tanimlanmasinin sebeplerinin neler oldugu

belirlenmeye calisilmaktadir.

1. UMRAN BIiLiMIiNiN TANIMI, AMACI VE YONTEMIi

Ibn Haldun’a gore umran bir bilimdir. Ciinkii umranm kendisine ait bir mevz{’
(insan toplumlar1), toplumsal olaylardan dogan mesailleri ve olaylarin i¢sel anlamlarini
bulma ve kanunluluklara erigme gibi hedefleri vardwr. Tiim bunlar1 detaylica

incelemeden 6nce umran biliminin tanimini yapmak gerekmektedir.

1.1. UMRAN BILIMININ TANIMI

Arapga “can verdi, senlendirdi” anlamlarma gelen “amara” (J==) kelimesinden
tireyen umran (0)o<=), kelime anlami itibariyla “sen ve mamur olma, baymdirlik,
medeniyet, ilerleme, refah ve saadet, mutluluk” gibi anlamlar1 haiz olmaktadir
(Devellioglu, 2013). Kelimenin bunlardan baska “(Bir yerde) oturmak, yasamak, (bir
yeri) ziyaret etmek, (bir bina) insa etmek, (bir yerin kendisi i¢in) insanlar, hayvanlarla
meskiln olmak, i¢inde oturulmak, sik sik ziyaret edilmek, iyi durumda tutulmak ve bir
yeri veya bir seyi iyi durumda tutmak, islemek” (EtimolojiTiirk¢e) gibi anlamlar1 da

vardrr.

Ibn Haldun’un Mukaddime’de yeryiiziiniin cografi baglamda farkli bolgelerini
anlatirken “umran” kelimesini yukarida sayilan anlamlara gelecek sekilde kullandigi

goriilmektedir. Ancak kurdugu wumran biliminin konusunu da “umran” olarak
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belirlediginde bu kelime anlam degisikligine ugrayarak daha teknik bir anlam
kazanmaktadir. Bununla birlikte bu anlamlar1 korumasmin yani sira umranm konusunu

temelde insani olan bir olayla sinirlandirmakta ve insanin toplumsal oldugu fikri ile

belirlemektedir (Arslan, 2009: 74).

Umran biliminin ne oldugu iizerine diisliniirken miitefekkirin onu nasil tarif
ettigini kendi kaleminden okumak ve degerlendirmeleri bu dogrultuda yapmak daha
uygun olacaktir:

“Bu eserde, devletlerin ve umranin evveliyetine ait illetleri ve sebepleri ortaya
koydum.” (Haldun, 2018: 161).

“Eserime her yonden bir diizen verdim, fazlaliklardan ayikladim, alimlerin ve
aydinlarin anlayislarina yaklastirdim. Kitaba tertip edip boliimlere ayirirken aligilmigin
disinda garip bir usul tertip ettim. Bu eserde umranin ve medenilesmenin hallerini, zati
arazlardan olmak iizere insan topluluklarma ariz olan hususlari agikladim. Bu
aciklamalar olan seylerin (kevain) illet ve sebeplerini anlama konusunda sana faydali
olacak, devlet sahiplerinin ve hiikiimdarlarm, devlete agilan kapidan nasil girdiklerini
sana tarif edecektir.” (Haldun, 2018: 161).

[3

Mukaddime’nin Bati dillerine yapilan ¢evirilerinde “umran”in “medeniyet”
(civilization, zivilisation, civilisation) ya da “kiiltiir” (kultur, culture) kelimelerine
karsilik gelecek sekilde cevrildigi goriilebilir. Ancak bu kavramlar aslinda umran
biliminin arastirma sahasina giren “hadari umran”a tekabiil eden kelimeleridir ve
umrani tam olarak karsilamakta yetersiz kalmaktadirlar. Umran kavrami bu alanlar1 da
ihtiva etmekle beraber ¢ok daha genis, uygarlik ve kiiltiir kavramlariin ¢alisma sahasmi
iceren ancak bunlarin da tizerinde olan bir kavramdir. Umran kavrami belki de en genis
anlamda “i¢timai hayat” kavramu ile karsilanabilir. Clinkii bu kavram bir kavmin ya da
toplumun yaptiklarinin ve yarattiklarinin biitiiniinii, hem dini hayat1 hem de toplumsal
hayati, hem inanci hem de adetleri i¢cine alir (Merig, 2018: 86). Bu baglamda umran

biliminin insanin toplum halinde yasamasi ve Orgiitlenmesi sonucunda ortaya ¢ikan

temel kurum ve olaylari ele alan bir bilim oldugu s6ylenebilir (Arslan, 2009: 74).

1.2. UMRAN BILIMININ AMACI

Ibn Haldun’un neden umran bilimini kurmus olabilecegi arastirildiginda, onun
tarih ve tarih bilimiyle ilgili olan kayg1 ve diisiinceleri goriilebilir. Ibn Haldun ana eseri
olan Kitdb 'ul Iber’de kendisini bir tarih¢i olarak takdim eder; Kitdb 'ul Iber’in de zaten
bir tiir evrensel tarih denemesi oldugu bilinmektedir. Ibn Haldun ise kendisini bdyle bir

bilimi kurmaya iten sebebin tarihteki “yanlis sorunu” oldugunu ifade etmektedir. Ona
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gore tarihin konusu olan tarihsel olaylar hakkinda her seyden once dogru bilgileri
vermek bir bilim olarak tarihin gérevidir. Ancak Islam tarihinde taninnus Taberi (al-
Tabaril), Mes’tdi (al-Mas’0di), Vakidi (al-Vakidi) gibi tarihgilerin eserlerine dahi
yanliglarin  sizmasma engel olunamadigir goriilmektedir. Yanlishiklarin sebepleri
arastirildiginda ise, ibn Haldun bunlarin temelinde tarihsel olaylarm yapis1 ve
mabhiyetleri hakkindaki yanlis ve kusurlu bilgiler ile tarihgilerin ana malzemesi olan
tarihsel olaylar1 tetkik ederken kullandiklar tarihsel elestiri yonteminin yetersizligini

gormektedir (Tirker, 2008: 142).

Ibn Haldun’a gore tarihgiler; tarihsel olaylarm kaynagini insan dogasinda,
insanin toplumsal hayatinda ve bundan zorunlu olarak meydana gelen birtakim olaylar
ve kurumlarda oldugunu ve bunlarin da belirli diizenlilikler ve kanunluluklara sahip
olduklarmi gérememektedirler. Bu saglam anlayisa sahip olmadiklar1 igin de tarihgiler;
tarihsel olaylarin i¢inde barmabilecekleri dogruluk veya yanliglik ile ilgili olarak hadis
toplayicilarinmn kullandiklar1 yontemi kullanmaktadirlar. Islam’da hadis toplayicilarinin,
bir hadis-i serifin dogru veya yanlis oldugunu belirlemek i¢in kullandiklar1 yontem
hadis zincirini incelemek ve bu zincire giren kisilerin dogru ve giivenilir olup
olmadigin1 belirlemektir. Ibn Haldun bu ydntemin tarihsel olaylar1 degerlendirirken,
onlarin dogruluguna ya da yanlishgma bu yolla karar verilebilecek bir yontem
olmadigmi ve bu sebeple de bu kanunluluklar1 gésteren ve bir tiir kilavuz hiiviyetinde
olan bir bilim ortaya ¢ikardigini, bunun da admi “umran” koydugunu belirtmektedir
(Muhammed, 1980: 201). ibn Haldun tarihgilerin hakikate ulasmak igin toplumlara ve
medeniyetlere sekil veren siyasal, sosyal, kiiltiirel, ekonomik ve fiziksel sartlara
bakmalar1 gerektigini belirtir. Ona gore tarihgiler ancak bu sekilde tarihe baktiklarinda
tarih sGylem olmaktan ¢ikarak bir bilim dali haline gelir (Hughes ve Warrington, 2014).
Ibn Haldun bdylece tarih bilimini acikca umran bilimine dayandirmak istemekte,
tarihsel olaylarin anlagilmasi i¢in toplumsal olaylarin incelenmesi ve temellerinin

burada aranmasi gerektigini belirtmektedir (Arslan, 2009: 8).

Ibn Haldun’a gore nesnelerin birer tabiatinin olmasma benzer sekilde, i¢timai ya
da tarihi varliklarin da kendilerine has tabiatlar1 vardir. Bu tabiatlarin dogru bir sekilde
degerlendirilmesi i¢in de belirli kistaslara ihtiya¢ bulunmaktadir. Aristoteles Oncesi
felsefede fiziksel diinyada degismekte olan karsisinda, hala var olmaya devam edenin,
nasil var olmaya devam ettigi onemli ve ¢6ziilmesi gereken bir problemdi (Caksu, 2017:

29). “Kevn 1 fesat aleminde var olan nasil var olmaya devam etmekteydi?”” sorusu
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felsefe diinyasinda 6nemli bir soruydu ve ayni zamanda bir sorundu. Bu sorunu agsmak
icin Platon idealar alemini ortaya koymus, Aristoteles ise kategoriler teorisini
gelistirmistir. Bu kapsamda 10 kategori'’ gelistiren Aristoteles i¢in s6z konusu
kategoriler biitiin nesnelerde igkin olan bir durum arz eder. Kategorilerden “6z/cevher”
kategorisi digerlerinden bagimsiz bir varolusa sahiptir. Diger kategoriler cevhere
nispetle var olan arazlardir. Ornegin tas, basli basina bir cevherdir. Tasin rengi, agirhg,
niceligi ve sair Ozellikleri arazlardir ve degisebilirler. Cevheri ise sabittir, azalip
cogalmaz. Az veya ¢ok tas olmaz. Buna benzer sekilde ibn Haldun da tarih ile umran
bilimi arasindaki iligskiyi kaotik bir durumdan c¢ikartarak cevher-araz iligkisine benzer
sekilde ele almistir. Cevher ile araz arasindaki iligkiyi “tarihi kaideler” ile “degiskenler”
arasindaki iligski seklinde ele almus; tarihi, degisimler ve sabitler biitiinii olarak gérmiis
ve ifade etmistir (Sagsoz, 2018: 59). Ibn Haldun, kevn ii fesad Aleminde sabit, kalici
olanin tespiti ile bunun dayandigi temelleri ortaya ¢ikararak, hem ge¢misin hem de
gelecegin anlagilmasini miimkiin hale getirecek bir bilim arayisi igindedir. Onun bu
bilim ile amaci, insanlar1 taklit ettiklerinden kurtararak, onceden olmus bitmis olanla
daha sonra olacak olanin anlasilmasi g¢abasinda bir perspektif, bir bakis agisi
kazandirmaktir (Gorgiin, 1999).

Ibn Haldun’a gére her olus ve seyin bir amac1 vardir. Insan varlik kosullari
baglaminda toplumsalliga, toplumsallik asabiyeye, asabiye ise miilke yoneliktir. Varlik
amacini tahakkuk ettiren varlik, var olus sebebini yitirir ve yok olur. Onun yerini ise
yine benzer amaglara matuf yeni olan yeni varliklar alir. Baki olan yalnizca Allah’tir.
Ibn Haldun’un amaci da toplumsallik baglaminda olus-yokolus, gegici ve sabit

kurallarmn, yani kendi ifadesiyle “siinnetullah fi halkihi”*®

nin belirlenmesidir (Gorgiin,
1999). Baska bir ifadeyle ibn Haldun, degisimin ilke ve yasalarmi ortaya koymak

amactyla umran biliminin konusu olan umrani incelemistir (Bagce, 2005: 203).

1.3. UMRAN BIiLiMIiNIN YONTEMIi

Ibn Haldun’un kurdugu umran bilimine yaklasim ydntemi ve tarzi bugiinkii
sosyal bilimcilerin kendi soru ve sorunlarna yaklasim tarzma benzemektedir. ibn
Haldun kendi alanma giren soru ve konulara nesnel, tarafsiz, herhangi bir dini ya da

ahlaki Onyargidan hareket etmeden yaklasilmasi gerektigini Onermis ve bunu da

7 Sz konusu kategoriler 6z/cevher, nitelik, nicelik, yer, gorelik, zaman, etki, iyelik, durum ve edilgidir (Altunya ve
Yesil, 2016).

18 Allah’1n dogay: yaratip devam ettirmek ve i¢timai hayati diizenlemek iizere koydugu kanunlar manasma gelen bir
Kur’an terimi (Celebi, 2010).
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uygulamigtir. O kurdugu bilimin konusu olan toplumu, diger “dogal” varliklar gibi
“dogal” bir varlik olarak gormekte ve “olmasi gereken”den ziyade gergekte “olan” ile
ilgilenmektedir. Kurmus oldugu bilimin konusuna da bu sekilde yaklasan ibn Haldun
devlet, toplumsal olaylar, gruplar ve kurumlar iizerinde herhangi bir spekiilatif inceleme
yoluna gitmemekte, daha ziyade empirik bir yontemle tiim bunlar1 ele almaktadir.
Kurdugu bilim igerisinde yaptigi en dnemli sey ise, genel “kanunluluklar ve nedensel

iliskiler”e ulasmak ve bunlar1 formiile etmeye ¢alismaktir (Arslan, 2009: 8).

Ibn Haldun’un, umrani ve ona dair pargalari, unsurlar1 incelerken kullandig1 en
etkin yontem, analitik yontemdir. Umranm konusu olan umran, sabit olmadigindan ve
gelismeye acik oldugundan dolay1 bu metod tek bagina umrani anlamaya ve agiklamaya
yeterli degildir. Ciinkii umranin gelismesine dair tam anlamiyla bir formiile
odaklanildig1 zaman gelismenin unsurlar1 géz ardi edilir (Mahdi, 1957: 235-236). Bu
noktada Gokdag, Ibn Haldun’un tecriibeyi nasil bir ¢alisma yontemi olarak sunduguna
dikkat ¢eker. Ciinkii Gokdag’a gore Ibn Haldun tecriibeyi salt kisisel deneyim
manasinda kullanmamaktadir. Bunun yaninda onu toplumsal ve tarihsel bir deyim
olarak da anlayarak, insanlik tarihinin tecriibesini de anlamli hale getirir. Ancak tarihsel
tecrilbe kisisel olarak deneyimlenemedigine gore bu tecriibe i¢indeki abartilarin,
spekiilatif metafizik diisiincelerin tespiti nasil miimkiin olacaktr? Bu soru Ibn
Haldun’un ydnteminin ikinci basamagini isaret eder. ibn Haldun bu basamakta tarihsel

ve toplumsal olaylarin tabiatina miiracaat edilmesi gerektigini diisiiniir (Gokdag, 2019:
17).

Analitik yontem ile toplumsal, tarihsel olaylarin tabiatina miiracaat etmekten
olusan Ibn Haldun’un iki bilesenli calisma metodunun bir tarafinda, tarihsel ve
toplumsal gercekligin deney ve gozleme dayanmayan boyutunu kabul etmeyen ve kati
pozitivizmin temsil ettigi metodoloji; diger tarafinda ise, deney ve gozleme dayali olan
boyutun reddi ile spekiilatif metafizigin temsilindeki metodolojiden ¢ikis imkéani vardir.
Bu durum bir seyin sebeplerini ortaya ¢ikarmak ve o seyle ilgili daha 6nceden yapilan
yanlis yorumlar1 ve degerlendirmeleri ayiklamak, kendi caginin kosullarinin ve

tecriibesinin sagladigi imkénlarla ve gozlemle o seyin dogasmna miiracaat etmek
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anlaminda temhis'® ve tahkik yontemlerinin kullanildigini gdstermektedir (Gokdag,
2019: 17-18).

Temhis yontemi yanliglama yontemi olarak da ifade edilebilir. Soyle ki,
tarihgilerin seleflerinden aktardiklar1 yukarida da hadis konusunda deginilmis olan
“zincirleme otoritelere” dayali bilgilerdeki yanliglarin en dnemlilerini Mukaddime’de
incelemis olan Ibn Haldun’un bir kuyumcu titizligiyle onlar1 gergeklerden ayirdigi ve
inceledigi sOylenebilir. Bu baglamda o tarihsel olaylarda yanliglara yol agan tiim
sebepleri belirlemis ve kendi “bilimini’ kurmustur (Lacoste, 2008: 108). Bunun temelini
de aktarma bilgilere degil, emprik bir yontemle elde ettigi genel kanunluluklar ve
nedenselliklere dayandirmustir  (Goodman, 2003: 204). Bu kanunluluklar ve
nedensellikleri belirlerken ise takip ettigi yol gozlemci ve tahlilci bir yol olmustur

(Ozden, 2017: 179).

Hikmet Kiviletmli bu temeli dayandirdigi nokta ve onun, tarihi c¢aglara
ayrrmasini “dahiyane” olarak niteler. ibn Haldun’un tarihi ele alirken diyalektigi
kullandigmi soyleyen Kivileimli bunu “tarihin bitlinliigi ve gidis diyalektigi,
Hegel’deki gibi tepesi taklak degil, biitiin gercekligi ile konulmustu. Ondan sonrasi,
sonra gelenlere birakiliyordu” seklinde ifade etmistir (Kivilcimli, 2008: 130).

Bagce’ye gore ise Ibn Haldun Mukaddime’de genelden 6zele dogru giden
timdengelim yontemini kullanmistir. Cok farkli zaman ve mekanlarda, cok farkli
olgular arasmda baglilklar ve iliskiler kuran ibn Haldun’un, C. Wright Mills’in
“sosyolojik imgelem”?°

sonrasinda belirlenebilir (Bagce, 2005: 203-204).

olarak tanimmladigi yontemi de kullanmis oldugu daha

2. UMRAN BIiLiMIiNiN UYGULAMA ALANI

Ibn Haldun’un ahlaki ve dini &nyargilardan nasil kendini ayr1 tutup nesnel bir
sekilde umran bilimini kurdugunu anlamak i¢in, felsefe-din-bilim ayrimini nasil

miimkiin hale getirdigine bakmak gerekir.

19 Temhis terimi genellikle altini saf olmayan unsurlarindan arindirma islemidir. Ancak fbn Haldun bu terimi tarihsel
bilgilerde dogruyu yanligtan ayirma/arindirma metodunu Karsilayan bir terim olarak kullamir (Gékdag, 2019: 18).

2 C. Wright Mills tarafindan ilk defa 1959 yilinda yayimlanan The Sociological Imagination kitabinda tanimladig
kavram. Modern bireyin olaganiistii bir hizda gerceklesen degisim sebebiyle mutsuz, yilgin ve umutsuz olmasi ve bu
mutsuzluktan kurtulmak i¢in farkli bir diisiinme bigimine ihtiyact oldugu ki bu da sosyolojik imgelemdir. Mills’e
gore bu, bireysel diinya ile toplumsal yap: arasindaki baglantinin ifadesidir. Modern birey kendi digindaki diinya ile
benligi arasindaki iliskiyi sosyolojik imgelem sayesinde anlayabilecek diisiinsel bir yeti kazanir. Bu sayede bireysel
yasaminda karsilagtigi problemlerin toplumsal yapiyla olan iligkisini anlar ve anlamlandirir (Atakan, 2018: 33).
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2.1. FELSEFE-DIN-BIiLiM AYIRIMI

Ibn Haldun’un diisiinsel hayatinda karsilastig1 en dnemli sorun, aklin yani insani
bilginin, vahyin yani ilahi bilgi karsisindaki degeri ve konumunun ne olacagi sorunudur.
Ortagag Islam diinyasinda, felsefe yapmak isteyen filozoflarm Kkarsilastiklar1 bu
problem, ibn Haldun’un yasadig1 yiizyillda din karsisinda felsefenin bir saygmlik
kazanabilecegi sekilde ¢oziilebilmis degildi. Bu donemde filozoflar, insani-akli bilgi ile
hakikatin bilgisini kastediyorlar ve insani bilgelige sahip bir tiir azinlik olan filozoflarin
vahyin yardimi olmaksizin bu noktaya ulasabilecegini iddia ediyorlardi. Bu, vahye
dayali olan ve agkin bir Tanr1 anlayisina sahip hi¢bir dinin onaylamayacagi bir iddia idi

(Kurtoglu, 2006: 48).

Ortagag Islam filozoflar1 seriate uygun olma baglaminda akil-nakil iliskisinin en
uygun ¢oziimiinii her ikisinin de igerigini ve konusunu esitlemekte bulmuslardir. Din ve
felsefe onlara gore ayni hakikatin farkl ifadeleridir. Yani her ikisi de ayn1 hakikati konu
edinmektedir. Hatta Peygamber’in ilettigi vahiyle gercek felsefenin ayni kaynaktan
geldigi, ayn1 konulara ve amaglara sahip oldugunu sdyleyerek tam bir uyum halinde
olduklarmi kanitlamaya ¢alismislardir (Arslan, 2009: 232). Felsefe ve din ayn1 hakikati
konu edinmekle birlikte mesruluk icin farkli araclar1 kullanmaktadirlar. Bu noktada
filozoflar avam-havas®* ayrimina gitmekte ve akil kapasiteleri bakimmndan 6zel olarak
farkli olan toplumsal siniflarin var oldugunu ifade etmektedirler. Boylelikle hem dinsel
hem de felsefi yontemler mesru hile gelmis olmaktadr (Kurtoglu, 2006: 49). Ibn
Haldun’a gore filozoflar nazari diisiince ve istidlal* vasitalariyla hem duyulur hem de
duyulartistii hakikatin bilgisini kavrayabileceklerini iddia etmektedirler. Hatta iman
konularinin dogrulugunu vahyin yardimi olmaksizin bu araglarla ispatinin miimkiin
oldugunu séylemektedirler. Duyular alemindeki ciiz’1 varliklarin incelenmesinden sonra
zihin, filozoflara gore “ilk akl”a® (Ji = J3l) yiikselebilir ve mutluluk da bu akl’1 temasa
ile miimkiin olur (Fahri, 1992: 293). Yani filozof bu noktada vahyi aradan ¢ikartarak bir
tiir dogal teoloji olabilirliginin imkanin1 arastirmaktadir. Bu su anlama da gelmektedir:

Vahiyde ifade edilen hakikati, akil vahye gerek duymadan kendi dogal yontemi ile

2! Hakikatin kavranilmasi noktasinda insanlar arasinda akil kapasiteleri bakimmndan yapilan ayrim. Avam genellikle
yeterli egitim almamis, duygusal ve geleneksel unsurlarla karismus, ibadet ve ritiiel boyutu baskin bir din anlayisina
sahip olan insanlari ifade ederken; havas dini asli kaynaklarina dayandirarak anlama cabasi iginde olan, inang ve
}Z‘)ratiklerin “tafsili” ve “felsefi” boyutuna vakif olmaya ¢alisan insanlari ifade etmektedir (Tekin, 2008: 177).

2 Bir konuda kanitlara dayanarak sonug ¢ikarma.

2 «Allah’in yarattign ilk mahltk” manasindaki goriis. Plotinos’a gore bir olan Tanri’dan “feyz” ve “sudfir” yoluyla
¢ikan ilk varlik akildir. Zeka ve mutlak suur demek olan bu “ilk akil” bir olsa da zati itibartyla ¢okluk karakterini
haizdir. Bu sebeple ilk akil’dan ikinci akil, felek (tabiat) ve nefs (ruh) ¢ikar (Bolay, 1989).
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kavrayabilir ki bu iddia o donem igin tehlikeli bir iddiadir. Ciinkii bu iddia vahyin ve
dolayisiyla dinin varlik nedenini ortadan kaldirir. Bu iddia ile filozof, dinin varlik
nedeni olan “yardimsiz insan aklinin asla ulasamayacagi kutsal hakikat”i gerekgesiz

birakarak bir tiir akli hegemonyasini ilan eder (Kurtoglu, 2006: 49).

Islam diinyasindaki felsefe-din ihtilifi, Leaman’a gore “Islam diinyasmin teorik
problemleri ile kimin ugrasacagma dair bir ihtilafti. Grek bilim ve felsefesinden
filozoflar m1 yoksa geleneksel Islam bilginleri ve hukukcular1 olan ulema ve fikihgilar
mi1? Temelde meseleler ¢ok dnemli bir sorunun ¢evresinde kiimelenmisti: Bir kimsenin
kendisinin olmayan bir kiiltiirden bir sey 6diing almasi ne kadar kabul edilebilir bir
husustur? Miisliimanlar, diinyevi (secular) bilgiyi kendi kiiltiirlerine ne kadar katabilir
ve hala o kiltiirii nasil savunabilirlerdi?” (Leaman, 2014: 51). Bunun yaninda “pratik
yasam, hangisine gore diizenlenmelidir?” sorusu ve sorunu da bu baglamda 6nem
kazanmaktadir. Tanri’nin vahiy yoluyla ilettigi yasa ve ilkelere gére mi, yoksa vahiysiz

insani bilgeligin ilke ve yasalarina gére mi? (Kurtoglu, 2006: 49).

Bu farklilagmanin siyasal perspektifinde ise siyasal alanin diizenlenmesinde akil
ve vahiyden hangisinin otorite olacagi sorusu ve sorunu vardir, yani ilahi bilgelik mi
otorite olmali yoksa insani bilgelik mi? Bagska bir yandan da bu soru yasalarin hangisine
uygun olacag1 sorusudur da ayn1 zamanda: Akla mi1 yoksa vahye mi? Aslinda Islam dini
Peygamberi araciligiyla kendi i¢inde béyle bir sorun birakmamustir. Yani peygamber
liderliginde bir siyasal rejim ve dolayisiyla otorite kurmustur ki bundan dolay1 da
miiminin tahayyiiliinde devlet ve din yan yana durmaktadir (Dhaouadi, 2005: 588).
Ancak bu durumda felsefeye hi¢ gerek olmayacagindan hatta felsefe zararl bir etkinlik
olarak tanimlanacagindan, filozofun ¢6ziim tiretmesi gerekmistir. Filozof da bu sorunu
dine kendi sisteminde yer acarak ¢6zmeye ¢alismistir. Aslinda Islam diinyasinda, filozof
hakikatin elde edilecegi tek otoriteyi akil olarak belirledigi i¢in filozoftur. Bu noktada
din-felsefe ayrimma giden yolda suna dikkat ¢ekmek onemlidir: Insani aklin ilahi
hakikati kavrayabilecegini miimkiin ilan etmek, filozoflar i¢in “insani diinyanin
ozerkligine giden ilk adimdir”. Bu adim i¢in onlar Oncelikle evreni kavrayislarini
Aristoteles mantigina dayandirmuglar, tasdik yontemlerini ise Platoncu bir toplumsal
siniflar hiyerarsisine doniistiirerek bir tiir “kavranilir diinyanm hakimiyeti’ni ele
gecirmiglerdir. Sonu¢ olarak bu filozoflar, insani diinyayr bu hakikat uyarinca
diizenlemek istemeleri ve bilgeligi de “kavranilir diinyanin bilgisi” olarak tanimlamalar1

dolayisiyla tinsel diinyanin filozoflar1 olmuslardir (Kurtoglu, 2006: 50-51).
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Yasadig1 diinyada felsefe-din iliskileri bdyle iken ibn Haldun “dogru tartan
terazi” olarak akli kullanarak ve din ve felsefenin yontemlerini, konularmi ve alanlarini
birbirinden ayirarak ikisine de sahip olduklar1 iddialar bakimindan smirlarini
gostermistir. Insanm niha? mutlulugu ya da yeni-Platoncu varlik mertebeleri goriislerine
kars1 ¢ikan ibn Haldun, “varlik merdiveni bir ilk akilla son bulur” iddiasinm da keyfi
oldugunu diisiiniir. ibn Haldun’a gére hakikatin tabiat1, filozoflarin iddia ettiklerinden
cok daha karmasiktr. Filozoflarm bu durumu, maddi varliklarin Otesine
ulagamadiklarindan dolay1 baska varliklarin oldugunu reddeden materyalistlere benzer.
Ote yandan filozoflarin metafizik diinyay:1 arastrmalar1 daha da yanlistir. Ruhani
varliklarin tecriibe dig1 olmasi sebebiyle tabiatlart mechuldiir. Onlar hakkinda hiikiim
verilecek tek dayanak ‘“batini kesf” (inward vision) olabilir. Bunun disinda bu
varliklarm tarifi miimkiin degildir. Onde gelen filozoflara gdre “maddi tastyicisi
olmayan sey ispatlanamaz; zira ispatin Onciillerinin nihayette filvaki (gercekte),
miisahhas (somut) bir temelinin olmasi gerekir.” Platon dahi kesinligin metafizikte
miimkiin olmadigini, ancak ihtimal ya da zannin var oldugunu kabul etmistir (Fahri,
1992: 293). Bundan sonra ibn Haldun su sonucu varir “Sayet uzun teemmiil (diisiiniip
tasinmalarimiz) ve arastirmalarimizin bize verecegi sey ihtimal yahut zan ise,

baslangigtaki ihtimal yahut zan bize kafidir.” (Haldun, 2018: 955).

Ibn Haldun’a gore insani diinyanmn dogasi dinden bagimsizdir ve 0 kurdugu
umran bilimini de bu bagimsizlik iizerine bina eder. Peygamberlik kurumunun ilahi
dogasiyla, sosyal ve tarihsel siireclerin insani dogasmi birbirinden ayiran ibn Haldun
peygamberligin gerekliligi iizerine diisiinmiistiir (Ahmad, 2003: 25). Umit Hassan’a
gore Ibn Haldun’a dair vyiiriitiilen ¢alismalarda dikkati ceken en dnemli tehlike, onun din
alanindaki sdylemlerini 6n plana ¢ikararak felsefe ve dinden ayr1 bir alani yani bilim
alanin1 kurmasinm temellerinin “gizemlestirilmeye” ¢alisilmasidir. Umran bilimi ile
seriat ya da felsefe arasinda organik iliskiler icat edilerek ibn Haldun’un yapip ettikleri
bosa ¢ikartilmak istenmektedir. Ibn Haldun’un “asil icadr” kanunluluklar bakimindan
“bu kesf’in metod teorisine” hayat verebilmek, felsefeyi de seriati da bu amaglar iginde
inceleyerek ele almak ve yeni ilminin yani bilim’in Oniinii agmaktir (Hassan, 2011: 62-
71). Bu baglamda Ibn Haldun’un su sozlerine kulak vermek gerekir:

“Hakikat akilla kavranabilir ve seylerin dogasiyla uyusur. Hakikatin 6ziine bagh

olan rastlantilarin aragtirilmasi1 miimkiindiir. Dolayisiyla akilla incelenen her hakikat
Ozel bir bilim yaratir.” (Haldun, akt. Fromherz: 2018).

37



Ibn Haldun Mukaddime’de “Felsefenin Iptaline ve Felsefeyi Meslek Edinenlerin
Fesadina Dair (Felsefeye ve Filozoflara Reddiye)” basligiyla yer verdigi kisimda

filozoflar1 soyle elestirir:

“Insan nevinin miitefekkirlerinden (ukela) olan bir ziimre iddia etmislerdir ki,
tim varlik, ister hissi (ve maddi) kismi olsun, ister his Gtesi (manevi ve gaybi) kismi
olsun zatlar1 ve ahvali, sebepleri ve illetleriyle birlikte fikri nazar ve akli kiyasla idrak
olunur. Imani akideler sem’ ve nakil cihetinden degil, nazar ve akil cihetinden tashih
olunur, (dini inan¢larin dogrulugu akilla tespit edilir), nakle bagvurmaya hacet yoktur.
Clinkii imani akideler akli idraklerin bir boliimiini teskil eder. Bunlara feylesof
kelimesinin cemi olarak felasife ismi verilmektedir. Bu kelime Yunan lisaninda ‘hikmeti
seven’ (muhibb-i hikmet, lover of wisdom) manasina gelir.” (Haldun, 2018: 950).

Ibn Haldun’un filozoflarm amacini dogru belirledigini gdsteren bu alint1 Islam
diinyasinda felsefenin neden zararli bir faaliyet olarak tanimlandigini da ortaya
koymaktadir. Bir peygamber araciligi olmaksizin duyusal ve de duyu-iistii varliklarin
hakikatlerinin bilinebilecegini iddia eden filozoflara gére bu durumda dine gerek
yoktur. Ciinkii dinin varlik anlami, kendini vahiyde yani ilahi bir yardim vasitasinda ve

duyuiistii varliklara iman etmekte bulur (Fakhry, 1997: 108).

Ibn Haldun’a gore akil, filozoflarm iddia ettikleri gibi varhigm tamamin
kavrayabilecek bir yeti degildir; c¢linkii akil “ser’den de ser’i nazardan da
azlolunmustur” (Haldun, 2018: 895). Burada Ibn Haldun akh ve akilsal bilgiyi
elestirmek degil; onun, metafizik varlklar1 kavramak ve idrak etmekteki yetersizligini
gostermek istemektedir. Onun elestirisi ise aklin sinir tanimaz hevesleridir. Kelamcilar1
da ayn1 noktada elestiren Ibn Haldun, “gayb?” diinyay1 akilsal bilginin konusu haline
getirmemeleri gerektigini diistiniir ve sinirlar1 belirler (Fahri, 1992: 293-294).

“lahi emirler senin idrakinin iistiinde olan bir tavirdan, senin akil ve diisiinme
dairesinden daha genis bir dairendedir. Bunun boyle olmas1 akil ve ondaki miidrike i¢in
bir kusur teskil etmez. Tersine akil sthhatli bir 6l¢iidiir (...). Ancak yine de sen tevhid
ve ahiretle ilgili hususlari, niibiivvetin mahiyetini, ilahi sifatlarin mahiyetini, ilahi
sifatlarin hakikatlerini ve diisiince tavrinin Stesinde kalan hicbir seyi akil terazisi ile
Olgmeye tamah etme. (...) bunun misali, altin tartmada kullanilan bir sarraf terazisi
goren ve onunla dagi tartmaya tamah eden kisinin misalidir (ki bu terazi o sikleti
¢cekmez). Bu hal verdigi hiikiimler itibariyla terazinin dogru olmadigma delil teskil

etmez. Ama aklin ve fikrin bir sinir1 vardir, orada durur, kendine ait tavrin (ve sahanin)
oOtesine gegmez” (Haldun, 2018: 823).

Ibn Haldun’a gére, “her idrak organmna gore varlik, kendi idrak sahasma giren
seylerden ibaret olup bunun Gtesine gegemez” (2018: 822). Yani akil kendi sahasina
giren duyusal-insansal diinyanin bilgisini elde ederken, “gaybi” evren aklin idrak

sahasina girmez. Dolayisiyla da bu bilginin degil, imanin konusudur (Kurtoglu, 2006:
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54). Bu baglamda toplumsal olaylarla dinin iligskisine bakildiginda gériilecek olan sudur:
Din tabii ki bazi nadir durumlarda toplumsal olay olarak ortaya ¢ikmis ya da
¢ikabilmekte, Islam dininde oldugu gibi biiyiikk medeniyetler yaratabilmektedir. Ancak
bu onu egemenlik, devlet, asabiye, hatta sanatlar ve bilimler gibi i¢timai hayatin zorunlu
bir parcas1 haline getirmez. ibn Haldun’un buradaki asil amaci, dogal ve akilsal bir
bilim kurarak onu din ve felsefenin hegemonyasindan kurtarmaktir (Muhammed, 1980:
196). Yani Ibn Haldun, kurdugu umran bilimini hem felsefeden hem de dinden
uzaklastirarak tam anlamiyla bir bilim ortaya ¢ikarmustir. Bu bilimi ise “Hakikati 6rten
ortiyi kaldirma faaliyeti” (Haldun, 2018: 189-190) olarak tanimlamistir. Nitekim
asagidaki ifadeler de bu goriisiinii isaret etmektedir:

“Kadi Tartusi, boliimler ve igerdigi sorunlar bakimindan bizim kitabimizla
bircok benzerlikler gdsteren Sirac’iil Miiluk adl1 yapitinda bu konuyu incelemistir. Ama
goziine kestirdigi avim kagirmis, konunun oOziine ulasamamistir; bdylece sorunlar
yanitsiz ve temelsiz kalmistir. Tartusi ne hakikati orten ortiiyli kaldirabilmis, ne de
esyanin dogasindan kanitlar ortaya koyarak, konuyu saran bulamkliklar: dagitabilmistir.

Yazar sanki hedefine ulagmaksizin onun ¢evresinde doniip durmus, yapmak istedigini
iyi kavrayamamustir.” (Haldun, Mukaddime, 2018: 189-190).

Bu paragraftan da anlasilacagi iizere ibn Haldun’un hakikati, disarida ve
kesfedilmesi gereken, iistii ortiik bir sekilde var olan bir deger ve bilimin de bu ortiiyii
kaldirmak igin kullanilacak yontem oldugunu dile getirmesi dnemlidir. Ayrica Ibn
Haldun bu ortiiyii kaldirmak igin gézdeki uyku uyusuklugunu ve dalginhigi dagitmak,
yanliglama ve ayiklama yoluyla olaylarin gerceklesmesinin miimkiin olup olmadigini

kontrol etmek gerektigini diisiinmiistiir (Bagce, 2005: 205).

2.2. UMRAN BILIMININ CALISMA ALANI

Ibn Haldun umran biliminin calisma alanini belirlerken titiz bir sekilde bu alana

girecek konular1t Mukaddime’nin baslangicinda tek tek saymaktadir:

“Birinci kitap (Mukaddime)’nin ele alacagi konular umran ve miilk,
hiikiimdarlik, kazang, ge¢inme, sanatlar, ilimler, bunlarin illetleri ve sebepleri tiirtinden
olmak iizere umrana ariz olan (sonradan ortaya cikan) ‘avariz-1 zatiye’ hakkindadir.

(Umranin zati araz ve hallerini yani kanun ve kaidelerini konu almaktadir).” (2018:
161).

“...Bu eserle, yetisen ve ortaya ¢ikan muhtelif nesillerin hallerini 6rten perdeyi
kaldirdim... Bu eserde, devletlerin ve umranin evveliyetine ait illetleri ve sebepleri
ortaya koydum. Bu caglarda Magrip’te umran kuran, o civarda bulunan bolgeleri ve
sehirleri dolduran kavimlerin haberlerini, tarihlerini, onlar tarafindan kurulan uzun ya da

kisa omiirlii devletleri, onlardan 6énce mevcut olan hiikiimdarlar1 ve yardimcilarin izah
ettim.” (2018: 161).
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“Kavimlerin ve hanedanliklarin baslangi¢ halleri, eski toplumlarin ayni ¢agda
yasamig olmalari, gecmis zamanda ve milletlerde goriilen degisiklik ve tasarruf
sebepleri hakkinda séylenmedik bir s6z birakmadim. Umrana ariz olan devlet-millet,
sehir-gogebe (koy) hayati, izzet-zillet, cogalma-azalma, ilim-sanat, kazanma-kaybetme,
kar-zarar, degisken ve yaygimn haller, bedevilik-hadarilik, olanlar-olmas: beklenenler
gibi hal ve vaziyetlerin hepsini bu eserde genisce anlattim, delilini ve illetlerini izah
ettim. Garip ilimlere, 6zgiin bilgilere, yakin ama tiizeri perde ile ortiilii hikmetlere yer
verdigim igin kitabim benzerleri arasinda tek ve essiz bir sekilde ortaya ¢ikt.” (2018:
162).

Tiim bunlar incelendiginde goriiliir ki, Ibn Haldun’un calistig1 alan bugiinkii
sosyal bilimlerin alanma tekabiil eder. Insanin toplum halinde yasamasindan dogan her
tiirlii kurum ve olay umran biliminin inceleme alanina girmistir. Ibn Haldun en basit ve
ilkel topluluklardan en karmasik, gelismis ve biiyiik topluluklara kadar her tiirli
toplumsal oOrgiitlenmeyi (koy, kabile, aile, biiylik sehirler) inceleme alanina déahil
ederken bu topluluklarin evrimsel siireglerini de umran bilimi kapsamina almistir.
Birbirlerinden belirli 6zelliklerle ayrilan farkli toplumsal asamalar (bedevi ve hadari
umran) ve bu asamalara gore edinilen belirli faaliyetler (ekonomik, sanatsal ya da ilm1)
ile kurduklar1 orgiitlenmeler (dini kurumlar ya da devletler) de bu bilim kapsaminda
yerlerini almiglardir. Bunlarin yaninda bu toplumsal orgiitlenmeler arasindaki gegisin

temelinde yer alan “asabiye” de buna dahil olmaktadir (Arslan, 2009: 74-75).

Kendisinin ifadesiyle ilminin konusu; “miilk, devlet (sultan), kazang (kesb),
gecim yollar1 (maiset), san’atlar, ilimler ve bunlarin nedenleri’dir. Ayrica farkli bir

yerde bunlarim igine “kir ve sehir hayati”n1 da dahil eder (Haldun, 2018).

3. iBN HALDUN’A GORE UMRAN BILIMININ DIiGER BiLIMLERLE
MUKAYESESI

Hangi alanda olursa olsun bir bilimin diger bilimlerden bagimsiz bir bilim dal
haline gelebilmesi i¢in kendisine has sorunlar1 ve konusu olmasi gerekir. Bu baglamda
Ibn Haldun’a gore umran bilimi bagimsiz bir bilim dalidir. Ciinkii kendine has bir
konusu -umran ve insani toplumsal 6rgiitlenme- ve yine kendisine has sorunlari -insani
toplumsal 6rgiitlenmeye ariz olan haller- vardir. Ibn Haldun kendi kurdugunu belirttigi
bu bilim dalinin, yeni ve bagimsiz oldugunu da ispatlamak igin, diger bazi bilim

dallariyla karsilagtirmasini yapar (Arslan, 2009: 66-67).

3.1. UMRAN BIiLiMi VE TARIiH

Tarih gegmis devletlerden, peygamberlerden (siyer), topluluklarin hayatlarindan,

adetlerinden bize bilgiler veren bir ilimdir. “Arzu eden her kisiye, dini ve diinyevi
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islerde tarihsel 6rnekleri taklit etmek sureti ile onlardan faydalanmay1” saglamak tarihin
en onemli faydasidir. Tbn Haldun’un tarihin amaci ve konusuna iliskin diisiinceleri
kendinden Onceki tarihgilerden ¢ok da farkli degildir (Arslan, 2009: 39). Tarihte
yasanan olaylari, savaslari, antlasmalar1 nakletmek hikaye tarzi tarihgiliktir. Burada
onemli olan rivayet ve nakildir. Toplantilarda vs. ortamlarda bunlar anlatilir ve merakla
dinlenilir (Ozden, 2017: 178). Ancak Ibn Haldun’u digerlerinden farkli kilan, onun bu
konularda bazi farkh diizenlemelere gitmis olmasidir. ibn Haldun’a gore;

“Tarihin mahiyeti, insan toplumu hakkinda bilgi vermektir ki bu da alemin
umrani ile bu umranin tabiatina ariz olan hallerden ibarettir; vahsilesme, ehlilesme,
asabiyetler, insanlarin yekdigerini tiirlii tiirli bigimlerde yenilgilere ugratmalari, bu
durumdan meydana ¢ikan miilk ve devletler (hanedanliklar) ve bunlarin mertebeleri,
insanlarin calismak ve emek harcamak suretiyle meslek edindikleri kazang yollari,

gecim, ilimler, sanatlar ve tabii olarak sozii edilen umranda hasil olan diger tiim haller
gibi” (Haldun, 2018: 33).

Ibn Haldun’un tarihe bu sekilde kapsamli bir bakis tarzi ile bakmas1 “kiiltiir
tarthi” (medeniyet tarihi) adi verilen bir alana tekabiil eder ve bazi arastirmacilar bu
baglamda onu “kiiltiir tarihini yazmaya ilk defa tesebbiis eden zat” olarak tanimlarlar.
Alan1 bu kadar genis olan tarih ilminin talipleri de hem halk, hem de alimler olmustur.
Ancak Ibn Haldun’a gére tarihin dar anlam ile hakiki anlami arasinda biiyiik fark vardir
(el-Husri, 2001: 128):

“Batin (igyiizii) itibartyla tarih sudur; diisiinmek, hakikati arastirmak ve olan
seylerin (vekayiin) sebeplerini bulup ortaya koymaktir. Olan seylerin ilkeleri incedir,
hadiselerin keyfiyet ve sebepleri hakkindaki bilgi derindir. Iste bunun i¢in tarih asil ve

hikmette soylu bir ilimdir. Bundan dolay1 hikmet grubunu teskil eden ilimlerden
sayllmaya layik ve miistahaktir” (Haldun, 2018: 158).

Ibn Haldun’a gore tarihin i¢inde sakli olan anlam, arastirmak, diisiinmek,
incelemek ve varligin ilkelerini goz Onilinde bulundurarak yasanan olaylarin neden
gerceklesmis olabilecegi, yani nedenlerini ve diizenliliklerini incelemek ve bilmektir.
Zahiri tarih ilmi, gergeklesen olaylar1 ve onlarin maddi nedenlerini kapsar. Tarihe genel
olarak bakildiginda onun tabiat olaylarmi da kapsadigi goriilebilir. Tarihte olup-
bitmisler ve halen olup-bitenler kapsamli bir biitlinliik i¢inde ele alindiginda, sosyal-
siyasal olaylarla tabiat olaylarmin gelisimi arasinda bir tiir paralellik goriilebilecegine
dair ipucunu ilk kez Ibn Haldun vermistir (Hassan, 2011: 132). Tarihin zahiri yonii
yaninda batini ve felsefi yonii olduguna da isaret eden ibn Haldun, bu sayede tarihi

edebiyatin ya da sanatin bir dali olmaktan ¢ikararak bir bilim dali haline getirmeye
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cabalamistir. Bu baglamda nedensellik ilkesine olduk¢a 6nem veren ibn Haldun

toplumlardaki degisimi agiklarken bu ilkeyi kullanmistir (Caksu, 2002: 52).

Nedensellik ilkesi Aristoteles’in diizenli bir degisim arama ¢abasinin iirtintidiir.
O evrendeki nedensellik kanunlarini kesfetmeye calisirken, degisimi agiklamak igin
teshis edilmesi gereken her bir faktorii sebep olarak ifade etmistir. Bu baglamda bir seyi
veya olay1 bilmek i¢in onun muhtemel biitiin sebeplerini bilmek gerektigini ifade eden
Aristoteles’e gore bu bilimsel bilgi i¢in sarttir. Ona gore bir sey veya olayin dort temel
sebebi vardir; maddi sebep, siri sebep, fiil sebep ve giye sebep. ibn Haldun evrenin
rasyonel bir yapist olduguna inanmis, nedensellik araciligiyla kavranabilecegini
diisiinmiis ve bu baglamda da dort temel sebebi kendisine ait dinamik, diyalektik, esnek
kavramlar gelistirerek kullanmistir. O tarihin batni yoniinii anlayabilmek igin tarihi
olaylarin tahkiki, tahlili, teorik bir bakis agis1 (nazar), varliklarin illet ve kaynaklarinin
aciklanmas1 ile olaylarmm sebeplerinin bilgisinin bilinmesi gerektigini diislinmiistiir

(Caksu, 2002: 55-60).

Tarihgiler iginde de bu baglamda tam anlamiyla tarih¢i olarak anilmasi gereken
ya da bu sifat1 hak eden ¢ok az kisi vardir. Bunlar Taberi, Mes’0di, Ibn ishak, Vakidi
gibi tarihgilerdir. Bu biiylik tarihgiler i¢inde en fazla yer edinmis ve saygiy1 hak eden
kigilerden Vakidi ve Mes’di’nin de eserleri incelendiginde bazi siipheli durumlara,
hatta yanlis denilebilecek bilgilere rastlanabilir. Ancak bu tarihgilerin eserlerinin
kendilerinden sonra gelen tarihgilerin eserleriyle karsilastirildiginda, kazandiklari
otoriteyi hak ettikleri goriilecektir. Ancak bu otoriteler dahi eserlerine yanlislarin
sizmasini engelleyememislerdir. Farkli tiirden olan bu yanlishiklar onlarin
tarihgiliklerine zarar vermekte ve konusu tarihsel olaylar hakkinda bilgi vermek olmasi
gercken tarih bilimini amacindan saptirmaktadir. Bundan daha vahimi bu biiyiik
tarihgilerden sonra, ibn Haldun’a gére, kendilerine tarih¢i denemeyecek ¢dmezler hatta
aptallar ve taklitgiler siiriisii gelmis ve tarihsel olaylar1 gerek aktarirken gerekse de
kaydederken saptirmiglardir (Arslan, 2009: 40-41).

Ibn Haldun’un tarih yazarlarma elestirel bakmaya baslamasimdaki temel sebep
de aslinda tarihle ugrasan seckin, ahlakli, bilgin kisilerin dahi biitiin olumlu 6zelliklerine
ragmen yazdiklar1 eserlere yanlislar sizmasma engel olamamalar1 olmustur (Sagsoz,
2018: 53). Sayg1 duydugu ve deger verdigi, otorite kabul ettigi tarih¢ilerin eserlerinden

de ornekler vererek yanlisliklar: gosteren Ibn Haldun’un asil derdi, bdyle otorite olarak
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kabul edilen tarihgilerin dahi eserlerinde neden yanlisliklar bulundugunun tespitidir. Bu
noktada Ibn Haldun &ncelikle bu yanhslhiklarin nedenlerinin smiflandirilmasina girisir.
Ona gore bu yanhisliklar daha ¢ok tarihsel olaylar1 kaydeden, nakleden ya da haberleri
iireten kisilerin karakterlerindeki kusurlardan dogar. Bir baska ve asil 6nemli bir sebep
ise, tarih¢inin verilerini toplarken ve ele alirken yani islerken bunlara uygun ara¢ ve

yontemlere sahip olmamasidir (Arslan, 2009: 43).

Tarih yazicisinin neden yanlis yaptigina dair olan birinci grup nedenlere
bakilacak olursa; bunlardan ilki bir insanin herhangi bir firkanin, grubun, mezhebin
taraftar1 olmasindan dolay1 onyargili olmasidir. Bu olumsuz durum tarih yazicisinin
tarafgir olmasimdan dolay1 haberleri bilingli olarak yanlis iiretmesinden, elestirmeden
hosuna giden haberi almasindan ve nakletmesinden kaynaklanir. Diger bir neden ise
insanlarin hiikiimdarlara, otoritelere kars1 olan kor sevgileri, hayranliklar1 ya da onlara
yaranmak i¢in onlarla ilgili olaylarda onlar1 6vme ve giizellestirmede ileri gitmeleri ve
bunlardan ¢ikar elde etmeleridir. Dolayisiyla yine gercek olmayan haberleri
yaymalaridir. Bir bagka neden ise, insanlarin olaganiistii olaylara olan zaaflari, gokluk
ve biyliklige olan yersiz gilivenleridir. Bir digeri ise, insanlarm g¢ogunun ‘yasak
zevkler’e karsi diiskiinliigiinden dolay1 ‘biiylik’lerin hayatlarinda kendilerini temize
¢ikaracak, dogrulayacak, affettirecek benzer zaaflar1 arayip haber haline getirmesidir.
Tim bunlardan baska tarih yazicisinin, tarihsel olaym amacii ve hedefini iyi
kavrayamamasi, ister kulaktan duydugu ister gézlemledigi bir olayin ger¢ek anlamina
erisememesi ve bu olaylara, olmayan anlamlar1 katmasindan dolayi, insanlarmn tarihsel
olaylarm aktariminda, kaydedilmesinde yanlisliklar yapmalaridir. Tiim bunlara ilaveten
olaylarm kendi biitlinliikleri i¢inde kavranamamasi da bir tiir yetenek sorunudur. Bir

insanin olay ile olaymn sartlar1 arasindaki iligkileri yanlis goriip degerlendirmesi de
miimkiindiir (Arslan, 2009: 44).

Ibn Haldun’a gore yukarida sayilan sebeplerden ¢ok daha ciddi, hatta bunlarla
karigtirilamayacak kadar mithim olan sorun tarihsel haberlerin kurma, nakletme ve alip
isleme stireglerinde dogru olan olaylarm i¢ine yanlislarin sizmasi vardir ki, en miithim
olan durum bu yanligshktir. Bu sorunun ¢oziimii i¢in dis ¢evrenin dogru oturtulmasi
gerekmektedir. Yani bir iilkenin sosyal, siyasi, kiiltiirel, dini yapilarinin arka plani
bilinmeden aktarilan haberlerde yanligliklarin ¢ikmast dogaldir. Nakledilen haberlerin

dogrulugunun tespiti bu arka plani bilmekle, yani umrani meydana getiren tarihsel
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olaylarin dogalarimi bilmekle miimkiindiir (Kozan, 2008: 83). ibn Haldun’a gére bu
durum;

“Ciinkii bu diinyada meydana gelen herhangi bir seyin (hadis), bu sey ister bir
ozle iliskili olarak ortaya ¢iksin, ister bir fiilin sonucu olsun, bir dogasi vardir. Bu doga,
bu seyin 6ziinde ve ona ariz olan biitiin hallerde kendisini gosterir. Iste eger bir tarihsel
haberi duyan kisi, varliga gelen seylerin, olaylarm (havadis) dogalarim ve bunlarin

varliktaki hallerini, onlarin zorunlu niteliklerini (muktaziyyat) bilirse, bu, sdz konusu
haberde dogruyu yanlistan ayirmast i¢in kendisine yardimer olur.” (Haldun, 2018).

Ibn Haldun’a gore tarihsel olaylarin gozlemlenmesi, kaydedilmesi ve
nakledilmesinde ortaya ¢ikan yanliglarin kaynagmin; tarihgilerin konularmna yaklasirken
kisisel baz1 yetersizlikleri ve kusurlarinin yaninda, bunlarla karsilastirilamayacak denli
onemli ve derin bir sorun oldugunu diistinmektedir. Bu sorunlar, onlarm ana malzemesi
olan tarihsel olaylarin yapisi hakkinda saglam ve giivenilir bir bilimin konusu olmaktan
uzaklastiran kusurlu bir anlayisa sahip olmalarindan kaynaklanmaktadir (Lacoste, 2008:
108). Bir tiir yol gosterici olmasi gereken tarihin, suglu durumuna diistiigiinii tespit eden
Ibn Haldun’a gore, bugiinii anlamakta ve sorunlarin ¢dziimiinde yardimci olmasi
gereken mazinin, kendisi ¢6ziime muhta¢ hale gelmistir (Yanik, 2018). Tarihin dogru
bilgiler veren bir bilim olmasi i¢in, konusu olan tarihsel olaylarin belirli diizenlilikler ve
kanunluluklar i¢inde ortaya ¢iktiklarinin kabul edilmesi gerekir. Yani tarihsel olaylarin
temelinde bazi siireklilikler vardir. Bunlarin kaynagi ise, kendisinden ortaya ¢iktiklar
“tarihsel dogalar”dir. Fizik bilimiyle ilgilenen bir insaninin zorunlu olarak kendisinden
meydana geldigi “fiziksel dogalar”’in varligindan hareket etmesi gibi tarih ile ilgilenen
bilim insan1 da, zorunlu olarak, olaylarin kendisinden meydana geldigi “tarihsel
dogalarin”, “tarihsel 6zlerin” varhigini kabul etmek durumundadir. Ki boylece tarihgi,
tarihsel olaylarm dogrulugu veya yanlishgi ile ilgili 6nceden kestirme imkanima
kavusacaktir (Arslan, 2009: 44-45). Bu tarihsel dogalarin ve tarihsel 6zlerin tespiti ve
dogru degerlendirilmesi i¢in belirli kistaslara ihtiya¢ vardir. Tarihi varliklarin ve

olaylarm dogasi, kendi imkan ve sinirlarini da belirler (Sagsoz, 2018: 58).

Ibn Haldun tarihgilerin yaptiklar1 hatalar1 tespit ettikten sonra, tarih bilimini
yanliglardan korumak ve dogru bilgiye ulagsmak i¢in umran bilimini kendisinin
kurdugunu ve onun siyaset ilmi veya hitabet gibi normatif bir bilim olmadigini 6zellikle
belirtmektedir (Sagsoz, 2018: 58). Bu durumda tarih bilimini yanhsliklardan korumak
icin kurdugu umran bilimi tarih bilimi ile bir ve ayni midir? Eger degilse onlar1
birbirinden ayiran nedir? ibn Haldun bu iki bilimin konusunu benzer olarak kurmasima

ragmen onlarin 6zellikle bir ve ayni olmadigini vurgulamistir. Tarih i¢in umran bilimi

44



bir ihtiyactir. Ancak ibn Haldun farkli olduklarini belirtmesine ragmen aralarindaki

farklar1 6zellikle bir inceleme konusu yapmamistir (Arslan, 2009: 61).

Ibn Haldun’a gore tarihginin 6zellikleri sadece tarihte meydana gelen olaylar1
zamansal ve mekansal olarak yararci, kuralc1 ya da sanatsal kaygilarla hikaye etmek ya
da aktarmak degildir. Bir tarih¢i olgular1 derlemenin yani sira, bu olgularin gerisindeki
nedenleri de agiklamali ve ge¢misin akilsal bilgisine ulagma imkani saglamalidir
(Lacoste, 2008: 112). Tarihginin bu tiir nedensel iliskileri tespit edebilmesi ve bu
iliskileri kurabilmesi i¢in elinde bir tiir malzeme deposu olmasi gerekir. Herhangi bir
tarithsel olayr aciklamak istediginde bu depoya girerek o olaya uygun nedeni
bulabilmelidir. Zira Ibn Haldun’a gére insanlarmn ve topluluklarmn tabiat1 zaman iginde
cok az degisiklige ugrar. Bu sebepledir ki bu durum bize gelecekteki olaylar hakkinda
da tahmin yiiriitme ve haklarinda bilgi sahibi olmay1 saglayacaktir (Ozden, 2017: 179).

Nedensel agiklama modellerinin ve kaliplarmin olusturulmasi incelendiginde
bunlarin yine tarihsel olaylardan yola ¢ikarak elde edildikleri goriiliir. Bunlar1 kuran kisi
ise umran bilginidir ve umran bilgini olaylara siradan bir tarihgiden farkli gézle bakar
veya bakmak zorundadir. Bir tarihgi gibi tarihsel olaylarm her birini bireysel olaylarda
ele almaktan ziyade, aralarindaki benzerlikleri, gosterdikleri ‘“tekrar”larda ya da
“degismezlik”’lerde bularak kavrayacaktir. Tarihsel olaylara bu gozle bakarak aslinda
onlarin aralarindaki birtakim siirekliliklerin kesfini, zamandan bagimsiz farkli olaylar
arasinda miindemi¢ yapisal baglantilarin ortaya ¢ikmasii saglayacaklardir. Olaylar
arasindaki mekan, zaman vb. farkliliklardan ziyade, bu olaylar arasinda zaman-disi
benzerliklerin tespiti ve modellemelerin tiimii umran bilimini ortaya ¢ikaracaktir
(Arslan, 2009: 63).

Tarih ile umran bilimi arasinda, tarihin bu modellemeleri ve tespitlerin
saglanmasi i¢cin gerekli “veri malzemesi’ni vermesi gibi bir iliski vardir. Zamansal
olarak veri saglamasi i¢in tarih bilimi 6nce gelmekle birlikte, umran bilimi de bu
modellemeler i¢in gerekli nedensel aciklamalar1 verecektir. Bu bakimdan da o tarih
biliminden 6nce gelecektir. Bagka bir deyisle tarihsel olaylarin “akillica yazilabilmesi”
icin bir tiir “ilkeler ve cerceveler ilmi~ne ihtiya¢ oldugunu diisiinen Ibn Haldun, umran

bilimini iste bunun i¢in kurmustur (Arslan, 2009: 65).

[bn Haldun umran ve tarih bilimlerinin baglantilarini ve birbirlerine gore

miistakil bir sekilde bulunmalarmi yukarida belirtildigi sekilde ortaya koymustur.

45



Umran bilimini baglantilart bakimindan diger ilimlerden ayiran seylere de bakmakta

yarar vardir.

3.2. UMRAN BIiLIiMi VE ES-SiYASETUL MEDENIYYE

Siyaset ilminden, Aristoteles’in bilimler siniflamasinda “Pratik Bilimler”in igine
giren “Ekonomi” ve “Ahlak” gibi ve bundan yola ¢ikarak kurulmus olan “Farabi-ibn
Sinac1 Siyaset Felsefesi” gelenegini anlayan Ibn Haldun’a gore umran bilimi bu
anlamiyla siyaset ilminden (‘ilm al siyasa al-madaniyya) farklidir. Geleneksel siyaset
felsefesi, ideal devletin tanimlanmasinda etkindir (Lacoste, 1986: 71-72). ibn Haldun
ise sordugu sorulara bu alanda cevaplar bulamamistir. Ciinkii ona gore siyaset ilmi
“halkin ¢ogunlugunun insan tiiriiniin korunmas1 ve devam ettirilmesi i¢in gerekli bir
yolda sevk edilmesi amaci ile ahlak ve hikmet gereklerine uygun olarak ev ve sehrin ne
sekilde idare edilmesi (tadbir al-manzil va’l-madina) lazim oldugunu” (Haldun, 2018)
ele alir. Bu tanimdan da anlasilacag1 iizere Ibn Haldun umran bilimini, siyasetten
oldukca farkli bir bicimde tanimlamaktadir. Siyaset belirli bir amagla “toplumun nasil
idare edilmesi gerektigini” arastirmaktadir. Umran biliminin ise boyle bir amac1 yoktur,
0 umranda (i¢timai hayatta) ortaya ¢ikan olaylarin bilgisini vermeyi amaglar ve ayrica
toplumun nasil idare edilmesi gerektigi sorunu ile ilgilenmez. Siyaset olgular ve
degerlerle ilgilenirken, umran olaylarla ilgilenir (Osmanoglu, 2009: 110). Bu durumda
es-siyasetiil medeniyye; toplumun ne oldugunun ve burada vuku bulan olaylarin
anlasilmasi ya da incelenmesi degil, topluma ve insana yonelik kurallar koyan, koymaya
calisan, bundan pratik amaclar1 olan bir ilimdir. Yani siyaset ilmi olmasi1 gerekenle
ilgilenirken, umran bilimi olanla ilgilenir. Bu agidan umran bilimi, es-siyasetiil
medeniyye ilminden metotlari, amaglar1 ve malzemeleri bakimmdan farkhidir (Korkut,
2006: 123).

Umran bilimi ile siyaset ilminin baglantisma bakildiginda; ibn Haldun’un
Mukaddime adli eserinde ve kurdugu umran biliminde ekonomik faktorler ile sosyal
olaylar arasindaki iliskinin bilingli olarak “siyasal yapi-siyasal gerceklik” fikrine uygun
olarak islendigi goriiliir. Bu durumla en alakasiz sayilabilecek “Mehdi’nin donisi”
meselesi dahi ¢oziimiini siyasal yapmin incelenmesinde bulmustur. Yani bilimsel bir

devlet ve siyasetin ele almigi da Mukaddime’nin geneline yansimustir (Hassan, 2011:
169).

46



3.3. UMRAN BIiLiMi VE USUL EL-FIKH

Usul el-fikh ilmi temel Islami ilimlerden biri olup, “icmali delillerden ve fikiha
dair gizli manalara ulastiran kaideleri bilmek” seklinde tanimlanir. Bagka bir ifadeyle
usul el-fikh, hakkinda karara varilmasi gereken bir meseleye dair, icmali deliller yani
dini hiikiimlerin mesruiyet kaynagmna topluca bakis ile fikihtaki®* méanaya ulastiran
kurallar 1s181inda hiikiim verilmesidir. Bu yolla delillerden hiikiim elde etme yollarinin
bulunmasi amaglanir (Kdksal ve Dénmez, 2012).

Ibn Haldun, umran biliminin usul el-fikh ilmiyle nasil karistirilabilir oldugu
konusunda daha agiktir. ibn Haldun usul el-fikh alaninda ¢alisan Alimlerin, dillerin
zorunlulugunun ispat1 gibi meseleleri ser’i hiikiimlerle agiklamak ve ser’i hiikiimlerin
bunlarla ne amagladiklarini ifade etmek i¢in; meseleleri ele alirken umran biliminin
alanma girdiklerini saptamistir. Ornegin, insanlarin korunma ve yardimlasma ihtiyaclar
dolayisiyla bir arada yasamak zorunda olduklarindan, ihtiyaglarini ifade etme
mecburiyeti dolayisiyla dillerin ortaya ¢iktigi ve dolayisiyla zaruri olduklarini
sOylemiglerdir. Diger mesele ise seriatin neden zinayi, zulmii, adam oldiirmeyi
yasakladigini agiklarken, s6z konusu eylemlerin insan tiiriiniin devamin1 engelleyen ve
dolayisiyla toplumsal hayata zarar veren, tehlikeye atan seyler olmasindan dolay: bu
yasaklarm getirildigini agiklamaktadir. Bu 6rneklerden de goriilebilecegi gibi bu alanin
alimleri agiklama yaparken umrani konu alan iddialar ileri siirmektedirler. Ibn Haldun
bu iki bilim dalinin bir ve aym1 olmadiklari, ancak toplumsal hayatla iligskilerinden
dolay1 birbirleriyle baglantili olduklar1 goriisiindedir. Usul el-fikh ilminin amaci seriat
hiikiimlerinin neden konulmus olabileceginin agiklamasini yapmaya caligmaktir. Bu
sebeple bu ilmin asil konusu umran degildir. Ancak umran biliminin konusu umran ve
amaci da umranin bilgisidir. Ayrica usul el-fikh ilmi nakli bir ilim iken, umran biliminin

akli bir bilim oldugunu ifade etmek gerekir (Arslan, 2009: 67-68).

3.4. UMRAN BIiLiMi VE HITABET

Arapga hatabe (w—k3) kelimesinden tiireyen hitabet kelimesi “hutbe okuma,
glizel s6z sdyleme, vaaz ve nasihat etme” anlamlarina gelir. Kavram olarak ise hitabet
“bir topluluga bir maksadi anlatmak, bir fikri agiklamak, 6giit vermek, bir goriisii

benimsetmek, bir eyleme tesvik etmek gibi amaclarla yapilan giicli ve etkileyici

% Fikih: Islam ibadet ve hukuk ilmi (Karaman, 1996).
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konugma veya giizel konusma sanati” anlamina gelmektedir. “Hatip” konusan kisiye,
“hitabe” ise yaptig1 konusmaya denir (Kaya, 1998).

Ibn Haldun “umran” bilimiyle hitdbet sanatinin neden karistirilabilecegini
soylemez. Ancak hitabet sanati1 da, umran bilimi gibi, sosyal varlik alaninda gergeklesen
her bir olay hakkinda s6z etmektedir. Bundan dolay1 karistirabilecegini diisiinmiis
olabilir (Tirker, 2008: 467). Hitabet’in konusunu “halki herhangi bir goriisii kabul
etmeye veya ondan uzaklastrmaya yarayan ikna edici sozler” (Haldun, 2018) olarak
belirleyen Ibn Haldun i¢in bu sanat daliyla umran bilimi arasindaki derin farklihk
oldukga agiktir. Bu tanimdan hareketle denilebilir ki hitabet kendine has herhangi belirli
bir konu belirlemedigi gibi, amac1 da “ikna etmek”tir. Umran bilimi ise kendine has
belli bir konusu olan, amact da bu konu ile alakali dogru ve zorunlu bilgilere erismek
olan miistakil bir bilimdir (Arslan, 2009: 66-67).

Sonug olarak; ibn Haldun’un Mukaddime’de en temelde yaptig1 sey yeni bir
bilim dali kurmak, onu akil-nakil ayrimma giderek dinden ve felsefeden bagimsiz bir
alan haline getirmektir. Kurdugunu ifade ettigi yeni bilim dalina umran admn1 veren Ibn
Haldun, onun alanini, kapsamini, yontemini ve diger bilim dallarindan farkliliklarmi
ortaya koyarak yeni kurdugu bilimin “yeniligini” ve neden bir “bilim” oldugunu
kanunluluklar ve nedensellikler ¢er¢evesinde agiklamistir. Umran biliminin konusunu
en genis anlamda igtimal hayat kavramu ile karsilanabilecek olan umran kavrami ile
belirlemistir. Tarihteki “yanlis” sorunundan hareketle bu bilim dalmi kuran Ibn
Haldun’un buradaki amaci insanin dogasinda, toplumsal hayatinda ve bunlardan
zorunlu olarak meydana gelen olaylarda ve kurumlarda var olan belirli diizenlilikleri ve
kanunluluklar1 ortaya ¢ikarmaktir. Bunu yaparken ise ikili bir yontem kullanan Ibn
Haldun, bu yontemin bir tarafi ile tarihsel ve toplumsal gercekligin deney ve goézleme
dayali boyutunu ortaya koyarken, diger tarafi ile spekiilatif metafizigin alanindan ¢ikisi
miimkiin kilan tarafsiz, nesnel, herhangi bir dinl ya da ahlaki Onyargidan hareket
etmeyen analitik bir yol izlemistir. Yanlislama, gézlem ve analiz onun en 6nemli
arastirma teknikleridir. Bunun yaninda diyalektik yontemi kullandigini tespit edenler de
vardir. Bu yontem ile Ibn Haldun umran biliminde en basit gocebe toplumsal
hayatlardan, en karmagik sehir toplumlarina kadar biitiin ictimai hayati, kurumlarimni,

orglitlenme sekillerini inceleme olanagi bulmustur.
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UCUNCU BOLUM
MUKADDIME’DE SEHIR VE SEHIRLESME

Sehirler tarihsel siirecin her doneminde uygarliklarin mekani olmustur. Yaygin
goriise gore yerlesik hayata gectikten sonra, iiretilen arti iriin sayesinde kurulan
sehirler™ i bolimi ve uzmanlasma dolayisiyla kirdan mekansal —olarak
farklilagmiglardir. Bu mekanlarda yasayan insanlarin ge¢im yollarinin, kirda yasayan
insanlarinkinden farklilagmasiyla da sehirlerin insanlarin karakterlerden, giyim kusam
tarzlarina kadar hayatlarinin her alanma etki eder hale geldigi gozlemlenmistir. Bu
baglamda Ibn Haldun da sehiri incelerken uygarlikla bagini géz oniinde bulundurarak
incelemistir. Hadarl umranmn mekan1 olarak sehirleri ele alan ibn Haldun, sehirlilerin
toplumsal 6zelliklerini 6n planda tutarak, sehir mekaninin fiziksel 6zelliklerine kadar
konuyu her yoniiyle incelemistir. Bu baglamda tez ¢alismasinin bu boliimiinde modern
donem sehir tanmimlamalari, kuramlar1 anlatildiktan sonra ibn Haldun’un sehir

hakkindaki tespitleri ortaya konulmaya calisilacaktir.

1. SEHIR VE SEHIRLESMEYE DAIR KAVRAMSAL CERCEVE

Tarihsel siire¢ icerisinde sehirler medeniyetlerin tasiyicist ve insanlik tarihinin
miras1 olmuslardir. Bu siire¢ dikkatle incelendiginde medeniyetlerin dogusu ile
sehirlerin ortaya c¢ikisi arasindaki paralellik tespit edilebilir. Bu baglamda
medeniyetlerin sehirlesmeyle var oldugunu sdylemek genel kabul goren bir ifadedir

(Koyuncu, 2011: 31).

1.1. SEHIR KAVRAMI

Sehir kavraminin tarihin hemen hemen her doneminde yer alan dinamik nitelikli
bir kavram olmasi sebebiyle her donem igin genel geger olabilecek bir tanimlama

yapilmast olduk¢a zordur.

1.1.1. Sehir Kavraminin Aciklanmasi

“II”, “memleket”, “kent” anlamlarmna gelen “sehir” (Ued) kelimesi etimolojik
olarak Farsga kokenlidir (Nisanyan, 2017). Bati dillerinde hemserilik, yurttaslhik
(civitas) gibi anlamlara gelen kavramlardan tiireyen kelime Ingilizcede <“city”,

2.9

Ispanyolcada “ciudad”, Fransizcada “cit’e” kelimelerine karsilik gelmektedir.

5 Sehir ve kent kavramlari ayni anlamda kullanilmigtir.
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Kaynagmi Klasik Yunan felsefesindeki kamusal yurttaglik haklarindan alan diisiinceye
gore sehir yonetimine katilabilmek i¢in erkek, 0zgiir ve tasinmaz mal sahibi olmak
gerekiyordu. Bu baglamda yurttaslik haklarmin kullanildigi mekani ifade eden sehir
(polis) sosyal bir igerige de sahipti. Yurttashk (citizenship) zamanla “urb” ad1 verilen
kasaba ya da sehrin kamusal alani ile 6zdeslesmistir ve bu baglamda sehirli i¢in
Almancada “biirger” kelimesi kullanilmistir. Sehir béylece hemserilerden ya da
yurttaglardan olusan bir toplumu ifade eder hale gelmistir (Bal, 2015: 29). Bir diger
ifade ile sehir siyasal, ekonomik, toplumsal, yonetsel alanlarin tiim vatandaslar i¢in var

oldugu bir mekani tanimlamaktadir (Akkoyunlu, 2007).

Tiirkler onceleri “balik” (balig) olarak ifade ettikleri yerleri 11. yiizyilda
Karahanlilar ve Osmanlilardan itibaren “kend” olarak ifade etmeye baslamislardir. Bu
baglamda Kaggarli Mahmud Tiirklerde kent sozciigii ile sehir, koy, kale gibi yerlesim
yerlerinin ifade edildigini belirtmis ve drnek olarak da Yengikent, Siitkend, Ozkend,

Bar¢inligkend, Taskent ve benzerlerini vermistir (Bal, 2015: 29).

Toplumlar yerlesik hale gelip belirli bir iiretim diizeyine ulastiklarinda
kendilerine sehirler insa etmislerdir. Toplumun belirli fonksiyonlarinin en iyi, merkezi
bir yerden gerceklestirilmesine bagli olarak gelisen sehirler, tretim diizeyinin
gerektirdigi toplumsal 6rgiitlenmelerin sonucudur (Tuna, 2017: 9-10). Kavramsal olarak
sehir tanimlanirken genel olarak islevsellik, niifus ve sosyolojik Olgiitler
kullanilmaktadir. Bu tanimlamada niifus 6l¢iitli baz alindiginda, 20.000 ve {izeri niifusa
sahip olan mekanlar sehir olarak tamimlanmaktadir (Keles, 2012: 102). Antik
Yunan’dan beri bu 6l¢iit baz alinarak ¢esitli tanimlamalar yapilmis ve ideal bir sehir igin
bu niifusun ka¢ olmasi gerektigi belirlenmeye c¢alisiimistir. Ornegin Platon ve
Aristoteles’in  Atina’da artan niifus lizerine karsit dislincelere sahip olduklari
bilinmektedir. Platon, bir sehirdeki niifusun gevre sitelerde yasayan yurttas sayilari ve
iizerinde yasanilan alan diisiiniilerek belirlenebilecegini ve ideal niifus sayisinin 1’den
10’a kadar biitiin rakamlara kalansiz boliinebildigi igin 5.040 olmasi gerektigini ifade
etmistir (Jowett, 1871: 135). Yine Aristoteles de ¢ok fazla sayida yurttagin barmdig: bir
sitenin mutlu bir yasam i¢in olumsuz kosullara sahip olacagini ifade etmistir. O,

niifusunun kalabalik oldugu bir sehrin idaresinin de iyi olmayacagini diisiiniir (Jowett,
1885: 56).
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Sehir tanimlamalarinda, siirdiiriilen islevlerin baz alindig1 yaklasimda ise sehirler
madencilik, endiistri faaliyetlerinin ve genel hizmetlerin sunuldugu yerlesmeler olarak
tanimlanirlar. Baska bir deyisle sehirler tarimsal olmayan islevlerin gerceklestigi
yerlerdir. Islevsel yaklasimda baska bir acidan da niifusun yogunlastigi faaliyetler
tizerinden bir siniflandirma yoluna gidilmistir. Ancak bu smiflandirmada, kentsel
faaliyetler sadece oransal olarak degerlendirildigi i¢in “tarim sehirleri” nev’inden sehrin
islevsel tanimma aykir1 tanimlamalar da tiiremistir (Sencer, 1979: 6). Islevlerin baz
almdig1 sehir tanimlamalarina gore bir sehir idari, sinai, ticari, dinsel, perakendecilik,
toptancilik, iletisim, egitim, ulasim, eglence gibi ¢ok ¢esitli hizmetler sunarlar (Bal,

2015: 33).

Sosyolojik 6lgiite gore sehirleri tanimlayan yaklagimda 6nemli olan 6zellik ise
sehirlerde yasayan insan toplulugunun kendilerine 6zgii niteliklerinin olmasidir (Yalgin,
2010: 227). Ornegin, sosyolojik agidan sehri tanimlayan Louis Wirth’e gdre sehir
“toplumsal bakimdan ayr1 cinsten bireylerden olusmus oldukg¢a genis, yogun niifuslu ve
stirekli bir yerlesmedir” (1938). Diger bir taraftan bir yerlesme dizgesi olarak sehri
tamimlayan A. Reiss, iliskilerde kisisel olmamak (anonimlik), yatay ve dikey
hareketlilik, ayr1 cinstenlik, dernekler icinde orgiitlenme, toplumsal farklilagsmalara kars1
hosgorii, davranislarin dolayli denetimi gibi Ozellikler dahilinde sehri tanimlamistir
(Hatt ve Reiss, 2002). Bu tanimlardan hareketle kirdan belirli ve net ¢izgilerle ayrilan
sehir, toplumsal nitelikler olarak da belirgin 6zellikler gelistirmistir. Bu niteliklerin en
onemlileri ise onun karmasik, farklilasmis, orgiitlii bir toplumsal biitiinliige sahip,

ayricinsten ve yogun niifuslu olmasidir (Sencer, 1979: 6).

Sehir tanimlanirken farkli Olgiitler kullanilsa da bu farkli Olgiitlerin birlikte
kullanildig1 bir tanimlama daha dogru sonuglar verecektir. Ozellikle modern sehirler,
goclerle birlikte diisiiniildiiglinde, sehirleri tanimlamak i¢in sadece niifus Ol¢iitiiniin
yeterli olmadig1 goriilecektir. Sonug olarak sehir i¢in; “kirsal yerlesimlere gore ¢cok daha
kalabalik, tarim dis1 iiretimin yaygin oldugu ve sehre 6zgili davranislarin baskin oldugu
yerlesim birimleridir” seklinde daha kapsayici bir tanimlama yapilabilir (Yalg¢in, 2010:
227). Ibn Haldun’a gore de sehirler gegim yollar1 bakimindan bedevi umrandan,
dolayisiyla tarim ve hayvancilik yapilan mekanlardan farklilagsmisg, hadarilik kiiltiiriiniin
ve dolayisiyla hadarilere 6zgii tavir ve davramglarin yogun oldugu mekanlardir. Ibn

Haldun’un sehir tanimu ileride daha ayrintili olarak ele aliacaktur.
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1.1.2. Kir-Sehir Ayrimi

Insanoglu diinyada kir ve sehir olarak iki farkli mekdnda yasamni siirdiirmiis;
farkli tarihsel dilimlerde ve toplumlarda bu ikisinden birini tercih etmistir. Doga
olaylari, toplumsal ve ekonomik devrimler bu tercihleri belirleyen etmenler olmuslardir.
Kirsal alanlar tarihsel diizeyde insanm ilk yerlesiminin gerceklestigi ve ilk toprak

kullanimmin yapildigi mekanlardir (Huot, Thalmann, ve Valbelle, 2000: 25).

Kirsal alanlar sadece bir mekani ifade etmekle kalmaz, ayn1 zamanda bir yasam
tarzin1 da ifade ederler. Bu baglamda kirda yasayan kisiler icin “koylii” ifadesini
kullanan M. Kiray da koyliligiin sadece kirsal mekanlarda yasayan kisileri ifade
etmedigini belirtir (Yas ve Giiler, 2016: 2). Niifus acgisindan kii¢ciik olan kdyler
toplumsal denetimin yiiksek oldugu, farklilasmanm fazlaca goriilmedigi, yiiz yilize
iliskilerin ve biz duygusunun hakim oldugu yerlerdir (Ozensel, 2018: 48). Bu sebeple
koyliiler kapali, geleneklerini, degerlerini ve inanglarini yasatan, kendi kendine yeten ve
smirlt imkanlarla art1 deger tireten insanlardir. Sehirlerle kurduklar: iliski genellikle
askerlik ve vergi ile sinirhi kalmistir (Yas ve Giiler, 2016: 3). Diger taraftan sehir ise
daha biiylik niifusa sahip, olduk¢a farklilasmis, gayri sahsi iligkilerin yaygm oldugu,
toplumsal denetimin diisilk seviyede oldugu ve ben duygusunun hakim oldugu

toplumlar1 ifade eder (Ozensel, 2018: 48-49).

“Kirsal” kavraminda Urry’e gore ti¢ farkli 6zellik birlesmistir. Bunlardan
birincisi yerel ekonomide tarmmsal tretim hakimiyet sahibi olmasidir. Digeri ise
toplumsal miicadele ve toplumsal yeniden {iretim, tarimsal iiretim araglarinin
denetimine ve miilkiyetine sahip olanlar tarafindan gerceklestirilmesidir. Nihayetinde
kolektif tiiketim araglar1 ekonomik olarak saglanamadigindan dolay1 niifus kentsel

alanlarda yasamaya zorlanir (Urry, 1995: 78-79).

Kir ve sehir arasindaki ayrimin en belirgin 6zelliklerinden biri iiretim tarzindaki
farklhiliktir. Buzul Cagi boyunca insanoglu avcilik ve toplayicilik ile hayatini
stirdiirmiistiir. Avlayabilecek ve toplayabilecek unsurlar mekana bagl oldugu igin
mekanla bir tir bitiinlesme ve onun tarafindan smirlandirilma gergeklesmistir.
Dolayisiyla egemen olanin dogal mekan oldugu sdylenebilir. Tarimsal {iretimle birlikte
mekanla olan iligki degismis ve yeniden tiretim iliskilerinin daha yogunlastig1 mekanlar
ortaya ¢ikmustir. Tarimsal liretimin yogunlagmasi dolayisiyla art1 iirlin ortaya ¢ikmis ve

bununla bigimlenen is bolimii en net olarak mekéansal farklilasma ile kendini
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gostermistir. Bu mekansal farklilagma sehir ve kirin ayrilmasidir (Yas ve Giiler, 2016:

5).

Tarmmsal faaliyetler insanin mekanla oldugu kadar doga ile olan iligkisini de
degistirmistir. Tarimsal faaliyetlerin baslamasi ile dogayr daha dikkatli bir sekilde
gozlemleyen insan belirli doga olaylarinin ve belirli donemlerin iiretimi artirdigini
kesfetmistir. Dolayisiyla bu kosullara uyum saglayarak tarimsal {iretimi artirmis ve art1
iirliniin ortaya ¢ikmasini saglamistir. Ortaya ¢ikan iiretim fazlaligini korumak i¢in milis
sistemi icad etmis, her birine komutan atamis, yonetici se¢mis ve tlim bu art1 liriinii bir

ruhani liderin 6nderliginde korumus ve saklamistir (Gtiltekin, 2017).

Koylerde iiretilen bu art1 irlin, yasamak i¢in herhangi bir sekilde besin tiretmek
zorunda olmayan sehirlerin dogusunu saglamistir. Dolayisiyla da bu sehirlerdeki niifus
art1 iirtine bagh kalmistir. Art1 tiriinlerin bir smifin denetimine bagl kilinmasi, yine bu
art1 Uirtinle olusturulan diizenin devamlilig1 ve gelismesi i¢in olusturulan bir toplumsal
orgiitlenis kurulmasi kir-sehir farklilasmasina yol agmustir. Bu farkliligin gelistirilmesi
ise koyiin sehre, sehrin de kdye bagimliligini artirmis ve siire¢ i¢inde aralarinda saglam
bir toplumsal, ekonomik, siyasal biitiinlesme kurulmustur (Bal, 2015: 37). ibn
Haldun’un bedevi umran kavramsallastirmasi tam olarak kir kavramini ifade etmese de
kir1 ve gdgebe kiiltiirlinli de i¢gine alan daha kapsamli bir kavramsallastirmadir. Burada
deginilmesi gereken husus, ileride daha ayrmtili olarak aciklanacagi iizere, Ibn
Haldun’un sehirlerin olusumunu bedevi umranda elde edilen art1 iirtinle gergeklestigini

tespit etmis olmasidir.

1.2. SEHIR KAVRAMINA FARKLI YAKLASIMLAR

Niifusun yogunlastigi mekan olmanin yani sira sosyal bir varlik da olan sehir,
19. yilizyilda sosyologlar tarafindan toplumsal olaylar ve neden oldugu degisimler
tizerinden ele almmustir. Toplumu anlama ve degistirme g¢abasinda mekan (sehir)
onemini Eski Yunan polislerinden beri korumustur. lyi yasam ve iyi toplumu kurmak ve
bunu mekani degistirerek yaratma ¢abasi ayni baglamda okunabilir. Sehir, barindirdig:
sinifli toplum yapisi sebebiyle tarihin her doneminde esitsizliklerin de mekani olmustur
ve ¢ogu zaman bu nedenle elestirilmistir (Serter, 2013: 67-68). Toplumsal degisimin de
ana mekani olmasi hasebiyle sehirler feodal toplumdan sanayi toplumuna (Saint

Simon); basit toplumdan karmasik topluma (Spencer); cemaatten cemiyete (Tonnies);
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kutsal toplumdan laik topluma (Howard Becker); mekanik toplumdan organik topluma
(Durkheim) gegis mekani olarak tanimlanmustir (Turut & Ozgiir, 2018: 2).

20. yiizyildan itibaren sehir tam bir analiz nesnesi haline gelmistir. Darwin’in
gorlslerinden etkilenerek toplumu bir organizma seklinde ele alan Chicago Ekolii
temsilcileri sayesinde sehir 6zgilin bir arastirma konusu haline de gelmistir. Bu ekol
temsilcileri Chicago sehrini bir tiir arastirma nesnesi olarak konumlandirarak Amerikan
sehirleri iizerinden gettolagsma, biitiinlesme, ayrigma gibi kavramsSallagtirmalar
yapmislardir. Bu ekol temsilcileri sehirlesmeyi dogal ve kagmilmaz bir siire¢ olarak ele
almiglardir (Turut ve Ozgiir, 2018: 3). 1970’lere gelindiginde ise sosyal bilimlerde
onemli kirilmalar gergeklesmis, sehir de bunlardan nasibini almistir. Kapitalist
sehirlesme anlayisi gergevesinde gelistirilen kuramlara neo-Marksistler agir elestiriler
getirmiglerdir. Bu baglamda Chicago Ekolii’ne agir elestiriler getiren D. Harvey, H.
Lefebvre ve M. Castells gibi neo-Marksistler, sehrin meta haline getirilerek
tiketilmesine kars1 ¢ikmiglardir (Al-Rebholz, 2017: 136). Tez ¢alismasinin bu
bolimiinde sehri arastirma nesnesi haline getirerek farkli kuramlar etrafinda inceleyen
Klasik Sehir Kuramlari, Chicago Ekolii Sehir Kuramlar1 ve Radikal Sehir Kuramlari

incelenecektir.

1.2.1. Klasik Sehir Kuramlari

Klasik sehir kuramcilari, sehir ve sehirlesmeyi bash bagina bir arastirma alani,
bir olgu olarak degil, feodalizmden kapitalizme gecis siirecinde Sanayi Devrimi
cergevesinde incelemislerdir (Al-Rebholz, 2017: 136). Bu baglamda tez ¢alismasinin bu

boliimiinde klasik sehir kuramlarindan birkagma deginilecektir.

1.2.1.1. Ekonomi Politik Yaklasim

Feodalizmden kapitalizme geciste sehrin 6nemine vurgu yapan klasik sehir
kuramcilarindan Karl Marx (1818-1883) ve Friedrich Engels (1820-1895) ekonomi
politik yaklagimin temelini olusturmuslardir (Al-Rebholz, 2017: 137). Marx ve
Engels’in art1 {irliniin mekani olan sehirleri sinif bilinci ve smif ¢atigmasini merkeze
alarak analiz etmeleri ile sehir smifsal ayrismanin odagi haline gelmistir. Ozellikle
Engels, is¢i smifi ve burjuva yasam kosullar1 tizerine yaptigi ¢oziimlemelerde kapitalist
sehirlesmenin ortaya ¢ikardigi mekansal ayrigma tizerinde durmustur (Marx ve Engels,
1998).
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Marx, sanayilesmenin kirdan sehre goge yol agacagmi ve dolayisiyla sehirde bir
yigilma olusacagmi belirtmistir. Kapitalizmin bdylece feodalizmin yerine ge¢mesiyle
sehir merkezli ve imalata dayali bir sinif sistemi olusacak ki bu durum feodal topluma
da “bir nevi kurtarilmis bolge” olusturacaktir. Mekansal olarak bu farklilagma yeni
yasam kaliplar1 ve yeni bir sinifin olugsmasina yani proleterya kiiltiiriiniin olusmasina
zemin hazirlayacaktr (Marx ve Engels, 1998). Marx ve Engels, The German
Ideology’de kir-sehir ayrimini tarimsal, ticari ve sinai isgiicli arasindaki is bolisimii ve
toprak miilkiyeti ile sermaye arasindaki farkliliklar iizerinden temellendirmislerdir
(Holton, 1999: 60). Bundan dolayr modern tarih Orta Cag’dan itibaren tasranin
sehirlesmesi dolayisiyla baslamistir. Bu baglamda Marx’a gore kapitalist toplumsal
degisimin mekan olarak i¢inde yasandigi yerler sehirlerdir. Klasik sehir kuramlari
icerisinde ekonomi-politik yonden yaklasan Marx ve Engels, sehri ve sehirlesmeyi
kapitalizmin gelisimi, sinif miicadelesi ve sermaye birikimi ¢ergevesinde ele almiglardir.
Sehri dogrudan bir arastirma nesnesi olarak ele almadan kir-sehir ayrimi, kentsel mekan
celiskilerinin olusumu noktalarindaki etkisine vurgu yapmuslardir (Turut ve Ozgiir,
2018: 4). Sehri daha ¢ok miilkiyet iliskileri ve siniflar tizerinden ele alan Marx’a gore
sehir kapitalizmin ortaya ¢ikardigi bir ¢cevre olup smnif savaslarinin yapildigi mekandir

(Marx ve Engels, 1998).

1.2.1.2. ideal Tip Olarak Sehir

Klasik sehir kuramcilarindan Max Weber (1864-1920) ise sehri yapisal bir
perspektifle incelemis ve onu sosyal yapinin siyasi, ekonomik, dini ve kurumlari
itibartyla her yoniiyle ele almistir. Sehir i¢cin 6nemli olanin 6zerklik oldugunu ve bir
mekanin sehir sayilmasi i¢in belirli 6zelliklere sahip olmasi gerektigini belirtmistir. Bu
ozellikler ise ona gore savunma amacgh kale, pazar yeri, 6zerk bir yonetim ve se¢im i¢in
gerekli olan katilimdir. Sivil demokrasi ve 6zerk yonetim, sehri kirdan ayiran en 6nemli
ozelliklerdir. Bu baglamda Weber’e gore sehirler diger sehirlerle iligkileri itibariyla

politik ve sosyal diizenin ayrilmaz birer pargasidirlar (Weber, 2012).

Dini faaliyetler, ekonomik girigsimler, bunlara ek olarak 6zel ve kamusal yagami
birlestirmesi itibariyla Weber’in ideal sehri aslinda Orta Cag lonca sehridir. Bu sebeple
kapitalizmin gelismesiyle birlikte topluluk yasami da kademeli olarak bozulur. Weber
bu baglamda sehre yonelik ekonomik, sosyolojik ve yasal agilardan ii¢ farkli bakis agis1

gelistirir (Ahmed, 2004: 34). Ekonomik ydnden pazar Weber’in sehir taniminin
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merkezindedir. Weber, feodalizmden kapitalizme geciste sehri 6nemli bir basamak
olarak nitelendirmis ve bu alanlara sanayi ve ticaretin hakim oldugunu belirtmistir
(Turut ve Ozgiir, 2018: 5). Ekonomik tanimindan hareketle Weber sehrin askeri ve
ekonomik kontrolii elinde tutmasindan dolay1 idari ve siyasi bir yapi oldugunu da
belirtir. Sosyolojik yonden ise anonimlik Weber’in sehir tanimi i¢in dnemlidir (Ahmed,
2004: 34-35). Tam bir sehrin olusabilmesi i¢in Weber gereklilikleri soyle siralar:
“Savunma amagli bir kale; bir pazar; kendine ait bir mahkeme ve hi¢ degilse

ozerk bir hukuk; bir dereceye kadar kismi 6zerklik ve kendini yonetebilme ve kent
sakinlerinin katiliminin saglandigi sivil ve demokratik ortam” (Weber, 2012: 91).

1.2.1.3. Yabancilasma Mekam Olarak Sehir

Bir diger klasik sehir kuramcisi olan Georg Simmel (1858-1918) ise schir
yasaminin kisiliklerde yarattigi degisiklikler iizerinde durmustur. Simmel’e gore
modern yasamin en temel sorununun kaynagi tarihsel miras, toplumsal giigler, dis kiiltiir
vb. karsisinda kisilerin 6zerkliklerini ve bireyselliklerini koruma c¢abasidir. Oldukca
karmasik ve ¢ok cesitli iliskilerin yasandigi sehirlerde bireyin sosyal ¢evresi i¢inde,
hizli ve siirekli bir degisim i¢inde olmasindan dolay1 gogu zaman birey birbiriyle gelisen
durumlarin i¢inde kalmaktadir. Bu yiizden de dis diinyada yasanan olaylar, tehlikeler ve
tehditler karsinda kendini koruyabilecek bir kisilik yapis1 gelistirmek zorundadir. Bunun

yolu da Simmel’e gore ancak akildir (Turut ve Ozgiir, 2018: 6).

Metropol ve Zihinsel Hayat adli eserinde sehri inceleyen Simmel, mekan ve
sehrin kisilerin karakterleri tizerindeki etkilerine, sosyal hayatin hareketliligine dair
cesitli tezler gelistirmistir. Oncelikle zenginlik ve ¢ok cesitli uyaranlardan dolayi
sehirde yasayan insan daha ihtiyatli ve duygularinda daha duyarsiz bir tavir gelistirir.
Bu tiir tavirlar gelistirmediginde niifusun yogunluguyla basa ¢ikmak miimkiin degildir.
Bu yiizden de sehirlinin kisiligi ihtiyath, ayriksi ve bikkindwr. Bunun yaninda sehir
kisilere bireysel Ozgiirliikler de saglar. Kiigiik 6lgekli bir toplulukla kiyaslandiginda
modern sehir bireye hem digsal hem de igsel olarak gelisme firsatlar1 sunar. Sehrin
mekansal formlari, olduk¢a genis iletisim aglar1 bulunan kisilere ilerleme firsatlari
sunar. Diger bir taraftan sehir, kendisinin entelektiiel ve ussal ifadesi ve kaynagi olan
para ekonomisine dayalidir. Para ve zeka, insanlara ve seylere kars1 ortak, duygusuz bir
tutum sergilemeye sebep olur. Bunun da yaninda 6zellikle para ekonomisinin bir
yansimasi olan kesinlik ve dakiklik gibi 6zellikler {iretir. Ayrica genel anlamda da para

ekonomisi insanlari, iligkilerinde ve eylemlerinde daha hesapei hale getirir. Ozel olarak
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ise sehir insan karakteri lizerinde dakiklik, kesinlik gibi 6zellikler gelistirmesine sebep
olur (Urry, 1995: 8-9).

1.2.2. Chicago Ekolii Sehir Kuramlar

Klasik sehir kuramcilar1 gelistirdikleri yontem ve kavramsallastirmalarla sehir
caligmalar1 alaninda 6nemli bir yere sahip olsalar da, kapsayici ve biitlinlikli bir
kuramsallastirma Chicago Okulu Ekolii ile gelmistir. Chicago Okulu Ekolii 20. yiizyil
basindan 1950’lere kadar yaptiklar1 ¢aligmalarla sehir alaninda onemli bir ekol
olduklarimi gostermiglerdir (Serter, 2013: 68). Bu donemde Chicago sehri ¢ok hizli bir
biiyiime gostermis ve Chicago Okulu’na resmen ilham kaynagi olmustur. Chicago
sehrinin bulundugu mekanda “1830 yili sonunda niifusu belki de 100 olan koy dis1 3
yerlesme ile 12 evlik bir kdyden baska bir sey yoktu. ... 1930°da niifus 3.373.753’¢
yiikseldiginde gosterge sayist 3.110 olmustu. Bagka tiirli ifade edilecek olursa 1860’tan
1930’a kadar gecen 70 yil iginde Chicago niifusu 31 kat biiyiimiis olmaktadir.”
(Halbwachs, akt. Tuna, 2017:159). Bu baglamda Chicago sehrinin gegirdigi bu biiyiik
degisimi sosyal psikolojik ve ekolojik bir yaklagimla ele alan Robert Ezra Park (1864-
1944), Ernest Burgess (1886-1966), Roderick Duncan McKenzie (1885-1940) ve Louis
Wirth (1897-1952) gibi sosyologlar, bu hizli degisimi belirli modeller ¢ergevesinde
analiz etmiglerdir (Tuna, 2017: 157).

1.2.2.1. Ekolojik Yaklasim

Chicago Ekoli’niin 6nde gelen temsilcilerinden L. Wirth ve R. Park, G.
Simmel’in sehirlilik ruhu, kentsellik analizlerinden ve M. Weber’in sehre dair
analizlerinden etkilenmislerdir (Arli, 2016: 15). R. Park, M. Weber’e benzer sekilde
sehri cografl, siyasi, ekolojik, is boliisiimiine dayali iktisadi olarak tanimlamakta ve
kentlerin modern insanin yasam alani oldugunu da belirtmektedir (Park, 2016: 38-39).
Bu baglamda Park sehri, fiziksel bir mekan olarak algilamaktan ziyade, sehre 6zgii
adetler, duyus bicimleri ile algilamaya calisir. Bu yiizden de sehir ona gore fiziksel ve

demografik 6zelliklerin ya da kurumlarin toplamindan daha fazla bir anlam ifade eder

(Al-Rebholz, 2017: 144). Park’a gore sehir:

“miinferit olarak insan yiginlarindan ve sosyal kosullarin uygunlugundan -sokaklar,
binalar, elektrik isiklari, tramvaylar, telefonlar vb.- daha fazlasidir. Benzer sekilde sadece
kurumlarin ve idari aygitlarin - mahkemeler, hastahaneler, okullar, polis ve farkl
alanlardaki memurlar- olusturduklar1 gruptan da daha fazlasidir. Sehir, daha ziyade bir ruh
haline, bir takim gelenek ve adetlere ve bu adetlerin 6ziinde yer alan diizenlenmis
davraniglara ve duyarhilia karsilik gelir. Baska bir deyisle sehir, yalmzca bir fiziki

57



mekanizma ya da sonradan {iiretilmis bir yap1 degildir. Onu olusturan insanlarm i¢inden
gectikleri hayati siireci de kapsar; doganin ve 6zellikle insan dogasinin bir tiriiniidiir.” (Park,
2016: 37).

Park, sehrin bir insan dogasi yaratmasi ve bu dogada nasil degisiklikler
yapabildigi ile ve dolayisiyla bu baglamda sehir hayatinin kiiltiirel ve ahlaki
boyutlariyla ilgilenir (Al-Rebholz, 2017: 145). Weber’in sehir hayatindaki toplumsal
iliskilerdeki gayr-sahsilige vurgu yapmasi gibi Park da bu 6zelligin sehir hayatinin 6nde
gelen toplumsal 6zelliklerinden biri oldugunu vurgular. Bu baglamda Park sehirdeki
artan rekabetin, endiistriyel Orgiitlenme ve c¢ikar iliskilerinin, wksal ve toplumsal
aidiyetler tarafindan belirlenen hisler ve duygular tizerindeki etkilerini ele alir ve
toplumsal hareketlilik iizerindeki sonuclarini analiz eder. Ona gore sehirlerde yiiz yiize
“birincil” iligkiler yerine “ikincil” yani dolayl iligskiler gecer. Bu ylizden de Park,
sehirlerde azalan toplumsal kontrol, kii¢iik gruplara 6zgii yaptirimlar, gelenekler, adetler
ve yerel bagliliklar, 6zellikle biiyiik sehirde sug ve ahlaksizliklarin sebebi olarak belirler
(Park, 2016: 61-63). Bu baglamda sehir bir taraftan “6zgiir” ve “modern” insanm dogal
alamyken, diger taraftan ahlaki ¢okiintiilerin ve sugun da mekani haline gelmistir (Al-
Rebholz, 2017: 146).

R. D. McKenzie ise fiziksel ve mekansal durumlara gore topluluklarin
smiflandirilmasini 6ngoriir ve bunun icin kriterler belirler. Analizinde fiziksel ¢evrenin
ozellikleri ile mekansal iligkileri 6n plana ¢ikarir ve toplumu bir tiir mekansal iliskilerin
{iriinii olarak goriir: “Insanlarin olusturdugu kurumlar ve insan dogasmnin kendisi
insanlarin belli mekansal iliskilerine uyum saglamistir. (...) rekabet ve seg¢ilimin
biyolojik, ekonomik ve toplumsal yonlerine dair pek ¢ok sey yazilmisken, bu siireglerin

dagilimsal ve mekansal yonlerine ¢ok az deginilmistir.” (McKenzie, 2016: 108).

Park, Burgess ve McKenzie’nin Chicago’da yiiriittiikleri ¢aligmalar sonucunda
hayvan ve bitki ekolojisindeki ¢aligmalar sosyal bilimlerde kullanilarak “insan
ekolojisi” kavramini ortaya ¢ikarmislardir. Bu baglamda insan ekolojisi ile ifade edilen
ise belli bir kiiltiirel ve cografi yasama yerindeki insanlardan olusan yerlesme
gruplaridir. Nasil ki bitki ve hayvan ekolojisinde kendiliginden olusan bir diizen sz
konusuysa, bu c¢aligmalarda da 6n plana ¢ikan kendiliginden olusan bir diizendir ki bu
da Darwin’in evrim goriisiindeki “denge halindeki ekolojik diizen” vurgusuna dayanir
(Sencer, 1979: 70). Buna goére ayni yerde yasamak zorunda kalan canlilar hayatta

kalabilmek i¢in birbirleriyle miicadeleye girisir ve sonunda bir ortak-yasarlik
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(symbiosis) iligkisi ortaya ¢ikar. Bu baglamda her canli dogal kaynaklarm belli
kismindan yararlanir ve farklilagsma ortaya ¢ikar ki bu farklilagsma da is boliimiinii getirir
(Bal, 2015: 207). Buna benzer sekilde Chicago Okulu temsilcileri de sehri bir karsilikli
bagimlilik iligkisi igerisinde uzun vadede dengeye gelecek bir organizma ya da
ekosistem olarak gormiislerdir. Bu baglamda sehir toplumu da ekolojideki istila
(invasion), rekabet (competition) veya yerine gecme (succession) yoluyla dengeye ulasir

(Turut ve Ozgiir, 2018: 7).

1.2.2.2. Bir Yasam Bicimi Olarak Sehir

L. Wirth tarihsel bir analize de girmistir. Wirth Akdeniz havzasindaki gocebe
hayat siiren topluluklarin yerlesik hayata gegmeleri ile Bati uygarhimin temelinin
atildigi1 ve bu uygarlik iginde gergeklesen modernligin de buna kosut olarak
gerceklestigini ifade etmektedir. Avrupa odakli ¢alismasinda Wirth, sehirlerin “dogal
olusum siirecini” “gdg¢ebe toplum”, “yerlesik toplum” ve “aydinlanma sonrast modern
toplum” olarak birbirini takip eden {i¢ déonem seklinde ele almistir. Bu baglamda da
Weber’e benzer sekilde sehirlerin ilk olarak Avrupa’da ortaya ¢iktigini belirtmistir

(Wirth, 2002: 85-86).

Wirth calismasinda “Sehir yalnizca, giiniimiiz insanina daha biiyiik bir oranda is
ve yerlesim olanaklar1 sunan bir yer degildir, ayn1 zamanda diinyanin en uzak yerlerini
kendine c¢eken, tiirlii bolgeleri, insanlar1 ve etkinlikleri bir diizene gore bi¢imlendiren,
ekonomik, siyasal ve kiiltiirel bir yasamin onciisii ve denetleyicisi olan bir merkezdir”
(Wirth, 2002) demektedir. Sehirliligi bir yasam bi¢imi olarak géren Wirth’e gore
sehirlerde ¢ok fazla sayida insanin birbirlerine yakin mesafelerde oturmalarina ragmen
sahsi olarak birbirlerini tanimadan yasamlarmi siirdiirdiiklerini belirtir. Fiziksel olarak
yakin ancak sosyal olarak uzak olan sehirli “uzak, soguk ve bezgin goriinlim” sergiler ki
bu da ona bagkalarinin beklentisi karsisinda koruma kalkani saglar. Bu baglamda Wirth
sehirdeki iligkilerin pargali, daha resmi olan ikincil iligkilere dayandigini, aile baglarinin
zayifladigini, komsuluk ve akrabaligin kayboldugunu, kitle kiiltiirii ve ticari iligkilerini
hayatin tamamini kapsayacagini belirtir (Koyuncu, 2011: 39).

1.2.3. Radikal Sehir Kuramlan

1960’11 yillarin ikinei yarisindaki savas karsit1 hareketler, isci eylemleri, genglik
muhalefeti gibi eylemlerle kendisini gosteren politik hareketlilik sosyal bilimlerde de

karsiligint bulmustur. Genellikle “mekansal doniis” olarak adlandirilan bu donemde
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mekana yonelik ve mekani degerlendiren Onemli calismalar ve analizler ortaya
konulmustur. Bu baglamda Marksist gelenekten olan Henri Lefebvre (1901-1991),
Manuel Castells(1942-) ve David Harvey’in (1935-) goriisleri 6nemlidir (Ghulyan,
2017: 2).

1.2.3.1. Toplumsal Uriin Olarak Sehir

Chicago Okulu’nun mekan fiziksel ozellikleri ile algilamasini elestiren H.
Lefebvre mekam toplumsal iliskilerin bir iiriinii olarak tamimlar. O, Mekdnin Uretimi
adli kitabma yasadigi donemdeki mevcut matematik, felsefe, edebiyat, sehir ve sanat
gibi kavramlarin tanimlarma yonelik bazi elestiri ve diizeltmeler getirerek baglar.
Lefebvre’e gore bu farkl bilgi birikimleri fiziksel, toplumsal ve zihinsel mekénlari
birbirleriyle karistirarak yanlis mekan bilgisini yayarlar. Oysa ona gore ise mekan
toplumsal bir {liriindiir; iiretim giicleri, tiretim iligkileri ve liretim tarzi arasindaki ¢eliski
mekanin iiretimine de temel teskil eder. Bu baglamda Lefebvre’e gore “Uretim tarz,
bazi toplumsal iliskilerle birlikte, kendi mekanmi (ve zamanini) Orgiitler/iiretir.”
(Lefebvre, 2014: 21-28). Toplumsal mekan, iiretim iliskilerini (is bolimi ve
orgiitlenmesi) ve toplumsal yeniden {iretim iliskilerini (ailenin 6rgilitlenmesi, yaslar ve
cinsiyetler arasindaki fizyolojik-biyolojik baglar) biinyesinde barmdirir. Modern
kapitalist liretim tarzinda durum olduk¢a karmasiktir ve “biyolojik yeniden-iiretim
diizeyi (aile); isgiiciiniin yeniden iiretim diizeyi (mevcut haliyle is¢i smifi) ve toplumsal
tretim iliskilerinin yeniden tretim diizeyi” i¢ ice girer (Al-Rebholz, 2017: 151).
Dolayisiyla mekan, kapitalist iiretim tarzinda bir metadir. Bu baglamda mekan
Lefebvre’e gore lretim araci oldugu gibi tiiketim nesnesi, tahakkiim, denetim ve
hegemonyanin uygulandigi alan olmasi itibariyla bir iktidar aracidir. Dolayisiyla mekan

siyasal ve toplumsal pratikler dogurur (Lefebvre, 2014: 28-29).

Somut ve soyut mekan ayrmmina giden Lefebvre’e gore somut mekan
yasadigimiz, giindelik yasam pratiklerini uyguladigimiz, ihtiyaclarimizi giderdigimiz
kullanim degeri olan mekandir. Kapitalizm i¢in ise mekanm degisim degeri dnemlidir.
Rant ve kar araci haline gelen mekanin bu baglamda kullanim degeri, sosyal degeri ve
tarihselliginin bir Oonemi yoktur. Kapitalizm c¢ok farkli mekénlar1 sadece degisim
degerine indirgediginden dolayr soyut mekdn homojen hale gelir; farkliliklar ve
tikellikler azalir. Bu baglamda Lefebvre farklilik hakki, kent hakkini savunur ve kentsel
devrime gidilmesi gerektigini diisiiniir (Al-Rebholz, 2017: 152). Lefebvre somut ve
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soyut mekanlar arasinda ayrim yapmasinin yaninda yasanan, tasarlanan ve algilanan
mekanlar arasinda da ayrima gider. Ona gore yasanan mekan (temsil mekani)
yazarlarin, filozoflarm, o mekanda oturanlarin kullananlarin  betimledigi ve
deneyimledigi sosyal mekana isaret eder. Tasarlanan mekan (mekan temsilleri) ise
teknokratlarin, tasarimcilarin, sehir planlamacilarmin tasarladiklar1 bir toplumdaki
hakim mekandir. Algilanan mekan (mekansal pratik), neoliberalizmde kentsel gergeklik
ile giindelik gergekligin (zaman kullanimi) birbirlerine nasil baglandig: ile iliskilidir
Ozel hayat, bos zaman kullanim ¢alisma gibi mekansal pratiklerin, ulasim aglar: ve
giizergahlarla nasil baglandigini icerir. Bu baglamda “toplumlarin mekansal pratikleri

kendi pratiklerini yaratir.” (Ghulyan, 2017: 22-26).

1.2.3.2. Toplumsal Tiiketim Mekam Olarak Sehir

Radikal sehir kuramcilarindan M. Castells ise sehirleri 6zerk ve bagimsiz
varliklar olarak degerlendirenleri elestirir. Ona gore sehirler toplumdan bagimsiz
varliklar degil, bilakis topluma bagl ve o toplum tarafindan belirlenen varliklardir. Bu
ylizden de sehirler incelenirken toplum tarafindan belirlenmis oldugu unutulmadan
incelenmelidir (McKeown, 1980: 258). Kolektif tiiketimi ve etrafinda gergeklesen
toplumsal miicadeleleri sehir sorununun merkezine yerlestiren Castells, sehre dair
meselelerde mekanin nasil tiretildigi sorunsalindan daha ¢ok kentsel problemlerin nasil
iiretildigi sorunu iizerine yogunlasir (Turut ve Ozgiir, 2018: 11). Ona gore sehir, emegin
yeniden iiretilmesi amaciyla kolektif tiiketim ihtiyaglar1 (saglik, egitim, konut, ulasim
vb.) saglayan mekandir. Bu yilizden de kentsel olarak tanimlanan problemlerin
temelinde emegin yeniden iiretimi ve tiiketim stirecleri yatmaktadir. Buradaki kolektif
ihtiyaglar devlet tarafindan karsilanir. Isgiiciiniin giindelik hayatin1 devam ettirebilmek
icin gerekli olan bu hizmetler sayesinde sehirler emegin yeniden {iretildigi mekanlara
doniisiir (Castells, 1978: 38-39). Bunlarin karsilanmamasi durumunda ise schirde
yasayanlar toplumsal hareket ile bu duruma itiraz ederler. Ozetle Castells’in sehir
analizi emek ve sermaye arasindaki ¢eligkiler, bu ¢eligkilerin ortaya ¢ikardigi toplumsal
hareketler ve dolayisiyla devletin bunu onlemeye yonelik tiiketim siire¢lerine yaptigi

miidahaleler ¢ercevesinde olmustur (Turut ve Ozgiir, 2018: 11).

Castells’e gore sehirlesme dogal bir siire¢ degil yapay bir siiregtir. Yani kentsel
mekan hem kentten rant elde eden sermaye, hem kapitalistlerin ¢ikarlarini koruyan

devlet hem de bu siiregteki celiskilere itiraz eden toplumun iriiniidiir. Bu yiizden de
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sehri anlamak, sehirdeki degisimi, nasil doniistiigli ve yasandigini anlamaktan geger. Bu
baglamda bir sehrin mimarisine bakilacak olursa sehirdeki sosyal gruplar arasindaki
iliski goriilebilir. Ornegin gokdelen gibi yiiksek binalarin temsil ettigi sey para ve
glictir. Bu dev binalar ona gore aslinda ‘“kapitalizmin yiikselme doneminin
katedralleridir” (Koyuncu, 2011: 44). Para ve giice sahip olanlar, olmayanlardan yani
cokiintii bolgelerden gelebilecek herhangi bir tehlikeye karsi kendilerini yiliksek
duvarlarla ¢evirerek koruma alani saglarlar. Sosyal gruplar arasinda yavas yavas
goriilen bu farklilagsma ise kapitalizmin nihai iirlinii olan sehirlerde oldukga sik olarak

goriilmektedir (McKeown, 1980: 275-276).

1.2.3.3. Sermaye Birikimi Olarak Sehir

Ekonomi politik perspektifle sehri yorumlayan D. Harvey ise sehirlerde
kapitalizmin yarattig1 esitsizlikler ve celiskiler ile sermayenin sehirlesmesi konularina
egilmistir. Harvey’e gore sermayenin karini artirmak i¢in yoneldigi sey yeniden iiretim
stirecidir ki bu da yapili ¢evrenin iiretimi anlamima gelir. Bu durumu sermayenin ¢evrim
modeliyle agiklayan Harvey’e gore birinci ¢evrimde iiretim ve tiiketim 6n plandadir; bu
sebeple asir1 birikim olmustur ve krizden kurtulmak igin yeni yollar aranir. Bu sebeple
daha az gelismis bir alana yonelinir ki bu yeni alanda kapitalizm sermayeyi sabitlestirir
ve yapili bir ¢evre iiretir. Harvey’e gére modern sehirlerin biiylime noktasi bundan

sonra gerceklesir (Sengiil, 2000: 30).

Sehirler Harvey’e gore art1 {iriiniin cografi ve toplumsal olarak toplanmasiyla
meydana gelir. Ancak bunun nasil tiiketilecegi, kullanilacagi kii¢iik bir grubun
elindedir. Bu sebeple sehirleri sinifsal olgularin disinda tutmak miimkiin degildir.
Sehrin sermaye sinifinin eline verilmesi i¢in gerekli olan birtakim degisiklikleri Harvey,
“yaratict yikim” kavramiyla aciklar. Ona gore yaratici yikim “yeniden yaratmak icin

mevcut olan1 yikmak”tir (Turut ve Ozgiir, 2018).

Tez calismasmin bu bdliimiinde ibn Haldun’un sehir ve sehirlesmeye iliskin
gorislerindeki nedensellikleri ve kanunluluklari tespit etmek amaciyla modern
donemdeki kuramlarin temel iddialarina yer verilmistir. Ama¢ Ibn Haldun’u onlara
benzetmeye ¢alismak degil; 14. yiizyilda sehir ve sehirlesmeye iliskin yapmis oldugu
tespitlerindeki (eger varsa) siirekliliklerin belirlenmeye galisilmas: ve bu vesileyle de
sehir ve sehirlesmeye iliskin diizenliliklerin ve kanunluluklarin saptanmasidir. Daha

genel bir degerlendirme ¢aligmanin ilerleyen boliimlerinde yapilacaktir.
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1.3. SEHIRLESME KAVRAMI

Sehirlesme, belli bir zaman diliminde belirli bir {ilkede sehirlerdeki niifusun
yogunlasma hizi ve yogunlagsma oramidir. Sehirlerdeki niifusun miktarinda ve
yogunlugunda goriilen degisiklik toplumsal ve ekonomik degismeyi de beraberinde
getirir (Bal, 2015: 103). Sehirlesme ile insan “yerlesmenin dagmik bir kalibindan,
kentler ve kasabalar etrafinda yogunlasmis baska bir kalibina” gecer (Sahin, 2018: 8).
Ancak sunu vurgulamak gerekir ki sehirlesme sadece bir niifus hareketi degildir.
Sehirlesme toplumdaki ekonomik ve toplumsal degisimlerden neset eder. Bundan
dolay1 da sehirlesme tanimlanirken bu niifus hareketini yaratan toplumsal ve ekonomik
degisimlere de yer vermek gerekir. Bu baglamda sehirlesmenin siyasal, ekonomik ve
toplumsal yonlerini de dikkate alarak soyle bir tanim yapilabilir: Sehirlesme
“sanayilesme ve ekonomik gelismeye kosut olarak kent sayisinin artmasi ve bugilinkii
kentlerin biiylimesi sonucunu doguran, toplum yapisinda artan orgiitlesme, is boliimii ve
uzmanlagma yaratan, insan davranig ve iligkilerinde kentlere 6zgii degisikliklere yol
acan bir niifus birikim siireci”dir (Keles, 2012: 31-32). “Kentlere 6zgii davranis
degisikligi” i¢ine sehirlesmenin 6nemli bir boyutu olan siyasal davranislardaki

degisiklik de dahildir (Keles, 2012: 32).

Tanimlardan hareketle sehirlesmenin sadece bir an1 degil bir siireci ifade ettigi
goriilebilir. Demografik, ekonomik, siyasi ve sosyolojik boyutlari olan bu siire¢ (Sahin,
2018: 8), sadece demografik tanimindan yola ¢ikilarak anlasilmaya calisilirsa eksik
kalacaktir (Keles, 2012: 32). Bu siiregte sehirlerdeki niifusun yogunlagmasi iki sekilde
gerceklesebilir. 1ki dogum-oliim oranlarindaki fark, digeri ise goctiir. Bu siiregte
goclerin ilk sebebe nazaran daha fazla etkin olduklar1 goriilmektedir (Sencer, 1979: 2).
Kirsal olandan kentsel olana dogru olan bu go¢ siirecinde, insanlarin neden kirsal
alandan kentsel alan gd¢ ettiklerini ortaya koymak, sehirlesmenin nedenlerini ortaya

koymak anlamina gelmektedir (Sahin, 2018: 8-9).

1.4. SEHIRLESMENIN NEDENLERI

Insanlar sebepsiz olarak sehirlere yonelmezler. Sehirlerdeki insan sayisinda artis
olmasina, buralarda yasayan insanlarin tarimdan ziyade sanayi ve hizmet sektorlerine
yonelmelerine, farkl bir kiiltiirli benimsemelerine ve sehirdeki farkliliklarin hosgoriiyle

karsilandig1 bir ortam olugsmasmni1 saglayan faktorlerin tamami sehirlesmenin
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sebepleridir. Sehirlesmenin en basta gelen ve en genel sebebi aslinda iyi bir yasam

iimididir (Sahin, 2018: 71).

1.4.1. Ekonomik Nedenler

Insanlarin kirsal alandan kentsel alana neden gd¢ ettikleri arastirildiginda
sehirlesmenin en Onemli nedenlerinden biri olan ekonomik nedenler goriilecektir.
Insanlarin kirsal alanda is bulma ihtimali azalmis ya da kentsel alanda is bulma {imidi
artmis veya her ikisi ayn1 anda ger¢eklesmis olabilir (Ulusoy & Vural, 2001, s. 9).
Kirsal alanda geginme yolunun tarim olmasi ve tarim topraklarmm da miras yoluyla
stirekli boliinmesi sonucu topraklarin isletilmesinin anlamsiz hale gelmesi bu
sebeplerden biridir. Bunun yaninda kirsal alanda ¢ocuk sayisinin kentsel alana gore
daha fazla olmas1 ve bu boliinen toprak pargalarindan daha fazla insanin ge¢cinmesinin
gerekmesi, artan niifusu besleyemez hale getirir. Bunun yaninda tarimda traktor basta
olmak iizere makinelesme ile tarimdan ge¢imi saglayan insanlarin 6nemli bir kismi igsiz

hale gelmistir (Bal, 2015: 112).

Kirsal alandaki makinelesme Ve sair unsurlar dolayisiyla azalan ge¢im yollart,
kentsel alanlarda artmaktadir. Sanayilesme ile birlikte artan is bolimii, sehirlerde
niteliksiz isgiicline ihtiyaci da artrmaktadir. Bir diger agidan ise is¢i sayisindaki artis
igverenin is¢i karsisindaki pazarhk giiclinii de artirmaktadir. Sanayinin yaninda ticaret
merkezi olmalar1 sebebiyle de sehirler birer ¢ekim merkezi haline gelmektedirler
(Sahin, 2018: 72).

1.4.2. Siyasal Nedenler

Siyasal iktidarin aldigi kararlar neticesinde sehirlesmede meydana gelen
degisikler, sehirlesmenin siyasal nedenlerini olusturmaktadir (Sahin, 2018: 73). Bu
baglamda yonetim yapisinin Ozellikleri, alinan siyasal kararlar, uluslararas: iliskiler,
bazi hukuk kurumlar1 da sehirlesmeyi 6zendirici rol oynayabilirler. Ornegin, 1946
yilinda Ingiltere’de Yeni Kentler Yasasi ¢ikarilmis ve bununla sehirlesme Londra
cevresine yonlendirilmek istenmistir. Boylece Londra’daki niifus yogunlugu azaltilmak
istenmistir (Keles, 2012: 39). Bir sehrin baskent haline getirilmesi de sehirlesmede etkin
kararlardan bir digeridir. Ornegin, Tiirkiye’de sehirlesme 1950°li yillarda hizlanirken,
bu siirecin Ankara’da Cumhuriyetin kurulusunu takip eden yillarda yasandigi goriiliir

(Sahin, 2018: 73).
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Siyasal anlagsmazliklar ve savaslar da sehirlesmeyi etkileyen Onemli
faktorlerdendir. Ingiltere’de Ikinci Diinya Savasi sirasinda, 5-6 milyon niifus kdylerden
sehirlere savas ekonomisi sebebiyle go¢ etmislerdir. 1970’lerde, Filistinli gégmenler
Urdiin topraklarina sigmmak zorunda kaldiklarindan, Urdiin’iin baskenti Amman’n

niifusu 2 milyona yaklagsmistir (Keles, 2012: 39).

Terdr, siddet hareketi olmasinin yani sira siyasi bir mesaj vermeyi amaglayan bir
siddet hareketidir. Terérden kaynaklanan sorunlara maruz kalan insanlar go¢ etmeye
yonelmektedirler. Tiirkiye’de basta Dogu ve Giineydogu Anadolu Bolgelerinde yasayan
insanlar bu sorunlara maruz kalmislar ve 6zellikle Bat1 bolgelere dogru gog etmislerdir.
Sehirlesmeyi de etkileyen bu durum gog¢ edilen sehirlerin kiigiilmesi, gog ettikleri

sehirlerin de hizli sehirlesmesi sonucunu dogurmustur (Giiven ve Diilger, 2017: 18).

1.4.3. Teknolojik Sebepler

Tarima hakim olan kosullar da Sanayi Devrimi ile gelen degisiklikler de
teknolojik gelismelere bagh olarak gergeklesmislerdir. Uretimin artmasmin yani sira
buna bagl olarak ortaya ¢ikan iirliniin kolay, giivenilir ve hizl1 bir sekilde tasinmasi da

teknolojik araglarin gelismesine baghdir (Keles, 2012: 38).

Teknolojinin sehirlesme iizerinde ne kadar etkin oldugunu gérmek i¢in sadece
buhar makinesinin icadina bakmak yeterli olacaktir. Buhar makinesinin icadina kadar
Avrupa’da yalnizca birka¢ sehrin niifusu 100.000’i asabilmistir. Bu icat ile {iretim
etkinliklerinin yan1 sira dagitim etkinlikleri ve yonetim hizmetleri de fabrikalar etrafinda
toplanmigtir. Buhar giliciiniin yan1 sira elektrik enerjisi de sehirlesmeyi bir hayli
etkilemistir. Elektrik enerjisinin sanayide kullanilmas1 ile sanayi ve niifus belli
Ozeklerde toplanmistir. Hava, deniz ve kara ulasimindaki gelismeler ile otomobil
caginin liriinii olan banliydlesme ve metropolitenlesme gibi olaylar ger¢eklesmistir. 20.
yiizyildaki bilgisayar ve iletigim teknolojisindeki bas dondiiriicii gelismelerle sehirlesme
derinden etkilenmistir (Keles, 2012: 38).

1.4.4. Sosyo-Psikolojik Nedenler
Birey veya grup diizeyinde meydana gelen degisimler de sehirlesmeye bir
yoniiyle etki eder. Bireyin hem i¢inde bulundugu gruptaki (grup toplum, topluluk), hem
de kendi i¢ diinyasinda meydana gelen degisimlerin sehirlesmeye etki etmesine sosyo-

psikolojik sebepler denir (Yilmaz, 2004: 251). Genellikle koy-sehir yasam bigimleri
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arasindaki farkliliktan kaynaklanan sosyo-psikolojik sebeplere sehirlerin gekici
ozellikleri goziiyle bakilir (Ulusoy ve Vural, 2001: 9).

Sehirlerdeki kiiltiirel ve toplumsal olanaklar ve hizmetler oldukca cekicidir.
Bunlarm yaninda sehirlerde daha genis bir kiimenin {iyesi olma duygusu ve sehirlerin
Ozgiir havasi da onlar1 ¢ekici kilar. Hatta bazi yerlerde koylerden sehirlere go¢ etmeye
bir tiir “yiikselis” goziiyle bakilir. 19. ylizyilin baslarinda bazi yazarlar Amerikan
sehirleri i¢in herkesin sansini bir kez denedikleri yerler olduklarmi soylerler. Buna
benzer sekilde “Istanbul’un tas1 topragi altn” deyimi de Tiirkiye’de biiyiik sehrin
cekiciligini anlatir. Bunun yaninda yurtdisina is¢i olarak gonderilen kisilerin
dondiiklerinde genellikle aileleriyle birlikte biiyliksehirlerde yasama egilimi oldugu
gozlemlenmistir. Baska bir ifadede ise askere alinan erlerin ailelerine yapilan maddi
yardimin, kdyden sehre go¢ii artirict bir nitelik oldugu iddia edilmistir (Keles, 2012: 40-
41).

1.5. SEHIRLILESME

Sehirlerde yasayan insan sayisinin gé¢ dogal yollarla artmasi ile bu insanlarin
sehire uyum siireci 6nemli hale gelmistir. Kirsal alanlardan sehirlere gociin hizla
artmasiyla sehirlerde yasayan insanlarin sosyalizasyon ve sehre uyum siirecleri bir

bakima sehirlesmeden daha 6nemli hale gelmistir.

1.5.1. Sehirlilesme Siireci

Sehirlilesme Keles’e gore “kentlesme akimi sonucunda, toplumsal degismenin
insanlarin davraniglarinda ve iliskilerinde, deger yargilarinda, tinsel ve 6zdeksel yasam
bigimlerinde degisiklikler yaratmasi siirecidir” (Keles, 1996: 71). Sehirlilesme
toplumsal degisme ve bir uyum siireci olmakla birlikte ayn1 zamanda fiziksel bir

yerlesme siirecidir de. En somut haliyle sehirlesme karsiligmi yerlesme siirecinde

bulmustur (Sencer, 1979: 292).

Sehre go¢ edenlerin sehirde yeniden sosyalizasyon siiregleri sehirlilesme olarak
tanimlanir. Sosyalizasyon ise kisinin i¢inde bulundugu aile, arkadas grubu, meslek
grubu vs. sosyal gruplarin ve toplulugun davranig kaliplarmni, deger-norm sistemini
icsellestirmesidir. Sehirde yasayanlar ve sehre goc edenler, sehirli insanin diisiinme ve
davranig bigimlerini, sehir toplumunun deger-norm sistemini ve giderek de yasam

bi¢imini benimserler. Aslinda bu siire¢, her bir bireyin ya da her bir grubun ge¢mis
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yagami, yaptigi is/meslek, yas, etkilesimde bulundugu sosyal gevre/cevreler, aldigi
egitim vb. pek ¢ok degiskenle alakalidir. Belirli bir sehirli tipi olusturulmaya calisilsa da
esasinda belirli bir zaman diliminde, belirli bir toplumda ve belli bir sehirde vuku bulan
bir gehirlilesme siireci ve dolayisiyla da bunun nihayetinde kabul goren bir sehirli insan
tipi vardir. Bu sebeple her sehrin, sehirlesme ve dolayisiyla sehirlilesme siireci farklidir

(Bal, 2015: 119-120).

Sehirlilesmeyi sosyal ve ekonomik boyutlariyla agiklayan S. Kemal Kartal’a
gore sosyal bakimdan sehirlilesme kir kokenli bir insanin gesitli konularda sehirlilere
0zgl tavir ve davranig bi¢imlerini, tinsel ve sosyal deger yargilarini benimsemesi ile
gerceklesir. Ekonomik bakimdan sehirlilesme ise kisinin ge¢im Yyolunu tamamen
sehirde ve sehre 0zgii olan islerden saglamasi ile gergeklesir. Tiim bunlarin yaninda
Kartal’a gore sehirlilesme ekonomik ve sosyal mekanda gergeklesir. Bir kiginin
“altyapismi” olusturan biitiin ekonomik faaliyetler ve iligkiler “ekonomik mekani1”

A2

gosterir. “Sosyal mekan” ise kisinin “listyapisini” olusturan tinsel ve sosyal degerlerini,
tavir ve davraniglarmi igerir. Sehirlesme siirecini yasayan bir bireyin hayatinin bir
kesitinde “ekonomik mekani” ve “sosyal mekani1” degisik oranlarda kentsel ve kirsal
ogeler igerebilir. Sehirlilesme siirecinde bu iki mekan iginde kir yavas yavas diglanir ve

sehir kapsanir duruma gelmektedir (Kartal, 1992).

Ekonomik mekani kisinin altyapisidir. Yani ekonomik bir deger iiretme, elde
etme ve bunlar1 kullanma bi¢imleridir. Dolayistyla bunun i¢ine gelir miktar1 ve tiir,
varliklanma bi¢imi, geliri kullanma bigimleri, sahip olunan varliklarin miktarlar1 ve
tirleri vb. girer. Ekonomik mekanin dgeleri varliklar, ticret gelirleri, karsiliklar, varlik

gelirleri ve yatirimlardir.

Sosyal mekan ise kisinin iistyapisidir. Kisinin benimsedigi tiim tinsel ve sosyal
degerler, c¢esitli konulardaki tutum ve davranislar, inanglar, yardimlasma ve dayanisma
konularindaki benimsenen degerler, benimsenen ve benimsenmeyen gelenek Ve
gorenekler, orgiitlenme tutum ve davraniglari, dini tutum ve davranislari, bilgilenme
bigimleri, toplumdaki farkliliklar1 gérme ve agiklama bigimleri vb. kisinin sosyal
mekanin1 olusturur (Kartal, 1992: 50-51). ibn Haldun sehirlilesme siirecini hadarilesme
kavrami cercevesinde ele almistir. Hadarl umran mensuplarinin kendine has tavir ve
davraniglar1 oldugunu, bedevilerin de sehirlere yerlestikten sonra hadari umrana uyum

saglayarak bu tavir ve davranislari sergilediklerini ve hadarilestiklerini belirtmistir.
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1.5.2. Sehirli Davrams Kahiplar

Sehirlilesme somut olarak, sehirli insan davraniglarinin kiside, ailede ve farkli
sosyal gruplar i¢cinde gozlemlenebilir. Sosyal, ekonomik, psikolojik, siyasal, estetik ve
inangsal alanlarda goézlemlenebilen bu davranislar ile sehirli insan davraniglar1 ortaya

cikar (Bal, 2015: 120). Bunlar agagidaki gibi tanimlanabilir:

Sosyal davranislar: Aile icindeki iliskilerde daha demokratik bir tutum
gelistirmek ve aile kurumunu 6nemsemek, kadin-erkek esitliginin gereklerini yerine
getirmek, toplumdaki bir statii elde etmenin kisisel basar1 ile oldugunun bilincinde
olmak ve bu baglamda kendini gelistirmek, farkliliklar1 dogal karsilamak, egitime daha
fazla pay aywrmak, patronaj tiirii ilisgkilerden kacinmak, serbest zamanmi bireysel ve
toplumsal faydaya yonelik olarak kullanmak vb. tiim bu davraniglar sehirlilik bilincinin

gelismesini saglar (Ercoskun, Ozcalir-Akiinal , Yenigiil, ve Alkan, 2016).

Ekonomik davraniglar: Geg¢im yolunu tarim yerine sanayi ve hizmet
sektorlerinden belirlemek, isgiicliniin niteliklerinin yiikselmesi, gosterisci tiiketimden
ziyade yatmrim ve tasarrufa yonelmek, serbest piyasa icinde Orgiitlii olmay1 amag

edinmek vb. (Tathdil, 2009: 323).

Psikolojik davraniglar: Akilci olmak, empati yapmayi bilmek ve bunun yaninda
nesnel, Olgiilebilir basarilarm amaglanmak; 6z giivenini gelistirmek, zamani bilingli
kullanmak, kendine ait fikirleri 6nemseyerek gelistirmeye calismak, bilgi kaynaklarmin
cesitliligi ve glivenilirligine 6nem vermek, gecmisi degerlendirmenin yaninda gelecegi
de onemseyerek planlamak, hukuksal normlara uymak ve hukukun iistiinliiglinii kabul
etmek, sorunlar1 karsilikli goriiserek ya da resmi kurumlar araciligiyla ¢6zmeye

calismak, doganin ve diger tiim canlilarin korunmasina oldukga dikkat etmek, her tiirlii

siddet kullanimindan uzak durmak vb. (Bal, 2015: 120).

Siyasal davraniglar: Bir Alman atasozii “kent havasi insan1 Ozgir kilar”
(Stadtluft macht Man frei) der. Bu baglamda gercekten de insanin demokrasi bilincini
yerlestirme ve gelistirmenin onemli yollarindan biri insanin gehrine ait oldugunu
hissetmesi iken bir digeri de sehir {izerinde s6z sahibi olmasidir. Sehirlinin davranis
kaliplarina da yansiyan bu durumun siyasal davraniglar ilizerinde soyle gostergeleri
vardir: haklarmin ve sorumluluklarmmn bilincinde olmak, herhangi bir inan¢ ya da

kiiltiirel kimliklerin benimsenmesinden once yurttas kimliginin benimsemek, siyasal
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toplumsallasmay1 6nemsemek, sivil topluma 6zgii organizasyonlarin desteklemek, oy
vermek ve bunu yurttas olmanin geregi olarak gérmek, siyasi kurumlari demokrasinin
vazgecilmez pargalar1 olarak saymak, yerel yonetimlerin olanak, hizmet ve yetkilerinin
yiikseltilmesini istemek, sorumluluk almak, insanliga dair sorunlara kars1 duyarli olmak
vb. (Keles, 2005: 10).

Estetik davramiglar:  Yasadigi sehrin, oturdugu konutun veya semtin
cirkinliklerinden rahatsiz olmak ve daha iyi olmasi i¢in ¢aba harcamak, dilini 6zenli
kullanmak: yabanci kelimelerden ve argodan uzak durmak, sanatsal etkinliklerle

ilgilenmek, sanata ve sanatgiya Ozen gostermek, beden saghigina dikkat etmek vb.
(Kentlilik Bilinci, 2009: 47).

Inangsal davranislar: Diger bireylerin ve gruplarin inanglarina saygi gdstermek
ve kendi inangsal pratiklerini yaparken gosterise kagmamak, batil inanglar1 sorgulamak

ve dinin evrensel mesajin1 anlamaya c¢aligmak, inancini akil ile temellendirmeye

calismak vb. (Bal, 2015: 121).

2. UMRAN BILIMINDE SEHIR OLGUSU

Ibn Haldun, dogas1 geregi ekolojik ve demografik olan sehri ve sehirlesmeyi bir
tir yasama bi¢imi, hadarilesme siireci Olarak ele aldigindan dolay1 sehirlilesmeyi de
sehirden ayr1 diisinmez. Bu baglamda Ibn Haldun’un toplumu ele almasi ve
medeniyetle ilintili bir sekilde sehirlerin kuruldugunu ifade etmesi tesadiifi degildir.
Dolayisiyla asagida Ibn Haldun’un sehirleri degerlendirmesine gegmeden evvel toplumu
nasil ele aldigi ve bunun sehir ve sehirlesmenin olusum siireciyle olan baglantisi

degerlendirilmeye caligilacaktir.

2.1. iBN HALDUN’UN TOPLUM TEORISi

Ibn Haldun Mukaddime’de ilk 6nce madenler, bitkiler, hayvanlar ve insanlardan
olusan bir varlik hiyerarsisi ¢izer. Cizdigi bu yapiya gore her bir dlem bir oncekiyle
iliski i¢cindedir. Bu iliski bir oncekinin sonu ile bir sonrakinin bagslangici arasindaki
¢izginin bitisik olmasi nedeniyledir. Ornegin, bitkiler aleminin ilk baslangici olan
tohumsuz bitkiler, madenler aleminin ufuk ¢izgisiyle bitisik iken hurma, asma gibi iist
basamaklardaki bitkiler ise hayvanlar &leminin baslangic c¢izgisiyle bitigiktir. Ayni
sekilde sedef, midye gibi hayvanlar da hayvanlar aleminin en altinda yer almakta ve

bitkiler alemiyle bitisik bulunmaktadirlar. Hayvanlar aleminin en iist basamaginda yer
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alan maymun ise, insanlar aleminin en alt kademesiyle bitisiktir. insanlar lemi de Ibn
Haldun’a gore hiyerarsik bir yapiya sahiptir. En alt kademesinde insani 6zelliklerinden
ziyade hayvani ozellikleri agir basan insanlar yani beser bulunurken, en {ist
basamaginda ise nebiler ya da insan-1 kamiller yer almaktadir (Sagsoz, 2018: 71-72).

Yani Ibn Haldun’un varlik anlayisinda bir tiir evrimden bahsetmek miimkiindiir.

Ibn Haldun’un evrim anlayisina gore Allah’mn evreni yaratmasinda ilk olarak
madde ortaya ¢ikmis, sonrasinda maddeler geliserek kiiclik otlar, otlar1 da calilarin ve
agaclarin ortaya ¢ikmasi izlemistir. Agaclar boceklere, bocekler de siirlingenlere ve
sonrasinda onlar da memelilere evrilmistir. Bu baglamda onun evrim anlayisinda insan
evrim halkasinin en iistiinde yer alir ve maymunlar icinden ylikselerek ortaya ¢ikmistir.
Ibn Haldun’un evrim anlayisi daha onceki anlayislardan temelde iki bakimdan
farklilagir: 1lk farkhilik varhk basamaklarindaki yiikselisin dogrudan us veya sezgiler
yoluyla gerceklesiyor olmasidir. Ikincisi ise ilk defa ibn Haldun’un ifade ettigi, bir
canlmm bicim degistirerek baska bir canliya evrilebilecegidir. Bu baglamda Ibn
Haldun’un evrim teorisine bakildiginda, bu teorinin insan merkezli oldugu goriilecektir.
O, toplumlarin olusumunu da evrim kuramma baglayarak, insanin farklilagsmasiyla

ortaya ¢iktiklarmi belirtmistir (Er, 2016: 26-28).

Insanm farklilagsmasi ile varhik hiyerasisinde daha segkin bir hal aldigina isaret
eden Ibn Haldun’a gére insan1 seckin hale getiren dzellikler ise sunlardir: Birincisi, ilim
ve sanat tretimidir Ki bu, insanin “en serefli vasfini” teskil eden fikrin (ve aklin)
neticesidir. Tkincisi, kuvvetli ve etkili bir basa (otorite, hdkim, vazi) olan ihtiyagtir. Ar1
ve karmncalarm benzer 6zellikler tasidiklar1 sdylenmesine ragmen Ibn Haldun onlari
aklmn, fikrin degil ilham ve icgiidiiniin yonlendirdigini ifade eder. insan1 hayvanlardan
ayrrarak seckin hale getiren tiglincii 6zellik ise, maisetleri yani ge¢im kaynaklar1 igin
¢abalamak ve bunun i¢in diger insanlarla dayanigmaktir. Ve nihayetinde doérdiinci
ozellik ise, umrandir yani insanlarin toplum halinde yasamalari, medeniyetler kurmalari,

cesitli kiiltiirler gelistirmeleridir (Haldun, 2018: 208-209).

Ibn Haldun insani diger canlilardan farkli ve seckin olarak belirledikten sonra
insanlarin bir arada yasayarak toplumu olusturmalarmin zaruri oldugunu belirler. Ona
gore insanlarm yalniz olarak gecimlerini saglamalar1 imkansiz oldugundan dolay:
toplum halinde yasamalar1 gereklidir. Bu hususu da Mukaddime’de su sekilde

aciklamstir:
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“Allah Taala insam yaratmis, gidasiz yasamasi ve hayatini devam ettirmesi
miimkiin olmayacak surete ve bicime koymus, fitrati ile gidasini aramay1 ve kendisine
tevdi edilen kudret ile bunu elde etmeyi ona belletmistir. Ancak insanlardan bir kiginin
kudreti, muhta¢ oldugu bahis konusu giday1 tek basmna elde etmeye kafi gelmez.
Hayatim1 devam ettirmesi i¢in bu gidamn asgari olan kismim bile tam olarak temin
edemez. Bu gidanin, farz edilmesi miimkiin en az miktarim ele alalim, bu miktar mesela
bir giinliik rizik kadar bugday olsun, iste bu miktar bile onu 6glitme, hamur yapma ve
pisirme gibi bir¢ok zahmet ve muameleden sonra hasil olur. Bu {i¢ isten her biri i¢in bir
takim alet edevata muhta¢ olur. Bunlar ise demirci, marangoz ve g¢omlek¢i gibi
miiteaddit sanatlar1 icra eden sahislar olmadan viicuda gelmez. Farzet ki, insan higbir
muameleye tabi tutmadan dogrudan dogruya bugday tanesi yemektedir. Bu takdirde bile
ekme, hasat etme, daneyi basagindan ¢ikarmak igin dogme gibi bahis konusu islerden
daha ¢ok olan diger bir takim muamelelere ilaveten tohuma muhtagtir. Bu muamele ve
islerden her biri de ayrica evvelkisinden daha fazla bir takim sanatlara ve aletlere ihtiyag
gosterir. Biitlin bunlara veya bir kismima bir tek sahsin kudretinin kafi gelmesi
imkansizdir. O halde hemcinsinden olan bir¢ok Kkisilere ait kudretler bir araya
toplanmalidir ki, hem kendisinin ve hem de onlarin rizik ve maisetleri temin edilmis
olsun. Bu zaruri olarak béyledir. Yardimlagsma suretiyle, istihsale (iiretim) istirak
edenlerin kat kat fazlasiin ihtiyacini karsilayacak kafi miktarda mal ve rizik hasil olur.”
(Haldun, 2018: 213).

Bunun yaninda,

“Ayn1 sekilde her insan kendini savunmak i¢in de hemcinsinin yardimina
muhta¢ olur. Ciinkii Allah Taald tiim hayvanlarin tabiat ve mizaclarm terkip edip
kudret ve kuvvetleri bunlar arasinda terkib ettigi vakit, yabani hayvanlarin pek cogunun,
kudretten aldig1 haz ve nasibi insaninkinden daha miikkemmel kilmistir. Mesela atin
sahip oldugu kudret, insanin kudretinden daha fazladir. Esek ve Okiizdeki kuvvet de
boyledir. Aslanin ve filin kudreti ise onunkinden kat kat biiyiiktiir. Hayvanlarda
diismanlik (ve saldirmak) tabii oldugu i¢in Allah, hayvanlardan her birine bir organ
vermistir. Bu organ, baskalarmin saldirisindan ulasan zararlara karsi, savunmaya
mahsustur. Allah biitiin bunlara karsilik ve bedel olmak tizere insana fikir ve el verdi.
El, diisiincenin hizmeti ve destegi ile sanatlar i¢in hazirlanmis ve yaratilmis bir organdir.
Sanat sayesinde insan i¢in aletler hasil olur. Bu aletler, 6teki hayvanlarin kendilerini
savunmalar1 icin sahip olduklari organlarin yerine geger. Mesela (insanin yaptigi)
siingiiler, slismeye yarayan boynuzun yerine gecer. Kiliglar, yaralayici pengelerin yerini
tutar, kalkanlar ve zirhlar hayvanlardaki kalin ve sert derilere karsiliktir.” (Haldun,
2018: 214).

“Bir tek insanin giicli dilsiz hayvanlardan birinin, 6zellikle bunlardan yirtici
olanlarin giiciine mukavemet edemez. Umumiyetle o, onlara kars1 kendini tek basina
savunmaktan acizdir.” (Haldun, 2018: 214).

“Hayvanlarin (yirtic1) zararmi defetmek i¢in hazirlanmis silahlarin yapimina ise
bir tek insanin giicii kafi degildir.” (Haldun, 2018: 214).

“Biitlin bu hususlarda insanin hemcinsiyle yardimlagsmasi sarttir. Sayet bu
yardimlagma olmazsa insan ne gidasimi elde edebilir, ne de kendini savunabilir. Bu
ytizden de hayvanlarin avi olup gider.” (Haldun, 2018: 215).

Tiim bu sebeplerden dolay1 Ibn Haldun’a gére insanlar toplum halinde yasamak
zorundadirlar “Toplumsal varolus zorunludur (el-ictima’u’l-insani zar(riyyiin)” ilkesi

aslinda toplumun yani sira siyasetin de kurucu ilkesi olarak tespit edilir. Siyasetin ve
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toplumun nasil miimkiin ve var oldugu sorusundan yola ¢ikan bu ilke (Gokdag, 2019:
14), nasil olup da insanlarn bir arada yasayabildikleri gibi bir tiir aidiyet yoniini de

icinde barmdirmaktadir (Gorgiin, 2006: 175).

Insanm sahip oldugu fikir ve el de diger canlilara karsi kullanabilecegi iki
onemli alettir. Burada fikir yani diigiince yetenegiyle birlikte zanaatlarm kaynagi haline
gelen ‘el’, insanlarin iiretim faaliyetlerindeki etkinliklerini arttiran iiretim araglarini
yapmay1 ve insanlara sivri boynuzlu, keskin disli vb. 6zellikteki hayvanlarla bas
edebilme imkan1 veren yaralayici, dldiiriicii aletler yapmayi saglar. Insanlar kendilerini
diger canlilardan korumak ve ge¢imlerini saglamak ic¢in bu iki 6nemli aleti kullanip is

boliisiimii yaparak toplum halinde yasarlar ve aletler tretirler (Kozak, 1999: 98-99).

Ibn Haldun’un toplumsal hayatin zorunlulugunu gosterirken besin maddelerinin
karsilanmas1 ve korunma ihtiyaglar1 iizerinden hareket etmesi ve bunlar i¢in alet
yapimminin gerekli oldugunu ortaya koymasi aslinda onun, teorisinin temeline insanin
diger insanlarla ekonomik is birligine ve is boliisiimiine ihtiyact oldugunu ortaya
koymasi anlamina gelmektedir. Bagka bir deyisle beslenme ve saldir1 ihtiyaglarinin
sonuglarinin toplumun kendi i¢inde karsilandigi anlamina da gelmektedir. Beslenme
ihtiyaci sonucu meslekler, farkli gecim yollari, sanatlar vb. olusurken, saldir1 6zelliginin
ve dolayisiyla korunma ihtiyacinin sonucu olarak da silahlanma vuku bulmaktadir
(Tiirker, 2016: 126).

Kurulan bu toplumun devamliligi ve giivenligi igin bir otoriteye ihtiyag
oldugunu da belirtmesi toplum i¢inde egemen bir siyasi giiclin varliginin da zorunlu
oldugunu gdstermektedir. Bu nokta vesilesi ile Ibn Haldun’un toplumun olusumu, gerek
bedevi gerekse hadari umranlari ve bunlar arasindaki gegislerin agiklamasini yaparken
temele ekonomik ve siyasi faktorleri koydugu sdylenebilir (Arslan, 2009: 88). Bu
baglamda Ibn Haldun’un iktisadi faaliyette bulunmayi, iiretmeyi insanin diger
canlilardan ayiran 6zelliklerden biri olarak degerlendirdigi de eklenebilir. Bu baglamda
sadece insan iiretim faaliyetinde bulunarak ihtiyaglarini karsilayabilir; diger canlilar ise,
ihtiyaglarmi karsilamak i¢in bdyle bir faaliyette bulunmalarma gerek olmaksizin
cevrelerinden ihtiyaglarini karsilayabilirler (Kozak, 1999: 21).

“Geginmeyi digerlerinden dnce anmamiza gelince, geginme tabii bir zaruret ve

ihtiya¢ oldugu igindir... Zaruri olan sey kemal olan nesneden 6nce gelir.” (Haldun,
2018: 209).
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Ibn Haldun ayrica insanlarmn birlikte yasarken birbirlerine zarar vermemeleri ve
bu birlikteligin devamu igin bir ‘basin’ (otorite, hakim, vazi) olmasini da zorunlu olarak

belirler:

“...Bu ictima insanlar i¢in hasil olup alemin umrani onlarla tamamlaninca, bu
takdirde insanlar1 birbirine karst koruyacak (ve saldirilarmi defedecek) bir vazia
(kotiilik yapmaktan caydirict bir giice) mutlaka ihtiya¢ vardir. Ciinkii saldirmak ve
haksizlik yapmak (udvan ve zulm) insanlarin, hayvani tabiatlarinda mevcuttur. Yabani
hayvanlarin tecaviizlerini defetmek i¢in imal edilmis olan silah, insanlardan gelen
tecaviizleri defetmeye kafi degildir. Cilinkii aym silah diger insanlarin hepsinde
mevcuttur. Su halde insanlarin yekdigerine karsi tecaviiz etmelerini onleyecek “bagka
bir seye” behemehal ihtiyag vardir. Bahis konusu “baska sey”, kendilerinin diginda olan
bir canli olamaz. Ciinkii hayvanlarin tiimii, idrak ve ilham itibariyla insanlardan
eksiktirler. O halde bahis konusu vazi (hakim ve yasakgi otorite) insanlardan biri
olacaktir. Fakat bu vazi’in diger insanlar iizerinde bir galebesi sultasi, kahir eli ve iistiin
bir hakimiyeti bulunacaktir. Béyle olmalidir ki, bir kimse digerine tecaviiz edemesin,
zarar veremesin. Hiikiimdarin (miilkiin ve iistiin otoritenin) manasi iste budur.” (Haldun,
2018: 215).

Ibn Haldun’a gore tiim bunlar zaruri iken seriatin varlig1 zaruri degildir. Ciinkii
seriat olmasa bile bir hiikkiimdarmn kudretiyle saldirilarin def’1 miimkiindiir:

“...Bir hakimin kendisi igin vaz ettigi hiikiim veya insanlar1 zabt u rabt altina
alma ve kendi yoluna sevketme giiciinii veren asabiyye ile de ictimai varlik ve beseri
hayat tamamlanabilir. Dikkat edilmelidir ki, ehl-i kitap olan ve nebilere tabi bulunanlar,
Mecusilere (ve putperestlere), nispetle azdir. Ehl-i Kitap olmayan gayr-i miislimlerin
diinyadaki niifusun ¢ogunlugunu teskil ettigi muhakkak olmakla beraber, bunlarin

yasayabilmeleri bir yana, devletleri ve (medeni) eserleri de mevcut olmustur.” (Haldun,
2018: 208-216).

“Insanlar igin tesirli bir yasak¢1 (giiglii bir otorite) olmazsa beseri hayat
behemehal bir anarsi halini alir, boyle bir hayat ise miimkiin degildir. Halbuki kitap ehli
olmayan gayr-i miislimlerin cemiyetleri ve devletleri bunun, yani anarsinin aksi olan bir
vaziyettedir (Demek ki seriat olmadan da bir toplum diizeni ve devlet teskilati
kurabilmislerdir)” (Haldun, 2018: 208-216).

Goriildiigii iizere Ibn Haldun toplumun olusmasini ve iginde bir otoritenin ortaya
¢ikmasimi zorunlu olarak ele alirken seriatin varligini zorunlu degil, Allah’in insanlara
olan rahmetinin, litfunun bir tecellisi olarak ele almistir. Ibn Haldun seriatin ortaya
cikismin akil yoluyla degil nakil/ilham yoluyla oldugunu séyleyerek, akil ve nakil
ayrimina dikkat ¢ekmistir (Yasligimen ve Sunar, 2006: 163).

[bn Haldun insanlarin diger canlilardan korunmasi ig¢in toplum halinde
yasamalarmi zorunlu olarak belirlerken, birbirlerine karsi korunmalart i¢in i¢lerinden bir
vaz’1 hakimin varligin1 da zorunlu olarak belirlemistir. Iste bu vaz’i hakim “miilk

sahibi”; bu olay ise, “miilk tiir. Boylece ibn Haldun kurdugu umran biliminin konusu
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olan umranin veya ictimai hayatin varligmi ve bunun i¢in de miilkiin zorunlulugunu

“burhani”® bir sekilde kanitladig1 kanaatindedir (Tiirker, 2016: 125).

Ibn Haldun’a gore miilk ya da egemenligin bigimi, zayif ya da kuvvetli olusu
toplumsal hayatin bi¢imini, zayifligin1 veya saglamligini belirleyecektir. Ekonomik
nitelikli olaylarin 6zel bir 6nemi oldugu gibi egemenlik ve onun goriiniirliigii olan siyasi
kurumlarin ve dolayistyla devletin de umran biliminde 6zel 6nemleri vardir. Bu bilimde
egemenlik ve devletin yeri umranin varhk sart1 olarak goriinmektedir. Ibn Haldun’a
gore “miillk” umranin maddesini olusturan seylerden degildir “umranin formudur”

(Arslan, 2009: 91-92).

Aristoteles’in madde-form?’ iliskisinde nasil ki her “madde”nin bir formu var ve
madde bu “form™u tarafindan belirleniyorsa; umran da egemenlik olmadan olmaz ve
egemenlik tarafindan belirlenir. Yani umran madde iken egemenlik formdur. Yine
benzer sekilde “form™un “madde”yi bir arada tutmasi ve ¢oziilmesini engellemesi gibi
her tiirli miilk ve egemenlik de insan topluluklarini bir arada tutar ve ¢dziilmelerini

engeller (Arslan, 2009: 91-92).

Toplum halinde yagamanin ve bu toplum i¢inde bir otoritenin varligmin zorunlu
oldugunu gosterdikten sonra ibn Haldun onu inceleme konusu yaparak umran bilimini
kurmustur. Rosenthal’e goére diinyaya oldugu gibi bakabilecek keskin bir
bakisla/zekayla ve iistiin bir yetenekle donatilmis olan Ibn Haldun, toplumun kdkeni,
dogusu ve gelismesi hakkindaki teorisini bu yetenegi sayesinde kurmustur (Rosenthal,
1958). Bu baglamda toplumu ilk defa inceleme konusu yapan, bireylerden

farklilagtirarak incelenebilir hale getiren ve analiz eden kisi kendisidir. O toplumdaki

% Dogrulugunda asla kusku bulunmayan ve kesin bilgi saglayan delil, kesin kant.

% Form-madde iliskisi Aristoteles’in varlik anlayisinda énemli bir yer tutar. Platon gibi Aristoteles de tabiattaki tiim
degisime ragmen degismeden kalan bir 6z, form, idea (eidos) olmasi gerektigini diislinmiistiir. Platon’a gore
degismez olan idealar, goriiniir olan ve degisen seylerden ayridir. Gergek olan seyler bu idealar iken goriinen seyler
kendinde bir gerceklik tasimamaktadirlar. Idealardan pay aldiklani 6lciide bir gerceklik tasimaktadirlar. Bu baglamda
bu goriis bir dilalizm (goriiniir evrenle idealarin ayr1 olduklarina dair) ve goriiniir evrenin bir gerceklik tagimadigi
sonucuna ulagtirmaktadir. Diger taraftan Aristoteles de degismeyen ve 6z olan seyler oldugu konusunda hemfikir iken
bu degismeyen seylerin ayr1 bir evren olmadigimi diisiinmektedir. Aristoteles’e gore degismeyen seyler goriiniir
seylerin igindedir ve onlara ickindir. Bu baglamda o gercekligi ya da hakikati ayr1 bir evren olarak tasavvur etmeyip
goriiniir seylerin i¢inde aranmasi gerektigini diiglinmistiir. Sunu vurgulamak gereklidir ki Aristoteles de hocast
Platon gibi gercekligi maddede aramak gerektigini diisiinmemistir, ondan ayristigi nokta maddenin i¢inde bir 6z
(ousia) oldugu ve maddenin ancak bu &z, form sayesinde bir ger¢eklik kazanabildigidir. Diger taraftan formun da
ancak kendini maddede gosterebildigini, madde olmasaydi kendini agiga ¢ikaramayacagini ifade etmistir. Bu
baglamda Aristoteles, madde ile form arasinda karsilikli bir bagimlilik oldugunu, birbirlerine muhtag olduklarini
ortaya koymustur. Aristoteles’e gore heniiz formun kendisini gergeklestirmedigi, form kazanmamig madde varlik
olarak sayilmaz. Bu sebeple Aristoteles formu her zaman varligin ve gergekligin kendisi olarak gdérmiis, bir seyin
varlik ve gerceklik kazanmasini formun o seyde gerceklesmis olmasina baglamistir. Salt maddeyi ise, “olacagi seyi
heniiz olmamus, yani heniiz form kazanmamig ama form kazanma giiciine ve imkanina sahip sey” olarak agiklamistir
(Y1ildirim, 2019).

74



kanunluluklar1 gérmiis ve bunlar1 formiile etmistir. Ona gdre toplum, sosyal olaylarin

(social phenomena) gergeklestigi yerdir (Baali, 1988).

Ibn Haldun’un insami toplumsal hayat ve organizasyonuna es tutma tutumu,
onun her tiirlii “robinsoncu” egilimine karst oldugunu gostermektedir. Yani ona gore
topluma bakmak insani anlamak igin sarttir. Ciinkii insan ancak ve ancak varligini bir
toplum i¢inde gergeklestirebilir, toplumsal hayat onun basarilarinin ve faaliyetlerinin

kaynagidir (Arslan, 2009: 76).
Ibn Haldun’a gére umran:

“Toplumla kaynasmak ve ihtiyaglar1 gidermek maksadi ile sehre veya bir
konaklama yerine inmek ve orada birlikte ikamet etmekten ibarettir. Birlikte yasamanin

sebebi, maisetleri temin ederken tabiatlar1 icabi insanlarin birbirine yardim etme
durumunda bulunmalaridir.” (2018: 208-209).

(3

Ibn Haldun’a gére “umranm tabiat’” demekle kastedilen umranm kanunlari
oldugu ve bunlarin da kesfedilebilir nitelikte oldugudur. Nasil ki fizik, kimya gibi bilim
dallar1 maddenin tabiatini kesfetmeye calisiyorsa, umran bilimi de alemdeki tabiati
kesfetmeye calismaktadir (Yasligimen ve Sunar, 2006: 150). Bu bilim dali hadaret,
bedavet, devlet, asabiye ve miilk gibi bazilar1 digerlerinin gayesi olarak belirlenebilen
kavramlar iizerine insa edilmistir. Bu insa hareketi toplumu konu edinen, “tiimel
kurallar1” belirlemeyi amaglayan bir harekettir (Ttrker, 2016: 125). Bu baglamda insa
ettigi umran biliminin de konusunu en basit ilkel toplumsal birimlerden en karmasik
gelismis toplumsal birimlere kadar her tiirlii toplumsal organizasyon (koy, kabile, aile,
biiylik sehirler) teskil eder. Ayrica insanlarin toplumsal gelismelerinde gectikleri,
birbirlerinden farkli asamalar (sehir hayati, kir hayati) ve bu asamalarda
gerceklestirdikleri farkli faaliyetler, edindikleri aliskanliklar (sanatlar, ekonomik
birimler, bilimler) olusturduklar1 kurumlar (dini 6rgiitlenmeler, devletler) da bu bilimin
konusunu olusturmaktadirlar. Bunlarin yaninda bu bilim farkli toplumsal asamalar
arasmdaki geciste etkili olan faktdrleri (mesela asabiyeyi) de incelemektedir. Ozetle
umran bilimi her tiirden toplumsal 6rgiitlenme, toplumsal birim, yagama tarzi, toplumsal
gelisim ve evrimde ortaya ¢ikan biitiin asamalar, bu asamalarda gerceklestirilen her
tiirden (bilimsel, siyasi, ekonomik vb.) faaliyetler ve sonucunda ortaya ¢ikan kurumlari
inceler (Arslan, 2009: 75-76).

Insanlarin bir arada yasamalarmin zorunlu oldugunu gésterdikten sonra onlar

bir arada tutan bir tiir tutkal vazifesi géren asabiyeyi a¢iklamak yerinde olacaktur.
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2.1.1. Asabiye

Ibn Haldun terminolojisinde oldukca dnemli bir yer tutan “asabiye” (& + <= 1)
kavrami nedir diye bakildiginda Ibn Haldun’un terimi farkli yerlerde kullanmasindan
kaynaklanan farkli anlayislarin ortaya ¢iktigi goriilebilir. Arapga “sarmas dolas oldu,
baglandi, (urgan) ordi, saglam oldu” anlamlarina gelen “asaba” (“xac) kelimesinden
tireyen sozcik (Khemeri, 1936: 164) “hamiyet, asiret dayanigmasi, fanatizm” gibi
anlamlara gelmektedir (Nisanyan, 2019). “Asabiye”yi aynm1 soydan gelmeleri ya da
baska bir sebeple aralarinda yakinlik olmasi hasebiyle muhaliflerine karsi birlikte
hareket etmelerini saglayan dayanisma duygusu olarak tanimlayanlar da vardir (Cagrici,
1991). Bu baglamda bazilar1 onu “grup duygusu” (esprit de corps, group feeling,
Gemeinsinn, public spirit, Gemeingefiihl) olarak ele alirken, bazilar1 “toplumsal
dayanigsma bilinci, duygusu” (solidaritaet, social solidarity) olarak ele almislardir.
“Asabiye”yi “milliyetcilik, vatanperverlik, millet duygusu” (sentiment national,
patriotisme, nationalisme) olarak ele alanlar dahi olmustur (Arslan, 2009: 94). Ibn
Haldun “asabiye” kavramimi farkli toplumsal birimler arasinda (en ilkel olanlardan,
kabilelere, farkliliklar1 iginde barindiran uygar topluluklar arasinda), farkli olaylarda
zikretmis olsa da bunlar arasinda temel belli 6zelliklerin ickin oldugu goériilebilir

(Anderson, 1983: 271).

Asabiyeye ickin &zelliklerin bulunabilmesi icin Ibn Haldun’un bu duyguyu
hangi olaylar 6zelinde zikrettigi arastirilarak bu duygunun temel islevi tespit edilebilir.
Mukaddime’de asabiyenin ilk olarak bedevi umranda ortaya ¢iktigmi belirleyen ibn
Haldun, bu toplumsal 6rgiitlenme igerisinde disaridan gelen tehlikelere kars1 kendilerini
savunma ilkesi olarak tespit eder. Bu duygu bedevi umranda yasayan toplulugu,
diismanlara kars1 savasirken daha etkin kilar ve onlarin cansiperane savasmasini saglar.

Bir tiir grup duygusu (esprit de corbs) olusturur (Cory, 2008: 378).

Bedevi umranin zorluklar1 igerisinde biiyiik tehlikelere karsi kendilerini
korumak isteyecek insanlar arasinda polis, asker gibi gruplar ya da yasadiklar1 yeri
cevreleyen kale duvarlar1 gibi korunmaya yardimer araglar olmadigindan dolayr bu
insanlar kendi kendilerini korumak zorunda kalmaktadirlar. Bu da onlar arasinda bir
dayanigsma duygusu (group solidarity) olusturmaktadir. Bu duygu irka ya da kabileye
dayanan giiclii bir dayanisma duygusudur (Wylie, 2008: 395-405).
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Kabile ya da asiret gibi Orgiitlenmeler i¢inde yasayan topluluklar temelde
kendisine karst biiylik saygi duyduklart ve bir tir ululamaya dayanan bir otorite
etrafinda Orgiitlenmislerdir. Bu otorite ile grubun lideri digerleri iizerinde ve onlarin
iliskileri arasinda bir tiir diizenleyici ve denetleyici konumda bulunur. Disardan gelen
tehlikelere karsi ise gruptaki “eli silah tutan cesur gengler” kendiliginden ortaya ¢ikar ve
tehlikelere kars1 grubu ve kendilerini savunurlar. Bu tiir bir tepki gosterebilmeleri igin
aralarinda bir yakinlik kesbetmeleri gerekir. Ancak birtakim baglara sahip insanlar
arasinda fedakarlik, birbirleri ile kenetlenme ve bunun disaridakiler tarafindan bilinerek
bu gruptan ¢ekinme, diismanin saldir1 heveslerini kirilmasi gibi durumlar vaki olsun ve
kabile, asiret, grup vb. emniyette olabilsin (Arslan, 2009: 95-96). ibn Haldun’un kuvvet
ve siddeti vurguladigi bu nokta diismana karsi1 koyma, koruma, korunma, zafer ve

fetihler kazanmada 6nemlidir.

“Miicadele ve karsi koyma, sadece asabiyetle miimkiin olur. Zira imdada
kosmak ve cengaverlik bu sayede miimkiin olmakta, asabiyet igerisinde yer alan
herkesin birbiri yerine goniillii olarak feda etmesi de bu suretle meydana gelmektedir.”
(Haldun, 2018: 373).

Bedevi umran tipi toplumsal orgiitlenmelerde goriilen, grup ic¢indeki kisilerin
birbirlerine yakmlik duymalarini, dis tehlikeler karsisinda birbirlerini savunmalarini
saglayan ve ayrica grup liderine duyulan saygidan dolayr ona bir tiir “ahlaki”
denilebilecek otoriteyi saglayan duyguya Ibn Haldun, “asabiye” admi vermistir.
Temeline de “kan baghlig”n1 yani biyolojik yakmhgi koyan Ibn Haldun’a gére grup
iiyeleri ayni soydan, ayni aileden, ayn1 atadan gelmektedirler ya da kendilerini dyle
gormektedirler ki birbirlerini korumak i¢in kendilerini tehlikeye atabilsinler. Bu “nesep
asabiyesi’ni olusturur. Asabiyenin olusmasinda kan bagi temel kaynak olmakla birlikte
azat ettigi kolesi ile birlikte azat eden kisi ve ailesi arasinda; zuliim ve tecaviize ugrayan

f28

kisiyle, onu koruyan kisi arasinda, yani hilf?® ve vela®® uygulamasi gibi sebeplerle de

asabiye duygusu olusur (Fakhry, 1997: 110). Ibn Haldun’a gore:

«...Imdada kosmak, kisa, diyetle miikellef olma ve sair hallerdeki nesebin
semeresi (dogal sonucu) itibariyle onlardan sayilir. Nesepteki semereler mevcut olunca,
nesep de (gergekten) mevcut olmus gibidir... Artik bu(nlar) onlarla kaynasarak
kendilerinin soydas1 olmus gibidir... Ilk nesep unutulmaya maruz kalir...” (Haldun,
2018: 337).

% Szlitk anlamu “anlasma, yemin, akit” olan, Cahiliye doneminde Araplar arasinda yapilan dostluk, dayanisma ve
ittifak yemini anlamindaki terim (Ozkuyumcu, 1998).

2 Sogliik anlamu “yardimlasma, sadakat, tasarruf” anlamlarina gelen kelime, muvalat sozlesmesinden veya azat
olmaktan dogan hiikmi akrabalik bagi anlamlarina gelen terim (Ozen, 2013).
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Bu alintidan da anlagilacagi gibi gerek kan bagi ile olusan nesep asabiyesi,
gerekse gesitli sebeplerle olusan “sebep asabiyesi” arasinda uygulamada herhangi bir
farklilik yoktur. “Nesepteki semereler mevcut olunca, nesep de gercekten mevcut olmus
gibidir.”, “hiikiim ve kaidelerden faydalanmakla o nesebe gergekten intisab etmis gibi
olur.” (Haldun, 2018: 337-338).

“Korumak”, “korunmak”, “harekete gecmek”, ‘“kazanmak”, “faaliyette
bulunmak”, “kovmak” gibi eylemler asabiyeye temel teskil eden olgular1 gdsterir.
“Birlik duygusu” olarak adlandirilan bu duygu aslinda sadece bir his, soyut bir duygu
degildir. Buradaki 6nemli nokta bu duygunun kendisini hareket alaninda gostermesi,
hareket ile var olmasidir (Anderson, 1983: 271). Bunun yaninda bir davranis bi¢imi
olan asabiyenin en 6nemli 6zelligi kolektif olmasidir. Bu baglamda asabiyede var olan
degiskenlik ve siirekliligin devamlilig1 ancak aksiyon ile miimkiin olabilir (Hassan,
2011: 194-195).

Asabiyenin var olmasinin toplulugun varligi kadar 6nemli oldugunu vurgulayan
Ibn Haldun insanlarm diger tiirlii grup iiyelerinin canlarmi ve mallarin1 kendi baslarmna
koruyamayacaklarmi vurgular (Rosenthal E. 1., 1958: 87). Asabiyeyi, bedevilikten
hadarilige gecisi saglayan dinamik bir gii¢ olarak belirleyen ibn Haldun bedevilerin
yonelimlerinin uygarliga dogru oldugunu da ifade eder. Asabiyenin sosyal anlami
siyasal anlamimdan ayr1 disiiniilemeyeceginden dolayr (Hassan, 2011: 199-200)

asabiyenin amac1 ayni zamanda miilk elde etmek, devlet kurmaktir.

“...Yekdigerini himaye etme, miidafaa ve birlikte hak taleb etme, asabiyet
sayesinde miimkiin olur. Miistereken yapilan her c¢esit ictimai faaliyet i¢cin de durum
budur. ...Ademoglu, insani tabiatin geregi olarak ictimai hayatta her vakit, insanlarin
yekdigerine olan tecaviizlerini men edecek bir sultaya (otoriteye) ve hakime muhtagtir.
O halde sulta ve hakimin, sdz konusu asabiyetle obiirlerine galib gelmesi zaruridir. Aksi
halde bu hususa tam olarak muktedir olamaz. Iste bu “tagalliib miilktiir”. Bu da,
riyasetten daha fazla ve onun 6tesinde bir seydir. Zira riyaset beylikten (seflik) ibarettir
ve reis rehberdir. Verdigi kararlari, kendisine tabi olanlara zorla tatbik edemez, onlara
baski yapamaz. Miilk, ise tagalliib ve zorla hilkm (ve hiikiimet) etmektir, zora ve
baskiya dayanan bir idare seklidir).” (Haldun, 2018: 350).

“Sayet bir kabilenin i¢inde ¢esitli aileler ve bircok asabiyetler varsa, bunlar
icinde Obiirlerinin tiimiinden daha kuvvetli olan bir asabiyetin var olmasi da zaruridir.
En kuvvetli olan asabiyet digerlerine galip gelir, onlar1 kendine tabi kilar, boylece
asabiyetlerin hepsi bu asabiyet icinde kaynasir, tek ve biiyiik bir asabiyet imis gibi bir
hale gelir. Aksi halde ihtilafa ve gekismelere yol agan ayrilik bas gosterir.” (Haldun,
2018: 350).

“...Miilk, asabiyetin gayesidir. Asabiyet, gayesine ulastig1 vakit, icinde
bulunulan zamanm verdigi imkan ve sartlarm miisaadesine gore ya tam istiklal veya
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miizaheret (ve destek verme) yolu ile kabile igin miilk hasil olur. Eger asabiyeti ve
bunun sahibi olan kabileyi, birtakim manialar gayeye varmaktan alikoyarsa, durumu
hakkinda Allah hiikmiinii verene kadar yerinde durur.” (Haldun, 2018: 351).

Devlet kurmanin asgari kosulu olarak asabiye “kolektif bir aksiyon giicii”diir ki
devlet ile uygarlik da bir bakimdan ka¢milmaz bir birlikteliktir. Uygarligin temelinde
insanlarin sosyal hayatlarinin gelismesi yatar. Bu gelismenin en temelinde ise ekonomi
bulunur. Diger bir deyisle ibn Haldun servet ve nimete bagl olan bolluk ve genisligin
sonucunu uygarlik olarak niteler (Hiilagu, 1999: 71-72). Bu baglamda {iretim tarzi ve
{iretim araglar1 Ibn Haldun terminolojisinde asabiye bagi iizerinden sekillenir (Spickard,
2001: 107). Asabiyenin bu denli hem iiretimde, hem de siyasal-sosyal iliskilerde 6nemli
hale getirilmesi, eylem tarz1 olarak “insan”m belirlenmesinin neticesidir (Hassan, 2011:
204).

Asabiye Ibn Haldun’un teorisinde, devletlerin kurulmasi, siirekliligi ve
cokiisinde merkezi Oneme sahiptir. Siyasal hakimiyetin ana faktorii olarak belli
gruplarin egemenligini saglayan asabiye, azalmasiyla birlikte bu egemenligin de

¢oziilmesine sebep olur (Shehadi, 1984: 593).

2.1.2. Bedevi ve Hadari Umran

Asabiyenin ayna oldugu gerceklik aslinda siyasal ve sosyal gelismeyi belirleyen
ve degistiren bir gercekliktir. Bu da bu baglamda “bedevilik” ve “hadarilik”’in yakindan
incelenmesini gerektirir. Mukaddime’nin merkezinde bulunan ve aralarinda dongiisel bir
iliski olan bu kavramlar (Lawrence, 1983: 232) insanligin gegirdigi “barbarlik” ve
“uygarlik” evrelerine paralel olarak ele alinmasi aralarindaki iliskinin ortaya konmasina

yardimci olacaktir (Hassan, 2011: 175).

Ibn Haldun insanlar1, gecimlerini saglamak igin sectikleri yollara ve sosyal hayat
iisluplarma gore bedevi ve hadari olarak ikiye ayirir:

“...Toplumlarin (nesillerin) ahvalinde goriilen farklilik, sadece onlarin gecim

yollarmin farkli olusundan ileri gelmektedir. Ciinkii insanlarin toplu olarak yasamalari,

sirf gegimlerini saglamak maksadiyla yardimlagsmak i¢indir. Gegimlerini saglamak icin

de haci ve kemali ihtiya¢larindan evvel zaruri ve basit olan seylerden ise baslarlar.”
(Haldun, 2018: 323).

Toplumsal asamalardaki bu bedevi ve hadari olarak ayrim aslen iktisadi
temellidir. Ibn Haldun zarGri (zorunlu), kemali (liiks) ve haci (liizumlu) olarak
belirledigi bu toplumsal ihtiyaglardan zar(ri olanlari insanlarm hayatlarni idame

ettirebilmeleri i¢in zorunlu olan ihtiyaglar olarak ifade eder. Bu ihtiya¢larm iiretilmesi
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hem hadari hem de bedevi umranda gergeklesir. ZarGri ihtiyaglarin tatmini ile hadari

umranda saglanabilen haci ve kemali olanlara gegilir (Arslan, 2009: 76).

2.1.2.1. Bedevi Umran

“Bedevi” (ssx 1) kelimesi Arapga bir kelimedir ve “baslamak, ortaya ¢ikmak,
once gelmek” anlamlarmin yani sira “¢6l halkina mensup”, “gdgebe” anlamlarmi da
tasimaktadir (Fayda, 1992). “Hadari” kelimesi ise, “hadar” (_<=3) kelimesinden
tiremekle birlikte bedeviye karsit olarak kullanilmakta ve “seferi veya bedevi
olmayan”, “yerlesiklik” anlamlarina gelmektedir (Nisanyan, 2015). Ancak bu kelimeler
Ibn Haldun terminolojisinde sadece bu anlamlariyla degil, “umran” kelimesinin
kullanimina benzer sekilde bu anlamlarin yaninda daha 6zel, belli bir ekonomik-
toplumsal orgiitlenme bigimini ve yasama tarzmi ifade etmekte ve teknik baglamda
kullanilmaktadirlar. Ibn Haldun terminolojisinde bu kelimeler sadece cografi bir
belirlenim, yerlesik hayat-yerlesik olmayan hayat ya da sadece kir-sehir ayriligini ifade
etmemektedir. Ornegin o daglik bolgelerde, kiigiik yerlesim birimlerinde, kdylerde
yasayan, tahil tarimi, sebzecilik, meyvecilik ile ugrasan bazi topluluklar1 bedevi olarak
nitelendirdigi gibi, yalniz basina sehirde hayat siirmeyi de hadari umranin ana ilkesi
olarak gormemektedir (Arslan, 2009: 84-85). Toplumu bir ger¢eklik ve nev’i sahsma
miinhasir bir alan olarak ele almasi ve bu gercekligi bireyden ayri ve lstiin tutmasi
(Baali, 1988), schirlerde tek basina yasayanlari hadari umranin bir ilkesi/6rnegi
saymamasinin sebeplerinden biri olarak goriilebilir. Buradaki temel nokta sehirde

yasamaktan ziyade toplumsalliktir.

Ibn Haldun diisiincesinde bedevi umran ve hadari umran birbirlerine karsit gibi
goriinseler de ashinda her ikisi de beseri umranmn bir parcasini olustururlar. ikisi
arasindaki farklilik onlara mensup olan kisilerin ge¢im yollarmm farkli olmasindan

kaynaklanmaktadir.

Bedeviler iktisadi sebeplerden dolayr sehrin disinda hayatlarini siirdiiriirler;
collerde, sahralarda, yaylalarda, ovalarda, hayvanlarin otlamasma uygun olan
bozkirlarda yasarlar. Onlar1 iiretim bigimlerine gore kategorilere ayiran Ibn Haldun’a
gore sadece gogebe olmak bedeviligin karsihigr degildir. Cift¢ilik ile ugrasan bedeviler
oldugu gibi ¢oban bedeviler de vardir. Hem koylerde ikamet edip tarimla ugrasan
topluluklar, hem de genis sahralarda hayvanlarin pesinde gogebe halde yasayan
topluluklar bedevi umrana dahildir (Sagséz, 2018: 74-75). “ilkel kiiltiir” olarak
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tanimlanan bedevi umranda yasayan topluluklarin ortak noktasi gdcebelikten ziyade
yagama tarzlaridir. Buradaki yasama tarzi “siyasal (yOnetim)”’, “yap1” ve “sanayi”

bakimlaridan benzer ortak 6zelliklere sahip olmasidir (Mahdi, 1957: 250-251).

Ibn Haldun’a gére bu farkli toplumsal birimler de kendi iclerinde
derecelenmistir. Bedevi toplumsal yasam kendi iginde {i¢ asamaya ayrilmaktadir: En alt
kategoride yani toplumsal hayat ve 6rgiitlenme bigimlerinin en ilkeli denilebilecek olan
asamada deve yetistiriciligi ile geginen bazi Arap gruplarin temsil ettigi gocebelige
dayali hayat tarzi vardir. Koyun ve sigir hayvanciligi ile ge¢inen Tiirk ve Berberi
halklarin temsil ettigi bir iist asama da yine 6zii itibariyla gocebelige dayanir. Kdylerde,
kasabalarda, kiiciik yerlesim birimlerinde yasayan sebze ve tahil tarimi ile geginen
ficiincii asamada ise yerlesik yasama gegilmistir ve ibn Haldun’a gore bu asama bedevi
umranin en ileri asamasidir (Arslan, 2009: 85-86). ibn Haldun’un bu derecelendirmesi
aslen toplumsal hayatin karmasikligina bagl olarak farklilagmaktadir. Bu minvalde
gocebe topluluklar daglarda, magaralarda (yerlesik olarak) yasayanlara nispeten daha
“ilkel”dirler. Bu iki topluluk da koylerde, kasabalarda yasayanlara nispeten daha
“ilkel”dir. Bu baglamda uygarlik da biiyiik sehirlerde yasayanlari ifade etmekten ziyade
uygarhigm o6zelliklerine uygun sekilde yasamakla, boyle bir hayat tarzina sahip olmakla

gerceklesmis olur (Mahdi, 1957: 250-251).

Bedevi umran asamasindaki oOrgiitlenmede toplumsal hayat, hadari umran
seviyesine gore ¢cok daha zordur. Insanlar disaridan ve iceriden mallarina ve canlarina
gelebilecek tehlikelere karsi her an tetikte olmak zorundadir. Bu yiizden de bu
toplumsal orgiitlenme seviyesindeki insanlar arasinda korunma giidiisiine dayali olarak

asabiye duygusu daha fazladir (Arslan, 2009: 95-96).

Ibn Haldun’a gore badiyelerde (¢dllerde, kirda) bulunan umran sehirlerdeki
umrana gore eksiktir. Tam bir umran igin zaruri olan seylerin tiimii biitiin bedevilerde
bulunmaz. Ornegin, bedeviler ziraatle ugrasirken, ¢iftcilikte kullamlan alet edevat
yapimi i¢in lazim olan sanatlar ve sanatkérlar hadari umranda bulunur. Bunun yaninda
giimils ve altina dayali para yapimi ve cogaltilmas1 da hadari umranda gerceklesir.
Bedeviler, ellerindeki hayvan, siit, yiin, kil, deri, zirai mahsul gibi triinleri sehirli

topluluklara satarlar ve bu madeni paralari temin ederler (Sagsoz, 2018: 75).

[bn Haldun’a gore bedevilik, hadarilikten ihtiyaglar diizeyinde zaman

bakimindan 6nce gelir. Bu yiizden de sehirde yasayanlarin kokenleri bedevilere dayanur.
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Insanlarin  zartri ihtiyaglarmm karsilanmasmin  haci ve kemali ihtiyaglarmin
kargilanmasidan once gelmesi gibi bedeviler de dnce gerekli olan “zaruri ihtiyaglarini™
karsilarlar (Ahmad, 2003: 159). Sehirlilerin ya da hadari umranin sahip oldugu konfor,
likks daha sonra bir amag haline gelir. Bu sebeplerden dolay1 bedeviler i¢in hadari olmak
bir tiir gayedir. Buna gore Ibn Haldun diisiincesinde bu ikisi arasinda diyalektik bir
iliski vardir. Bedeviler schirlere dogru bir hareket halindedirler. Bedevilerin sehre
yerlesimi gerceklestikten sonra onlara has olan Ozelliklerini kaybederler ve hadari
olmaya baslarlar. Bu iki grup arasindaki hareketliligi saglayan asil unsur ise bedevilerin
(ya da insanlarin) liikkse, konfora ve refaha duyduklari istiyaktir (Sagsoz, 2018: 76).

Bedevilerin yasadiklar1 cografyalar niifus ve yogunluk bakimindan sehirlere
nazaran sayica daha diisiik cografyalardir. Bu biiyiik ihtimalle kentsel olmayan

alanlardan sehirlere dogru olan siirekli hareketliligin bir sonucudur (Baali, 1988).

Bedevilerde meslekler, ugraslar; hadarilerdeki kadar ¢ok ve karmasik degildir.
Tarim ve hayvancilik gibi temel ge¢cim yollar1 bulunur. Tarim biitiin mesleklerden hatta
yerlesikligin kendisinden bile eski bir ugrastir. Sadece basit ve dogal prosediirleri takip
etmeyi gerektirir. Bir tiir kural olarak sehirli niifus tarafindan eyleme gegirilmez. Diger

taraftan hadari umranin ugraslari ise ikincil tiirdendir (Ahmad, 2003: 159).

Ibn Haldun’a gore ilkel bedeviler hadari umranda yasayan sehirlilerden daha
cesur olurlar. Bedeviler kendi kendilerini korurlar. Hadarilerde ise bu yerini kolaylik,
liiks, konfor ve tembellige birakmistir. Bu da onlarin kendilerini ve mallarini korumak

icin baskalarma giivenmek zorunda kalmalarina sebep olur (Fakhry, 1997: 110).

Bedevilerde liderlik daha demokratiktir. Kabile lideri, kabilenin tiyelerine kars1
algakgoniillii ve tevazu sahibidir. Ancak sehirlere yerlesmeye basladiktan ve kendi
kurallarin1 koymaya basladiktan sonra daha diirtiisel hareket etmeye baglar. Sehirliler
iizerinde giiclinli gosterdikten sonra gurur ve gosteris ruhunu sarmaya baslar. Mutlak
otorite sahibi biri haline gelir. Sonucta halki ona karsi ayaklanabilir ve nefret etmeye
baslayabilir. O ve halkiin/kabilesinin arasii agan liikstiir. Pigor’un terminolojisiyle
onun yonetimi liderlikten ziyade egemenlik haline gelmis olur. Bir devlette liderligin
yerini egemenlik/hdkimiyet almaya bagladigi zaman asabiye, giiciinii, baglayiciligini

yitirir ve sonugta yok olur (Baali, 1988).
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Bedeviler, hadarilere gore daha dindar insanlardir. Bunun sebebi ise ¢ollerde ya
da tarimsal alanlarda yasayan insanlar, kendilerini a¢ birakmaya daha meyilli ve aliskin

olurlar. Sefahat ve liiks diiskiinii olmazlar (Baali, 1988).

Bedeviler schirlilere gore daha az degisiklige maruz kalirlar. Bedevilerde,
kurallar basit, gelenekler, aligkanliklar ve dil ise genellikle daha stabildir. Sert yasama
kosullar1 bedevileri gii¢lii ve acimasiz hale getirir ki bu onlarin hadari umranda yasayan

“yumusak” komsularin1 yenmelerini saglar (Spickard, 2016: 283).

Bedevilerde sekli sosyal kontrollerle pek karsilasilmaz. Yonetmesi en zor
insanlar bedevilerdir. Kiskanghga, g¢ekismeye, akraba olmadiklar1 ya da aralarinda
yakinlik olmadigi insanlarla kavgaya meyillidirler. Liderlerinde herhangi bir gii¢siizlik
emaresi gorirlerse liderlik i¢in yarismaya kizisirlar. Onlar1 dizginleyebilecek tek bag

giiclii asabiye bagidir (Baali, 1988).
Ibn Haldun’a gore bedeviler iyilige hadarilerden daha yakindir:

“Nefs ilk yaratilis (fitrat) hali tizere bulununca, kendisine gelen her seyi kabule
hazir bir vaziyette bulunur, ister hayir ister ser olsun (ona ilk dnce gelen sey) onun
tabiat1 haline doniisiir. Bu iki tlir huydan biri kendine daha evvel geldigi nisbette
digerinden uzak kalir ve onu kazanmasi artik zorlasir. imdi iyi bir kisinin nefsine 6nce
iyilikler yer etti ve bunun melekesi kendisinde viicud buldu mu kétiilikler ondan
uzaklasir ve bunun yolunu tutmak ona zor gelir. Kotii adetler edinen kotii kisinin hali de
boyledir” (Haldun, 2018: 327).

Bedeviler de diinyaya yonelmislerdir. Ancak buradaki yonelis refah, zevk,
sehvet amaciyla degil, yasamak icin zorunlu olan maddelerin temini i¢indir. Bu yiizden
de hadarilere nispetle kotii temaytiller ve huylar ¢ok daha azdir, yaratilistaki gibi temiz
olma haline daha yakindirlar. Kotli ve ¢irkin adetlerin ¢ok olmasindan kaynaklanan

¢irkin huylarm tabiat haline gelmesinden de uzaktirlar (Sagsoz, 2018: 113).

[bn Haldun, bedevi ve hadari umran kavramlarmi 6zce birbirinden farkli,
birbirine kapali iki ayr1 toplumsal rgiitlenme ve yasama sekli olarak “statik” bir tarzda
tasarlamamistir. Bunun aksine tek bir toplumsal evrimin birbirine gegebilen iki ayri
asamas1 olarak kavramsallastirmistir. Bu baglamda bedevi umran gelisim siirecinin
baslangi¢ asamasidir. Hadari umran ise hedeflenen ve kendisine varilandir. Bir diger
deyisle insan toplumlar1 ilkinden ikincisine dogru giden bir evrim siireci gegirirler

(Arslan, 2009: 85).
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2.1.2.2. Hadari Umran

Hadari, Arapca “hadar” (,<=3) kelimesinden tliremistir. “Ekilip bigilen yer”,
“meskln”, “seferl veya bedevi olmama hali”, “yerlesiklik” anlamlarina gelen kelime
(Nisanyan, 2015) Ibn Haldun’un yiikledigi teorik anlamla birlikte beseri umranin
unsurlarindan biri haline gelmistir. Yukarida da bahsedildigi gibi beseri umranin en
onemli unsurlar1 olan bedevi umran ve hadari umran ge¢im yollarina gore birbirlerinden
ayrilirlar. Bu umranlarin karakteristik Ozellikleri de bu baglamda sekillenmistir.
“Umran” kavramina bigtigi gorev gibi “hadari umran” kavramini da daha teknik bir

baglamda kullanan Ibn Haldun’un terminolojisinde “hadari umran”, toplumsal evrimin

son asamasinda yer alir.

Geg¢im yollarina gore ayrilan bu toplumsal yapilar icinde nasil ki bedeviler
hayvancilik ve tarimla ilgileniyorlarsa, hadari umrani belirleyen gecim yollar1 ¢ok
cesitli ve karmagiktir. Hadari umrani belirleyen en temel gecim yollar1 ise ticaret ve
sanayidir. Nasil ki hayvancilik insan1 zorunlu olarak sehrin disina itiyorsa, sanayi ve
ticaret de sehirde yasamaya zorlar. Bedevi umran ve hadari umran ile bunlarin
sonuglari, tiiretim tarzlarindaki farkliliklardan kaynaklanmaktadir. Aslen bedevi
umrandan hadari umrana geg¢isi miimkiin kilan dinamikler, bedevi umrandaki tiretim
hacmindeki artistan kaynaklanmaktadir. Bedevi umranda yapilan hayvancilik ve
tarimda meydana gelen artislar ihtiya¢ fazlasini olusturmaya basladiginda, yani arti iiriin
olugsmaya basladiginda yeni ihtiyag tiirleri ortaya ¢ikmaya baslar. Bu yeni ihtiyaglarin
karsilanmasi i¢in de yeni iiretim dallar1 meydana gelmekte Ki, bu da, hadari umrana yani
sehir umranma gecisi saglamaktadir. Ibn Haldun’a gére ticaret bir toplumda ihtiyac
fazlas1 olan mallarm, diger bir toplumla karsilikli alisverisinden baska bir sey degildir.
Diger taraftan sinai faaliyetler ise toplumda ihtiya¢ duyulan is giiciinden daha fazla
isgliciiniin agiga ¢ikmasi ve ortaya ¢ikan bu fazla isgiiciiniin tarimsal olmayan alanlarda

kullanilmasidir. Bilimlerin ve giizel sanatlarin ortaya c¢ikmasi da yine bu durumla

alakalidir (Arslan, 2009: 90-91).

Bu durumun siyasal veghesine bakilacak olursa, asabiye ile miilk sahibi haline
gelmis, kendisi ve ailesinin egemenligini kabul ettirmis, farkli kabileleri ve gruplari da
bu egemenlik i¢ine almig bulunan kisinin hedefi konfor, rahat ve giivenlik sebebi ile
devlet kurmak ve hadari umrana gegmektir. Bu durum “is18a yonelen kelebekler” gibi

tasvir edilebilir (Sagsoz, 2018: 82). iki sekilde hadari umrana gegmek miimkiin olabilir:
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ya boyundurugu altina aldig1 kabileler ve gruplarla yeni yerlesim merkezleri ve sehirler
kurmakla; ya da var olan, zayiflamis, kendine direnemeyecek sehri kontrolii altina
alarak o sehir uygarliklarma girmeye calismakla olur. Bu durumda asabiye hedefine
ulagmis, miilke yani devlete ve onun gerektirdigi, miimkiin kildig1 hadari umranda

kendini gostermis olur (Arslan, 2009, s. 107).

Hadari umranin ana merkezi sehirlerdir. Bedevilerin asabiye ile kurduklar1 miilk
ya da devlet iki sebeple sehirlerde kurulmak istenir. Bunlardan birincisi, insan tabiatinda
var olan rahat ve konfora diiskiinliiktiir. Digeri ise 6zellikle bedevilerin, diismanlarindan
korunma arzusudur. Bu sebeple bedevilerin yonelimi sehirleredir. Onlar sehirlestikce
hadarilesirler. Bu baglamda hadarilik ile sehirlesme birbirlerine paralel ilerlerler

(Sagsoz, 2018: 83).

Bedeviler hadari umrana tabi olduktan sonra yeme-igme, giyinme gibi kiiltiirel
aligkanliklar1 degisir. Savasta galip geldikleri hadari umrana yerlesen bedevilerin,
sehirlere yerlestikten sonra kiiltiirel aligkanliklar1 sehir hayatinin baskisma uzun siire

dayanamaz. Asabiyeleri, geleneklere olan istiyaklar1 ve aligkanliklar1 zayiflar. Sonucta

sosyal degisiklik kag¢inilmaz hale gelir (Spickard, 2016: 283).

En temel insani diirtiilerden biri olan yeme-igme giidiisii hadari umranda, bedevi
umrana nispetle daha farkli olarak giderilir. Yemeklerini baharatlar ve degisik usullerle,
terbiye ederek pisiren hadarilerin yemekleri sert olmaz ve daha ince bir kivama gelir. Bu
yemekleri pisirdikleri kaplarin giizelligi, inceligi artar. Bu yiizden de hadariler daha
nazik ve narin hale gelirler (Sagsoz, 2018: 84-85).

Hadariler kiyafet konusunda da liikkse alisirlar, ipek gibi kumaslardan elbiseler
kullanirlar. Bedevilerin tek parga dikissiz elbise giydiklerini tespit eden Ibn Haldun
hadarilerin bedenlerine uygun sekilde dikilmis olan elbiseleri kullandiklarmi belirtir.
Ozellikle gocebe bedeviler, degisik otlaklar aramaya calistiklarindan dolayr hizli
kurulup toplanabilen c¢adirlarda yasarlar. Hadariler ise sehirlerde mimarinin giizel
ornekleri olan evlerde, konaklarda yasarlar (Sagséz, 2018: 85). Yeme, i¢gme, barinma
gibi zorunlu olan ihtiyaglarmi “zorunlu olmayan bir sekilde” giizellestirip, daha narin

hale getiren hadarilerin yasadiklar1 yerlerde uygarlik ortaya ¢ikar.

Sanat ve tip da sehirlerde daha fazla gelismistir. Bedevilerin sahip oldugu ilaglar

bir tiir bireysel tecriibeye dayali olur. Bedevi umran mensuplar1 bilime dogustan gelen
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yetenekleri ya da arzulari olsa dahi onlar1 yonlendiren bir bilimsel yonerge bulamazlar.
Sonug¢ olarak bilimler de sehirlerde yapilir. Cok ¢esitli bilimsel terminolojilerin ve
tekniklerin bulundugu, yeni bilimsel disiplinlerin kuruldugu ve buluslarin yapildigi
yerler genel olarak sehirlerdir. Bu yeni bilimsel basarilarin kaynagi ¢cogunlukla yerlesik
hayat kiiltiiriidiir. Eger medeniyet ya da sehir diiserse bilimsel yonergelerin ve bilgilerin
tiretimi de durur (Chabane, 2008: 340-342).

Sekilsel sosyal kontrol schirlerde daha asikardir. Adaletsizlik, birbirlerinin
haklarinin ihlali, saldirganlik biitiin toplumlarda goriilebilen davranislardir. Karsilikli
gerginlik ve adaletsizlikler sehirlerde giiciin veya idari bir otoritenin etkisiyle
engellenebilir (Baali, 1988).

Sehir, hem niifus ve yogunlugu bakimindan daha fazla hem de buradaki
kosullarm ve aktivitelerin ¢esitliligi agisindan daha dikkat ¢ekicidir (Baali, 1988). Artan
is bolimii ile sanatlar da gelisir ki bu da sehrin gelismesini saglar. Yine bu artan is
boliimii uzmanlagsmay1 ki o da emegin degerini arttirir. Sehrin temel unsurlarindan biri
olan pazar bu sayede zamanla refahi artirir (Sags6z, 2018: 83). Hadarl umrana mensup
olanlar egitim, sanat ve bilimlere daha fazla ehemmiyet verir. Ogrenme sehir sakinleri
tarafindan daha fazla vurgulanir. Islam sehirleri biiyiidiigii zaman immiligin (okuma-
yazmasi olmama) Araplar arasinda daha da azalmas1 ve oldukga biiyiik medreseler ve

ilim yuvalar1 insa edilmesi bu baglamda degerlendirilebilir (Baali, 1988).

Genel olarak hadari umran mensuplar1 daha zeki ve kavrayis yoniinden daha
ustiindiirler. Yerlesik hayat kiiltiirii zekdya katki saglar. Bu daha onceki nesillerden
aktarilanlardan yararlanmayla gerceklesir (Baali, 1988). Bu noktada ibn Haldun’a gore
hadaretin gayesine ulasilmasi1 bir taraftan aklin gelismesini, kavrayisin artmasini
saglarken, diger taraftan da ahldkin bozulmasina sebep olmaktadir. ibn Haldun
hadariligin ahlak iizerindeki etkisini; “Hadaret, Umranin Gayesi ve Omriiniin Nihayeti

Olup Onun Cokiisiinii Haber Verir” baslikli boliimde sdyle anlatmaktadir:

“...biitlin bunlarm sebebi, hadarette ve refahta goriilen ifrat (ve nezakette,
zerafette, ndn u nimette ortaya ¢ikan agirilik)tir. Umumi olarak bu gibi seyler,
sehirlerdeki pazarlari, (iktisadi hayati) ve umram ifsad eden amillerdir. Hususi olarak
zatlar1 ve sahislari itibariyle sehir sakinlerinin ferd ferd bozulmalar1 da séyle vukua
gelir: Bunlar, itiyat ve adetlerin getirdigi ihtiyaclar i¢in ¢aligir, ¢abalar ve onlar1 elde
etmek i¢in serrin renklerine boyanir, koti sekillere girerler. Ayrica onlari elde ettikten
sonra (liiks ve konforla ilgili) renklerden bir renk (nefsani bir huy ve vasif) daha
edinmek suretiyle de nefs zarara maruz kalmig olur. O yiizden fisk, ser, sahtekarlik,
yollu yolsuz her (hileye ve) kurnazliga basvurarak gecimini saglamak gibi hususlar
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onlardan sik sik vaki olur. Artik insan nefsi hep maiset ve gegim yolunu diisiinme
cihetine yonelir. Ona iyice dalar, onu elde etmek i¢in her ¢esit hile ve kurnazliklara
bagvurur. Bu ylizdendir ki, o kimselerin yalana, dolana, kumarbazliga, adam
kandirmaya ve carpmaya, hirsizliga, yalan yere yemin etme arsizligma ve
murabahaciliga karsi ciiretli olduklar1 (ve bu gibi arsizliklar1 gézlerini kirpmadan irtikap
ettikleri) goriiliir. Ciinkii refahtan gelen bir yigin (maddi ve cismani) arzu ve hazlari
neticesi olarak bunlari, fisk1 (fuhsiyati, kiifiirbazligi ve ahlaksizligi) ve bunun ¢esitlerini,
yollarini, bunu ve sebeplerini agiktan agiga icra etmeyi, bu gibi seylere atilirken namusu
ve haysiyeti bir tarafa birakmay1 gayet iyi bilen ve beceren kisiler olarak bulursunuz.”
(Haldun, 2018: 671).

Yerlesik hayat siirmek ve sehirlerde yasamanin yararlar1 ve zararlar1 var olmakla
birlikte uygarlik sadece biiylik sehirlerde yasayarak elde edilen, ulasilan bir durum
degil; uygarligin 6zelliklerine, niteliklerine uygun bir hayat siirmekle elde edilen bir
olgudur. Bu hayat, uygarhigin kiiltiirel ve ekonomik vechelerine uygun bir hayat
anlamindadir (Alam, 1960: 95). Bir diger deyisle uygarligin niteliklerine uygun
yasamak, liiks tiretim ve tiiketime yOnelmek, sofistike ilimleri bilmek, karmasik
nitelikteki sanatlar1 yaratmaktir. Ibn Haldun bazi1 durumlarda “kiiltiirdi, “kiiltiiriin
uygarlik asamasi” anlamina gelecek sekilde kullanmistir. Ona goére biiyiik sehirlerde
hayatlarin1 idadme ettirmek icin iiretim ve tiiketime yonelmis, ancak uygarlasmis bir
kiiltlire sahip olmayan insanlar da vardwr. Bu tip uygarlasmamis sehirler, burada
yasayanlar uygar bir hayat tarzi gelistirdiklerinde uygarlasmaya baglarlar. Bedevilerin

kendi i¢cinde derecelenmelerine benzer sekilde hadariler de kendi i¢inde derecelenirler
(Mahdi, 1957: 255-261).
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Bedevi ve hadari umranmn Ozellikleri Baali’den (1988) de yararlanilarak

karsilastirmali olarak su sekilde gosterilebilir:

BEDEVI UMRAN HADARI UMRAN

1. Collerde, yaylalarda, ovalarda, bozkirlarda | 1.Kasabalarda ve sehirlerde yasarlar.

yasarlar.

2. Gegim yollari, tarim ve hayvanciliktir. 2. Gegim yollar1 gok ¢esitli ve karmagiktir.

3. Niifus ve yogunlugu diigiiktiir. 3. Niifus ve yogunlugu fazladir.

4. Toplumsal hayat ve orgiitlenme ilkel 4. Toplumsal hayat ve drgiitlenme karmasiktir.

diizeydedir.

5. Asabiye duygusu giighiidiir. 5. Asabiye duygusu zayiftir ve zamanla yok
olur.

6. Is boliisiimii ve uzmanlasma basit 6. Is boliisiimii ve uzmanlasma oldukca

diizeydedir. geligmistir.

7. Zar(ri ihtiyaglar karsilanir. 7. Zariri, haci ve kemali ihtiyaglar karsilanir.

8. Cesurdurlar. 8. Cesaret yerini korkakliga ve tembellige
birakmustir.

9. Soylari saftir, karigmamuistir. 9. Soylar1 karigmustir.

10. Daha dindardirlar. 10. ibadetlere katilimda isteksizlik vardr.

11.Gelenek ve aligkanliklarinda  ¢ok | 11.Degisim kagiilmaz ve beklenendir.

degisiklik olmaz.

12.0kuma-yazma orani olduk¢a disiiktiir. | 12. Egitim-6gretim bir tiir emir gibidir.

Egitim minimal diizeydedir Bilimler ve sanatlar olduk¢a geligmistir.

13.1laglar bireysel tecriibeye dayanilarak | 13.Tip ve sanatlar gelismistir.
hazirlanir.

14. Daha ahlaklidirlar. 14. Ahlak zamanla bozulur.
15.Kan bagi, bireysel ve ailevi iliskilerin | 15.Bireyler ve aileler yapisal olarak bedevi
odak noktasidir. umrandan farklilasmistir. Daha bireysel ve

izole iligkiler ag1 olusmustur. Kan bagini
merkeze alan bir iligkiler ag1 yoktur.

16. Sekli sosyal kontrolle pek karsilagilmaz. 16. Hiikiimdarlar ve otoriteler tarafindan
belirlenen kisitlayici kurallar vardir.

17. Genellikle zeka diizeyleri diisiiktiir. 17.Zeka ve kavrayis diizeyleri oldukca
gelismistir.

2.2. MUKADDIME’DE SEHIR OLGUSU

Ibn Haldun sehirleri fiziksel birer varlik olarak ele almasmin yani sira tarihsel ve
toplumsal birer gergeklik olarak da ele alir ve degerlendirmelerini bu dogrultuda yapar.
Bu baglamda sehirlerin kurulmasi, gelismesi ve genislemesinde etkili olan dogal ve
kiiltiirel pek ¢ok hususu inceler. Ona gore sehirler medeniyetin en 6nemli yoniini temsil
ederler ve bu baglamda ekonomik ve kiiltiirel alanlara dair ¢esitli fonksiyonlari

gergeklestirirler (Alam, 1960: 95).
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2.2.1. ibn Haldun’un Sehir Teorisi

Ibn Haldun’un insan1 toplumsal bir varlik olarak kabul ettigi ve bu gerceklige
dayali bir teori olusturdugu daha 6nce belirtilmisti. Onun sehirle ilgili diisiinceleri de
ayni baglamda okunabilir. insanmn yasamini idame ettirmek igin yardimlasmaya,
tehlikelerden korunmak igin is birligine, ekonomik ve sosyal problemleri ¢c6zmek i¢in is
boliisiimiine ihtiya¢ duydugunu belirten Ibn Haldun, toplumsal yasamm bir gerceklik
oldugunu, ondan kagmanm miimkiin olmadigini1 ve bu toplumsal yasamin en yogun
oldugu yerlerin de hadari umranin tezahiirii olan sehirler oldugunu belirtmistir (Ates ve
Utkan, 2017: 223).

Sehirlerin kurulmasinin hadarilige 6zgii bir egilim oldugunu diisiinen Ibn
Haldun’un (el-Husri, 2001: 390) hadari umran ile devlet arasinda kurdugu iliski de
onemli bir husustur. O, hadari umran1 ve burada meydana gelen her seyi devletin bir
eseri olarak gorme egilimindedir. Bu baglamda Ibn Haldun’a gore devletin kaynag:
sehirlesme degildir aksine sehirlesmenin kaynagi devlettir (Arslan, 2009: 111). Bir
sehrin, insanlari ancak onu kurmaya yetecek giicii oldugunda kurulacagindan bahseden
Ibn Haldun’a gére bu gii¢, devleti de kuran asabiyedir. Devlet sehir ve kurumlarin
zaruri/varlik sart1 olmasmdan dolayi siirdiiriilebilir olmasi igin dogal bir istiyak gerekir.
Sehrin kurulmasinda birincil gereklilik, zorlama ya da 6diil yoluyla ¢alistirilabilecek
insanlardan olusan bir oOrgiitlenmedir. Ayrica bu Orgiitlenmenin insanlar ¢alisirken
onlar1 tehlikelerden koruyabilecek giicli de olmasi1 gerekir. Bu gii¢ ve paraya sahip olan,
insanlar1 6diil yoluyla ikna eden ya da ceza yoluyla korkutan ve gelecek tehlikelerden
koruyabilecek tek kurum ise, devlettir (Mahdi, 1957: 209-210). Sehir teorisini devlet

iizerinden kuran Ibn Haldun soyle sdylemektedir:

13

. sehirlerde ve kasabalarda abideler, muazzam eserler ve biiyiik binalar
mevcuttur. Bu gibi yapilar, 6zel kisilere degil, umuma mahsustur. O halde bu ¢esit
binalar bir¢ok elin bir araya gelmesine ve ¢ok sayida kiginin yekdigerine yardimci
olmasima ihtiya¢ gosterir. Bu gibi seyler, herkes icin ayni derecede siddetle ihtiyac
duyulan (umumi belva kabilinden) zaruri hususlar olmadig icin, halk ona goniillii ve
hevesli olarak veya mecbur bir sekilde yonelemez. Daha agikgasi halki buna zorla sevk
etmek icabeder. Ya hiikiimdar, asasiyle kahir ve cebir yoluyla onlar1 buna sevkeder veya
miilk ve hanedanliktan bagka kimsenin altindan kalkamayacagi ¢ok miktarda ecir ve
sevapla, (licret ve karsilikla) buna tesvik edilirler. Su halde sehirlerin insa edilmesi ve

kasabalarin kurulmasi i¢in miilkiin, (hanedanligin) ve devletin mevcudiyeti sarttir.”
(Haldun, 2018: 629-630).

Benzer olarak Ibn Haldun sehirlerdeki ekonominin gelismesinin kaynagmi da

devlet olarak belirler. Kurdugu sehirlere c¢ektigi biiyiik insan topluluklariyla oldukca
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fazla sayida iggiiciinii iiretime sokan devlet, bu isgiicliniin daha verimli hale gelmesini
de saglar. Ibn Haldun’a gére devlet, harcamalar yoluyla toplumsal hayattaki en biiyiik
harcama giiclinii meydana getirir. Bu baglamda iiretimin ve dolayisiyla iktisadi hayatin
gelismesinde yonlendirici/tesvik edici olarak devlet onemli bir yer kaplar. Boylece
devlet gorevlilerinin yoneldigi ve harcamalarin bdylece kanalize edildigi mallarin
tiretimi baglamindaki zanaatlar daha kolay gelisebilir (Kozak, 1999: 244). Bu mallarin
iiretimi, satilmasi, degis-tokusu ve dolayisiyla ticaret de sehirlerde gelisir. Diger bir
deyisle sehirleri ticaretin ve sanayinin merkezi haline getiren, onlar1 gelistiren ve

mitkemmellestiren bir yoniiyle devlettir (Arslan, 2009: 111).

Sehrin biiylik yapilar1 olan camiler, kervansaraylar, saraylar, gorkemli yapilar
devlet sahibi ve yakinindakiler tarafindan yaptirilirlar. Sanatgilar, bilim adamlari, hadari
umranda ortaya ¢ikma imkani bulurlar ve devlet sahibi ve yakimindakiler tarafindan
himaye edilirler. Bir diger deyisle devlet, sehrin igindeki her tiirlii faaliyetin hem varlik,
hem de gelisim sartidir (Arslan, 2009: 111). Diger taraftan ise sehirler onu kuran ya da
fetheden kisileri yansitir (Mahdi, 1957: 211).

“Sehirler, miilkiin ikinci dereceden friinleridir, dolayis1 ile ondan sonra
gelirler.” Ciinkii “bina insa etmek ve sehir kurmak, refah ve rahatin icabi olan hadari
temayiillerdendir. Bu ise bedevilikten ve onun gosterdigi hususiyet ve temayiillerden
sonra gelinir.” (Haldun, 2018: 629).

Yerlesik kiiltiir ya da sehir kiltlirii, medeniyetle 6zdestir. Bir medeniyet ise
zanaat ve bilimsel basarilarla karakterize edilir (Ahmad, 2003: 32). Bu baglamda Ibn
Haldun’un sehir teorisinin medeniyet diizlemine bakilacak olursa, sehirler bir
medeniyetin ulastig1 basar1 seviyesinin en net gostergeleridir ki Ibn Haldun, sehirlerin
kurulusunun 6neminin ve bunlarin medeniyetin farkli perspektifini gosterdiklerinin
farkindadir (Ahmad, Ahmad, ve Abdullah, 2016: 316). Ibn Haldun’un sehir teorisi
medeniyet, miilk ve hanedanlik {iggeninin kesisim noktasinda ele alinmalidir. Ciinkii
medeniyet, ¢6l yasamimdan yerlesik kiiltiire gecisin dogal bir sonucudur. Yani
medeniyetin biiylimesi ve zenginlesmesi her zaman insanlar arasindaki is birliginin,

tiretkenligin, is boliisiimiiniin artmasiyla denklik halindedir (Omer, 2011).

Medeniyetin ilk asamasi kalabalik halklar1 bir araya getiren sehir hayatidir. Bat1
dillerinde civilis/zation kelimesi, “civitas”tan tiiremistir ve uygarligi ifade etmektedir.
Ayni zihinsel bakis agis1 Arapcada da vardir. “Medeniyet” kelimesine medine (sehir)

can vermistir. Dolayisiyla insanlik tarihinin iki biiytik kitlesi uygarlig1 kentsel bir olgu
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olarak gérmiistiir (Kiligbay, 1993: 12). Ibn Haldun’un da aymi dogrultuda diisiindiigii
tespit edilebilir. Ona gore bedevilerin yasadiklar1 alanlardaki {iretim artigi, yeni
ihtiyaglar dogmast ve {iretimdeki artisin pazarlanmasi ihtiyacini ortaya cikarir.
Dolayisiyla yerlesik hayat gelistikce hadari umranin mekani olan sehirler de gelisir;
medeniyet, kiiltiir, ilim, irfan yuvasi haline gelirler. Ibn Haldun’a gore bu siire¢ son

degil, bir tiir devinimin baslangicidir (Ates ve Utkan, 2017: 224).

Ibn Haldun’un “umran” kavrammi “medeniyet” kavramiyla iligkili hatta
dogrudan medeniyet olarak ele alan diigiiniirlerden Amri’ye gore yerlesilmis bir alan,
kiiltiir, iilkenin zenginligi, niifusu ve en nihayetinde gelecek olan medeniyet birbirleriyle
iliski icerisindedir. Medeniyet i¢in gerekli olan tiim pargalarin “umran” kavramina igkin
oldugunu belirten Amri “mamur” ve “itimar” kelimelerine vurgu yapmaktadir (2008:
354). Bu baglamda Ibn Haldun medeniyet kavramini, evrimsel ve ¢izgisel olan modern
kullanimin aksine dongiisel olarak ele almistir. Ona gore toplumlar dongiisel bir sekilde
daima bir asamadan digerine gecer (Ahmad, Ahmad, ve Abdullah, 2016: 316). Bu
yilizden de higbir toplum gelismenin nihai noktasini temsil etmez ve bu giicii de stirekli
olarak elinde bulunduramaz. Hattd bir bakis acisma gore Ibn Haldun i¢in medeni
olmayan bir toplum yoktur. Bedevilerin de hadarilerin de kendilerine has medeniyetleri

vardir. Sadece bulunduklar1 seviyede siirekli kalmazlar (Sentiirk, 2013: 17).

Ibn Haldun diisiincesi, dinamik ve dongiisel siirecleri 6n plana ¢ikaran ve bu
stirecler tizerine bina edilmis bir diisiincedir. O tarihi, medeniyet ve barbarlik arasinda,
kabileler ve sehirler arasinda gerceklesen dongiisel bir miicadele alani olarak ele alir
(Spickard, 2001: 105). Medeniyet, ibn Haldun igin, toplumun dinamik olarak
transformasyonudur. Basitten karmasiga, gocebelikten yerlesiklige, bedevilikten
hadarilige ve kirsaldan sehre gegis bunu yansitir. Sonugta bu doniisiim, nihayetinde
sehir hayat1 ve kiiltliriiniin yerlesimi, yeni sehirlerin olusumuyla birlikte yeni yerlesim

alanlarinin kurulmasi ile sonuglanir (Ahmad vd., 2016: 300).

Mukaddime’nin dérdiincii ana bdliimiinde Ibn Haldun kasabalari, schirleri ve
benzeri yerlesimleri inceler ve bu umranlar1 22 alt bolimde detaylandirir (el-Husri,
2001: 388-389). S6z konusu bolimde sehir ve sehircilik ile ilgili konu bagliklari

sunlardir:

1. Hanedanliklarin kasaba ve sehirlerden daha 6nce olduguna, ikinci sirada

ortaya ¢ikan sehirlerin miilkten dogduguna dair,
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10.
11.

12.

13.

14.

15.

16.

17.

18.

19.

20.

Miilk sehirlere inmeyi gerektirir,

Biiyiik sehirler ve muazzam anitlar1 ancak ¢ok (biiyilik, giiclii) miilk insa
edebilir,

Gergekten ulu olan anitlar1 bir tek hanedanlik (iktidar, sultan) tek basina insa
edemez,

Sehirlerde gbéz Oniinde tutulmasi gereken, ihmal edilmesi halinde ortaya
¢ikan hususlar,

Diinyadaki ulu binalar ve ibadethaneler,

Ifrikiyye ve Magrib’te sehir ve kasabalarin az olusuna dair,

Miisliman milletlerdeki yap1 ve tesislerin (is yerleri, mesani) onlarmn
giiclerine ve daha evvelki hanedanliklara oranla az olduguna dair,

Araplar tarafindan kurulan binalardan ¢ok azi disinda kalanlarin hizla harab
olduguna dair,

Sehirlerde bas gosteren harabiyet,

Halkin gelirlerinin ¢ok, pazarlarin hareketli olmasi agisindan sehir ve
kasabalarin birbirine {istiin olmalari, buralardaki umranin ¢ok veya az
gelismis olmasina bagli oldugu,

Sehirlerdeki fiyatlar,

Bedevilerin, umranca gelismis schirlerde oturmakta giigliik ¢ektiklerine dair,
Refah ve fakirlik itibariyla bolgelerdeki farkli hallerin sehirlerdeki gibi
olduguna dair,

Sehirlerde akarlarin ve ciftliklerin (malikanelerin) birikimi, bunun faydalari
ve gelirleri,

Sehirlerdeki sermdye sahiplerinin (siyasi) makama ve savunmaya olan
ihtiyaclari,

Sehirlerdeki hadariligin (kiiltiirtin) hanedanliklar tarafindan olusturulmus
olduguna ve hanedanhgin kokli (eski, saglam, giicli)) ve devamli olusuna
bagli olarak koklestigine dair,

Hadariligin umranin gayesi ve dmriiniin sonu olduguna, onun bozulusunu
ilan ettigine dair,

Miilkiin bagkenti olan sehirlerin hanedanligin yikilmasi ve harab olmasiyla
harab olduguna dair,

Bazi sehirlerde Ozellikle bazi sanatlarin bulunduguna, bunlarin diger diger

sehirlerde bulunmadigina dair,
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21. Sehirlerde asabiyenin mevcudiyetine, bu asabiye sahiplerinin birbirine

galebe ¢almalarina dair,
22. Sehirlerdeki halklarin lehgeleri.

Ibn Haldun yukarida sayilan baslhklarda kasabalarin ve sehirlerin farkli
vechelerini incelemekle birlikte bunlarmn kabileler ve hanedanliklarla olan iligkilerini de
incelemektedir. Sehirlerin kurulmasina deginirken, bir baska baslikta var olan sehirlerin
nasil gelistigine deginmektedir. Bagka bir taraftan ise bunlarin ¢okiisiinii arastirmakta ve
ortaya koymaktadir. Bunlara sebep olan ekonomik ve siyasi dzellikleri de gdsteren Ibn
Haldun bu sehirlerdeki halklarin lehgelerine kadar inceleyerek kapsamli bir analiz

sunmustur (el-Husri, 2001: 388-389).

2.2.2. Mukaddime’de Sehirlerin Olusumu

Bedevi umrandan hadari umrana gegis sehir mekaninda meydana gelir. Aslinda
ekonomik, sosyal, siyasi ve kiiltiirel anlamda devletin “kalesi” olmasi sebebiyle sehir
ruhunun Mukaddime’nin geneline sirayet ettigini ifade etmek gerekir (Ates ve Utkan,
2017: 224). ibn Haldun’un, sehirlerin kurulmasi ve gelismeleri siirecinde etkili olan pek
cok faktdre deginmesinin yani sira sehirlerin sosyal boyutlarma daha fazla 6nem

verdigi, hatta sehri sosyal bir olay olarak ele aldig1 s6ylenebilir (Baali, 1988).

Ibn Haldun, refaha ulasan topluluklarm yerlesmek igin bir yerde karar
kildiklarindan ve buray1 yuva haline getirerek sehri kurduklarindan bahseder:

“...sehirler, refah ve onun vasitalarindan matlup olan (istenen) gayenin hasil

olmasi durumunda, milletlerin karar kilmak i¢in edinmis olduklar1 ikdmet yerleridir. Bu

duruma gelen milletler rahati ve siikiinu tercih eder ve yerlesmek icin ev edinme
cihetine yonelirler.” (Haldun, 2018: 635).

Bu baglamda sehirlerin varolus amaci giivenli, huzurlu ve istikrarli bir hayati

giivence altma almaktir (Ates ve Utkan, 2017: 223). ibn Haldun’a gére iki sebepten

dolay1 zorunlu olarak sehir kurulur:

“a) Umranlarini tekmil etmek, agirliklarini indirmek (ve istirahat etmek) igin,

b) Kendi taife ve kabilelerinden olup da (badiyede kalan ve) onlara kars1 (baskin
diizenleyip) izzet kazanmak ve itaattan imtina etmek isteyenlerin baglarini
ezmek (ve heveslerini kursaklarinda birakmak) i¢in.” (Haldun, 2018: 631).

Sehirlerin kurulmasi i¢in miilkiin varligmni zorunlu olarak addeden ibn Haldun,

devletin kurulmasindan sonra “Miilk, sehirlere inmeye ve yerlesmeye sevk eder”
(Haldun, 2018: 631) der. Ona gdre bunun da iki sebebi vardir:
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“Birincisi: Miilk rahata, siikiina, agirliklar1 indirmeye (ve istirahata), badiyede eksik
olan umranla ilgili hususlar1 ikmale davet eder.

Ikincisi: Rakiplerden ve hasimlardan miilke gelmesi muhtemel olan hiicumlara kars
onu savunmaktir. Cilinkii hanedanligin civarinda bulunan bir sehir, onlarla miicadeleye
girmek, kendilerine baskaldirmak ve goniil verdikleri bahis konusu miilkii ellerinden ¢ekip
almak maksadi pesinde olan rakiplerine ve diismanlarima ekseriyd bir siginak ve barmak
olabilir. Onun igin bunlar, o sehir vasitasiyle kendilerini korur ve (miilk sahibi olan)
hanedanlik mensuplariyla miicideleye tutusur.” (Haldun, 2018: 631).

Ibn Haldun bedevilerin kolaylik ve rahatlik istediklerini, yeteri kadar zenginlige
ve refaha ulastiklarinda ise sakinlik ve kolaylik i¢in bir yere yerlestiklerini ifade eder
(Karatas ve Demirkol, 2016: 14). Yani bir diger deyisle sehir kavrami, ibn Haldun
diisiincesinde bedevi umranda saglanan arti {iriin ile refaha ulasan halkin likse
yonelmesinin ve giivenlik endisesinin sonucunda ortaya ¢ikmistir (Ates ve Utkan, 2017:
223). Yani sehirler ancak olduk¢a fazla sayida, iyi Orgiitlenmis insanlarin
tiikkettiklerinden daha fazla sayida tiretmeleri olmadan ortaya ¢ikmazlar. Bu art1 {iriiniin
muhafazasi igin gesitli zanaatlar, uzmanlagsmalar ve meslekler ortaya g¢ikar (Omer,
2011).

Ibn Haldun konaklama yerlerinin kurulmasmin hadarilik egilimlerinden biri
oldugunu vurgulamakta ve bu sehirlerde insa edilen binalarin tiimiiniin sadece bireylere
ait olmadigini, bunlardan bazilarmmm ortak kullanilan kamu kurumlar1 olduklarini ve
sehirlerde yasayan herkesin bu kurumlardan ve bindlardan yararlandiklarmi
diistinmektedir (el-Husri, 2001: 390). Bu binalarin yapilabilmesi i¢in oldukga biiyiik
yardimlagsmaya ve gayrete ihtiyag vardir. Bu sebeple insanlar ya miilk, otorite yoluyla
zorlanacaklar, ya da 6diil ve ceza yoluyla ikna edileceklerdir (Omer, 2011). Sadece
devletin bu kadar ¢ok sayida insan1 organize edebilecek kadar giicii ve parasi vardir ki
bunu da isgalcilerden korunmak amaciyla yapar (Mahdi, 1957: 209-210). Her iki durum
icin de Ibn Haldun “sehirlerin olusumu ve kasabalarm kurulusu icin mutlaka hanedanlik
ve milk gereklidir.” (2018: 630) tespitini yapar. Ona gore “Miilk sehirlerde
konaklamayi, sehirlere egemen olmayi icab ettirir.” (Haldun, 2018: 631).

2.2.2.1. Devlet
Yukarida da deginildigi gibi Ibn Haldun sehir teorisini devlet iizerinden kurar.
Yani sehirlerin kurulabilmesi igin devletin varligini zartri olarak addeder. Bedevi
umrandan hadari umrana gegisle kurulan sehirlerin devletin varligina baglanmasmi
saglayan, yani toplum teorisinden siyaset teorisine gecisi saglayan kavram “galiplik”

kavramidir. Bu baglamda asabiye kavrami da siyasi bir kavrama doniisiir. Ciinkii Ibn
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Haldun teorisinde liderlik ile hakimiyetin anlamlarin1 birlestiren “riyaset” galiplik ile 6n
plana ¢ikmaktadir (Tiirker, 2016: 127). Devlet tartismas1 6zelinde Ibn Haldun siyaset
felsefesini tarihsel bir ¢erceve icinde ele almistir. Onun bu dogrultuda verdigi mesaj

hem evrensel hem de tarihsel-baglamsaldir (Oztiirk, 2015: 66).

Riyaset kavrami ile miilk kavramlarmi birbirlerinden ayiran ve bunlara belirli
gorevler yiikleyen ibn Haldun’a gore riyasetin temel islevi, tasknlik ve saldir1 gibi
giiclerin kontrol altina alinmas1 ve gergek birlik haline daha yaklagmis olan toplumun
belirli amaglar dogrultusunda yonlendirilmesidir. Kabile sefi ya da reis kendisine ait
olan kudretten degil bedevi hayattaki asabiyeden ortaya ¢ikmistir (Ulken ve Findikoglu,
1940: 69-70). Ancak Ibn Haldun reis kelimesini “yaptirim giicii bulunmayan ydnetici”
anlaminda kullanmaktadir. Bu baglamda reisin talepleri olsa bile bunlar1 zorla yaptirma
giicli bulunmamaktadir (Tiirker, 2016: 127). Riyaset daha ziyade genel rizaya dayal1 bir
liderlik tiiridiir. Bu durumda galiplikle birlikte hakimiyet giicii bulunsa dahi bu eksik
bir hakimiyet giictidiir. Ancak ne olursa olsun tiim politik rejimler ve formasyonlari i¢in

dayanigsma/asabiye ve hiikiimdarlik gereklidir (Mahdi, 1957: 198)

Miilk ise riyasete zor kullanarak taleplerini gerceklestirme giicii eklenmesiyle
ortaya c¢ikar. Dolayisiyla miilk riyasetin biitiin O6zelliklerini tagimakla birlikte,
“isteklerini zor kullanarak yaptirma” giicii ile birlikte yoneticiligin daha belirginlesmis
ve Ozellesmis bir tiridir (Tirker, 2016: 127). Miilkiin varhig1 6zel, dogal ve insanlar
i¢in zorunludur (Rosenthal E. 1., 1958: 87). Yani ibn Haldun miilk kelimesini “savunma
ihtiyacinin tam olarak karsilanabilmesi i¢in insanlarm birbirlerine karsi taskmligini
engelleyen, insanlar {izerinde galiplik, erk ve yaptrim giicii sahibi bir merci”
anlamlarina gelecek sekilde kullanmaktadir. Miilkiin zorunlu sart1 egemen olma halidir.
Egemenlik, bir grubun i¢inde egemen olunanlar ile egemen olanlar arasinda
farklilagsmay1 gerektirir. Boylelikle miilkiin oldugu topluluklarm her birinde bir
farklilagsma, tabakalasma hali vardir (Arslan, 2009: 108).

Miilk i¢in “zor kullanarak yaptirim giicii” yaninda bazi seyler de gereklidir ki
Ibn Haldun bunlar1 sdyle siralar: “Vergiler tahsil etmek, askeri seferler diizenlemek,
siir bolgelerini korumak ve kendi istiinde daha giiclii bir kimsenin olmamasi.”
(Haldun, 2018). Bu baglamda bunlardan birisinde eksiklik olmasi durumunda o miilk
gergek bir miilk degildir, dolayisiyla bu miilkiin sahibi oldugunu iddia eden de gergek
bir malik (hiikiimdar) degildir (Arslan, 2009: 108).
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Ibn Haldun, biitiin asamalartyla miilk kavramini, biitiin asamalariyla devlet
kavramma tekabiil edecek sekilde ifade eder ve miilkii de iki temel ilizerine kurar:
bunlardan birincisi sevket (yaptirim giicli) ve asabiyedir. Bunun somut gostergesi
ordudur. Ikincisi ise miilkiin ve ordunun ihtiyaglarini temin i¢in gerekli olan maldir ki
bu da “hazine”ye tekabiil eder. Bunun i¢in de vergi toplanmasi zartridir (Tiirker, 2016:
128). Bir diger deyisle Ibn Haldun miilkiin 6nemli unsurlar1 olarak mali ve askeri
unsurlart 6ne ¢ikarir ki bu da miilk veya devleti hangi temeller iizerine bina ettigini

gosterir (Arslan, 2009: 109).

Ibn Haldun’un miilk teorisinde devlet veya miilk umranm sireti
konumundayken; sehirler, reaya ve diger unsurlar ise umranin maddesi konumundadir.
Bu bir bakima “umransiz miilk veya devlet olmayacagi gibi devletsiz veya miilksiiz de
umranin olmasi imkan dahilinde degildir” anlamma gelir (Tiirker, 2016: 128). Bu
baglamda Ibn Haldun’un devleti bir “gii¢ devleti”dir (power-state). Bu devlette kuvvet
kudretin kaynagidir. Kanunlar, egemen aile ve lideri tarafindan belirlenmektedir. Bir
diger deyisle hukuk kudretin kaynag1 degil; kudret hakkin ve hukukun kaynagidir. ibn
Haldun anayasal bir devletten ya da sézlesmeye dayali bir devletten degil, bir gii¢
devletinden bahsetmektedir (Arslan, 2009: 110). Bu baglamda ibn Haldun icin giiclii bir
devletin varligi; biiyiik sehirlerin kurulmasi, medeniyetin tekamiil etmesi ya da
karmagik bir sosyo-ekonomik oOrgiitlenme ve uzmanlasma i¢in de gerekli bir 6n

kosuldur (Spengler, 1964: 290).

Hadari umran ile devlet arasindaki iliskiye de bu pencereden bakan ibn Haldun,
hadari umran ve onda ortaya ¢ikan her seyi devletin bir iiriinii, eseri olarak gorr.
Dolayisiyla “devletin kaynagi sehirlilesme degil, tersine sehirlilesmenin kaynagi
devlettir.” (Arslan, 2009: 111-112). Bu baglamda ibn Haldun hadari umranda devletin
gelisimini bazen ge¢irdigi safhalar “al-atvdr”, bazen de devleti elinde tutan ailenin
nesilleri agisindan ele alir. Miilkiin sahibi ailenin nesilleri agisindan baktiginda, devletin
Omriinliin bu ailenin bazen ii¢ bazen de dort nesline tekabiil ettigini ve gelismesi
tamamlay1p sona erdigini sOyler. Zaman olarak ise bir devlete ortalama 120-130 yillik

bir 6miir biger (Rosenthal E. 1., 1958: 87-88).

Diger taraftan Ibn Haldun bir devletin bes safthadan gecerek olus ve ¢oziiliis
stirecinden gectigini anlatir. Bir hiikkiimdarlik ve devlet ona gore sayis1 besi gegcmeyecek

sekilde belirli devrelerden gegmek zorundadir (Fakhry, 1997: 111). Bu devrelerden ilki
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kurulus “tavr al-zafar” devresidir ki bu devrede her tiirlii direnis bastirilarak hanedanlik
veya devlet, onu elinden tutan kisiden veya aileden zorla alinir ve kurulur. Bu devrede
asabiye en canli ve etkin dénemindedir ve toplumsaldir (Ulken ve Findikoglu, 1940:
67). Devleti eline gegirenler, bedevi aligkanliklarmi heniiz terk etmemislerdir.
Kanaatkar ve miitevazi bir hayat tarzin1 devam ettirmeye ¢aligmaktadirlar. Grubun lideri
ise miilkii eline gecirmis olsa da kendisini grubun diger ileri gelenlerinden heniiz
ayrmamistir (Rosenthal E. 1., 1958: 88). Buradaki lider, kral ya da hiikimdar olmaktan
ziyada bir tiir seftir (Stowasser, 1984: 186).

Ibn Haldun’un “tavr al-istibdad” olarak adlandirdig: ikinci devrede ise lider,
miilkii ve onun getirdiklerini sadece kendisi i¢in isteyerek otoritesini kurmaya
yonelmistir. Hakimiyeti 6dnce kendi i¢inde kurmaya calisan lider, grubun diger ileri
gelenlerini etrafindan uzaklastirarak giiclinii saglamlastirmaya yonelir (Hiilagu, 1999:
90). Onlarm yerine itaatkar ve kendisine bagli “Mevla”lar1 getirir. Bir diger deyisle
sebep asabiyesi, nesep asabiyesini bu devrede yenmistir (Ulken ve Findikoglu, 1940:
67). Grup/kabile iginde ayn1 asabiyeye mensup oldugu grubun diger ileri gelenlerine bu
sekilde davranmasi, onlar1 boyundurugu altina alarak ezmeye c¢alismasi ise grup/kabile

icindeki asabiyenin ¢oziinmeye baslamasina sebep olur (Arslan, 2009: 112).

Uciincii devre ise “tavr al-farag” olarak adlandirilan ve miilkiin getirilerinin
toplandig1 “rahathk ¢agi”dir. Mal, servet, san, sdhret vs. ise bunun getirileridir. Ibn
Haldun bu devreyi devletin en miikemmel oldugu devre olarak tanimlar (Ulken ve
Findikoglu, 1940: 67). Hiikiimdar daha 6nceki iki devrede, hem kendi grubu iizerinde
hem de baskalar1 lizerindeki hakimiyetini tam olarak kurmus, igten ve distan gelecek
tehlikelerden emin bir haldedir. Bu devrede egemenin, lilkenin her yerinde emirlerini
yerine getiren ve iyi isleyen bir sivil biirokrasisi, iicretlerini zamaninda alan, tam
techizatli bir ordusu, iyi ¢alisan bir mali diizeni vardir (Arslan, 2009: 113). Gayet
diizenli toplanan vergilerle bu devrede koskler, biiylik binalar, kaleler yaptirilir ve
hitkiimdar etrafindakilere kars1 olduk¢a comert davranislar sergiler (Qadir, 1941: 122).
“Istibdat” devrelerinin sonuncusu olan bu devre ile devlet en miikemmel haline

ulagmistir (Hiilagu, 1999: 91).

Doérdiincli devre ise “tavr al-kumii va’l-musdlama” olarak adlandirilan bir
“taklit” devresidir (Arslan, 2009: 113). Bu devrede devlet sahibi huzur ve baris iginde

yasamak ister, atalarmin kendisine biraktiklari ile yetinir ve en dogru yolun onlari taklit
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etmekten gectigini disiiniir (Fakhry, 1997: 111). Kendisine benzeyen hiikiimdarlarla iyi
iliskiler i¢inde olur; rahat ve huzurlu bir hayat pesinde kosar. Bu devrede liiks ve konfor
bir aligkanlik haline gelmistir. Yonetenler ve yonetilenler hiikiimlerinin sonsuza kadar
stirecegini diigiiniir (Stowasser, 1984: 187). Bu devrede asabiye artik dinamik bir gii¢
olmaktan ¢ikmistir (Qadir, 1941: 122) ve bu devrenin sonlarina dogru siirlarda
bulunan beylikler devlete isyan etmeye baglarlar. Bagimsizlik i¢in miicadeleye baslayan
bu beylikler i¢inde taze asabiye sahibi liderlikler ortaya cikar (Ulken ve Findikoglu,
1940: 67-68).

Israf ve sagip savurma devresi olan besinci devre “tavr al-isrdaf va’l-tabzir”
olarak adlandirilir (Arslan, 2009: 113). Etrafindakilere miisrifce bagislarda bulunan
hiikiimdar atalarimin birikimini kendi zevkleri ugruna sac¢ip savurur. Ayrica liyakatli
olmayan kisiler1 devlet makamlarma getirir. Korunma noktasinda da askerlerini
gerektigi gibi kontrol edemez. Bir noktadan sonra onlarin iicretlerini de 6deyemez hale
gelir. Atalarmin kurdugu ve yiikselttigi devleti yikilma siirecine sokar (Fakhry, 1997:
111). Bu devrede devletteki kismi de olsa olan biiyiime kag¢inilmaz bir zayiflama
dénemine girer. Bu durum yo6netimdeki hiikiimdarin ¢6kmesiyle de son bulur ki bu
durum hanedanlhigin ii¢ ya da dort kusag: i¢inde gergeklesir. Son siire¢ ekonominin
kotlilesmesinin eslik ettigi, yine ekonomideki maiset yollarinin kompleksliginin azaldigi

ve tekrar ilkel hale geri dondiigii devredir (Spengler, 1964: 290).

Devlet bu siireclerden gegerken sehir hayatmnin bazi asamalarinda da buna

paralel bazi siireglerden gegildigi goriiliir.

2.2.2.2. Ekonomi

Hadari umrani belirleyen en 6nemli ekonomik gosterge ve ugraslar ticaret, ince
sanatlar, zanaatlar ve benzerleridir. Tarim ise ibn Haldun’a gore “bir bedevi umran
san’atidir, hadari umran onu bilemez.” (Haldun, 2018). Diger taraftan zanaatlar da
demircilik, firmcilik, marangozluk hari¢ genel olarak hadari umranda bulunur. Kald1 ki
bu zanaatlar hadarl umrandakilerle karsilastirildiginda hem sayica ¢ok azdirlar hem de
oldukea ilkel seviyededirler. Hadari umranda ayrica mimarlik, kuyumculuk, hattatlik
gibi oldukga ince zandatlar ve giizel sanatlar da bulunur (Arslan, 2009: 113-114).

Hadari umranin gelismesine paralel olarak insanlarin daha 6nce ihtiya¢ olarak

hissetmedikleri yeni bazi ihtiyaclar ortaya ¢ikar ve dolayisiyla bunlarm karsilanmasi
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icin de yeni ugraslar ortaya c¢ikar. Hadari umrandaki imkanlardan, istikrardan ve
giivenlikten yararlanmak isteyen insanlar da sehirlere gé¢ eder ki bu da is arzin1 arttirir.
Is arzinmn artmasiyla uzmanlasma, is boliisiimii, verimlilik ve dolayisiyla iiretim de artar
ki bu da kisi bas1 diisen geliri arttirr (Spengler, 1964: 290). Uretim artisginin hadari
umranda yasayan insanlarin ihtiyacindan fazla olmasiyla birlikte ticaret ortaya ¢ikar.
Ihtiyag fazlasi olan bu iiriinlerin baska toplumlarla para veya mal karsihiginda degis-
tokus edilmesi ve bunu sadece bir grubun yapmasiyla toplumda tiiccarlar ziimresi ortaya
¢ikar. Dolayisiyla ticaret hadari umranda ortaya ¢ikan bir ge¢cim yoludur (Arslan, 2009:
114).

Tim bu ge¢cim yollarinin ¢esitlenmesi yaninda, sehirlerin biiylimesine paralel
olarak artan ekonomik esitsizliklere de dikkat ¢eken Ibn Haldun sehirlerin biiyiimesinin
toprak ve kaynaklarin tiiketilmesine sebep olmasinin yani sira ekonomik olarak
esitsizliklere de yol agtigini sdyler. Sehirde bazi gruplarin sehrin zenginliklerinden
yararlanirken, bazi gruplarin da bundan olumsuz etkilendiklerini ve avantajlarindan
yararlanamadiklarim1 ifade eder. Bu iki unsur siiphesiz ki sehrin sosyal
organizasyonunda ucurum olusturur ve dolayisiyla insanlarin davranislarinda,

tutumunda ve degerlerinde bozulmalara yol agar (Ahmad vd., 2016: 325).

Ibn Haldun’un devletlerin yiikselisi ve diisiisii teorisinde ekonominin &nemi
biiyiiktiir. Devletlerin diisiisiinde etkili olan faktdrler ibn Haldun’a gore yalnizca
asabiye baglarmin da kaybmi igeren sosyo-psikolojik olaylar biitiinii degildir (Alatas,
2014: 106-107). Bu baglamda ekonominin politikadaki yeri ve 6nemine dikkat ¢eken ilk
Ortagag diisiiniirii olan Ibn Haldun’un devlet halinde 6rgiitlenmis herhangi bir toplumda
ekonominin yerine 6nem atfetmesi dikkate sayandir (Rosenthal E. 1., 1958: 90).

“Ulkeyi mamur hale getirmenin en kuvvetli sebebi, memleketi imar etmek icin
calisan miitesebbislerin (miistahsillerin ve mu’tamirlerin) tizerine tarh edilen vergilerin
miktdrm1 imkan oOlgilisiinde azaltmaktir, insanlar bu yoldan iilkeyi imar icin hevesli

olarak faaliyet gosterir. Ciinkii bundan hésil olacak faydalarin kendilerine dogru bol bol
akacagindan emin bulunmaktadirlar.” (Haldun, 2018: 540).

Bu ifadeler ibn Haldun’un dengeli bir biitgenin politik diizen ve istikrar i¢in
onemine vurgu yaptigini gosterir. Ekonomik ve politik gelismenin el ele gittiginden
bahseden ibn Haldun igin ekonominin politikadaki yeri olduk¢a dnemlidir (Rosenthal E.
., 1958: 91). Sehirlerde ve 6zellikle de baskentte, “Devlet vergileri kiiltiire doniistiiriir”
(Bourdieu, 2016: 229). Vergilerin karsiliginda ise devlet sehirde yasayanlara baris ve

99



giivenlik saglamanin yani sira ayni zamanda liiks ve kiiltiir saglamakla da yiikiimlidiir

(Bozarslan, 2016: 96).

Ibn Haldun’a gore hiikiimdarligin dolayisiyla sehirlerin politik olarak diisiis
dongiistiyle ekonomik diislis dongiisii arasinda giiglii bir bag vardir. Hiikiimdarligm ilk
asamalarinda, vergiler gelirleri nispeten daha az vergi tarhlar1 iizerinden alinirken;
hiikiimdarhigin sonlarina dogru ise dini kanunlarin gerektirdigi vergiler daha smnirli
oldugundan dolay1 hiikiimdar, kendisinden onceki atalarinin siirdiigii hayat tarzinin
devami i¢in daha fazla vergiler koymaya baslar. Bu vergi artisinin devamli olabilmesi
icin de daha fazla gorevler belirler. Vergi tarhlarinin artik karsilanmasi imkansiz bir
noktaya gelindiginde ise ekonomik olarak iiretken olan aktiviteler durur. Vergi gelirleri
de haliyle diismeye baslar. Hiikiimdarligm artik dizginlenemez zamanlarinda, insanlar
zorlandiklari islerin yaptirilmasiyla, hukukun gereklerinin yerine getirilmemesiyle ya da

mallarinin miisddere edilmesi sebebiyle 6fke icindedirler (Alatas, 2014: 108-109).

2.2.2.3. Yonetim

Ibn Haldun’a goére hadari umran, idari bakimdan bedevi umranda gériilmeyen
yeni bazi1 kurumlar1 ortaya ¢ikarir. En basta ise gii¢lii bir biirokratlar sinifi ortaya ¢ikar.
Devlet ve sehirdeki ckonomik hayat asabiye baglarmin ¢oziilmesine sebep olur.
Hiikiimdar daha 6nce kan bagiyla bagl oldugu yardimecilarini kendinden uzaklastirir ve
onlarin yerine bilgili ve deneyimli oldugunu diisiindiigli biirokratlar1 gegirir. Bu
baglamda sehirde, yoOneticiler, biirokrasi, sanat¢ilar ve tiiccarlar, kan bagi yerine

ekonomik ve politik ¢ikarlarina gére gruplar olusturur (Mahdi, 1957: 213).

Devletin otoritesinin temsili ve uygulayicist olarak onun oldugu her yerde vergi
toplayicilar, polisler, vezirler, yargiclar, kumandanlar, mabeynciler, askerler, resmi
yazicilar, yani askeri ve sivil her tiir devlet gorevlisinden (al-sayf va’l-kalam) olusan bir
biirokrasi ortaya ¢ikar (Arslan, 2009: 114). Devletin giiglii oldugu bodylesi bir zamanda
kurallar1 saglamdir ve bu donemde etkin biirokrasi gelistirir. Yine ayn1 donemde devlet
ckonomik aktiviteyi gelistirecek yasalar ortaya koyar, likks iirlinlere yonelik talep
olusturur, kamu islerindeki biiyiik yatirimlar ve harcamalar i¢in 6zel alanlar olusturur ve

sivil ekonominin gelismesini 6zendirme egilimindedir (Mahdi, 1957: 217).

Halkin askeri bakimdan korunmasi i¢in gérevi sadece bu olan parali askerlerden

ve komutanlardan olusan bir ordu gorevlendirilir. Buna ek olarak sehir ¢evresi ve
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disinda yasayan ve savasgl Ozelliklere sahip kabilelerden de timar (toprak bagisi)
karsiliginda yararlanilir. Ayrica bedevi umranda bulunmayan- hendekler kazilmasi,

sehrin etrafina kaleler, surlar insa edilmesi gibi- baz1 savunma tedbirlerine de bagvurulur
(Arslan, 2009: 114-115).

2.2.2.4. Sosyo-Kiiltiirel Hayat

Bedevi umranda rastlanilmasi imkansiz olan bazi kiiltiirel faaliyetler hadari
umranda ortaya ¢ikar ki bunlarin en basinda bilimsel faaliyetler gelir. Benzer sekilde
insanlar kiiltiirel-ahlaki bakimdan hadari umranda, bedevi umranda olmayan bazi
aliskanliklar edinirler. Bedevi umranda iken her zorluga gogiis geren sert, dayanikli
insan, rahat1 ve hadari umranda siikineti arayan, yumusak, dayaniksiz ve korkak insan
haline gelir (Alatas, 2014: 102). Hadari umranda yasayan insan savas yerine barisi,
hareket yerine siiklineti arayan insandir ki, bu onlarin bedenlerinde dahi kendini
gosterir: sehir insan1 daha az hareketli, daha yagh ve daha sisman olurlar (Arslan, 2009:
115).

Goriildiigti lizere hadari umran lLiks, konfor, bolluk, zenginlik, rahathk
umranidir. Ozellikle devletin tavr al-farag ve tavr al-kunii va’I-musdlama asamalarmda
yani {iglincii ve dordiincii asamalarda bu durum kendini net olarak gosterir. Bu asamalar
insanin insan olarak iginde tasidig1 biitiin potansiyellerini bu devrede yogun bir bigimde

ortaya ¢ikarak doyurabildigini gordiigii donemlerdir (Arslan, 2009: 115).

Iktisadi alanda gelisen sehirler Ibn Haldun’a goére maddi ve manevi kiiltiiriin de
gelismesini saglayacak imkanlara sahiptir. Sehirlerdeki hadari umranin gelismesine ve
buralardaki istikrara bagh olarak kiiltiir ve sanat koklesir. Bu baglamda is imkanlarinin
ve zanaat dallarinin ¢ogalmasi ile birlikte refah ve zenginligin artmasi beraberinde gelir.
Bu da ilim ve sanatlarin ¢ogalmasini ve dolayisiyla da diisiincenin gelismesini
saglayacaktir. Emek sonucunda elde edilen kazancin zarlretin saglanmasindan fazla
oldugu yerlerde, geriye kalan kazang, bilim ve sanat i¢in kullanilacaktir. Ki boylelikle
emegin lretilmesi sadece ekonomik olarak gelismeyi degil, hadari umranin gelismesini
de saglar. Goriildiigii iizere ibn Haldun toplumsal {iretimin temeline emegi koyar ve
hatta kiiltlirel gelismeleri de emege baglar. Emek {iiretiminin kiiltiirel bir artisa yol
acacagmi sdyleyen Ibn Haldun bunun ancak ve ancak hadari umranmn mekani olan

sehirlerde meydana gelecegini ifade eder (Ates ve Utkan, 2017: 226).
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Bireyler ve aileler de yapisal olarak bedevi umrandan daha farklilagsmistir. Daha
bireysel ve izole olan iligkiler ag1 meydana gelir. Kan bagi iliskilerin odak noktasi
degildir. Bedevi umrandan farkl olarak farklilagtirilmis mal ve hizmetler talep edilir ve

bu dogrultuda tiiccarlar ve sanatgilar grubu olusur (Mahdi, 1957: 213-214).

Tiim bunlarla birlikte hadari umranin bu 6zellikleri devletin gecirdigi asamalarda
oldugu gibi ilelebet devam etmeyecek, bir siire sonra duraklama, ¢oziilme ve ¢okme
asamalarina gegecektir. Bu tiim uygarliklar1 ve hadari umrani bekleyen kaginilmaz son,

Ibn Haldun’a gére, “tarihin acimasiz yazgisidir” (Arslan, 2009: 115).

2.2.3. Sehirlerin Gerilemesi ve Yikilmasi

Ibn Haldun’un uygarhgm ¢okiisii teorisinde agirlikli olan ve dikkat ¢eken 6nemli
bir husus, uygarliga gelen distan faktorlerden ziyade icten faktdrlerin ¢okiiste olan
etkisidir. Diger bir deyisle ibn Haldun bir sehir uygarliginm yikilmasini disaridan gelen
etkilerden ziyade ve daha dnce iceriden etkili olan olumsuzluklar yiliziinden zayiflamasi
ve dolayisiyla ¢dziilmesine baglamaktadir. Ibn Haldun her uygarhgin disaridan yapilan
bir saldir1 ile yikildigini ifade etse de; ona gore bunun dncesinde uygarligin igsel olarak
zayiflamasi, ¢6ziilmesi ve disaridan gelen saldirilara karsi koyamayacak hale gelmesi
bulunmaktadir. Yani bir uygarlik disaridan gelen saldir1 sonucu degil, disaridan gelen
saldirtya kars1 koyamayacak denli igeride zayifladig ve ¢oziildiigi igin yikilir (Arslan,
2009: 116).

Sehrin fiziksel olarak genislemesi, niifus olarak artmasi; kurumlarmn, zenginligin
ve liikkstin artmasi belirli aliskanliklarin yerlesmesine sebep olur ki, bu aligkanliklar da,
sehrin ¢Oziilmesi ve en nihayetinde diismesine sebep olacaktir. Sehirde yasayanlar
zamanla liikkse alisirlar. Daha 6nceden ihtiyag olarak gérmedikleri mal, miilk onlar i¢in
vazgecilmez bir ihtiyag nesnesi haline gelir. Liikks mallar, artan taleplere ve vergilere
bagl olarak fiyatlar1 yiikselse dahi tiikketilmeye devam ederler. Ta ki bunlarm {icretleri
karsilanamayacak hale gelene kadar. Bu yiizden ibn Haldun insanlarin aliskanliklarmin

kolesi olduklarint vurgular. Zenginler fakirlesir, bu tiir mallara olan talep azalr,

ticretler, kar ve iiretim diiser (Mahdi, 1957: 214).

Sehirdeki tiretimin azaldigi bu duruma paralel olarak hadariler fiziksel giiglerini
ve ahlaki degerlerini de kaybetmislerdir. Giivenlik i¢in sehrin surlarina ve paral

askerlere giivenir hale gelmislerdir. Silah kullanmayi unutmuslardir. Bu yilizden de

102



devlet adaletsiz bir hale geldiginde ya da bedevilerin saldirilarina maruz kaldiginda
korunmasizdirlar. Sehri kurduklarinda ya da fethettiklerinde sahip olduklar1 cesaret ve
dayaniklilik gibi 6zelliklerini kaybetmislerdir. Fiziksel, ahlaki ve dini karakterlerini
kaybetmislerdir ki bu da onlar1 ¢6ziilmeye gotiriir (Mahdi, 1957: 215).

Hadari umranin ¢oziilmesiyle buradaki uygarlik da ¢ozilir. Ancak su
belirtilmelidir ki Ibn Haldun farkli uygarliklarin birbirlerini hazirlamas1 ve ileriye
gotiirmesi diisiincesine yabancidir. Ona gore bir uygarlik belli bir siire devam ettikten
sonra ¢Oziilme ve ¢okiis asamalarina girmektedir (Stowasser, 1984: 188). Roma, Yunan
uygarligini, Islam da Sasani uygarligmni yikmustir ve onlarmn yerine gegmistir.
Birbirlerini takip eden, birbirlerinin hazirlayicisi ve ilerleticisi konumunda degillerdir.
Ibn Haldun’un uygarhklarm evrimi ile ilgili diisiincesi Aristoteles’in tiirlerin evrimi
hakkindaki diisiincesine benzer. Aristoteles’e gore tilirler arasinda bir gecis yoktur ve
kendi i¢lerinde kapali bir evrimden gecerek maddelerinden formlarma dogru bir hareket
halindedirler. Buna benzer sekilde ibn Haldun da uygarhklar hakkinda benzer
diisiincelere sahiptir. ibn Haldun diisiincesinde uygarhiklar da birinden digerine gegisin
miimkiin olmadigi kapali bir evrimden gegerek sona gelirler. Mekdndan ve zamandan
bagimsiz olarak her toplumsal grup sifirdan baslayarak bedevi umrani yasadiktan sonra
hadari umrana ge¢mekte ve bunun en milkemmel seviyesini yasamakta, daha sonra
¢oziilmekte, ¢okmekte ve basladigi yere donerek dongiisiinii tamamlamaktadir (Arslan,
2009: 117). Dolayisiyla eger hadari umranmn mekani olan sehri besleyecek kaynak
yoksa devletin ¢okmesiyle birlikte sehirler de yok olurlar. Ibn Haldun’a gore:

“... kurulan sehrin ¢evresinde, oradaki umram besleyecek ve ayakta tutacak bir
madde ve gelir yoktur, orada oturanlarin civardan gelenlerden temin edecekleri bir menfaat
kalmamistir. Bu takdirde hanedanligin yikilmasi, o sehri muhafaza eden citin (ve duvarin)
da yarilmasi demek olur. Artik sehri koruma hali sona ermistir. Oradaki umran peyder pey
eksilir, nihayet orada ikamet edenler dagilir, sehir de harap olur. Nitekim doguda, Misir’da

(Fustat’da) Bagdat’da ve Kife’de, Magrip’te ise Kayravan, Mehdiye, Benu Hammad
kalesinde ve benzeri yerlerde vaki olan durum budur.” (2018: 630).

3. UMRAN BIiLIMINDE SEHIRLESME OLGUSU

Ibn Haldun’a gore kolaylik, refah ve rahatlik amaglayan bedeviler ya sehirlere
goc ederler, ya yeni bir sehir kurarlar ya da var olan bir sehri isgal ederek burayi ele
gecirirler. Ancak sunu vurgulamak gerekir ki genellikle yeni bir devlet kurmak yeni bir
sehir kurmak anlanina da gelir. Tiim bunlarin yaninda Ibn Haldun sehirlerin say1s1 ile

sehirlerde yasayan niifusun ve yogunlugun artmasma vurgu yaptigi gibi sehrin
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evrimindeki sosyal boyutlara da wvurgu yapar (Baali, 1988: 87). Bu baglamda

sehirlesmeyi, beklenen sosyal bir olay olarak ele alir.

3.1. UMRAN BIiLIMINDE SEHIRLESMENIN OLUSUM SURECI

Ibn Haldun’a gore bedevi umranda meydana gelen iiretim artis1 ile yeni
ihtiyaclar ortaya c¢ikar. Ortaya c¢ikan ihtiyaglarin karsilanmasi ve arti driiniin
pazarlanmasi ticareti ve sehrin kurulmasini gerektirir. Hadari umranin mekani1 olan
sehirler kalabalik halk topluluklarmi bir araya getirir. Medeniyetin ilk agsamasi olan bu
sehirler, yerlesik hayatin gelismesine paralel olarak ilim, irfan, kiiltiir yuvasi haline
gelirler. Bu da nihai bir son degil; bir devinimin baslangicidir (Ates ve Utkan, 2017:
224). Ciinkii sehirler gelistikge daha fazla insami kendisine ¢eker. Bu baglantmin Ibn
Haldun Mukaddime ’sinde sehirlesmenin niivesi oldugu da sdylenebilir. Ibn Haldun bu
durumu soyle ifade eder:

“Sehrin umram biiyliyiip niifusu kalabaliklaginca, o vakit artan ameller (vasifl

ig gilicli) sebebiyle (insaat) malzemesi ¢ogalir, sanatkar (ve ustalar) fazlalasir. Sehrin
umrani nihai gayesine ulasincaya kadar artis siiriip gider.” (Haldun, 2018: 651).

Ibn Haldun’a gore biitiin sehirler i¢in genel geger kurallar vardir. Sehirlerde
yasayan insanlarin ge¢mislerine bakildiginda tarihin bir doneminde bedevi umranda
yasadiklar1 goriilebilir. Ibn Haldun’un, Mukaddime’de sehirlesmenin sehrin civarinda
yasayan insanlarmm belirli bir refah seviyesine ulastiktan sonra sehre dogru goc¢
etmeleriyle gergeklestigini belirttigi sOylenebilir. Bu baglamda belirli bir gelisme
stirecini takip eden toplumlarda sehirlesme vuku bulur (Ates ve Utkan, 2017: 224).

Ibn Haldun, sehirlerin farkl1 biiyiikliikte olmalarmm pek gok sebebi oldugunu
sOyler ve bunlardan en 6nemlisini de go¢ olarak belirler. Ona gore sehre go¢ edenler
genellikle zengin olan kesimdir (Ozensel, 2018: 50). Bunun yaninda ibn Haldun’a gore
bir sehirde, o sehri fetheden kisi ve halefleri yastyorsa yani hiikiimdarligin baskenti ise,
sirf bu sebepten o sehir gog alabilir. Bu husus sehirlesmenin siyasal sebebi olarak da
tespit edilebilir. Bunun yaninda lilks hayatin cazip gelmesi ve sehrin sagladigi
kolayliklar da bir sehrin gé¢ almasmin sebeplerindendir. Ayrica sehrin biiyiikligiini de
belirleyen ekonomik ¢ekimin hadari umrana dogru olmasi da gé¢ sebeplerinden bir
digeridir ki bu sehirlesmenin ekonomik sebebini teskil eder. Ibn Haldun bu sebeplere ek
olarak insanlarm gii¢lii bir devletin himayesine girme istegi olan sosyo-psikolojik

sebepleri de sehrin go¢ alma sebeplerinden biri olarak kabul eder (Baali, 1988: 85).
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“Sayet hanedanligin 6mrii uzun, miiddeti genis olursa, orada durmadan yeni is
yerleri (imalathaneler) agilir, cok sayida ve miktarda genis binalar yapilir, surlarin teskil
ettigi daire (ve ¢ars1 ve pazari tuttugu saha) bilyiir ve uzak yerlere kadar yayilir. Béylece
sehrin kapladigi alan genisler, bir bastan Obiir basa kadar olan mesafe uzar gider,
yiiz6lgimii hadsizce genisler.” (Haldun, 2018: 630).

Ibn Haldun’a gore sehirlesme arttikga sehrin sinirlar1 genisler ve burada yasayan
niifus ¢ogalir. Niifus meselesine ciddi bir nem veren Ibn Haldun hanedanligin serveti
ile niifus arasinda siki baglantilar olduguna da isaret etmistir (Ulken ve Findikoglu,
1940: 134). Ancak niifus arttik¢a smirlarin genislemesi, bazen yasamak igin elverisli
olmayan yerlere dogru olur (Baali, 1988: 85):

“...sehrin kapladigi alan genisler, bir bastan 6biir basa kadar olan mesafe uzar
gider, yiiz6l¢limii hadsizce genisler. Nitekim Bagdat ve benzeri sehirlerin durumu bdyle
olmustur. Hatib (Bagdadi, Bagdat) Tarih’inde, Memun zamaninda Bagdat’da hamam
sayisinin altmigbesbine ulastigim yazar. Bagdat’in bitisiginde ve yakinindaki sehir ve

kasabalarm sayis1 kirktan fazla idi. Umramin gayet fazla olmasi sebebiyle, tamamu bir
surla gevrilebilecek bir sehir degildi.” (Haldun, 2018: 630).

Sehirlerde yasayan insan sayismin artmasina benzer sekilde sehir niifusunun
azalmasma da deginen Ibn Haldun’a gore bunu etkileyen faktdrlerden bir tanesi
gelirlerin diismesine paralel olarak gerceklesen “kotii yonetim”in tebaasina baski
yapmasidir. Her devletin sonuna yaklastiginda halka agir vergiler koydugunu séyleyen
Ibn Haldun, bu durumun insanlar1 iiretimden ve ticaretten geri cektigine isaret eder ki,
bu da kithiga sebep olur (Ulken ve Findikoglu, 1940: 165). Bunun yaninda sehirde ¢ok
fazla insan yasamasi durumunda ortaya ¢ikan havanin sebep oldugu hastaliklar da
sehrin niifusunun azalmasinda etkili olan faktorlerden biridir (Baali, 1988: 85-86).

Ibn Haldun’un sehirlesme anlayisinin sehirlilik ile kol kola gittigi sdylenebilir.
Uretim artis1 ve art1 {iriin sayesinde rahata, liikse ulasmak isteyen ve sehirlere yerlesen

bedevilerin, hadarilestigi ve onlara has tavir ve davraniglara biiriindiigii anlasilmaktadir.

3.2. UMRAN BILIMINDE SEHIR PLANLAMASI iCIN DIKKAT EDILMESI
GEREKEN HUSUSLAR

Ibn Haldun’a gore bedevilerin sehirlere yerlesmeleri iki sekilde olmaktadir: Ya
var olan bir sehre yerleserek yani fetih hareketi ile ya da yeni bir sehir kurarak. Yeni
sehirlerin kurulmasinda ve planlanmasinda bazi hususlara dikkat edilmesi gerektigini
vurgulayan Ibn Haldun, bu hususlarm sehrin devamhligi, gelecek zararlardan
korunmasi, sehirde yasayacak insanlarin hayatlarin1 kolaylastirilmas: ve fayda temini

icin gerekli olduklarini ifade eder.
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Insanlarin sehir kurmaktan maksatlar1 olan liikks, rahat ve korumaya ulasmalari
ve bu ihtiyaglarinin tatmini aslinda bu sehri kuran kisilerin bilgisine, niyetlerini
gerceklestirebilecek dogru bir yer se¢cimi dngoriisiine sahip olup olmamasina da baghdir
(Mahdi, 1957: 211). Bu baglamda Ibn Haldun’a gore yeni bir sehir kurulurken dikkat

edilmesi gereken hususlar sunlardir:

3.2.1. Yerlesmenin Cografyasi

Ibn Haldun’a gore dogal cevre bir sehrin kurulmasina hem yardimci hem de
engel olabilir. Bu baglamda sehri kuran kisiler, doganin bu yardim ve engellemelerini
dikkatli bir sekilde tetkik etmelidirler (Omer, 2011). Sehrin kurulmasinda segilecek olan
cografyanin bir 6n bilgisine vakif olunursa ve bu sec¢im belirli ihtiyaglarin karsilanmasi

dogrultusunda yapilirsa, kurulan sehir daha uzun siire var olacaktir (Mahdi, 1957: 211).

Ibn Haldun’a gére bir sehrin kurulmas: igin secilen cografyanm seg¢iminde etkili
olan hususlardan biri sehirde yasayacak insanlar i¢in faydali seylerin teminini
kolaylastirict hususlardir. Bu hususlardan en 6nemlisi sudur. Bir sehir su kaynaginin
yanma veya kaynaklara ulasimin kolay oldugu bir yere kurulmalidir ki burada
yasayacak olan insanlarmn hayatlar1 kolaylassin (Ahmad vd., 2016: 324). ibn Haldun bu
konuda soyle soyler:

“Sehir, bir nehrin iizerinde veya hizasinda bol ve tath su kaynaklar1 bulunan bir
yerde kurulmali. .. zira, suyun sehre yakin bir yerde bulunmasi, orada oturanlarin, zaruri

bir ihtiya¢ olan suyu temin etmelerini kolaylastirir. Suyun mevcut olmasi, oradaki halka
biiyiik ve umumi faydalar saglar.” (Haldun, 2018: 636).

Yine yerlesilecek olan cografyanin se¢ciminde etkili olan hususlardan bir digeri
de; hayvanlarin otlanmasi i¢in mera, taze caywrlarin bulundugu bir alan olmasi
gerektigidir. Ehlilestirilmis hayvanlar; insanlarin beslenmesi, tasimacilik vb. ihtiyag¢lari
icin gerekli olduklarindan dolay1 bu hayvanlarin ihtiyaglarma uygun bir yer se¢cimi de
onemlidir. Bu baglamda iyi otlaklarin yakinlarinda kurulan sehir, yine burada yasayan
insanlarin hayatmi kolaylastiracaktir (Omer, 2011). ibn Haldun bu durumu da sdyle

ifade eder:

“Sehirlerde, goz Oniinde tutulmasi gereken faydalardan (merafik, levazim,
povide) biri de, otlayarak beslenen hayvanlar i¢in iyi meralar bulunmasidir. Zira bir yere
yerlesen kimse i¢in, doliinden, siitiinden ve tagima giiciinden istifade etmek i¢in mutlaka
ehlilesmis (bliyiikk ve kiigiikbag) hayvanlara ihtiyag vardir. Bunlar i¢in de be-hemhal
meraya ve otlaga ihtiyag vardir. Mera yakin yerde ve iyi olursa; halleri itibariyla onlar
icin daha faydali olur. Zira otlagin uzak olmasi sebebiyle karsilagilan zorluklar ortadan
kalkmug olur.” (Haldun, 2018: 637).
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Verimli topraklarin etrafinda kurulmus olan sehir, yasam sartlarma ve
iriinlere ulagimi kolaylastiracagi icin bu yerlerin se¢imi Onemlidir. Boylelikle
mahsuliin hasat islemleri kolaylasir. Kurulan sehir buralardan uzak olursa, insanlar
zahmete girmek zorunda kalacaklardir (Baali, 1988: 87). ibn Haldun bu konuda
sunlar1 soylemektedir:

“Sehir kurarken dikkate alinmasi gereken hususlardan biri de ekim-dikim
alanlaridir (mezra). Zira hububat (ve zirai mahsul) demek, rizik ve gida demektir. Eger
ekime dikime elverigli tarlalar, sehre yakin olursa, bunlarin kullanilmasi ve iiriinlerinin

elde edilmesi daha kolay olur. (Halk, rizkim1 daha rahat ve daha ¢abuk temin eder).”
(Haldun, 2018: 637).

Yerlesilen cografyanin se¢iminde dikkat edilmesi gereken bir baska husus ise,
bu alanin ormanlara yakm olmas1 gerekliligidir ki 1sinma ve yemek pisirme, ev yapimi
gibi genel ihtiyaglarin karsilanmasi kolaylastirilabilsin (Ates ve Utkan, 2017: 224). Yine
Ibn Haldun bu konuyu sdyle ifade eder:

“Bu konuda dikkate alinmasi gereken hususlardan bir digeri de, yakacak ve
ingaat malzemesi olarak kullanilacak olan agactir. Stiphe yok ki oduna (ve ormana) olan
ihtiyag umumi ve zaruridir. Zira 1sinmak ve as pisirmek i¢in oduna mutlaka ihtiyag
vardir. (Kerestelik) aga¢ da zaruridir. Zira evlerin catis1 ve agactan yapilan diger bir

takim zaruri ihtiyag malzemesi i¢in keresteye behemehal ihtiyag duyulur.” (Haldun,
2018: 637).

3.2.2. Koruma/ Korunma

Evler ve barinma yerleri her ne kadar kalmak, konaklamak i¢in yapilsa da
miimkiin olan tehlikelerden, zararlardan korunmak ve bu zararlari 6nlemek amaci
diistiniilerek insa edilmeli ve sehirler de bu baglamda kurulmalidir (Chabane, 2008:
342). ibn Haldun’un sehirleri kurarken en fazla dikkat ettigi hususun koruma ve
korunma oldugu goriilmektedir. Hatta bu, sehrin kurulma amaglarindan biri olarak da
belirlenmistir. Bu yiizden de Ibn Haldun sehirleri fiziksel olarak korumaktan, burada
yasayan insanlarin hastaliklardan korunmasma kadar bu konuyu her yoniiyle
incelemistir:

“Sehirleri inga etmekten maksat, orada karar kilma ve barmmma olunca, onlara
yonelecek baskinlarin meydana getirecegi zarar1 defetmek suretiyle orasmi korumak,

menfaat celbetmek ve onlar igin faydali olan her seyin teminini kolaylagtirmak
hususuna orada riayet etmek zaruri olmustur.” (Haldun, 2018: 635).

Ibn Haldun, zararlardan korunmak igin evler ve konaklama yerlerinin
etraflarinin surlarla ¢evrilmesi gerektigini, sehrin de kolaylikla tirmanilamayacak bir

dagn yiikseklerine kurulmasi gerektigini diisliniir. Diger tiirlii diigmanlardan korunmak

107



icin bir siginak olmayacagmi diisiinen Ibn Haldun, bdylelikle sehrin ¢cok fazla askere
ihtiyaci olmadan surlarin katkisi olan ek koruma ile savunulabilecegini diisiiniir (Mahdi,
1957: 210). Ayrica ona gore sehir, deniz ya da irmaklarla ¢evrili olmali ve sehrin girisi
yalnizca koprii ya da kemerli kopriilerle saglanmalidir. Boylelikle sehre diismanlarin
saldirmasi1 daha zor, onu korumak da cografi sartlarin yardimiyla daha kolay hale
gelecektir. ibn Haldun bu durumu ise soyle ifade eder:

“Sehirleri korumay1 ele alalim: bunun i¢in sehirdeki biitiin ev ve meskenlerin
etrafini surla kusatmak, g6z oniinde bulundurulur. Sonra sehrin ulasilmasi zor bir yerde
kurulmasi sartina riayet edilir. Boyle bir yer de ya dag basindaki yiiksek ve sarp bir tepe
olur veya agac ya da tas bir kopriiden gegilmedikce ulasilamayacak bir tarzda gevresi
bir deniz veya bir nehir tarafindan kusatilan bir yer olur. Bu suretle boyle bir yeri

diismanin zabt etmesi zorlasir, buranin koruma ve savunma kudreti kat kat artar.”
(Haldun, 2018: 635).

Eger bir sehir kumsal civarinda veya bozkir bir ortamda kurulursa diismanlarin
gece saldirilarina agik hale gelir. Kumsalda kurulan sehre saldirmak, bir dagda kurulan
sehre saldirmaktan daha kolay oldugundan dolayi, bu sehirleri korumak gii¢lesir. Dag
eteklerine kurulan sehrin ulasilmasi ne kadar zor olursa korunmasi da o denli kolay
olacagindan dolayi, sehirleri kurarken bu tiir yerleri secmek daha uygun olacaktir
(Karatas ve Demirkol, 2016: 15). Bazi durumlarda ise deniz kiyisinda olmanin yararli
oldugu haller viicuda gelir:

“Baz1 hallerde sehrin denize yakin olmasina da dikkat edilir. Zira sehir ahalisi,
muhtag olduklar1 uzak iilkelerdeki (baskalarina ait) ihtiya¢c maddelerini deniz vasitasiyla

daha kolay temin ederler. Fakat bu husus, birinci derecede dnemli (ve zaruri) degildir.”
(Haldun, 2018: 637).

Boyle durumlarda ise ibn Haldun bu sehirlerde yasayan insanlarm diisman
saldirilarmdan korunmak i¢in yakinlardan yardim isteyebilecekleri, en azindan farkl
milletlerin bir arada yogun olarak yasadiklar1 bir yer olmasi gerekliligine dikkat ¢eker.
Bunun sebebini ise soyle agiklar:

“Bir sehir deniz iizerinde kurulur, o civarda ve sahada asabiyet sahibi olan
kabilelere ait bir umran da bulunmazsa ve sehir dag baslarinda sarp bir yerde de
kurulmus degilse, ani baskinlara hedef olur, denizden donanma ile gelen diigmanin yolu
ve isi kolaylasmis olur, burasin1 yagma ve talan eder. Zira, buraya bir imdat kuvvetinin
gelmeyeceginden emin bulunmaktadir. Ayrica rahati itiyat haline getiren hadariler,

mukatele hitkmiinden c¢ikmiglar, miicadele kabiliyetlerini yitirmisler, bakima ve
korunmaya muhtag bir ailenin fertleri haline gelmislerdir.” (Haldun, 2018: 637-638).

Dag basinda ya da asabiye sahibi kabilelerin yakinlarinda kurulmus olan bir
sehre saldirmak isteyen diismanlar, bu saldirmin kolay olmayacagini, bu kabilelerin

onlara yardima gelebileceklerini diislinerek vazgecerler. Modern uluslararasi iligkilerde
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“caydiricilik” olarak nitelendirilen duruma tekabiil eden bu durumun 6nemi, halkin

biitiin bunlara ihtiya¢ duyup duymamasina gore degisir (Ates ve Utkan, 2017: 225).
Bir diger nokta ise hastaliklardan korunmaktir.

“Bahiskonusu himaye hususunda, semavi (tabii) afetler nevinden olmak iizere
riayet edilmesi gereken seylerden biri de hastaliklardan selamette kalmak i¢in havanin
hos olmasidir. (Sehri, hava ve iklim sartlarindan gelen tabii zararlardan da himaye ve
muhafaza etmek gerekir). Zira hava durgun ve pis olursa veya bozulmus sulara veya
kokusmus golciiklere veyahut da pis bataklik ve ¢okekliklere miicavir olursa, yakinlik
sebebiyle bu yerlerdeki kokular ¢abucak sehre sirayet eder. Bunun neticesi olarak da,
orada var olan canlilar mutlaka hizli bir sekilde hastaliga maruz kalir. Bu, miisahede
edilen bir husustur.” (Haldun, 2018: 635).

“Kurulurken havasinin iyi olmasi sartina riayet olunmayan (hava kirliligi
bulunan) sehirlerde ekseriya hastaliklar ¢ok olur. Ifrikiyye’deki Cevid illerinden olan,
Magrip bolgesindeki Kabis beldesi, boyle bir vaziyette olmakla sohret yapmistir. Bu
sehrin yerli halki veya oraya disaridan gelenler, pis kokulardan neset eden hummadan
(sitma) kolay kolay kurtulamazlar.” (Haldun, 2018: 635).

Bu durumun sebebini ise Ibn Haldun su sekilde agiklamaktadir:

“Kokusmus cisimlerin ve humma hastaliklarmin husule getirdigi bu gibi pis
havalarin viicuda gelis sebebi, hava durgunlugudur. Sayet bunlarin arasina riizgar (hava
cereyani) girer, bunlar1 dagitir ve saga-sola yayarsa, pis koku ve o yiizden canlilara
bulasan hastalik hafifler. Sayet bir beldenin sakinleri ¢ok ve halkinin hareketleri fazla
olursa, zaruri olarak da havada dalgalanmalar hasil olacak, durgun havanin arasina giren
bir riizgar meydana gelecek, bu da havanin hareketlenmesine ve dalgalanmasina
yardimci1 olacaktir. Sayet sehir halki az olursa, o zaman da havanin hareket etmesine ve
dalgalanmasina yardimei olan bir husus bulunmamis olacak, bu suretle hava sakin ve
durgun kalacak, neticede havadaki pis koku artacak ve zarar1 da ¢ogalacaktir.” (Haldun,
2018: 636).

3.2.3. Ulasim

Ibn Haldun’a gore sehri kurarken yerlesilen cografyanin ozellikleri insanlarin
yasamini kolaylastrmaya yonelik olmalidir. Sehri kuran kisi eger bu cografyanin
ozelliklerini dikkate almazsa ya da sadece smirli diislinerek kendi kisisel ihtiyaglarinin
temini igin bir yer se¢imi yaparsa, zorluklarini burada yasayanlar ¢ekecektir. ibn
Haldun’a gére Araplarin Islam’m ilk yillarinda Hicaz’da, Irak’ta ve Ifrikiyye’de
kurduklar1 sehirler, bunlara uygun sec¢ilmemistir. Bunun i¢in de kurduklar1 sehirler kisa

stirede yok olmuglardir (Haldun, 2018: 637).

Sehir planlamasi i¢in bu baglamda dikkat edilecek hususlardan bir digeri ise
ulagimdir. Sehirde yasayanlarin ihtiya¢ maddelerinin temini, alim-satimi i¢in yapilan
ticaret ulasim yollarmma yakinlik ile daha kolay yapilabilir. Bu baglamda kurulan sehir,

bu sehirde yasayan insanlarin ihtiyaglarina gore bazi hallerde denize yakin olmasi
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gerekirken, bazi hallerde de karada ticaret yollarina daha yakin olmalidir. Bu durumu
Ibn Haldun s6yle ifade eder:
“Baz1 hallerde sehrin denize yakin olmasina da dikkat edilir. Zira sehir ahalisi,

muhtag olduklari uzak iilkelerdeki (baskalarina ait) ihtiyag maddelerini deniz vasitasiyla
daha kolay temin ederler.” (Haldun, 2018: 637).

Ibn Haldun her ne kadar ithalat-ihracat icin denize yakm olmanm ekonomik
gerekliliginden bahsetse de bu durumun giivenligi riske atabileceginin de farkindadir.
Ulagimin kolay saglanmasimin ticareti gelistirmesi ve bu baglamda denize yakin olma
durumu sehirlerin kurulurken dikkate alinmas1 gereken bir faktdr olmakla birlikte Ibn

Haldun giivenligin de g6z ardi edilmemesi gerektigini vurgular (Omer, 2011).

Tiim bu hususlara dikkat edildigi takdirde, sehri kuran hanedanlik yikilsa dahi

sehir varhgini siirdiirebilir. Ibn Haldun’a gore:

“Sehri insa eden hanedanligin yikilmasindan sonraki duruma gelince: Ya bu sehrin
etrafinda ve civarinda yer alan daglarin (yaylalarin ve) ovalarm, o sehirdeki umrani siirekli
olarak besleyecek ve ayakta tutacak maddesi ve geliri bulunur. Bu takdirde bu madde ve
gelir, sehrin varligint muhafaza etmesini temin eder, bu suretle sehrin dmrii, hanedanliktan
sonra da siiriip gider. Nitekim Magrip’teki Fas ve Bicaye’de bu durum goriildiigii gibi,
doguda Acem Irak’mda, ¢evredeki daglar sebebiyle umranin mevcut oldugu miisahede
edilmektedir.” (Haldun, 2018: 630).

Sehrin varhgini siirdiirmesinin ikinci ihtimalini ise Ibn Haldun sdyle

aciklamaktadir:

“Baz1 hallerde bir sehre, 0 sehri ilk defa kurmus olanlar yikilip gittikten sonra
baska bir hiikiimdar gelir, buraya ikinci bir hanedanlik yerlesir, burasim1 merkez ve
baskent haline getirir, bu sayede, yerlesecegi yeni bir sehir inga etmeye ihtiya¢ duymaz.
Bu suretle bu hanedanlik o sehrin ¢itini (duvarmi ve varligini) muhafaza eder, sehirdeki
binalar (sanat eserleri, abideler) ve is yerleri, ikinci hanedanligin ahval ve refahinin
artmastyla orantili olarak artar. Buradaki sehir, s6zii edilen hanedanligin 6mrii sayesinde
evvelki 6mriine ilaveten ayri ve yeni bir 6miir daha kazanmis olur. Nitekim ¢agimizda
Kabhire’de ve Fas’ta goriilen hal budur.” (Haldun, 2018: 630-631).

Tiim bu anlatilanlardan sonra su degerlendirmeleri yapmak miimkiindiir: ibn
Haldun Mukaddime’de sehir olgusunu agiklarken onunla alakali olarak oncelikle
“hadari umran”, “bedevi umran”, “devlet” gibi kavramlarmi agiklamistir. Sehirlerin
fiziksel yapilarindan, sehir ortammdan ve yerleskesinden, sehirlerde yasayanlarin
sehirlilik bilincinden bahseden (Nakamura, 1989) Ibn Haldun’a gore sehirler
medeniyetin en dnemli ydnlerini temsil ederler. Bu baglamda Ibn Haldun sehirlerin
ekonomik ve kiiltiirel alanlarla baglantisina dikkat ¢ektigi gibi cografi 6zelliklerine ve
bu 6zelliklerin sehirlere olan etkisine de dikkat ¢ceker (Alam, 1960: 95).
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Ibn Haldun sehirlerin bedevi umranda elde edilen art1 {iriiniin neticesinde
rahatlik ve giivenlik ihtiyaci sebebiyle devlet tarafindan kurulduklarini belirlemistir.
Sehirlerin biiylimesi sebebiyle buralarda yasayan insanlarin gecim yollarmin
¢esitlenmesinin yani sira ekonomik olarak esitsizliklere de yol agtigini ifade etmistir.
Onun bu tespiti klasik sehir kuramcilarindan Marx ve Engels’in esitsizliklerin mekani
olarak sechirleri tanimlamalariyla ayni dogrultuda incelenebilir. Ibn Haldun’a gore
bedevi umranda ortaya ¢ikan arti iirlin is boliisiimii ve uzmanlagma ile daha fazla ge¢cim
yollarmin olusmasmi saglar. Sonrasinda hadari umranda ortaya ¢ikan arti liriin ticaret
yoluyla degerlendirilir. Bu yiizden Ibn Haldun’a gére ticaret sadece hadari umranda
ortaya cikan bir ge¢im yoludur. ibn Haldun’un bedevi-hadari umran ayrimini gecim
yollar1 ilizerinden yapmasma benzer sekilde, Marx ve Engels de kir-sehir ayrimini
tarimsal, smai ve ticari isglici arasindaki is boliisimii ve toprak miilkiyeti iizerinden
yapmiglardir. Benzer sekilde radikal sehir kuracilarindan Harvey de sehirlerin arti
tirtiniin cografi ve toplumsal olarak birikimiyle meydana geldiklerini ve kiigiik bir grup

tarafindan ele gegirildiklerini belirtir.

Ibn Haldun sehirleri hadarilesme iizerinden ele alir ve hadari umranda yasayan
insanlar1 bedevi umranda yasayan insanlardan farklilastirarak degerlendirir. Bu
baglamda hadari umranda yasayan insanlarin bedevi umranda yasayan insanlara nazaran
daha degisik bir karakter yapisina sahip olduklarmni saptayan ibn Haldun’un tespitleri
Simmel’in sehirli karakterine dair yapmis oldugu tespitlerle benzerlikler gosterir.
Nitekim Simmel de Ibn Haldun’a benzer sekilde sehirlilerin daha farkli bir karakter

yapisina sahip olduklarmi, sehir hayatmin insan1 izole ve bikkin hale getirdigini saptar.

Weber’in ideal bir sehir icin savunma amagh bir kale ve bir pazar yeri olmasi
gerektigine dair belirledigi hususlar1 Ibn Haldun giivenlik ve rahathk ihtiyacmnin
tezahiirii olan sehirlerde ele almistir. Ibn Haldun yeni bir sehir kurulurken
koruma/korunma amaciyla kalenin insa edilecegini ve sehrin daha kolay korunabilecegi
bir alan segilmesi gerektigine dair tespitleri aym1 minvalde okunabilir. Ibn Haldun
ticaretin sadece hadari umranda ortaya c¢ikan bir gecim yolu oldugunu belirtir. Bunun
yaninda ibn Haldun hadari umranda bedevi umranda goriilmeyen biirokrasi ve askeri
stmf mensuplarinin varhigini da vurgular. Ozellikle parali askerlerin ve gelismis bir
biirokrasinin ortaya ¢ikmasi uzmanlasma yoluyla gergeklesir. Bu baglamda Ibn
Haldun’un sehrin idari ve siyasi yonlerine dikkat ¢ektigi belirtilmelidir. Weber’e gore

ise ideal bir sehrin olugmasi i¢in gerekli olan pazara ticaret ve sanayi hakimdir. Sehir
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ekonomik ve askeri kontrolii elinde tuttugu i¢in bir yandan da siyasi ve idari bir yapidir.
Bu baglamda Weber’in ibn Haldun’la ayn1 dogrultuda tespitlerde bulundugu
saptanabilir.

Chicago Ekolii temsilcilerinden Park ve Wirth sehirlilerin kendilerine has duyus
ve distiniis tarzina sahip olduklarmi tespit etmisglerdir. Onlara gére sehirli insan kiiltiirel
ve ahlaki olarak kirda yasayan insandan farklilasmis, komsuluk ve akrabalik iliskilerini
kaybederek daha izole ve kan bagina dayanmayan iligkiler ag1 kurmustur. Bu yiizden de
ozellikle biiyiik sehirler su¢ ve ahlaksizliklarm mekani haline gelmistir. ibn Haldun da
hadari umranda yasayan insanlarin karakter 6zelliklerini benzer sekilde tespit etmis,
sehirlerde kan bagina dayanan iliskilerin azalarak daha izole hayatlarin ortaya ¢iktigini
ve dolayisiyla sekli sosyal kontroliin zamanla ortadan kalktigini; ahlaksizlik ve sugun

hadari umranda arttigin1 saptamistir.

Tiim bu tespitler 15131nda; Ibn Haldun’un sehirlerin olusumu, sehirlesme ve
hadari umrana dair belirledigi 6zellikler modern donemdeki farkl sehir kuramlarinda da
goriilebilir. Elbette modern sehir kuramlar1 kapitalizm ve modern iiretim iliskilerinden
soyutlanarak yeterince anlasilamayacagi gibi, Ibn Haldun’un sehir ve sehirlesmeye
iliskin goriisleri de 14. yiizy1l iiretim iliskilerinden ve o donemin tarihsel baglamimdan
bagimsiz olarak ele alinamaz. Ancak her iki donem i¢in de evrensellige ulasma ¢abasi
ve imkan1 vardir. Bu tez ¢alismasinin belki de en dnemli tespiti de Ibn Haldun’un sehir
ve sehirlesmeye iliskin goriislerinin modern donemlere kadar uzanan siirekliligi

olmustur.
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DEGERLENDIRME VE SONUC

Ibn Haldun’un yasadig1 ve fikirlerini gelistirdigi dénem 14. yiizyilin ikinci
yarisidir. Siyaset ve ilim ikilisi arasinda gecen hayati ona ailesinin biraktig1 miras
gibidir. Siyaset alaninda yasadiklarmi ilim alaninda kavramsallastirma firsat1 bulan Ibn
Haldun’un hayati onun i¢in deney ve goOzlem yapacagi bir sosyal laboratuvara
doniigmiistiir. Onun yasadig1 ylizy1ll medeni olarak bilinen iilkelerin hemen hemen her
tarafinda degisimlerin gergeklestigi bir gecis donemidir. Bu gecis doneminde ¢ok farkli
sehirlerde, hanedanliklarda, kabilelerde yasamis olmasi ve buralarda etkin olarak siyaset
sahnesinde yer almasi, dikkatli gozlemleri sayesinde toplumun en kiiciik
orgiitlenmelerinden en gelismis orgiitlenmelerine kadar onlarin sosyal, ekonomik ve

yonetsel siireclerine dair 6nemli tespitlerde bulunmasimni saglamistir.

Tarihteki “yanlis” sorunundan hareketle yeni bir bilim dali kuran Ibn Haldun
onu dinden ve felsefeden bagimsiz bir alan haline getirerek bilimin Onilinii agmistir.
Bunu yaparken dncelikle o Islam tarihinde tanimus tarihgilerin eserlerine dahi yanhslarm
sizmalarina engel olamamalarinin sebebini, tarihsel olaylarin yapisi ve mahiyetleri
hakkindaki yanlis ve kusurlu bilgilerden kaynaklandigini tespit etmistir. Ona gore
tarihgiler; tarihsel olaylarin kaynagini insan dogasinda, insanin toplumsal hayatinda ve
bundan zorunlu olarak meydana gelen birtakim olaylar ve kurumlarda oldugunu ve
bunlarin da belirli diizenlilikler ve kanunluluklara sahip olduklarmi gérememektedirler.
Bu yiizden de toplumsal hayattaki kanunluluklar1 ve diizenlilikleri belirleyecek,
yanlisliklara engel olacak umran bilimini kuran Ibn Haldun, bu biliminin konusunu da

“ictimai hayat” kavramu ile karsilanabilecek sekilde belirlemistir.

Ibn Haldun kurdugu bilim dalmm “yeni” olmasini, ona ait mevzu’ (insan
toplumlar1), toplumsal olaylardan dogan mesailleri ve olaylarin i¢sel anlamlarini1 bulma
ve kanunluluklara erisme gibi hedefleri olmasi ile belirlemistir. Ayrica ibn Haldun
umran biliminin kapsamini, yontemini ve diger bilim dallarindan farklililiklarin1 da
ortaya koyarak kurdugu bilimin “yeniligini” ve neden bir “bilim” oldugunu
kanunluluklar ve nedensellikler cergevesinde agiklamistir. Bir yonii ile tarihsel ve
toplumsal gercekligin deney ve gozleme dayali boyutu; diger yoniiyle de spekiilatif
metafizigin alanindan ¢ikis1 miimkiin kilan ikili bir yontem kullanan ibn Haldun nesnel,
tarafsiz, herhangi bir dini ya da ahlaki onyargidan hareket etmeyen analitik bir yol

izlemistir. Gozlem, analiz ve yanlislama onun kullandigi en Onemli arastirma
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teknikleridir. Ayrica onun diyalektik yontemi kullandigini tespit edenler de vardir. Bu
yontem ile Ibn Haldun, umran biliminde en basit gdgebe toplumsal hayatlardan, en
karmasik sehir toplumlarna kadar biitiin i¢gtimai hayati, kurumlarmi, Orgiitlenme

sekillerini inceleme olanagi bulmustur.

Ibn Haldun umran biliminde sehirleri sosyal bir varlik olarak uygarlik
baglaminda ele almistir. O sehirlerin varlik amaglarini ise giivenli, huzurlu, istikrarl bir
hayat1 giivence altina almak olarak belirlemistir. Toplumsal varolusu zorunlu olarak
belirledikten sonra bu toplumsal hayat1 yani umrani, birbirlerine dongiisel siireclerle
bagli olan bedevi umran ve hadari umran olmak iizere iki bashk altinda inceyen Ibn
Haldun; daha ilkel, basit kiiltiir olan bedevi umranda insanlarin birbirlerine bagliligini
ifade eden asabiye duygusunun cok giiclii oldugunu, hadari umranda ise bu duygunun
giderek azaldigimi ve zamanla yok oldugunu belirtir. Ibn Haldun diisiincesinde toplum
teorisinden siyaset teorisine gecisi saglayan asabiye ayni zamanda riyaset, miilk ve
dolayisiyla devletin temelidir. Sehir teorisini devlet {izerine kuran Ibn Haldun’a gore
hadari umran ve dolayisiyla burada meydana gelen her sey devletin bir eseri olarak
goriiliir. Sehirlerin kurulmasi ancak devletin varlig1 ile miimkiindiir. Ibn Haldun’a gére
sehir, bedevi umranda saglanan art1 iiriinle refaha ulagan halkin likse yonelmesi ve
giivenlik endigesinin sonucunda kurulmustur. Bu art1 iirlin sayesinde ve onun

muhafazasi i¢in ¢esitli zanaatlar, uzmanlagsmalar, meslekler ortaya ¢ikmistir.

Hadari umranin en temelde bedevi umrandan ayrilmasi ge¢im yollarmnin
farklilasmasi ile gerceklesir. Ibn Haldun’a gére tarim ve hayvancilik bedevi umranin
temel ge¢im kaynaklari iken ticaret, ince sanatlar ve zanaatlar hadari umranin ge¢im
yollaridir. Yonetim olarak da bedevi umrandan farklilasan hadari umranda gii¢lii bir
askerl ve sivil biirokratlar ziimresi ortaya ¢ikar. Liiks, konfor, rahatlik umrani olan
hadari umranda, bedevi umranda goriilmeyen bilimsel ve kiiltiirel faaliyetler goriiliir. Bu
baglamda hadariler kiiltiirel ve ahlaki olarak bedevi umrandan farklilasir. Hadari
umranda yasayan insanlar zamanla karakter olarak siik(ineti arayan, yumusak, korkak,
liikse ve tembellige diiskiin hale gelirler. Bireyler ve aileler bedevi umranda yasayanlara
nazaran daha farklidir. Kan bagma dayali iligkilerin oldukca zayifladigi bu umranda
iligkiler daha bireysel ve izoledir. ibn Haldun’a gore liikkse alisan hadari umrandaki
insanlar aliskanliklarmin kélesi haline gelirler. Uretimin azalmasina sebep olan bu

durum fiziksel, ahlaki ve dini degerlerinin kaybina da sebep olur. Devlet de adaletsiz
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hale gelir. Bu durum sehirlerin ¢oziilmesine ve yikilmasina neden olur. Sehirlerin

¢oziilmesi, uygarliklarin ¢oziilmesini de beraberinde getirir.

Ibn Haldun’a gére sehirlesmenin énemli bir kaynagi gd¢ olgusudur. Bedevi
umrandaki insanlar hadari umrandaki imkanlardan, giivenlikten ve istikrardan
yararlanmak istedikleri i¢in bu umranin mekani olan sehirlere goc ederler. Ibn Haldun
sehirleri kurarken dikkat edilmesi gereken hususlara da dikkat ¢ekmistir. Gelecek
zararlardan korunmayi, fayda saglamayr ve korunmayi kolaylastiran hususlar
dogrultusunda sehirlerin planlamasinin yapilmast gerektigini belirtir. Bu baglamda
yerlesilecek olan cografyanin  fiziksel oOzellikleri hem korumayvkorunmayi
kolaylastiracak hem de sehirde yasayan tiim canlilarin ihtiyaclarini karsilayabilecek
sekilde olmalidir. Yer seciminde sadece diismanlardan korunma degil hastaliklardan
korunmay1 da diisiinerek havasi temiz olan bir yerin secilmesi gerektigini ifade eden ibn
Haldun en 6nemli hadari umran meslegi olan ticareti géz Oniinde bulundurarak yer
seciminde ulasima da dikkat ¢eker. Tiim bu hususlara dikkat edildigi takdirde sehrin

mensup oldugu hanedanlik ¢okse dahi hadari umran varhigini siirdiirebilir.

Bu tez calismasinda Ibn Haldun’un umran bilimini kurmaktaki amaci olan
toplumsal hayattaki nedensellikler ve kanunluluklara ulasma c¢abasi sehir ve
sehirlesmeye dair goriislerinde de elde edilebilir mi sorusu modern donemdeki sehir
kuramlar1 da incelenerek cevaplanmaya c¢alisilmigtir. Anakronizme diisiilmeden
incelendiginde, Ibn Haldun’un modern donem igin de sehir ve sehirlesme alanlarmda
gecerli olan gorisleri vardir: Sehirlerin kurulmasini art1 {irtine baglamasi, sehirlesmenin
sebeplerini belirlemesi, sehirli davraniglarini tespit etmesi, ge¢im yollarin1 bedevi ve
hadari umran i¢in ayr1 ayri belirlemesi, sehir planlamasi i¢in dikkat edilmesi gereken
hususlarin temelde modern dénem i¢in de gegerli olmasi alt1 ¢izilmesi gereken
hususlardir. Tiim bu bilgiler 1518mda Ibn Haldun’un c¢agmi asan bir sadad oldugu

belirtilmelidir.

115



KAYNAKCA

Adgiizel, G. (2017, 05). Magrip ile Masrik Arasinda Ibn Haldun'un Sehirleri. Lacivert
Dergi:  http://www.lacivertdergi.com/dosya/2017/05/15/magrip-ile-masrik-arasinda-
ibn-haldunun-sehirleri (Erisim Tarihi: 19.06.2020).

Ahmad, Z. (2003). The Epistemology of Ibn Khaldun. London and New York:
Routledge Curson.

Ahmad, Z., Ahmad, N., & Abdullah, H. (2016). Ibn Khaldun on Urban Planning: A
Contemporary Reading of the Mugaddima. /bn Haldun Calismalar: Dergisi, 2(1),
315-330.

Ahmed, A. I. (2004). Weber's Perspective on The City and Culture, Contemporary
Urbanization and Bangladesh. Bangladesh e-Journal of Sociology, 34-43.

Akkoyunlu, K. (2007). Kent ve Politika: Antik Kentten Diinya Kentine. A. Mengi
icinde, Siirdiiriilebilir Kent (s. 11-26). Ankara: Imge Yaymevi.

Alam, M. (1960). The Origin, Growth and Decay of the Cities. Islamic Culture (s. 90-
106). icinde Hyderabad-Deccan: The Islamic Culture Board.

Alatas, S. F. (2014). Applying Ibn Khaldin. New York: Routledge.

Al-Rebholz, A. (2017). Kent Kuramlari: Klasikler ve Cagdaslar. M. Talas, & E. Yigit
icinde, Kent Sosyolojisi (s. 135-164). Istanbul: Lisans Yaymcilik.

Altunya, H., & Yesil, M. (2016). Aristoteles'in Kategoriler Kuramimin Ele Alinig
Bigimleri. Beytiilhikme An International Journal of Philosophy, 2(6), 79-108.

Amri, L. (2008). The Concept of Umran: the Heuristic Knot in bn Khaldun. The Journal
of North African Studies, 351-361.

Anderson, J. W. (1983). Conjuring With Ibn Khaldun: From an Antropological Point of
View. Journal of Asian and African Studies, 263-273.

Andig, F., Andi¢ , S., & Kocak, M. (2014). Ibni Haldun Hayati ve Eserleri Uzerine
Diistinceler (3. Baski b.). Ankara : Hitabevi Yaynlari.

Archive of Fundacién El Legado Andalusi. (2005). Ibn Khaldoun, Célébre Penseur
Musulman.
https://asp.selltec.de/go/museoon/($1ZnASUruRbWzzfp54jONECS$)/s,showPageWith
Language,9 qlkIWYtB,cxWO0_xCZ7xSZs6W-7_G2dxaOnxmXkFqZ_xV-
9XpNsYnL4BXYbVgXdRgXn9TN,4Fa0jtW3hxW2nB,8xa0nVX0_JH,nB,9VG.xhtm
| (Erisim Tarihi: 27.06.2020).

Arli, A. (2016). Takdim. R. E. Park, & E. Burgess i¢inde, Sehir (P. K. Kayaligil, Cev.,
s. 7-30). Ankara: Heretik.

Arslan, A. (2009). Ibn Haldun. istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi Yaymlari.

Atakan, O. (2018). Muhayyel Osmanli: Felatun Bey ile Rikim Efendi Romanmda
Sosyolojik imgelem. Yeni Tiirk Edebiyati Arastirmalari, 31-60.

Ates, F., & Utkan, T. (2017). Ibn Haldun'a Gére Toplum ve Sehir. Uluslararasi Sosyal
Arastirmalar Dergisi, 216-230.

Baali, F. (1988). Society, State and Urbanism: Ibn Khaldun's Sociological Thoughts.
Kentucy: State University of New York Press.

Bagce, H. E. (2005). ibni Haldun'un ideoloji Kurami: Karsilastirmali Bir Coziimleme.
Dogu-Bati Diisiince Dergisi(31), 199-214.

Bal, H. (2015). Kent Sosyolojisi. Istanbul: Sentez Yaymcilik.

Beydilli, K. (1991). Avrupa. i¢inde TDV Islam Ansiklopedisi. (Cilt. 4, ss. 151-159).
[stanbul, Tiirkiye Diyanet Vakfi.

Bolay, S. H. (1989). Akil. icinde TDV Islam Ansiklopedisi.(Cilt. 2, ss. 246-247).
Istanbul, Tiirkiye Diyanet Vakfi.

116



Bourdieu, P. (2016). Deviet Uzerine Collége de France Dersleri (1989-1992). (A.
Siimer, Cev.) Iletisim. . .
Bozarslan, H. (2016). Liiks ve Siddet Ibn Haldun'da Tahakkiim ve Direnis. Istanbul:

[letisim Yaynlari.
Britannica, T. E. britannica.com. Encyclopaedia Britannica:
https://www.britannica.com/topic/condottiere (Erisim Tarihi: 19.02.2020).
Cambridge Dictionary. Cambridge University Press:
https://dictionary.cambridge.org/tr/sozliik/ingilizce/vassal (Erigim Tarihi:
09.02.2020).

Castells, M. (1978). City, Class and Power. New York: The Macmillan Press Ltd.

Chabane, D. (2008). The Structure of 'Umran al'-alam of Ibn Khaldun. The Journal of
North African Studies, 331-349.

Chatelet, F. (1996). La Naissance de I'Historie (Tarih Biliminin Dogusu). Editions de
Minuit.

Cory, S. (2008). Breaking the Khaldunian Cycle? The Rise of Sharifianism as the Basis
for Political Legitimacy in Early Modern Mororcco. The Journal of North African
Studies(3), 377-394.

Cagrici, M. (1991). Asabiyet. icinde TDV Islam Ansiklopedisi. (Cilt. 3, ss. 453-455).
Istanbul, Tiirkiye Diyanet Vakfi.

Caksu, A. (2017). Ibn Khaldun and Philosophy:Casuality in History. Wiley, 27-42.

Caksu, A. (2002). Ibn Haldun ve Hegel'de Terihte Nedensellik: Aristo Mirasin1 Yeniden
Degerlendirmek. Divan, 51-94.

Celebi, 1. (2010). Siinnetullah. icinde TDV Islam Ansiklopedisi. (Cilt. 38, ss. 159-160).
Istanbul, Tiirkiye Diyanet Vakfi.

Dale, S. F. (2018). Ibn Haldun ve Insan Bilimi. (A. Ay, & C. Coskan, Cev.) Istanbul:
Say Yaymlar1.

Demirci, M. (2000). ikta. iginde TDV Islam Ansiklopedisi. (Cilt. 22, ss. 49-52). Istanbul,
Tirkiye Diyanet Vakfi.

Devellioglu, F. (2013, 01 01). Osmanlica-Tiirk¢ce Ansiklopedik Liigat. CepSitesi.Net:
https://www.academia.edu/9067376/Ferit_devellioglu osmanlica tiirk¢e sozliik?aut
o=download (Erisim Tarihi: 03.10.2019).

Dhaouadi, M. (2005). The Ibar: Lessons of Ibn Khaldun's Umran Mind. American
Sociological Assosiation, 585-591.

Dursun, T. (2008). Ibn Haldun'un Yasamoykiisii. T. Dursun, & U. Hassan i¢inde, /bn
Haldun'da Uygarhiklarin Yiikselisi ve Cokiigii (S. 49-59). Istanbul: Kaynak Yaymlar1.

el-Husri, S. (2001). /bn-i Haldun Uzerine Arastirmalar. (S. Uludag, Cev.) Istanbul:
Dergah Yaymlar1.

Enan, M. A. (1962). Ibn Khaldun His Life and Work. Lahore: Kashmiri Bazar.

Er, E. (2016). Ibn Haldun'un Asabiye Kuramina Gére Devletlesme Siirecinde Hukukun
Yeri. Yiiksek Lisans. Galatasaray Universitesi, Istanbul.

Ercoskun, O. Y., Ozcalir-Akiinal , E., Yenigiil, S., & Alkan, L. (2016). Kentlilik
Bilincini Olusturan Gostergeler ve Kentlilik Bilincini  Gelistirme Yollar1.
PARADOKS Ekonomi, Sosyoloji ve Politika Dergisi, 4-23.

EtimolojiTiirkce.  etimolojiturkce:  https://www.etimolojiturkce.com/kelime/umran
(Erisim Tarihi: 09.09.2019).

Fahri, M. (1992). Islam Felsefesi Tarihi. (K. Turhan, Cev.) Istanbul: iklim Yaynlari.

Fakhry, M. (1997). Islamic Philosophy, Theology and Mysticism. Oxford: Oneworld
Publication.

Fayda, M. (1992). Bedevi. icinde TDV Islam Ansiklopedisi. (Cilt. 5, ss. 311-317).
Istanbul, Tiirkiye Diyanet Vakfi.

117



Fromherz, A. J. (2018). /bn Haldun Hayati ve Dénemi. (Y. S. Inang, Cev.) Istanbul:
Ketebe.

Ghulyan, H. (2017). Lefebvre'nin Mekan Kuramimin Yapisal ve Kavramsal Cer¢evesine
Dair Bir Okuma. Cagdas Yerel Yonetimler Dergisi, 26(3), 1-29.

Goodman, L. E. (2003). Islamic Humanism. New York: Oxford University Press.

Gokdag, K. (2019). Iktidar Teleolojisi. Istanbul: Klasik Yaymlari.

Gorgiin, T. (1999). Ibn Haldbn. icinde TDV Islam Ansiklopedisi. (Cilt. 20, ss. 8-12).
Istanbul, Tiirkiye Diyanet Vakfi.

Gorgiin, T. (2006). ibn Haldun'un Toplum Metafiziginin Giincelligi ve Giiniimiizde
Toplum Arastirmalar1 A¢isindan Onemi. Islam Arastirmalar: Dergisi, 169-203.

Gorgiin, T. (2006). Mukaddime. icinde TDV Islam Ansiklopedisi. (Cilt. 31, ss. 118-
120). Istanbul, Tiirkiye Diyanet Vakfi.

Giiltekin, R. (2017). Gegmisten Giiniimiize Tarimmn Toplumsal Diizen Uzerine Etkisi.
APELASYON.

Giiven, A., & Diilger, B. (2017). Siyasal Siddet Nedeniyle G6¢ Eden Ailelerde Sosyal
Yapist ve Kentsel Biitiinlesme Sorunsali. Enderun Dergisi, 1(2), 17-26.

Haldun, 1. (2004). Bilim ile Siyaset Arasinda Hatwralar et-Ta'rif bi-Ibn Haldun ve
Rihletuhu Garben ve Sarkan. (V. Akyiiz, Cev.) Istanbul: Dergah Yaynlar:.

Haldun, 1. (2018). Mukaddime (16. Baski b.). (S. Uludag, Cev.) Istanbul: Dergah
Yayinlari.

Haldun, I. (2004). Mukaddime. (H. Kendir, Cev.) Ankara: YeniSafak.

Harekat, 1. (1992). Bicaye. i¢inde TDV Islam Ansiklopedisi. (Cilt. 6, ss. 128-129).
Istanbul, Tiirkiye Diyanet Vakfi.

Hassan, U. (2006). Mukaddime'ye Dair ve Sair. Toplum ve Bilim(107), 7-42.

Hassan, U. (2011). /bn Haldun Metodu ve Siyaset Teorisi (5 b.). Ankara: Dogu Bati
Yaymlari.

Hatt, P. K., & Reiss, A. J. (2002). Kentsel Yasam Sosyolojisi: 1946-1956. 20. Yiizyil
Kenti (s. 127-146). icinde Ankara: Imge Yaynevi.

Holton, R. J. (1999). Kentler, Kapitalizm ve Uygarlik. (R. Keles, Cev.) Ankara: Imge
Yayievi.

Hughes, M., & Warrington. (2014). En Onemli 50 Tarih¢i: Tarih Bilimine Yon Veren
Diistiniirler. Istanbul: Etkilesim Yaymlar1.

Huot, J.-L., Thalmann, J.-P., & Valbelle, D. (2000). Kentlerin Dogusu. (A. B. Girgin,
Cev.) Ankara: Imge Kitabevi.

Hiilagu, O. (1999). Fardbi ve Ibni Haldun'da Devlet Felsefesi. Istanbul: Kirkambar
Yaymlari.

Irwin, R. (2018). Ibn Khaldun An Intellectual Biography. New Jersey: Princeton
University Press.

Jowett, B. (1871). Dialogues of Plato. London: Oxford Univesity Press.

Jowett, B. (1885). The Politics of Aristotle. London: Oxford University.

Karaman, H. (1996). Fikih. icinde TDV Islam Ansiklopedisi. (Cilt. 13, ss. 22-27).
Istanbul, Tiirkiye Diyanet Vakfi.

Karatas, A., & Demirkol, T. (2016). The Opinions of 14th Century Philosopher Ibn
Khaldun on Urbanization. International Review of Social Sciences and Humanities,
14-19.

Kartal, S. K. (1992). Ekonomik ve Sosyal Yoneleriyle Tiirkiye'de Kentlilesme. Ankara:
Adim Yaymlari.

Katsiaficas, G. (1999). Ibn Khaldun: A Dialectical Philosopher For the 21st Century.
New Political Science, 45-57.

118



Kavas, A. (2012). Tilimsan. iginde TDV Islam Ansiklopedisi. (Cilt. 41, ss. 159-163).
Istanbul, Tiirkiye Diyanet Vakfi.

Kaya, M. (1998). Hitabet. iginde TDV Islam Ansiklopedisi. (Cilt. 18, ss. 160-163).
Istanbul, Tiirkiye Diyanet Vakfi.

Keles, R. (1996). Kentlesme Politikasi. Ankara: Imge Yaymlar:.

Keles, R. (2005). Kent ve Kiiltiir Uzerine. Miilkiye(246), 9-18.

Keles, R. (2012). Kentlesme Politikas:. Ankara: Imge Kitabevi.

Kentlilik Bilinci, K. v. (2009). Kentlesme Stirasi 2009. Ankara.

Khaldun, I. (1980). Mugaddimah. (F. Rosenthal, Cev.) New York: Princeton University
Press.

Khemeri, T. (1936). Ibn Haldun Mukaddime'sindeki "Asabiye" Mefhumu. Der Islam,
163-188.

Kilig, H. (2009). Sarf. icinde TDV Islam Ansiklopedisi. (Cilt. 36, ss. 136-137). istanbul,
Tiirkiye Diyanet Vakfi.

Kiligcbay, M. A. (1993). Sehirler ve Kentler. Ankara: Gece Yaymlari.

Kivileimli, H. (2008). Ibn Haldun'un Gergek Diyalektigi. T. Dursun, & U. Hassan
icinde, Ibn Haldun'da Uygarliklarin Yiikselisi ve Cokiisii (. 125-130). Istanbul :
KAynak Yaymlar1.

Korkut, S. (2006). Tbn Hald(in’un “es-Siyasetii’l-medeniyye” Teorisini Elestirisi. /slam
Arastirmalart Dergisi, 115-140.

Koyuncu, A. (2011). Sosyoloji Kuramlarinda Kent. Selcuk Universitesi Edebiyat
Fakiiltesi Dergisi, 31-56.

Kozak, 1. E. (1999). Insan-Toplum-Iktisat (Ibn Haldun'dan Yola Cikilarak Cok Yénlii
bir Tahlil Denemesi) (2 b.). Adapazari: Degisim Yayinlar1.

Kozan, A. (2008). Tarih Yazimmda Tarafsizlik Problemi: Ik Dénem Siyer-Islam Tarihi
Yazicilig1 Ornegi. SBArD, 79-93.

Koksal, A. C., & Donmez, 1. K. (2012). Usal-i Fikih. i¢inde TDV Islam Ansiklopedisi.
(Cilt. 42, ss. 201-210). istanbul, Tiirkiye Diyanet Vakfi.

Kose, S. (1999). ibn Merzik El-Hatip. icinde TDV Islam Ansiklopedisi. (Cilt. 20, ss.
186-188). Istanbul, Tiirkiye Diyanet Vakfi.

Kurtoglu, Z. (2006). Ibn Haldun'la Caginizi Okumak. Toplum ve Bilim(107), 43-65.

Lacoste, Y. (1986). /bn Haldun Uciincii Diinyamin Geg¢misi Tarih Biliminin Dogusu.
(M. Sert, Cev.) Paris: Sosyalist Yaymlar.

Lacoste, Y. (2008). Tarih Biliminin Dogusu. T. Dursun, & U. Hassan icinde, /bn
Haldun'da Uygarliklarin  Yiikselisi ve Cokiisii (s. 93-117). Istanbul: Kaynak
Yaymlari.

Laf Sozliik. (2017). Magrib ve Masrik Ne Demektir? Magrib ve Magrik Ulkeleri.
https://www.lafsozluk.com/2014/12/magrip-ve-masrik-ne-demektir-magrip-ve.htmi
(Erigim Tarihi: 27.06.2020).

Lawrence, B. B. (1983). Ibn Khaldun and Islamic Reform. Journal of Asian and African
Studies, 221-240.

Leaman, O. (2014). Bilimsel ve Felsefi Bir Arastirma: Miisliiman Tarihindeki Basarilar
ve Tepkiler. F. Daftary icinde, Islam'da Entellektiiel Gelenekler (M. Seviker, Cev., s.
45-59). Istanbul: Insan Yayimnlar:.

Lefebvre, H. (2014). Mekdnin Uretimi. (1. Ergiiden, Cev.) Istanbul: Sel Yayncilik.

Mahdi, M. (1957). Ibn Khaldun's Philosophy of History: A Study in the Philosophic
Foundation of the Science of Culture. London: The University of Chicago Press.

Marx, K., & Engels, F. (1998). The German ldeology. (T. Delaney, B. Schwartz, & B.
Basgen, Cev.) Prometheus Book.

119



Mckenzie, R. D. (2016). insan Topluluklarmin Calisilmasinda Ekolojik Yaklasim. R. E.
Park, & E. Burgess iginde, Sehir (s. 107-142). Ankara: Heretik.

McKeown, K. (1980). The Urban Sociology of Manuel Castells: A Critical Examination
of the Central Concept. The Economic and Social Review, 257-280.

Merig, C. (2018). Umrandan Uygarliga. Istanbul: iletisim Yaymevi.

Muhammed, M. (1980). ibn Khaldun and Vico: A Comperative Study. Islamic
Studies(19), 195-211.

Nakamura, K. (1989). Ibn Khaldun's Image of City. The Proceedings of the
International Conference on Urbanism in Islam. Tokyo.

Nam, M. (2013). isgalden Istiklale Cezayir. Tarih Dergisi, 155-187.

Nisanyan, S. (2014, 11 17). umran. Nisanyan Sozlik Cagdas Tiirkgenin Etimolojisi:
https://www.nisanyansozluk.com/?k=Umran&view=annotated ~ (Erisim  Tarihi:
08.11.2019).

Nisanyan, S. (2015, 09 02). bedevi. Nisanyan Sozliik Cagdas Tiirkgenin Etimolojisi:
https://www.nisanyansozluk.com/?k=bedevi (Erisim Tarihi: 08.11.2019).

Nisanyan, S. (2015, 07 28). hadari. Nisanyan Sozlik Cagdas Tiirkgenin Etimolojisi:
https://www.nisanyansozluk.com/?k=hadari&view=annotated =~ (Erisim  Tarihi:
04.12.2019).

Nisanyan, S. (2017, 09 07). sehirl. Nisanyan Sozlik Cagdas Tirkc¢enin Etimolojisi:
https://www.nisanyansozluk.com/?k=sehir1 &Ink=1 (Erisim Tarihi: 24.06.2020).

Nisanyan, S. (2019, 04 05). asabiyye. Nisanyan Sozliik Cagdas Tiirkgenin Etimolojisi:
https://www.nisanyansozluk.com/?k=asabiyye (Erisim Tarihi: 24.06.2020).

Omer, S. (2011, 03 18). City Planning in Ibn Khaldun's Thought. Medinanet:
https://medinanet.org/2011/03/city-planning-in-ibn-khalduns-thought/ (Erisim Tarihi:
15.01.2019).

Osmanoglu, O. (2009). Metafizik ve Ahlakla Iliskisi Bakimmdan Ortagag Islam
Diisiincesi. Dem Dergi(5), 106-111.

Ozden, H. O. (2017). Islam Felsefesi Tarihi. Istanbul: Bilge Kiiltiir Sanat.

Ozen, S. (2013). Vela. i¢inde TDV Islam Ansiklopedisi. (Cilt. 43, ss. 11-15). istanbul,
Tirkiye Diyanet Vakfi.

Ozensel, E. (2018). Kir Sosyolojisi Tiirkive'de Kirsal Yapilarin Déniisiimii. Konya:
Cizgi Kitabevi.

Ozkuyumcu, N. (1998). Hilf. i¢inde TDV Islam Ansiklopedisi. (Cilt. 18, ss. 29-30).
Istanbul, Tiirkiye Diyanet Vakfi.

Ozkuyumcu, N. (2000). ifrikiye. i¢inde TDV Islam Ansiklopedisi. (Cilt. 21, ss. 515-
516). Istanbul, Tiirkiye Diyanet Vakfi.

Oztiirk, A. (2015). Ibn Haldun ve Machiavelli'de Siyasetin Niteligi: Karsilastirmali Bir
Dogu-Bat1 Analizi. Muhafazakardiisiince(45-46), 65-77.

Park, R. E. (2016). Sehir: Kent Ortammdaki Insan Davramslarmmn Arastirilmasi
Uzerine Oneriler. R. E. Park, & E. W. Burgess icinde, Sehir (P. K. Kayalgil, Cev., s.
37-85). Ankara: Heretik.

Qadir, M. A. (1941). The Social and Political . The Indian Journal of Political Ideas of
Ibn Khaldun, 117-126.

Roberts, J. M. (1996). Avrupa Tarihi. (F. Aytuna, Cev.) Istanbul: Inkilap Yaymevi.

Rosenthal, E. 1. (1958). The Theory of The Power-State: lbn Khaldun's Study of
Civilization. London: Cambridge University Press.

Rosenthal, F. (1958). Tanslater's Introduction. I. Khaldun i¢inde, The Mugaddimah: An
Introduction to History. London.

Sagséz, O. (2018). [bn Haldun'un Mukaddime'sinde Maiset Yollari. Istanbul: Ofset
Yapimevi.

120



Sencer, Y. (1979). Tiirkiye'de Kentlegsme. Ankara: Ongun Kardesler Matbaacilik
Sanayii.

Serter, G. (2013). Sikago Okulu Kent Kurami: Kentsel Ekolojik Kuram. Planlama, 67-
76.

Shehadi, F. (1984). 1bn Khaldun: An Essay in reinterpration by Aziz al-Azmeh. Journal
of the American Oriental Society, 593-594.

Spengler, J. J. (1964). Economic Thought of Islam: Ibn Khaldun. Comperative Studies
in Society and History(6), 268-306.

Spickard, J. V. (2001). Tribes and Cities: Towards an Islamic Sociology of Religion.
Social Compass, 103-116.

Spickard, J. V. (2016). Understanding Medjugorje: A Khaldunian Approach to a
Marrian Apparition. /bn Haldun Calismalar: Dergisi, 277-298.

Stowasser, B. (Besteci). (1984). Ibn Khaldun Philosophy of History: The Rise and Fall
of State and Civilisation. Ankara, Faculty of Political Science of Ankara University,
Tirkiye.

Sahin, Y. (2018). Kentlesme Politikas:. Bursa: Ekin Basin Yayin Dagitim.

Sengiil, H. T. (2000). Radikal Kent Kuramlar1 Uzerine Elestirel Bir Degerlendirme:
Alternatif Bir Yaklasima Dogru. Amme Idaresi Dergisi, 33(1), 27-58.

Sentiirk, R. (2013). Medeniyet ve Degerler. Istanbul: Istanbul Ticaret Odasu.

Tathdil, E. (2009). Kent ve Kentli Kimligi; izmir Ornegi. Ege Akademik Bakis, 319-
336.

Tekin, M. (2008). Aristokratik Islam ve Halk Islami Ayriminda Mevlana. Istem, 175-
188.

Toynbee, A. J. (1956). A Study of History. London: Oxford University Press.

Tuna, K. (2017). Toplum Aciklama Girisimi Olarak Sehir Teorileri. Istanbul: iz
Yaymcilik.

Turut, H., & Ozgiir, E. (2018). Klasik Kent Kuramlarindan Elestire]l Kent Kuramlarina
Gegis. Ege Cografya Dergisi, 1-19.

Tiirker, O. (2008). The Perception of Rational Sciences in the Muqaddimah: Ibn
Khaldun's Aptitudes Theory. Asian Journal of Social Science, 465-482.

Tiirker, O. (2016). ibn Haldun Diisiincesinde Siireklilik ve Degiskenlik Baglaminda
Miilkiin Tabiat1. /bn Haldun Calismalar: Dergisi(1), 141-160.

Uludag, S. (2013). /bn Haldun Hayati, Eserleri, Fikirleri. Ankara: Harf Egitim
Yaymcilig.

Uludag, S. (2018). ibn Haldun ve Mukaddime. I. Haldun i¢inde, Mukaddime (s. 15-
209). istanbul: Dergah Yaymlar1.

Ulusoy, A., & Vural, T. (2001). Kentlesmenin Sosyo Ekonomik Etkileri. Belediye
Dergisi, 7(12), 8-14.

Urry, J. (1995). Consuming Places. London and New York: Routledge.

Ulken, H. Z., & Findikoglu, Z. F. (1940). /bn Haldun. istanbul: Kanaat Kitabevi.

Weber, M. (2012). Sehir. (M. Ceylan, Cev.) istanbul: Yarin Yaymnlar:.

Wirth, L. (1938). Urbanism as a Way of Life. The University of Chicago School Press
Journals, 1-24.

Wirth, L. (2002). Bir Yasam Bi¢imi Olarak Kentlilesme. B. Duru, & A. Alkan iginde,
20. Yiizyil Kenti (s. 77-106). Ankara: Imge Yaymevi.

Wylie, D. (2008). Decadence? The Khaldunian Cycle in Algeria and South Africa. The
Journal of North African Studies, 395-408.

Yakit, 1. (2001). Ibn Haldun'a Gére Devletlerin Omrii ve Osmanli imparatorlugu.
Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi(8), 1-15.

121



Yalgm, C. (2010). Tiirkiye'de Kentlilesme Sorunlar1 Uzerine Bir Tartisma. H.U. Iktisadi
ve Idari Bilimler Fakiiltesi Dergisi, 225-245.

Yanik, R. (2018, 11 13). Ibn Haldun ve Tarih Uzerine. Diisiinbil Portal:
https://dusunbil.com/ibn-haldun-ve-tarih-uzerine/ (Erisim Tarihi: 24.09.2019).

Yasligimen, F., & Sunar, L. (2006). Sosyal Bilimlerde Bir Yenlenme Imkani Olarak ibn
Haldtn. /slam Arastirmalar Dergisi, 137-167.

Yas, H., & Giiler, T. (2016). Kir-Kent Ayrimi Goriiniimlerinin Havsa Orneginde
Incelenmesi. Marmara Universitesi Oneri Dergisi, 1-20.

Yidirmm, O. Felsefeyi Tehlikeli Hale Getirmeyi Amaclamaktayiz. Felsefe-
Felsefe.Gen.Tr: https://www.felsefe.gen.tr/aristoteles-ve-madde-form-iliskisi-nedir/
(Erisim Tarihi: 30.12.2019).

Yilmaz, N. (2004). Farklilastiran ve Ayristiran Bir Mekanizma Olarak Kentlesme.
Sosyal Siyaset Konferanslar: Dergisi, 249-267.

122



OZGECMIS

Ayse EFE, 1991 yilinda Afyonkarahisar’da diinyaya geldi. Ilkdgretimini
Orugoglu IIkdgretim Okulu’nda tamamladi. Egitim hayatma Afyon Lisesi’nde devam
etti. 2015 yilinda Orta Dogu Teknik Universitesi’nden mezun oldu. 2017-2018 egitim
ogretim yilinda Afyon Kocatepe Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Kamu Y 6netimi
Anabilim Dalr’nda Yiiksek Lisans egitimine bagladi. 2018 yilinda Celal Bayar
Universitesi Kamu Y6netimi boliimii Kentlesme ve Cevre Sorunlar1 Anabilim Dali’nda
arastirma gorevlisi olarak gorev aldi. Efe’nin akademik caligma/ilgi alanlar1 genellikle
kent, kentlesme, kentlilik bilinci, siyaset bilimi, siyaset sosyolojisi gibi konular iizerine

yogunlagmaktadir.

123



	10223925 - Kopya
	10223925.pdf

