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Subat, 2021
Damisman: Do¢. Dr. Fatma DORE

Modernite Avrupa’da ortaya ¢ikmis ve tiim diinyayr etkisi altina almis bir siirectir.
Toplumsal sorunlara bir ¢oziim olarak goriilen modernite Tiirk toplumunda da etkisi
gostermis bir diisiince bigimidir. Fakat Tiirkiye’de ortaya ¢ikan modernlesme hareketleri
Bati modernitesi ile aymi dogrultuda ilerlememistir. Cilinkii Tirk toplumu Bati
modernitesi degerleri ile kendi degerlerini harmanlama noktasinda sinirli kalmis ve
sadece Bati modernitesini oldugu gibi alarak yanlis bir yola siirliklenmistir. Niliifer
Gole’de ortaya attigi goriislerle bu duruma dikkat ¢ekerek c¢aligmalarinin temeline
tasimistir. Birgok konuda Tiirk toplumuna yeni bakis agilart sunan sosyolog Bati’nin
modern degerleri ile Tiirk toplumunun kiiltiirii arasinda bir sentezi 6nermistir. Bununda
en iyi modern olan ile mahrem olanin karsilikli etkilesimi ile olabilecegini 6ne
stirmiistiir. Bat1 toplumlarinda var olan mahremiyet ile Tiirk toplumun var olan
mahremiyet ayni noktadan baslamamakla birlikte ayn1 seyi de ifade etmemektedir. Bu
sebepten kaynakli olarak da modern ve mahrem arasinda kurulan iligki de iki toplumda
farklilik gostermektedir. Gole, bu noktadan hareketle modernite ile birlikte
mahremiyetin ge¢irdigi donliseme odaklanarak, mahrem olanin igerisine Tiirk
toplumunun tiim degerlerini almis ve modern olan degerlerle etkilesimini dnermistir.
Modern olan ile mahrem olanin dogru iliskisi ile Tiirk toplumunun kendi modernligini
olusturacagimi diisiinen sosyolog, ikisi arasinda birbirini yok saymadiklar1 birbirlerini
etkiledikleri bir etkilesimi benimsemistir. Gole, modern ve mahrem arasinda kurdugu
iliskiyle birlikte modernlesme ve mahremiyet arasinda zaman zaman ne yapacagini
sasiran Tirk toplumuna farkli bir bakis agis1 sunmustur. Niliifer Gole’nin sundugu bu
bakis agist modern ve mahremin baskicilifindan uzak yeni, 6zgiin ve melez bir bakis
acis1 olma ozelligine sahiptir. Gole, bu bakis agisini sunarken modern ve mahrem
degerlerin ikisi de korii korline baglanmamis olup, birini benimserken digerini yok
saymamistir. Aksine modern ve mahrem arasinda karsilikli etkilesimin oldugu bir koprii
kurmayr amaclamistir. Yapilacak olan bu calismada da Niliifer Gole’nin modern ve
mahrem arasinda nasil bir iligki kurduguna, ortaya cikardigi yeni bakis acisini nasil
gelistirdigine ve Tiirk toplumuna nasil bir ¢6ziim 6nerisi sunduguna deginilerek, Niliifer
Gole cercevesinde modern olanin mahrem olani nasil doniistiirdiigline odaklanilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Modern, Mahrem, Islami modernlik, Modern mahrem, Ortiinme.



ABSTRACT

MODERNIZATION AND TRANSFORMING PRIVACY IN
‘NILUFER GOLE’
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Modernity is a progress which emerged in Europe and influenced all over the world.
The modernity, which is seen such a solution against social problems, is a style of idea
that it shows its effect in Turkish society. However the movement of modernization
which has shaped in Turkey, has not progressed with Western modernity in a parallel
way. Because Turkish society has remained limited about integrating own values with
Western modernity and Turkish society has been led astray because of imitating
Western modernity without changing. Niliifer Géle has made a point of this subject with
drawing attention with putting forward an idea to this case. The sociologist who has
offered perspectives to Turkish society about so many subjects, has suggested a
syntheses between the culture of Turkish society and values of Western modernity. She
claims that this syntheses can only happen with an interaction between being modern
and being private. The privacy of Western society and the privacy of Turkish society
have not begun with same point and also have not expressed same thing. Therefore, the
relationship between the modern and the privacy differs in two societies. From this
viewpoint, Gole has proposed this interaction which takes all values of Turkish society
and values of modern, with focusing on transformation of the modernity and the
privacy. The sociologist who has thought that Turkish society would create their own
modernizm with the exact relationship pf the modern and the private, has adopted this
interaction that is affected by the private and the modern. Géle has offered a different
perspective to Turkish society who are at a loss about modernization and the privacy.
This perspective of Niliifer Gole is free from coerciveness of the modern and the
private. It has a feature about being new, unique and hybrid. When Gole suggests this
perspective, she does not attach blindly to values of the modern and the private and also,
she does not ignore this concept. On the contarary, she has purposed to establishe a
mutual interaction between the modern and the private. The study is focused how
Niliifer Gole has transformed the modern and the private, with mentioning how Niliifer
Gole has interrelated between the modern and the private, how she has improved this
new perspective and, how she has proposed a solution to Turkish society.

Keywords: Modernity, privacy, islamic modernity, modernity intimate, veiling/cover
up.



ON SOZ

Modernite ortaya ¢iktigi andan itibaren tiim toplumlar1 etkisi altina almakta,
toplumlarin deger yargilarim1 yeniden sekillendirmektedir. Mahremiyet olgusu da
modernite ile beraber yeniden sekillenen deger yargilarindan biridir. Mahremiyet
modernitenin etkisi ile Bati1 toplumlarinda ve Tiirk toplumunda farkli dogrultuda bir
dontisiim gegirmektedir. Tiirk toplumunda mahremiyetin gegirdigi donilisiime odaklanan
ve bu c¢alismanin bel kemigini olusturan Niliifer Gole, modernite ile doniisen
mahremiyet olgusunu bir sentez yaparak bunun iizerinden agiklamaya ¢aligmaktadir.
Gole, modernite ile mahremiyet arasinda bir kopriiniin kurularak Tiirk toplumunun
kendi modernliginin olusturacagini diisiinmektedir. Goriislerini de bu ¢ergeveden ortaya
koymakta ve ne modern degerleri ne de mahrem degerlerin korii koriine etkisinde
kalmaktadir. Modern ve mahrem arasinda karsilikli bir iligkinin olmasin1 gerektigini,
toplumlarin modern degerler ile kendi mahrem degerleri arasinda bir iliski kurmasi
gerektigini vurgulamaktadir. Bu iligkinin ise zamanla kurulacagini belirterek modern ve
mahrem arasindaki iliskiyi donemsel olarak incelemektedir. Gole bu ¢alismalart ile
modern ve mahrem arasinda iligki kurmak isteyenlere yol gostermektedir.

Bu arastirmada bana danigmanlik yapan, zamanin1 harcayan, sabirla her ayrintisi
okuyup bana destek olan, tikandigim noktalarda farkli bakis agilart sunarak yeni yollar
acan degerli hocam Dog¢. Dr. Fatma DORE’ye sonsuz tesekkiirlerimi sunarim. Bu
konuyu segmemde bana yardimci olan Prof. Dr. Kenan CAGAN’a tesekkiir ederim.
Calismami okuyup yorumlayan saygideger hocalarim Prof. Dr. Yilmaz YILDIRIM ve
Dr. Ogr. Uyesi Osman METIN’e saygilarimi sunarim. Sosyoloji Béliimiinde okudugum
ve yliksek lisansini yaptigim zaman diliminde bana yardimci olan ve yol gdsteren biitiin
hocalarima tesekkiirlerimi iletirim. Hayatimin her evresinde bana yol gosteren, maddi
manevi desteklerini esirgemeyen, iyi ki onlarin evladiyim dedigim aileme sonsuz
stikranlarimi sunarim. Caligmami yazma evremde beni destekleyen ve yazmaya devam
etmem i¢in sabirla bana gii¢ veren can dostlarima minnetlerimi sunarim.

Sinem KARGIN
2021, Afyonkarahisar
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GIRIS

Bu calismanin amaci Niliifer Gole’nin bakis agisindan modern ve mahrem
kavramlar1 arasindaki iliskiye bakmaktir. Modernite Sanayi Devrimi ve Aydinlanma
Donemi ile birlikte Bati’da ortaya ¢ikmis bir diisiince bigimidir. Modernite ortaya
ciktiktan sonra tiim toplumlari Bati’nin imkanlarina ulagsmalart noktasinda yeniden
sekillendirmistir. Tiirk toplumu da Bati modernitesinden etkilenmis toplumlardan
biridir. Bati’nin sorunlarini modernlesme ile ¢ozdiigiinii fark eden Tiirk toplumu
Tanzimat doneminden baslayarak devam eden siirecte modernlesmeyi kendine temel
olarak almis ve bu cerceveden hareket etmistir. Ancak Tiirk toplumunda baslayan bu
modernlesme ¢abalar1 her alana etki etmeye baslamis, icinde yasadigimiz toplum Batili
degerleri onemsemistir. Boylece kendi degerlerini kaybetmeye baslayan Tiirk toplumu
bircok alan1 yeniden Batili degerler c¢ergevesinden sekillendirmistir. Sekillenen
alanlarindan biri de mahremiyet olmustur. Tiirk toplumunda mahremiyet Batili
toplumlardakine gore farkli olup, Islam inanci gergevesinde sekillenmistir. Bundan
dolay1 da Batili toplumlarin mahremiyet degisimi ile Tiirk toplumda meydana gelen
mahremiyet degisimi ayn1 dogrultudan ilerlememistir. Dolayisiyla Tiirk toplumunda
modernite anlayisi baglaminda mahremiyet kavraminin igeriginde zaman zaman
farkliliklar goriilmeye baglanmistir. Bu minvalde, modernite dolayiminda mahremiyet
kavraminda izlenen degisimleri en 06zgilin sekilde irdeleyen sosyolog Niliifer Gole

olmustur.

Niliifer Gole, Tiirk toplumunu agiklarken cagdaslarinin aksine toplumsal
aktorleri yani bireyleri ele alan, sosyologa aktif katilimci olarak bakan, miihendisleri
toplumu sekillendiren birer aktor olarak goéren bir diisiinceye sahiptir. Tiirk toplumunun
yasadigr her doneme gore bir yasam tarzina sahip oldugunu vurgulamistir. Tirk
toplumunda 1980’lerden sonra yeni sosyal hareketlerin ortaya ¢iktigini1 ve Islamciligin
da yeni sosyal hareketler icinde yer aldigini 6ne silirmiistiir. Bat1 dis1 bir modernligin
olacagini ama bunun olabilmesi icin toplumlarin kendi kiiltlirlerine uygun modernligi
olusturmalar1 gerektigini belirtmistir. Aksi takdirde bu durum Gole’ye gore zayif
tarihsellige yol agmaktadir. Gole’nin en Onemli goriisii ise bu c¢alismanin temelini
olusturan modern ve mahrem arasinda kurdugu iliskidir. Gergektende modern ve
mahrem kavramlar1 arasinda farkli bir perspektiften kurdugu iliski, Gole’nin Tiirk

sosyolojine yaptig1 biiyiik katki olup, bu tezin de temelini olusturmaktadir. Gole’ye gore



Tiirk toplumda meydana gelen modernlesme ile mahrem hayatta farkliliklar ortaya

cikmustir.

Tirk modernlesmesi Tanzimat donemi ile baslamistir. Bu donemde Bati’da
ortaya cikan yenilikler Osmanli’ya oldugu gibi aktarilmaya calisiimistir. Osmanli,
modernlesme doneminde modernitenin igerdigi her yeniligi uygulamaya g¢alismistir.
Bunlardan biri de mahrem alanin geri plana itilmesi olmustur. Osmanli modernlesme
cabalari i¢in bir¢ok adim atmissa da yeterli verimi alamamuistir. Cilinkii toplum yapis1 bu
yenilikleri hi¢bir zaman tam anlami ile benimseyememistir. Cumhuriyet doneminde ise
Bati modernitesi 6rnek alinmaya devam etmis ve toplumda koklii degisiklikler meydana
gelmistir. Kadin, Cumhuriyet doneminin ana aktorii olarak goriilmiis ve birgok hakka
sahip olmustur. Kazanilan bu haklar kadina zaman zaman kolaylik saglamis zaman
zaman ise Oniine zorluk ¢ikarmistir. Ciinkii bu donemde benimsenen laiklik fikri Tiirk
toplumunun temeline oturmus ve kadin basta olmak tizere her alan bu fikir lizerinden bir
degisim gecirmistir. Laiklik 1980’lere kadar Tiirk toplumunun baskin diisiincesi
olmustur. 1980’lerden sonra ise yeni Islami hareketlerin ortaya cikmasi, toplum
yapisinda yeniden degisimler ortaya gikmustir. Géle, yeni Islami hareketlerin en biiyiik
0zelligini modern ve mahrem arasinda bir melezlesme olarak tanimlamaktadir. Modern
ve mahrem hem modern hayattan mahrum kalmamay1 hem de mahrem alani korumay1
ifade etmistir. Gole, tiim bu gelismelerin temeline kadini koyarak kadin iizerinden
modernitenin etkisi ile mahremiyetin doniislimii ile ilgilenmistir. Gole kendi
diisiincelerinde modern degerler ile mahrem degerleri harmanlamaya c¢alismis, iki
diisiincenin dogru birlikteligi ile toplumlarin kendi modernligine ulasabilecegini
belirtmistir. Gole, ne modernite i¢in mahremiyetin erimesine ne mahrem olan i¢inde
modern olanin erimesine izin vermistir. Ikisi arasinda bir sentez yaparak modern
mahrem arasindaki iliskiye bu ¢erceveden bakmistir. Boylece Tiirk sosyolojisine nefes
aldirict bir bakis acis1 getirmistir. Ozetle Gole, Tanzimat’tan baslayarak giiniimiize
gelene kadar modernite ve mahremiyet arasindaki degisimi ele alarak topluma ve

literatlire modern mahremi birlestirdigi yeni bir bakis agis1 getirmistir.
Arastirmanin Konusu

Yapilacak olan bu arastirmada Tiirkiye’de modernlesme birlikte mahremiyet
olgusunun nasil degistigine Niliifer Gole tlizerinden deginilecektir. Gole, modernitenin
Tiirkiye’de ilk etkisini gostermeye basladigi donemden giiniimiize kadar var olan

‘mahremiyet’ olgusunda 6nemli degisiklikler meydana getirdigini 6ne siirmiistiir. Bu
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baglamda bu tez dzellikle, Niliifer Géle’nin gériisleri cercevesinde, bir Islam toplumu
olmast acgisindan Tiirkiye’de modernlesmenin arka plani ve bu siirecte genel anlamda
yasanan catismalara ve uyum siirecine bakilmaktadir. Ozel anlamda ise, yine
toplumumuza 6zgii dinamikler cercevesinde mahremiyet anlayisinda meydana gelen
degismeler ve bu minvalde kadinin kamusal alana ¢ikmasi, ortiinme olgusunun yeniden
sekillenmesi ile buna bagli olarak Islami feminizmin ortaya ¢ikmasi gibi modernlik ile

Islam arasindaki etkilesim alanlar1 bu ¢alismanin odagini olusturmaktadar.
Arastirmanin Amaci

Yapilacak olan bu caligmanin amaci Niliifer Gole’nin goriisleri ¢ergevesinde,
Tiirkiye’de modernlesmenin baslamasiyla Tiirk toplumunun mahremiyet algisinda bir
degisim meydana gelip gelmediginin agiklanmasidir. Bu calisma ile Niliifer Gole’nin
gorilislerindeki modernitenin Tiirk toplumunun mahrem diisiincesini olumlu ya da

olumsuz bir boyutta sekillendirip sekillendirmedigini tespit etmek amaglanmustir.
Arastirmanin Yontemi

Bu c¢alismanin kullanilan literatiir taramas1 yani konu ile ilgili kaynaklarin
okunmasini ve yorumlanmasini temel almaktadir. Niliifer Gole tizerinden yapilacak olan
calismada modernite, mahremiyet ve Niliifer Go6le’nin goriisleri kaynak taramasina
dayali teorik bir zeminde okunacak ve s6z konusu alanda ortaya konmus tartismalara

yer verilerek tezi destekleyen ikincil kaynaklar da taranacaktir.
Arastirmanin Hipotezleri

Niliifer Gole modern ve mahrem kavramlar1 arasinda bir iligki kurmaktadir.
Toplumlarin ancak bu ikisi arasinda bir iliski kurarak kendi modernliklerini
olusturacagini vurgulamaktadir. G6le, modern ve mahrem kavramlari arasinda melez bir

iliski kurmaktadir.
Arastirmanmin Kapsami ve Simirhihiklar:

Bu c¢aligma Niliifer Gole iizerinden yapilacagindan dolayr Niliifer Gole’nin
eserleri, soylemleri, yazilari, goriisleri ve bakis a¢ist kavramsal olarak caligmamizin
smirlarini olusturmaktadir. Ozellikle modern ve mahrem arasinda kurdugu koprii detayl
olarak incelenmeye calisilmigsa da ikisi arasindaki iligki ¢ok genel oldugu i¢cin zaman

zaman modern ve mahrem arasinda kurulan iligkide celigkiler ortaya ¢ikmistir. Géle’nin



de calismalarinda bu ikisi arasinda kurdugu ¢6ziim odakli iliskiye somut olarak sadece

ortlinme tlizerinden bakmasi calismay1 bu noktada sinirl bir hale getirmistir.



BIiRINCi BOLUM

MODERNITE VE MAHREMIYET ILiSKiSININ ARKA PLANI VE
TURKIYE’DE Ki SEYRI

Yapilan ¢aligmanin birinci boliimiinde modernite ve mahremiyet kavramlarinin
tarihsel arka planina ve gelisimine deginilecektir. Modernite ve mahremiyetin ne demek
oldugu iizerine tartisilip, tanimlar getirilmeye c¢alisilacaktir. Modernite gegmisten
glinlimiize tim toplumlari etkilemis bir olgu oldugundan modernitenin toplumlardaki,
Ozellikle de Tirk toplumundaki gelisim seyrine dikkat cekilecektir. Mahremiyet
kavrami da donemin sartlarina gore degisim gostermis bir kavramdir. Yine bu boliimde
mahremiyetin de gosterdigi degisimlere odaklanilacaktir. Tiirkiye’de mahremiyetin ne

anlama geldigi ve nasil degisim gosterdigi de bu boliimiin basliklarindan birisi olacaktir.
1. MODERNITE NEDiR? MODERNITENIN ORTAYA CIKISI VE GELIiSiMi

Modern kelimesi, modernite kelimesinin kokiinii olusturmaktadir. Modern,
Latince bir kelime olup, Latincedeki “modo” ile ayni anlama gelmektedir. “Hemen
simdi” demektir. Modern kelimesinin ilk kullanimlarina bakildiginda modernus
seklindedir. Modernus, olarak modern kelimesi, ilk defa 5. yiizyillda Hristiyanligi
benimseyen Romalilari, eski Pagan ge¢misinden ayirmak i¢in kullanilmistir (Simsek,
2016: 3). Modern kelimesi zaman, mekan ve igerikler degisse de her zaman eski olanla
yeni olan arasindaki ayrimi gostermek i¢in kullanilmistir ve her zaman yeni olani ifade
etmistir. Modern ayn1 zamanda sadece yeni olana degil ‘an’a da vurgu yapmaktadir.
Modern i¢in 6nemli olan yasanilan andir. Modern yeninin ya da yakin zamanin es
anlamlis1 olarak tanimlanmaktadir (Kiigiik, 2018: 111). Yenileme ve yenilenme arzusu
duyan her toplum ve birey bir sekilde modern olana ulagsmaya calismaktadir. Modern
olan, bireylere ve toplumlara kendimizi ve toplumumuzu doniistiirme giicii verirken
ayn1 zamanda birey ve toplumlarin sahip oldugu bir¢ok 6zelligi ortadan kaldirmakla da
tehdit etmektedir. Modern, radikal bir degisimin ardindan ortaya ¢ikarak hem insam
hem de insanin iginde yasadig1 ¢evreyi yeniden sekillendirmektedir (Kiigiik, 2018: 112).
Yani modern diisiincedeki agikligi, 6zgiirliigii, en yeni ve en son olani ifade etmektedir.

Dolayistyla hem insan1 hem de insanin ig¢inde yasadig1 diinyayi etkilemektedir.

Modernite kavraminin kokii modern olandir. Modernite, modern diisiincenin

harekete gecmis halidir. Modernite, cagdaslasma kavrami ile ayni anlamdadir. Geri



kalmis toplumlarin her anlamda en gelismis seviyeye toplumsal agidan gelme ¢abasidir.
Cagin yeniliklerine uymaktir. Az gelismis iilkelere, gelismis iilkelerin 6zelliklerini
kazandirmak ve toplumlar1 her agidan daha ileri diizeye tasimaktir (Ersoy, 2012: 15).
Modernite Avrupa’da ortaya ¢ikan ekonomik, toplumsal, kiiltiirel ve siyasi degisiklikler
neticesinde yasanan kokli degisimleri acgiklamak i¢in kullanilmaktadir. Modernite,
modern kelimesinin vurguladigi noktaya uygun olarak eski olana kars1 ¢ikmakta ve yeni

bir iliskiler ag1 olusturmaktir (Tirkone, 2006: 484).

Modernite, din, felsefe, ahlak, hukuk, gelenek, ekonomi, tarih ve siyasetin
elestirilmesiyle baglamis bir siirectir. Bu noktada, modernitenin farkli olmasini saglayan
ozelligi ise elestirel olmasidir. Modernitenin temeline yerlesen evrim, devrim, 6zgiirlik,
laiklik, demokrasi, sekiilerizm gibi diisiinceler modernitenin elestirel bir yapiya sahip
olmasindan dolay1 ortaya cikmistir (Kiigiik, 2018: 89). Sanayilesme, kentlesme,
rasyonalizasyon, biirokratiklesme, sekiilerizm, ulus devlet, demokrasi ve laiklik
modernitenin temel degerleri olarak belirtilmektedir. Modernite kendisini bu temeller
lizerine kurmus ve siyasi-iktisadi olarak Fransiz ve Ingiltere’de baslayip, once
Avrupa’da ve giderek diinya genelinde gergeklesen Sanayi Devrimleri ile beraber
kendisini kurumsal hale getirmistir. Ortaya ¢ikan bu kurumsallik bireysel, kiiltiirel,
toplumsal, ekonomik, siyasi ve daha bir¢ok alanda etkinligini gostermistir. Moderniteyi
tek bir agidan tanimlamanin yanlis olacaginmi iddia eden Simsek (2016: 20)’e gore

modernite, bir yaniyla zihinsel, bir yaniyla da ekonomik bir siiregtir.

Modernitenin kokenleri, diisiince olarak Aydinlanma Cagina, siyasal olarak
Fransiz Devrimine, bilimsel olarak Newton’un baslattig1 matematiksel doga anlayisina
ve ekonomik olarak da Sanayi Devrimine dayanmaktadir. Bu dort devrim sonucunda ise

modernite diisiincesi tam anlamiyla meydana gelmistir.

Modernitenin en dnemli temellerinden olan siyasal devrim, iktidarin kaynaginin
Tanriya degil halka dayandirilmasi sonucu gerceklesmistir. Siyasal devrim ile birlikte
devletin tek rasyonel bigimi demokrasi haline gelmistir. Iktidarin kaynag: halk iradesi
olarak belirlenmistir. Devletin geleneksel kurallara uygun olarak belirlenmesi yeterli
olmamis, egemen halk ile iliskisi demokratik rasyonalite temelli kurulmustur. Bunun
sucunda ise ulus-devletler ortaya ¢ikmis, Bat1 da yeni bir siyasal donem baslamigtir
(Kiigtik, 2018: 116).



Modernitenin ortaya ¢ikmasina yardimer olan bir diger devrim ise bilimsel
devrimdir (Simsek, 2016: 45). Bilimsel devrim, Newton tarafindan baglatilmis, evrensel
yercekimi kanunun kesfedilmesi ile yeni bir diinya goriisii ortaya ¢ikmistir. Newton,
doganin kendi kendini diizene sokabilecegini savunarak dogayi c¢oziimlemek igin
matematiksel bir yol oldugunu 6ne siirmiis ve bilimsel devrimi baslatmistir (Kiigtik,
2018: 114). Bu bilimsel devrim, doga olaylarini neden sonug iliskisine baglayarak,
dogadaki degisimleri Tanri’ya baglayan diisiinceden ayrilmistir. Bilimsel devrim ile
birlikte dogrudan Tanr1 tarafindan olusturuldugu diistiniilen doga, kendi yasalar1 olan ve
bu yasalar ¢ergevesinden kendini ilerleten bir yapiya doniismistiir (Kiigiik, 2018: 114).
Bilimsel devrim ile birlikte insan, doga lizerinde bir giice sahip olmaya baslamis, dogay1
kendi ihtiya¢ ve beklentilerine gore diizenleyebilecegi fikrine ulasmistir. Bu fikir de
insanin dine olan bakisini1 degistirmis, din sadece bir inan¢ meselesi haline gelmistir.
Bilimsel devrim ile birlikte doganin yaraticist Tanri’dir fikri, yerini bilime birakmistir

(Yasar, 2011: 19).

Modernitenin en 6nemli yapi taslarindan biri de Sanayi Devrimidir. Sanayi
Devrimi ile birlikte tarim toplumundan sanayi toplumuna ge¢ilmistir. Sanayi
Devrimi’nin ger¢eklesmesinde aydinlanma ve bilimsel devrim en 6nemli role sahip
olmustur. Sanayi Devrimi, gelisen bilimsel devrim sonucunda ortaya ¢ikan teknolojinin
kullanilmasiyla teknik ve bilim arasinda bir iliski kurmustur. Sanayi Devrimi,
Avrupa’da ekonomik acidan en gii¢lii olanin elinde biriktirdigi sermayeyi, sanayi
alaninda kullanmak istemesiyle ortaya c¢ikmistir. Bu giiclii sermayenin kaynagi ise
cografi kesifler zamaninda bulunan degerli madenlerin somiiriilmeye baslanmasidir.
Madenlerin Avrupa’ya getirilmesi Sanayi Devrimi’nin altyapisin1 hazirlayan bir siirectir
(Yasar, 2011: 20). Sanayilesme, somiirge iilkelerden getirilen pamugun islenmesinde
kullanilacak olan ¢ir¢ir makinenin icadi ile baslamakta ve islenen pamugunun diger
tilkelere ihra¢ edilmesi ile devam etmektedir. Sanayi devrimi emegin soyutlanmasi ile
aciklanmaktadir. Aletten makineye gecis olarak belirtilmistir. Emek siireci gegmiste
oldugu gibi insana degil makineye bagli hale gelmistir (Kiigiik, 2018: 118). Sanayi
Devrimi diger devrimlere hem eslik etmekte hem de yapilanmalarina yardimci
olmaktadir. Ciinkii modernlesmenin asamalar1 bu devrim ile gerceklesmis, modern
kelimesi bu donemde ortaya c¢ikmis ve yayginlasmustir (Kiigiik, 2018: 119). Yani

cografi kesifler sonucunda biriken sermaye, sanayi liretimine aktarilmig ve Sanayi



devrimi ger¢eklesmistir. Bunun sonucunda ise ortaya ¢ikan yeni iiretim sekilleri yasam

standartlarini degistirmistir.

Modernitenin ortaya ¢ikmasina olanak saglayan en onemli devrim ise kiiltiirel
devrimdir. Kiiltiirel devrim, aydinlanma ile baslamaktadir. Aydinlanma Cagi akli 6n
plana ¢ikartarak toplumsal yasamin merkezine akli yerlestirmis, toplumsal alanda dine
kiigiik bir yer birakmistir. Bdylece kiiltiirel bir devrim meydana gelmistir. Kiiltiirel
devrim, bilimsel devrim ile ortaya ¢ikan yeni fiziksel diinya goriisliniin i¢inde giiclii bir
sekilde etkisini gdsteren bir diisiince hareketidir. Diislincenin laik bir hal almasi ve
rasyonel temeller ftizerine kurulmasi asil amag¢ olmustur (Kiigiik, 2018: 117).
Aydinlanma modernitenin entelektiiel temellerini olusturmaktadir. O dénemde var olan
kilisenin etkisi aydinlanma ile azalarak, doganim ve bilimin etkisi artmistir. Insanla ilgili
gercegin evrensel oldugunu One siiren aydinlanma, her seyin akil ve bilim ile

kavranabilecegini belirtmektedir.

Aydinlanma, 18. ylizyilda ortaya ¢ikan ve sonuglari ile tiim diinyay1 etkisi altina
alan, Sanayi Devrimi ile baslayip, Fransiz Devrimi ile son bulan felsefi hareketin adidir.
Aydinlanma diisiincesi her ne kadar kendini 18. yiizyilda gostermis olsa da temelleri 15.
ylizy1l da Ronesans, 16. ylizyillda Reform ve 17. yilizyilda ortaya ¢ikan Newton’un
baglattigi bilimsel devrime dayandirilmistir. Bu felsefi hareketin temelinde insan
diisiincesinin, dinsel dogmatizmin koydugu sinirlar1 yikarak, akil yiiriitme ve bilim
yoluyla hem kendini hem de evreni anlayabilecegi fikri vardir. Temelinde akil oldugu
icin aydinlanma diisiincesi akil temelli olarak olusmus ve “Akil Cag1” olarak da
adlandirilmigtir (Bagl, 2011: 130). Akil ¢agi, vahiy, gelenek ve otorite temelli olan her
seyi elestirmis ve sorgulamistir. Bu ¢agda akla sonsuz bir giiven duyulmus ve insanin
kendini gelistirmesi, kendini yonetmesi ve kendi ile ilgili karar vermesi i¢in higbir digsal
otoriteye gerek olmadigi, insanin kendi aklinin kendine yetebilecegi diisiincesi ortaya
cikmistir (Yasar, 2011: 16). Aydinlanmanin amaci, insanlara kotii kolelestirici oldugu
diisiiniilen din, hurafe, mit vb. seylerin etkisinden kurtararak iyi ve insani 6zgiir hale
getirdigine inanilan akil diizenine yonlendirmektir (Bagli, 2011: 130). Insanlarin
akillarin1 kullanarak diisiinmeye baslamasi ve bilgilenmesi ile birlikte, toplumlar korii
koriine inandiklar1 inanglardan kurtulmaya baslayacak ve bu da insanlarin ilerlemesine
olanak saglayacaktir. Boylece insanin i¢inde yasadigi toplumun sorunlarina da bir
¢Oziim sunulmus olacaktir (Yasar, 2011: 16). Ciinkii insanin aklin1 kullanmaya

baslamasi, insanin 6zgiirlesmesine ve kendini her anlamda ortaya koymasina yardimci



olacaktir. Aydinlanma, rasyonel diisiince tarzinin gelistirilmesi ile dinin, insanlarin

karanlik yanini1 vurguladigini ve bundan kurtulunmasi gerektigini iddia etmistir.

18. ve 19. yiizyilda aydinlanma iyiden iyiye kendini gostermis, aklin1 6n plana
cikaran bireylerin mutluluga ulasabilecegini iddia etmistir. Aydinlanma Bati’da insanin
Ozglr bir birey olmasina ve gelecege akil ¢ergevesinde bir plan yaparak adim atmasina
olanak saglamistir. Aslinda ortaya ¢ikan aydinlanma diisiincesinin amaci, “En genis
anlamda ilerlemeci bir disiince olarak insanlar1 korkudan arindirmak ve efendi
konumuna getirmek olmustur” (Simsek, 2016: 36). Aydinlanmanin temelinde yer alan
diisiincelerden olan ilerlemecilik, modern déonemde akil ve bilimden gii¢ alarak en iyi ve

en yeniye gitmeye olanak saglamistir.

Aydinlanmanin asil kavramlarindan ilerleme, tarihi bir tekrar olarak degil,
ilerleme siireci olarak ele almaktadir. Aydinlanma, tarihte her dénemin bir 6nceki
donemin birikimini tagidigim 6ne siirmektedir (Tiisiad, 2002: 356). Ilerleme diisiincesi,
insanligin gelisimi esnasinda belirli bir yol izledigi fikrini desteklemektedir.
Aydinlanma, ilerleme odakli olarak egitilmis, akilli bireyi vurgulamaktadir. Bu egitilmis
akilli birey, geleneksel baglardan koparak bilimi benimseyen, her seyi akil yoluyla
kavrayan bireydir. Aydinlanma, bilim yardimiyla insanlari dinin dogmatizminden
kopararak, ozgiirlesmesini saglamayi amaglamig, kaderci anlayistan uzaklasip, akli

egemen hale getirmesiyle de bilimsel, teknik ve sanayi devrimine olanak saglamistir.

Modern kavrami yeni olana, eski olandan farklilagsmas, ilerlemis olma 6zelligi ile
vurgu yapmaktadir. Ilerleme modernitenin temel yap: tasi niteligindedir. Modernitenin
itici glicii ¢ikis noktasi olma 6zelligine sahiptir (Erol, 2016: 51). Yani eski olana stinger
cekilerek yeni ve ilerlemis olanin 6n plana ¢ikmasidir. Modernite geleneksel olandan
tim yonleriyle makro boyutta bir doniisiim projesidir. Bu doniisiim projesi 6zellikle
Fransiz Devrimi ve Sanayi Devrimi ile sekillenmistir. Birbirini izleyen bu iki olay
iktisadi ve siyasi agidan modernitenin ¢ergevesini belirleyerek moderniteye bir istikamet
vermeye calismiglardir. Bu ¢abanin temeline ise rasyonalite, yani akil ideas1 temelli bir
ilerleme fikri oturtmuslardir (Erol, 2016: 51). Modernitenin dayanak noktasi hig
stiphesiz akil ideasidir. Akil ideasindan hareketle ilerleme ve 0Ozgiir olma fikri
modernitenin yapi taglari arasmna girmistir. Modernitenin ozgiirliik fikriyle birey
cemaatten koparak cemiyete donmeye baslamis, ekonomik olarak Ozgiirlesmek

istemistir ve bu yonde adimlar atmistir (Erol, 2016: 53).



Modernlik sadece degisim odakli bir hareket degildir. Aksine modernlik, akilci,
bilimsel, ekonomik, teknolojik ve siyasi bir degisimdir. Modernlik geleneksel hayattaki
Tann fikrinin yerine, akli ve bilimi koyarak bir degisim yaratmayi amaglamaktadir.
Modernlik, Tanri’nin yiiceligini geri plana atarak, on plana akil sahibi insani
cikarmaktadir. Modernlik, insanin kendisinin farkina vardigr ve kendine kutsallik
yiiklemeye basladigi donemdir. Geleneksel hayatta inanglari i¢in savasan insanlar
modernite ile birlikte akil cer¢evesinde hayatlarim1 sekillendiren bir hal almislardir

(Simsek, 2016: 24).

Modernite, her seyden once toplumsal farklilagmay1 hedef alarak kendine bir
karakter olusturmaktadir. Geleneksel diinyadan modern diinyaya ge¢is, farklilagma ve
farkli alanlardaki uzmanlasma ile aciklanmaktadir. Sekiilerlesme, bireycilik, rasyonalite
ve bilim ise bu noktada devreye giren modernligin temel kavramlaridir. Modernligi
meydana getiren temel faktorlerden biri olan rasyonalite, modernite ile birlikte akil
yoluyla diisiinmeyi desteklerken, duygularin isin i¢in girmesine kars1 ¢ikmaktadir. Yani
diisiiniirken duygulardan arindirilmis bir mantig1 devreye sokmaktadir. Akli 6n plana
cikartirken, biiyii, dogaiistli giliglerin ve dinle ilgili olan diger diisiincelerin toplumda,
kiiltiirel olarak Onemini yitirmeye bagladigini belirtmektedir. Toplumsal yasamin
modernite ile birlikte giderek rasyonel hale gelmesi, sekiiler bir yap1 meydana getirmis,
dinlerin giiclinlin dolayli ya da dolaysiz bir sekilde etkisinin azalmasina yol agmistir

(Kirman, 2005: 22).

Modernite insana akilli bir varlik oldugu, se¢imlerin de 6zgiir oldugu ve insanin
kendi yagamin1 kendi akli ile belirleyebilecegi mesajini vermektedir. Modern insanin en
onemli 6zelligi de bu akli kullanmaya baglamasidir. Bu akil cergevesinde hayatini
sekillendirmesi, bireye birey olma 6zelligini sunmasidir. Hatta aydinlanmanin parolasi
sudur: Sapare aude! Kendi aklin1 kullanma cesaretini goster (Bagli, 2011: 131). Akl
kullanmaya baglayan modern insan, dinsel alandan yavas yavas kopmaya baslamis ve
dinin ahlak kurallari, yerini sekiiler hukuk kurallarina birakmistir. Modernite de ortaya
cikan akil, safligin yitirerek aragsal bir hal almistir. Bu agidan da amaca giden en kisa
yolunu ifade etmistir. Akil denilen faktdr, modern ¢agin en kutsal kavrami olma
ozelligine sahip olmustur. Modern cagin ortaya cikardigi akil tozsel bir akil degil,
tarihsel bir akil olma 6zelligine sahiptir. Yani modernitenin akli birikimsel bir akildir ve
birey ile siki bir iliski icindedir. Birey disinda hi¢bir giic tanimamakta ve bireyi asan
(dini agiklamalar gibi) biitiin agiklamalar1 yok saymaktadir (Bagli, 2011: 138-139).
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Bireycilik ve Ozellesme de modernitenin ortaya ¢ikardigi  Onemli
kavramlardandir. Ozellesme, modernite ile beraber insanlar1 toplumsal alandan ¢ekerek
kendi 6zel alanlarina yoneltmektedir. Ozellesme ve bireycilik durumu, beraberinde
dinin Ozellesmesini ve bireysel hale gelmesine de yol agmustir. Yani geleneksel
toplumlarda toplumsal hayatta var olan ve yasanan din, modernite ile bireylerin kendi
0zel hayatlaria ¢ekilerek, din konusunda bireylere 6zgiirliik taninmistir (Kirman, 2005:

22).

Modernite basta toplumlar1 ardindan da toplum nezdinde bireyleri etkilemis bir
stirectir. Bunun sebebi ise geleneksel donemlerde bireyin varligindan s6z edilmemis
olmasidir. Bireyin ortaya c¢ikmasi modernitenin ayirt edici 6zelliklerinden olmustur
(Giddens, 2019: 107). Bireyler ve toplumlar modernite ile birlikte geleneksel yasamin
one ¢ikardigi degerlerden vazgegmeye baslamistir. Birey ve toplum modern toplumla
birlikte, geleneksel ahlaklarini bir kenara birakarak, modern toplumun kendi basina
olusturdugu kurallar1 benimsemislerdir. Modernite ile ortaya ¢ikan birey, gelenekselden
koparak modern alana yonelik segimler yapmaya baslamistir. Bu noktada ise modernite
bireye ¢ok kisith bir yardimda bulunmus, kendi aklini kullanarak se¢imler yapmasi
gerektigini belirtmistir (Giddens, 2019: 114). Modern insan, akil temellidir ve gelenek
ile manevi degerlere uzak bir anlayisa sahiptir. Modern insan, geleneksel toplumlarda
sahip oldugu toplumsal dayanigmasini, dini diislincesini ve mahremiyetini yavas yavas
kaybetmeye baglamistir (Ersoy, 2012: 22). Yani modern toplum, toplumu 6n plana
cikarmaktan vazgecerek bireyi yiiceltmis, modern hayata ancak kendi benliklerinin
farkina varan, modernitenin getirilerini uygulayan ve geleneksel hayattan koparak

modern hayata yonelenlerin ulasabilecegini savunmustur.

Geleneksel toplumlarda var olan, insanlar1 bir arada tutan en biiyiik deger dindir.
Din, geleneksel toplumlarda toplumu sekillendiren, toplumun devamliligini saglayan,
toplumdaki sorunlar1 ¢6zen en 6nemli faktordiir. Bireyler kendi davranislarini dine gore
sekillendirerek yasamlarin1 bu gerceveden siirdiirmektedirler. Modernite geleneksel
toplumda var olan, en basta da din olmak iizere bircok degeri yikmis ve bireylere kendi
degerlerini asilamay1r amacglamistir. Modernite, dini geri plana iten, akli 6n plana
cikartan, toplumu degil bireyi yiicelten, toplumu anlamada dine degil bilime 6nem
veren, nesnel bilimi 6n plana ¢ikartan, evrensel hukuk ve ahlak gelistiren, insani din
gibi onu baglayan zincirlerden kurtararak ozgiirlestiren, bireylerin hem kendi yasamini

hem de toplumsal yagamlarini akil ve bilim g¢er¢evesinden yeniden kuran bir projedir.
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Insanin akl sayesinde “iyiyi”, “dogruyu” ve “gercegi” bulabilecegini belirten, akil
disinda bireyi sekillendirecek hicbir digsal otoriteyi kabul etmeyen bir diisiince
bi¢imidir. Modern toplumlar, rasyonel yonetimler ortaya g¢ikarmislardir. Bu yapilar
bilim ve akilc1 teknikler konusunda egitim gérmiis ve bu c¢er¢eveden eylemlerde
bulunmuslardir. Boylece artan bilimselligin yaninda dinin etkisi glinden giine azalmistir

(Kirman ve Capgioglu, 2015: 60).

Bilimsel, siyasal ve ekonomik gelismelerle degisen diinya algisi, bir diger ifade
ile modernite ilk olarak insan1 daha sonra ise insanin diinyaya bakisini degistirmistir.
Aklint kullanmaya baslayan insan, doga iizerinde bir egemenlik kurmaya baglamistir.
Tanri’nin ihtisamin1 gosteren doga modernite ile birlikte insanin eline gecerek insan
doganin efendisi haline gelmistir. Tanri, kadercilik, dini bilgi, Tanrisal dogru vb. gibi
anlayislar modernite ile birlikte yerini bilim, pozitivizm, rasyonalite ve sekiilerizmin
hakim oldugu anlayisa birakmistir (Yasar, 2011: 24). Modernlesme, dinin toplumsal,
ekonomik ve politik degisimleri ortaya ¢ikardigi bir durum degil, dinin kendisi, reform,
bireyciligin yiikselisi ve parcalanma arasindaki baglarin bir adim gerisinde ortaya ¢ikan

bir degisim hareketidir (Kirman ve Capgioglu, 2015: 29).

Modern diinya ile birlikte din geleneksel 6nemi kaybetmis, erozyona ugramis ve
insanlar yeni anlam arayislari igerisine girmistir (EKinci, 2018: 332). Din ve gelenek
her zaman birbiri ile yakindan iliski i¢inde olmustur. Modernlik, yeni olana vurgu
yaparak gelenekten bir kopusa ve yeni olana gecise olanak saglamistir (Bagli, 2011:
137). Bu kopus da beraberinde dinsel sOylemde bir anlam kaybina yol a¢cmustir.
Geleneksel donemde dinlerin sahip oldugu konum, modernlik ile beraber bir degisim
gecirmis, toplumdaki dinsel olgular geleneksel yasamdaki aktif rollerini modernlik ile

birlikte kaybederek pasif bir sekilde var olagelmislerdir (Persembe, 2003: 163).

Modernite ile birlikte hem toplumun hem de bireyin zihninde din olgusu
gerilemeye baslamistir. Ciinkii modernite toplumsal ve giindelik sorunlara iligkin dinden
farkli olarak akli temel alan bir ¢6ziim Onerisi sunmustur. Yani modernite sonucu ortaya
cikan genis kiiltlirel ve yapisal faktorler devamli bir sekilde dini yikima gotiirmiis ve
sekiiler karsit1 kutsalin etkisi giinden giine azalmistir (Kirman ve Capgioglu, 2015: 45).

Boylece din diger kurumlar iizerindeki etkisini kaybetmeye baslamistir.

Modernite ile baslayan ve sonrasinda devam eden siiregte insan, bagl oldugu

dini diistincelerden koparak aklin1 kullanan birey haline gelmistir. Dinsel paradigma
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yavas yavas yikilmig ve yerini aklin hakim oldugu yeni bir paradigmaya birakmistir.
Toplum sadece bilime, bilgiye ya da akla dayandirilmaya calisilmistir. Insan
Ozgiirlesmeye ve yiiceltilmeye baglamistir. Moderniteden Once siyasal, toplumsal,
kiltiirel ve bilimsel diizenin kaynagi Tanriyken, modernite Tanr1 merkezli bu diizenlere
Ozgiirliklerini vererek bireyi Oon plana c¢ikartmigtir (Yasar, 2011: 25). Yani modern
donemde din giderek varlik alan1 ve etkinligi daralan bir olgu olmaya baslamis,
sekiilerlesmis bir yapiya sahip, dini algilara tamamen zit bir insan figiirii ortaya
cikarmistir. Dini olgular, bireysel alana cekilmis, geleneksel toplumdan farkli sekiiler
bir imaj ortaya ¢ikmistir. Modernitenin ortaya ¢ikardigi sekiiler din ise insanin aklini
merkeze alan kutsalin geri plana itildigi dindir. Sekiilerlesme modern diisiincenin temel
yap1 tasidir. Ciinkii sekiilerizm bireyleri sekillendiren en 6nemli faktér olan dini geri
plana atarak insan aklin1 6n plana c¢ikarmaktadir. Sekiilerlesme ya da diinyevilesme
aklilesen diinya da dinsel ruhun kayboldugunu belirtmektedir (Persembe, 2003: 161).
Sekiilerlesme, dini bilincin faaliyetlerin ve kurumlarin toplumsal énemi kaybettigi bir
siire¢ olarak degerlendirilmektedir. Sekiilerlesme, dinin toplumsal islevini dogaiistii
faktorlerden alarak rasyonellesmeye baglama siirecidir (Kiigiikcan, 2005: 112).
Sekiilerlesme, kurumsal dinin dini otoritelerinin diger alt sistemler iizerindeki etkisini
kaybetmesidir. Her seyi kapsayan askin dinin modern toplumlarda diger kurumlar
tizerindeki makro etkisinin mikro boyuta doniismesidir (Kirman ve Capgioglu, 2015:
59). Sekiilerlesme, ekonomik ve kiiltiirel modernlesmenin yiikselisinin kag¢inilmaz
oldugunu 6ne siirmektedir. Modern bilim geleneksel inancglar1 akla daha az yakin hale
getirerek dinin tekelini kirmis, bireyci bir toplum ortaya ¢ikarmistir (Ekinci, 2018: 326).
Tann fikrini daha az gerekli kilarak, akil dis1 bir kaliba biiriindiirmiistiir. Sekiilerlesme
paradigmasinin merkezinde rasyonellesme, bireycilik, farklilasma ve bu diinyaya ait
olma seklinde diisiinceler olmustur. Sekiilerlesme, sekiiler inan¢ ve uygulamalara sahip
bireylerin sayisindaki artis ile dinin etkinliginin azalmasini, din ve devlet islerinin
ayrilmasini, dini kurumlarin ve gelenegin sekiiler diizenlenmesini ifade etmistir

(Kirman ve Capgioglu, 2015: 344).

Modernite, toplumun temeline Tanri’yr degil bilimi koymakta, toplumu
sekillendiren din algisim yikmakta ve dine ancak insanlarin 6zel yasamlarinda yer
birakmaktadir. Yani modernite insan1 yeniden kesfeden dini degil, akli merkeze alan bir
diisiince bi¢imidir. Modernite geleneksel toplumun ortaya ¢ikardigi basta din olmak

tizere her seyden bir kopus, bir rasyonellesme ve sekiilerlesmedir (Persembe, 2003:
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162). Modernite akilciliga temel bir rol yiiklemekte ve rasyonel bir toplum meydana
getirmeye calismaktadir. Modernite rasyonel diisiinceye siki sikiya baglidir. Modernite
ne kadar rasyonel diisiinceye bagli bir haldeyse bir o kadar da sekiilerlesmeye de
baglidir. Modernlik rasyonel ve sekiilerlesmenin yaninda ilerlemeyi de temel alan bir

olgu olma &zelligine sahiptir (Persembe, 2003: 163).

Sonug olarak modernitenin temelini olusturan dort biiyiikk devrimin en sonunda
ulasacagl nokta akilciligin ortaya ¢ikardigi, bireyin 6n plana ¢iktig1 dinin gerileyerek
sekiiler bir yapiya biirlindiigii toplum yapisidir. Yani modernligin ortaya ¢ikardigi
rasyonellesme, bireycilik, 6zellesme ve daha birgok kavram en sonunda sekiilerlesmeye
ulagsmaktadir. Modernite dini, kendi 6niinde bir engel olarak gérmiis ve her alanda dinin

izerine ¢ikmaya calismistir.

Toplumlarda her zaman bir cennete ulasma amaci olmustur. Fakat olusturulmasi
istenen bu cennet dinin ortaya g¢ikardigi bir cennet degil, ideal bir toplum diizenidir.
Modern donemde bu ideal toplum diizenin temelinde akla ve bilime yer verilmis, din

ideal toplumun 6ntindeki bir engel olarak goze ¢arpmugtir (Bagli, 2011: 133).
1.1. TURKIYE’DE MODERNLESMENIN ORTAYA CIKISI VE GELISIMI

Tiirkiye’de modernlesmenin gelisimine sadece Tiirkiye Cumhuriyeti lizerinden
bakmak yanlis bir adim olacaktir. Modernlesmenin Tiirkiye’deki seyri Osmanl
Imparatorlugu ile baslamakta ve Tiirkiye Cumhuriyeti ile devam etmektedir. Bu
sebepten Tiirkiye’de modernlesmeyi incelerken ilk olarak Osmanli Imparatorlugu’nun

attig1 adimlardan baslamak gerekmektedir.

Osmanlt kuruldugu andan itibaren siirekli yiikseliste olmus, topraklarina her
donemde toprak katmus bir iilkedir. Ilk baslarda her anlamda diger iilkeler tarafindan
ornek alinan bir yapisi, bir gelismisligi olmustur (Berkes, 2019: 42). “Osmanh
Imparatorlugu kurulus doneminden baslayarak yiikselme hatta duraklama dénemine
kadar diinyadaki en biiylik imparatorluklar arasinda yer almis, kendi uygarliklarini tim
uygarliklarin iizerine koymustur” (Mardin, 1991: 12). Ozellikle 15. yiizyildan
baslayarak 16. yiizyilin ortalarina kadar cografi anlamda en genis sinirlarina ulagmistir.
Sadece bununla da yeterli kalmamis izledigi politikalar ile en gelismis uygarliklar
arasmma girmistir. Bu gelismisligiyle Osmanli, 16. yilizyilda modernlesme igin
miikemmel bir potansiyele sahip olmustur. Fakat cografi, dini ve mesleki parcalara

ayrilmis olmasi, sosyopolitik yapisini ile ilgili problemlerin olmasi, ekonomik
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kaynaklarin iizerinde kurulan siki denetimin ciddi sorunlara yol agmasi ve merkezi
yonetimde bulunan memurlarin  ayr1 bir sinifa doniismesi gibi problemler
modernlesmeye engel olmustur (Karpat, 2019b: 42). Bu sebeplere bagli olarak Osmanli
da 16. ylizyilda krizler yasanmaya baslamis ve Osmanli Devleti saglikli bir sekilde
gelisme gdsterememistir. Ozellikle krizlerin nasil ¢dziilecegi konusu Osmanli Devletini
zora sokmustur. Yasanan krizleri ¢6zmek isteyen Osmanli, belli bir noktadan sonra
ylziinii tam anlami ile Bati’ya donmiistiir. Bati’'nin sorunlari ¢6zmesi Osmanli’nin
dikkatini ¢ekmis ve Osmanli Bati’nin izledigi politikalar1 izleyerek modernlesme
yolunda adimlar atmaya baslamistir. Osmanli Bati’da ortaya ¢ikan modernlesmeyi fark
ederek, kendi sorunlarina bir ¢oziim olarak benimsemistir. Osmanli Devleti
modernlesme yolunda ilk adim1 attiginda, Bati medeniyetinin ise yarar yanlari oldugunu
ve bu yanlarin Osmanlt’y1 yikimdan kurtaracagini 6ne siirmiistiir. Bu yonde ise toplum
yapisini bozacak yeniliklerden degil, daha ziyade askeri alandaki yeniliklerden
etkilenmislerdir (Lewis, 2018: 59). Osmanli Devleti 18. yiizyilda Bati ile olan
etkilesimini arttirarak bilingli bir sekilde adimlar atmaya baslamistir. Bu adimlar
Ozellikle askeri alanda atilmis, askeri alanda ¢esitli okullar agilmistir. “Askeri alanda
yapilan yeniliklerin disinda Bati’dan matbaanin alinmasi ise Osmanli’da modernlesme
adina yapilan en 6nemli toplumsal yenilik olmustur” (Lewis, 2018: 71). Modernlesme
cabalar1 askeri alanda baslamis olsa da beraberinde biiylik reformlar getirmistir. Boylece
Osmanli da III. Selim’den baglayarak Birinci Diinya Savasi’nin sonuna kadar siirecek,
Cumhuriyet’ten sonra da farkli bir boyut kazanacak reformlar donemi baglamistir

(Karpat, 2019b: 20).

Osmanli Imparatorlugu’nda tahta gelmesi ile Bati’y1 takip eden ve modern
anlamda yeniliklerin ilk adimini atan III. Selim olmustur. III. Selim, “Nizam-1 Cedit”
(yeni diizen) denilen 1slahat programini tahta gecer gecmez baslatmistir (Ziircher, 2019:
37). Yeni diizen anlaminda yapilan ilk 1slahatlar hi¢ siiphesiz askeri alanda baslamistir.
Ciinkii Bat1 devletlerinin muazzam modern ordusu Osmanli’nin dikkatini ¢ekmis ve
eski giicline kavusmak isteyen devlet, askeri anlamda bir yenilige girigmistir. “IIl. Selim
Osmanli’y1 modern bir hale getirebilmek i¢in 6zellikle Fransiz Devrimi’nin ardindan
gelistigini  diiglindiigli Fransa’dan yardim istemistir” (Lewis, 2018: 80). Egitim
anlaminda, modern bir tip ve saglik orgiitii kurulmus, deniz kuvvetlerinin miithendislik

okulu modernlestirilmis, kara ordusu icinde yeni bir miihendislik okulu acilmistir.

15



Ancak yeni ordu i¢in maddi kaynak bulmada iktidar yetersiz kalmistir. (Ziircher, 2019:
38).

III. Selim’in iktidara gelmesi ile yapilan reformlar, kiigiimsemeyecek kadar ¢ok
olmustur. Ancak yapilan bu reformlar sadece militer alanda kisith kalmistir. Kurulacak
orduya Avrupa’dan subaylar getirtilmis, disaridan yeni silahlar alinmig, askeri anlamda
yeni kiglalar kurulmustur (Berkes, 2019: 96). Bu yeniliklerin ardinda ise Osmanli kendi
elindeki imkanlarla “Nizam-1 Cedit” ordusunu kurmustur. Nizam-1 Cedit adinda kurulan
modern ordu ile Osmanli’nin merkezi yonetiminin korunmasi ve her alanin
denetlenmesi amaglanmistir. “Kurulan bu ordu en basindan beri modern bir goriiniim
arz ederek geleneksel birliklerden ayrilmigtir” (Karpat, 2019b: 85). Bu yeni ordunun en
biiyiik eksigi ekonomik anlamda olmustur. III. Selim, ordunun ekonomik anlamdaki
ihtiyacini gidermek igin ise “Irad-1 Cedit” 6rgiitiinii kurarak timar sistemindeki gelirleri

toplamustir (Berkes, 2019: 98).

ITI. Selim, devletin biiyiikk problemlerle bogustugunu oOne siirmiis, bu
problemlerin ¢6ziimii icin ise yenilige mahkiim olundugunu vurgulamistir. Askeri
alanda yapilacak yeniliklerin sorunlar1 ¢ézecegini diisiinmiis ve bu c¢er¢evede adimlar
atmigtir. “III. Selim asil sorunun sivil diizende oldugunu gézden kacirmistir” (Berkes,
2019: 133). Bu sebepten dolayr da islahatlarin baslaticis1 olarak goriilse de toplumsal

alanda bir yenilige imza atamamustir.

III. Selim Bat1 da ortaya ¢ikan bazi yeni gelismeleri kendi {ilkesine uygulamay1
ama¢ edinmis ama bu siirecte Osmanli’nin degerlerini dikkate almadig1 gerekgesi ile
bircok diisman kazanmistir. Ciinkii ortaya c¢ikan bu modernlesme c¢abalar1 bir
huzursuzluk yaratmigtir. Osmanl halki III. Selim’in yeniliklerinde bir yarar gérmemis,
hatta gelirlerini azalttigini diislinmiis ve Osmanli’ya zarar verdigi gerekgesi ile tahtan
indirilerek, kurulan yeni ordu dagitilmistir (Ziircher, 2019: 40). Boylece Osmanli’nin ilk

modernlesme c¢abalar1 da basarisizlikla sonuglanmaistir.

III. Selim’den sonra tahta ¢ikan II. Mahmut zamaninda 6nemli toprak kayiplari
baslamis ve bu durumu biiylik sorun olarak goren hiikiimdar bir ¢dziim aramustir.
Yenilik yanlist olan II. Mahmut, modern bir ordunun kurulmasi ile merkezi devleti
giiclendirmeyi amag edinmistir (Ziircher, 2019: 56). II. Mahmut, reformlarin saglikli bir
sekilde yapilabilmesi icin tek iktidar kaynaginin padisah olmasi gerektigini 6ne siirerek

Osmanli’da bir merkezilesmeye gitmistir. Merkezi idarenin yetkilerini genisleterek,
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giicii elinde tutan mekanizmay1 daha da giiglendirmistir (Lewis, 2018: 125). 1. Mahmut
kendi doneminde mutlakiyet¢i aydin monarsi temelli bir rejim kurmustur.
“Reformculuk asamasinda Osmanli’ya en uygun rejimin bu oldugunu belirtmistir”
(Berkes, 2019: 171). Yeni idari ve adli diizenlemeler ortaya koymus, tilkeyi kontrol
etmek ve devlet gelirlerini toplamak icin sadece modern bir ordunun yeterli
olmayacagini etkin bir biirokrasinin de olmas1 gerektigini 6ne siirerek bu yonde adimlar
atmistir (Ziircher, 2019: 59). II. Mahmut zamaninda modernlesme ¢abalar1 sadece ordu
ile sinirh kalmamus, egitim, saglik, tarim ve diger alanlarda baslamistir (Karpat, 2019b:

91).

II. Mahmut doneminde eski ile baglari kopartmak icin yenigeri ocagi
kaldirilmigtir (Lewis, 2018: 111). Padisah ne kadar yenilik yanlist olsa da, Nizam-1
Cedit’e donmeye cesaret edememis bunun yerine “Asakir-i Mansure-i Muhammediye”
adinda yeni ve modern degerlere dayali bir ordu kurmaya c¢aligmistir. Bu ordu, askerlik
hizmeti yiikiimliliigi ile halktan derlenecek erlerden olusturulmak istenmistir (Berkes,

2019: 190).

II. Mahmut modern bir hale gelmek i¢in her anlamda Osmanli’y1 gelistirmek
istemis ve bu anlamda en biiyiik adimlar1 da egitim alaninda atmistir. Daha 6nceden var
olan Deniz Miihendislik Okulu ve Kara Miihendislik Okulunu yeniden hayata
dondiirmiistiir. Yurt disina 6grenci gondermis ve buradaki 6grencilerin egitimlerini
aldiktan sonra Osmanli’ya donerek modernlesme anlaminda yardimci olabileceklerini
ongormistiir (Lewis, 2018: 117). Modern anlamda resmi bir egitim saglamayi
amaglamistir. Modern tip, biyoloji, fizik gibi alanlarda pozitivist bir zihniyetle egitim
vermesini amagladigi egitim kurumlart kurmustur. Ordunun ihtiya¢ duyacagi doktor
ithtiyacini karsilamak i¢in Tibbiye agilmistir. Bu okul belli bir dl¢iide “laik egitim veren
ilk okullardan biri olma 6zelligine sahiptir” (Lewis, 2018: 118). Tibbiyedeki egitimin
yerli ve Avrupali hocalarin birlestirilmesi ile verilmesi gerektigini 6ne siirerek tip
okullarinda din ayirt etmeksizin herkese egitim hakki tanimistir (Berkes, 2019: 187).
Ardindan askeri anlamda bir miizik ve bir harp okulu da kurulmustur (Ziircher, 2019:
61). Yine bu donemde birgcok Osmanli devlet adaminin meslek yasamina basladigi
“Terciime Odas1” kurulmustur (Ziircher, 2019: 62). Ozellikle sonraki zamanlara miras
kalacak “maarif”’, “fen”, “nafia” gibi terimler bu dénemde ortaya c¢ikmistir. Daha

onceleri egitimin ana faktorii “ilim” yerini “bilim” ile degistirmistir. Bat1 teknikleri ile
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yapilan egitim, seriat ve dini bilginin Oniine ge¢mistir. Askeri alana fayda saglamak i¢in

baglayan bu egitim daha sonra birgok alanda kendini gostermistir. (Berkes, 2019: 179).

II. Mahmut, ¢agdaslasma yolunda en biiyiik adimlardan birini de giyim, kusam,
dis goriiniis, yasayis, tutum ve davranig gibi alanlarda atmaya calismistir. Tilirk insanin
Avrupa insanina goriiniis olarak benzeme ¢abasi II. Mahmut ile baslamis, Atatiirk ile
son bulmustur. “Tibbiyenin ac¢ilis konugsmasinda II. Mahmut Bati’nin 6rnek alinmaya
basladigini agikga dile getirmis ve askeri alandan sivil alana kadar her alanda Batil1 bir
degisimin mesajin1 vermistir” (Berkes, 2019: 195). Ilk olarak askeri alanda baslayan bu
degisimde askerin kiyafetleri degismis, eski gorkemli kiyafetler yerlerini Bati tarzi

ordularin kiyafetlerine benzer kiyafetlere birakmistir (Lewis, 2018: 139).

Saraylilarin hayatinda degisiklikler yapan, sakalin1 kisaltarak halkin i¢ine giren,
buharli gemilere binen, yabanci dil 6grenmeye calisan, seyahat eden bir padisah olan II.
Mahmut, modern anlamda halka 6rnek olmay1 amacglamis, bdylece Osmanli’nin modern

bir hale biiriinebilecegini diistinmiistiir (Berkes, 2019: 173).

Saglik alanindaki yeniliklerde II. Mahmut doéneminde baglamistir. Bulasic
hastaliklara karsi koruma eyleminde bulunma diisiincesi ilk defa bu dénemde ortaya
cikmistir (Karpat, 2019a: 43). Ilk karantina uygulamasinin koleraya kars1 bu dénemde
yapilmasi, bunulan cicek asisiin kullanimi ve Saglik Isleri Meclisi’nin agilmas: saglik

alanindaki yeniliklerdendir (Berkes, 2019: 188-189).

II. Mahmut’un yaptig1 yenliklerden bir digeri de Osmanli’daki ilk niifus sayimin
ve arazi Olglimiinii gerceklestirmesi olmustur. Niifus sayiminda silah altina
alinabilecekler sayildigi i¢in sadece erkekler sayilmis olsa da modern anlamda bir
yenilik yapilmistir. Ayni zamanda arazi 6l¢limii ile de var olan topraklar: kayit altina
almak amaclanmis ve vergilendirmenin bu c¢er¢eveden yapilmasi gerektigi One

stirtilmiistiir (Lewis, 2018: 126-127).

Haberlesme anlaminda da yenilikler yapan padisah ilk resmi gazetenin
cikmasina olanak saglamistir. II. Mahmut, bu donemde ortaya ¢ikan diger gazete ve
dergileri de desteklemistir. 1. Mahmut doneminde yeni yollar yapilmaya baslanmis,
Avrupa ile gidis gelisler kolaylastirilmis, telgraf getirilmis, demiryolu aglar
genigletilmistir (Lewis, 2018: 134).

II. Mahmut dénemi, imparatorlugu yeni bir noktaya tasiyan modern reformlar

stirecinin bagladigi donem olmustur. Fakat bu donemde egitilmis eleman eksikligi,
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halkin bu reformlar1 benimseyememesi ve bu reformlarin sadece belli kesimi etkilemesi,
her ne kadar modern olana ilgi duyulsa da vazgeg¢ilemeyen geleneksel degerlerin olmasi,
bu geleneklerin kaldirilmadan yenilerin ortaya c¢ikmasi ile kafa karigiklifina sebep
olmas1 ve ekonomik agidan istenileni karsilayamamasi bu reformlarin gelismesinde ki
en biiyiik engeller olmustur (Ziircher, 2019: 63). “II. Mahmut’un dénemi modernlesme
anlaminda biiyiik basarilar degil biiylik baslangigclar donemi olarak tanimlanmaktadir”
(Berkes, 2019: 203).

II. Mahmut’un ardindan tiim bu engellere ragmen bir duraklama olmamis ve
modernlesme c¢abalart devam etmistir. Merkezilesme ve modernlesmeye yonelik
yenilikler Tanzimat Donemi ile hizini arttirmigtir. Tanzimat donemi ile beraber
modernlesme ¢abalari resmi hale gelmistir. Tanzimat donemindeki temel felsefe,
Avrupa’nin istiinliigiiniin kabul edilmesi ve bu yonde adimlar atilmasi olmustur
(Karpat, 2019a: 49). Bu donemde dort temel reform giindeme gelmistir. Bunlar, halkin
can, namus ve malmin glivence altina alinmasi, muntazam ve yeni bir vergilendirme
sistemi, zorunlu askerlik sistemi ve Osmanlida yasayan herkese esitlik hakki (Ziircher,
2019: 70). “Tanzimat doneminde meydana gelmesi istenen bu reformlarin kaynagi
imparatorlugu kurtarmanin tek yolunun Avrupai tarzda reformlar1 baglatmak olduguna
dair inancin sonuglaridir” (Ziircher, 2019: 76). Ordu Tanzimat doneminde genisletilmis
ve “Nizamiye” adimi almistir. Zirhli savas gemilerine sahip modern bir donanma yine
bu donemde kurulmus ve Avrupa’nin en biiyiik {iglinci donanmasi haline gelmistir
(Ziircher, 2019: 77). Yine bu donemde bir¢cok bakanlik ve idare heyetleri kurulmus,
daha etkin bir vergilendirme sistemi ortaya ¢ikartilmistir. Ayrica adli sistemde de bir¢cok
degisiklik meydana gelmis, seriat hicbir zaman yiiriirlikten kaldirilmamis ama aile
hukuku ile sinirlandirilarak Avrupai bir tarzda diizenlenmistir. Tanzimat doneminde laik
yasalar getirilmeye ¢alisilmis, laik egitime gecilmis, Islamiyet’i terk edenlere seriatin
uyguladigi 6liim cezasi kaldirilmig, yabancilara toprak alabilme hakki verilmis ve laik

mahkemeler kurulmustur (Ziircher, 2019: 82).

Tanzimat Ferman ile birlikte hiikiimdar kendi yetkisinin kisitlanmasini kabul
etmis, can, mal ve namus korunurlugunu iradesinin disinda kanunlara birakmis,
hiikiimet yonetimi kendi iradesine degil, temel ilkelerle yapilacak kanunlara gore olmasi
gerektigini bildirmistir (Lewis, 2018: 149-150). Bu kanunlar neticesinde iilke yeniden

diizenlenmis, yeniden diizenlenme seriata uygun olarak yapilmis, herkese esit olma
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hakk1 verilmis, hiikiimdara kars1 eylemde bulunulmayacagina sz verilmis ve hiikiimdar

ile ilgili kanunlarin dokunulmazligi saglanmaya ¢alisilmistir (Berkes, 2019: 214).

Tanzimat doneminde en biiyiik degisikliklerden biri de egitim alaninda olmustur.
Tanzimat doneminde egitim alaninda biiyiik adimlar atilmistir. Bu siiregte laik egitim
amaglanmis, bu cercevede hareket edilmistir. Mekteb-i Miilkiye kurulmus, {liniversite
kurma yolunda 6énemli bir gelisim olmustur. Riistiye adiyla laik okullar kurulmus ve bu
ristiyeler modern egitim vererek hem orduya hem de devlet dairelerine eleman
yetistirmislerdir.  Maarif Nizamnamesi yayinlanmig ve egitim {ic asamali hale
getirilmigstir. KOy ve kasabalarda okulun ilk asamasi riistiyeler agilmis, her kente sivil
veya idadi liseler ve sultaniyeler kurulmustur. Kizlar i¢inde ayri egitim kuruluslar
acilmasi i¢in ilk adimlar bu donemde atilmistir. Tanzimat doneminde Galatasaray ve

Dariissafaka kurulmustur (Ziircher, 2019: 82-83).

Ortadgretim okullart bu donemde Osmanli toplumunda yerlesmeye baslamis,
kizlarda ortadgretim kurumlarinda yer yer goriiniirliik kazanmgtir. ilk gretmen okulu
(Darti’l Muallimi) ve kiz 6gretmen yetistirme okullar1 (Daru’l Muallimat) da yine bu
donemde kurulmustur (Berkes, 2019: 230). Bu okullarda derslere fen dersleri konmus,
agir din egitiminden gelen 6grencilerin dini egitimi hafifletilmistir. Yine bu donemde
okuryazarlig1 arttirmak i¢in orta yaglilara da olanaklar saglanmis, kadinlar ilk defa bu
donemde ortadgretimde dersler almaya baslamiglardir. Kizlar icin ev islerini 6greten
sanat okullar1 ve riistiyelerde ilk defa bu donemde agilmistir. Kadinlar aldiklari
egitimler sayesinde meslek sahibi olmaya baslamis, ilk kadin 68retmen tayini bu
donemde yapilmistir. Kadmlar okul yonetimi islerinde kendilerine yer bulmaya

baslamis, daha sonraki siirecte de devam etmistir (Berkes, 2019: 231).

Mardin’e (1991: 15) gore “ Tanzimat doneminde II. Mahmut ile baglayan
kiiltiirel alandaki Batili tarzda yasam devam etmis, giyim, ev esyasi, paranin kullanilisi,
evlerin stili, insanlar arasi iligkiler “Avrupai” tarzda karsimiza ¢ikmaya baglamistir”
Tanzimat Donemi’nden once yapilan modernlesme hamleleri daha ylizeysel ve daha
maddi odakli kalmigtir. Tanzimat ile birlikte devletin temel politikast modernlesme
haline gelmis ve daha genis ¢aply, kiiltiirel ve entelektiiel degisimler bu donemden sonra

baglamistir.

Osmanli Imparatorlugu Tanzimat dénemi ile beraber her anlamda bir yenilik

icine girmistir ve bircok yeni adim atmistir. Ekonomik anlamda ise bekledigini
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alamamig, meydana gelen modern reformlar1 saglam bir temele oturtamamistir. Mali
sorunlar her zaman hiikiimetin zay1f noktasi olmus ve pahali modernlesme hamlelerini
tam anlamiyla gerceklestirememistir. Osmanli, Batililig1 bir felsefe ve iktisat sistemi
olarak goérmeyip onu daha cok ylizeysel yonleri, adab1 muaseret usulleri ve Bati’da

hakim olan modalar agisindan degerlendirmis ve kullanmistir (Mardin, 1991: 17).

Tanzimat Ferman'inin ilanindan sonraki siirecte bu fermanin vaat ettiklerini
yapamadig1 gerekgesi ile yeni bir ferman olan Islahat Fermani ilan edilmis ve Tanzimat
Fermani’nin vaat ettikleri desteklenmistir. Islahat Fermani, reformlarin daha genis

cergevede, herkese etki edecek diizeyde olmasina dikkat etmistir (Kiraz, 2018: 9).

Her donemde oldugu gibi Tanzimat doneminde de yapilan reformlar halk
tarafindan olumlu bir sekilde karsilanmamustir. Clinkii Tanzimat doneminde modernite
anlaminda meydana gelen yenilikler her anlamda degisiklige neden olmus ve bu
sebepten dolayr da Tanzimat reformcular1 gerekli destegi bulamamislardir. Tanzimat
doneminde yapilan yenilikler, halka yarar saglamadigi gerekgesi ile tepkilerle

karsilasmustir.

II. Abdiilhamit’in iktidara gelmesinin ardindan Osmanli modernlesmesi yeni bir
yone dogru evrilmistir. Ciinkii padisah Ozgiirliilk, demokrasi gibi fikirleri dikkate
almamis, kurulan mesrutiyet ve anayasayi sadece kendi ¢ikarlart dogrultusunda
kullanarak kendi giliclinii yiikseltmeyi amaglamigtir. (Lewis, 2018: 228). Abdiilhamit her
ne kadar Ozgiirlik ve demokrasiye karsi ¢iksa da modernlesmeye karsi olmamaistir.
Abdiilhamit donemi siyaset haricinde en aktif reform ve degisimlerin meydana geldigi

donem olmustur (Lewis, 2018: 243).

II. Abdiilhamit bu degisim siirecinin igerisine Islam’1 da katmustir. Devlet ve
iktidarla ilgili eski Islami kavramlar1 ve gelenekleri canlandirmayr amag edinmistir
(Karpat, 2019b: 101). Tanzimat doéneminin en Onemli reformlarindan olan idari
merkezilesme, ancak Abdiilhamit donemi haberlesme araglarimin artmasiyla
gerceklesmistir. Bu araglarm en Onemlisi telgraftir. Telgraf Avrupa’y:r Istanbul’a
baglamig ve ortaya ¢ikan yeniliklerden sonra Osmanli daha kolay haber almaya
baglamistir. Aym1 zamanda Osmanli’da gelismeye baslayan demiryollart ve deniz
ulasimi da Osmanli’nin gelismesine, vergilerini kolayca toplamasina ve modern
okullardaki 6grenci sayisinin artmasina olanak saglamistir (Ziircher, 2019: 102). II.

Abdiilhamit doneminde temel ideolojide bir rejim degisikligi meydana gelerek,
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saltanatin varhig1 geleneksel ve Islami olarak vurgulanmus, diger ortaya cikan

milliyetgilik, mesrutiyet gibi diisiincelerin etkisi azaltilmistir (Ziircher, 2019: 103).

II. Abdiilhamit egitim alaninda Onemli adimlar atmistir. Yiiksekogretim
alanindan hem okul sayisin1t hem de Ogrenci sayisini arttiran Abdiilhamit, egitim
miifredatinin igerisine modern konular1 dahil etmistir. Modern ve sivil bir okul olma
ozelligine sahip “miilkiyeyi” agmistir. Ge¢gmisten gelen askeri ve tip okullarini agik
tutmus, 18 yeni yiliksek ve mesleki okul agmistir. Maliye, gilizel sanatlar, sivil
miithendislik, veterinerlik, polis, glimriikk ve daha gelismis bir tip okulu kurmustur.
Tiirkiye’deki ilk modern iiniversite olan Dariilfiinun (Istanbul Universitesi) agilmistir.
Modern ilkogretim ile ilgili adimlar atmig, askeri liselere 6grenci yetistirecek askeri
ristiyeleri kurmustur  (Lewis, 2018: 246-247). Var olan Galatasaray Lisesi’nin
miifredat: Tiirk bir karaktere dontstiiriilmiistiir (Lewis, 2018: 248).

[l. Abdiilhamit hukuk anlaminda da yenilikler yaparak “Adalet Nezareti”,
“Nizamiye Mahkemelerini” kurmustur. Sivil kanunlar1 ve sivil isleyisi kapsayan

“Mecelle”yi olusturmustur (Lewis, 2018: 249-250).

Gazete ve dergilerde sansiir uygulamasini baslatan Abdiilhamit, siyasi konularin
yazilmasini yasaklamistir. Bunun iizerine gazete ve dergilerde eglenceli ve popiiler

konularin yazilmasi toplumda Bat1 etkisini arttirmistir (Berkes, 2019: 368).

II. Abdiilhamit’in ardindan ise ikinci Mesrutiyet ilan edilmis ve ilkinden daha
uzun siirmiistiir (Besirli, 1999: 56). lkinci Mesrutiyet’in ilan ile modernlesme
hareketleri hiz kazanmistir. Egitim alaninda sekiiler (dindis1) egitimi kapsayan yeni bir
sistem kurulmustur. Istanbul Universitesini yeniden teskilatlandirmus, kiz ¢ocuklarinin
egitim almasit icin gerekli olanaklari saglanmistir. Boylece kadinlarin her asamada
egitim alarak meslek sahibi olmalar1 desteklenmistir. Aile hukukunu kabul edilmis,
kadin haklarinin teslim edilmesi noktasinda 6nemli adimlar atilmistir. Kadinlar ile ilgili
cok eslilik ve bosanma konusunda yetersiz kalinmigsa da nikdh konusunda kadinlara

haklar taninarak kadinlarin Iehine harekete gecilmistir (Lewis, 2018: 310-311).

Osmanli Devleti tiim bu modernlesme c¢abalarina ragmen tam anlamiyla istedigi
noktaya gelemeden siyasal ve toplumsal problemlerinde i¢inde 1914’de kendini bir
savasin i¢inde bulmus ve bu siiregte tiim modernlesme ¢abalari durmustur. Osmanli
yasadig1 olumlu ya da olumsuz degisimlerle ve bu degisimlerin sonuglar1 ile Birinci

Diinya Savasi’na kadar kavga etmistir. Bu siiregte biiylik degisimler kaydedememis ve
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devlet yikilisa dogru hizla siiriiklenmistir. Mustafa Kemal, yeni bir strateji izleyerek
milli miicadeleye girismis bu noktada Osmanli’nin giicilinilin iizerine ¢ikarak Avrupali
devletlere kars1 gelmistir. Ilk olarak TBMM’yi kuran, saltanat1 kaldirarak Cumbhuriyeti
ilan eden ve halifeligi kaldirarak yeni bir devlet kuran Mustafa Kemal Atatiirk bu yeni

devlete modernlesme yoniinde 6nemli misyonlar yiiklemistir (Berkes, 2019: 504-505).

Yeni Tiirkiye Cumbhuriyeti’nde din bireylerin 6zel hayatlarina indirgenmis,
devlet idaresinden ¢ikartilmistir. Dinin devleti sekillendirmesine izin verilmemis, aksine
devlet dini kontrol altinda tutmay1 amaglamistir (Ziircher, 2019: 206). Cumhuriyet Tiirk
halkina 6nemli haklar tanimis ve Osmanli Devleti’nin amag edindigi ama tam anlama ile
hicbir zaman gergeklestiremedigi modern degerlerin temel ayaklar1 haline getirmistir.
Cumhuriyet’in tam anlamiyla oturmasi ve halifeligin kaldirilmasi ile Mustafa Kemal

onderliginde yeni bir reformlar donemi baglamistir (Lewis, 2018: 347-348).

Cumhuriyet sonrasinda ortaya ¢ikan modern yenilikler {i¢ ana tema altinda
toplanmistir. Bunlardan ilki, devleti, egitimi ve hukuku laiklestirerek Islami geleneksel
yapidan koparmak olmustur. ikincisi, dinsel simgelerin iizerine giderek bunlarin yerine
Avrupa tarzi simgeleri koymaktir. Sonuncusu ise toplumsal yasami laiklestirerek
gerektiginde Islam’in {istiine gitmektir (Ziircher, 2019: 221). Cumhuriyet doneminde
cagdaslasma hareketinin yonii dil, anlam, diisiin ve kiiltiir alanlarina donmiistiir.
Cumbhuriyet doneminde bir kiiltlir devrimi yasanmais, akil 6n plana ¢ikarak din geri plana

itilmistir. (Berkes, 2019: 547).

Cumbhuriyet’in ardindan benimsenen Isvicre Medeni Kanun ile aile hukuku
yeniden diizenlenmis, Tevhid-1 Tedrisat Kanunu ile tiim egitim kurumlarini birlestirmis,
Egitim Bakanligi adi altinda toplanmis ve laik egitime gecilmistir. Bu donemde
kaldirilmas: bir tiirli miimkiin olmayan medreseler kaldirilmis, yerine imam hatip
okullar1 ve ilahiyat fakiilteleri acilmistir. Diyanet Isleri Bakanlig1 kurulmus, din isleri
devlete baglanmis bdylece devlet din iizerinde denetim ilan etmistir. (Berkes, 2019:
533). Mustafa Kemal’in din politikalarinin temelinde dinsizlik degil laiklik olmustur.
Amaci Islamiyet’i yikmak olmamus, siyasal, toplumsal ve kiiltiirel alanda dinin giiciine
son vermek olmustur. Inang ve ibadet hususlarini devletten ayirmak istemistir (Lewis,
2018: 555). Laiklik ile din ve devlet isleri birbirinden ayrilmig, din bireylerin 6zel
hayatlarina itilmis, devletin gelismesini engelleyecek her tiirli din fikrine karsi

cikilmistir. Zamanla Tiirkiye’ye daha laik, daha milli, daha modern ve daha az Islami
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bir karakter kazandmrilmistir (Lewis, 2018: 371). Islamiyet devletten koparilmis,

hukuken ve anayasal olarak din dis1 ve laik bir devlet olusturulmustur.

Kilik kiyafette yer alan dinsel simgeler yerini Batili simgelere birakmistir. Fes
yerine sapka takilmaya baslanmis, pece kaldirilmis, resmi tatiller Cuma giiniinden Pazar
giinline alinmistir. Yine bu dénemde Bati’nin takvimi ve saati esas alinmis, agirlik ve
uzunluk Olciileri Bati tarzi olmustur. Kadinlarin egitim ve meslek alanlarma girebilmesi
i¢cin yollar agilmistir. Soyadi kanunu gelistirilmis ve ilerisi i¢in en koklii adimlarda bir
atilmistir (Ziircher, 2019: 221-222). Yapilan bu degisiklikler biiyilik olsa da toplum bu
yenilikleri yavas yavas kabul etmistir. Fakat yasanan siirecte en zorlayict ve en koklii
degisim harf inkilab1 ile ger¢eklesmistir. Latin alfabesinin benimsenmesi beraberinde
hem bir¢ok yeniligi hem de birgok sorunu getirmistir. Yine de bu kokli degisim
meydana gelmis ve Tiirk toplumu Latin alfabesini kullanmaya baslamistir (Ziircher,

2019: 223).

Cumhuriyet doneminde kabul edilen Medeni Kanun ile Tiirk toplumunu yeniden
diizenlenmis, kadinin toplumdaki yeri, aile ve is iliskileri, soyadi, miras, 6zel miilkiyet,
ticaret gibi bircok alani i¢ine alan Medeni Kanun ile Tiirk toplumunun ¢agdaslasmasi
yoniinde en biiyiik adimlar atilmistir. Medeni Kanun anayasa ile desteklenmis 6zellikle
kadin konusundaki goriisler ile kadinlara erkeklerle esit haklar verilmistir (Berkes,
2019: 532). Aile hukuku tam anlamiyla laik bir hale gelmis, hi¢bir zaman
yasaklanamayan cok eslilik yasaklanmis, kadinlara bosanma hakki verilmis, mirasta
kadina s6z hakk: taninmis ve dini nikah geri plana itilerek resmi nikah benimsenmistir.

(Ziircher, 2019: 206).

Mustafa Kemal, sadece yiizeysel olarak yapilan modernlesme ¢abalarinin yeterli
olmadigini, eger Tiirkiye zamanimizin diinyasi i¢ine tutunacaksa toplumun ve kiiltiiriin
tim yapisinda kokli degisikliklerin olmasi gerektigini savunmugstur. Mustafa Kemal
Tirk halkina tarihinin en karanlik aninda yeni bir hayat ve umut getirmis, enerjisini ve
0zsaygisini yenilemis ve onlara sadece bagimsizlik yoluna degil, cok daha degerli olan
Ozgiirlik yoluna da dimdik yerlestirmistir (Lewis, 2018: 392). Mustafa Kemal Tiirkiye
Cumbhuriyeti’nin her asamasimi ilmek ilmek islemis ve modern bir devlet haline

getirmeye calismistir.

Cumhuriyet’ten sonra en Onemli gelisme siiphesiz 1950 yilinda ¢ok partili

hayata gecilmesi sonucu serbest ve adil bir se¢cimin yapilmasi ile olmustur. Muhalefet
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yillardir iktidarda olan hiikiimete karsi biiyiikk bir zafer kazanmig ve Tiirkiye igin
demokrasi anlaminda en onemli adim atilmistir (Lewis, 2018: 405). Yeni iktidarin
ardindan okuryazar sayisi, kent niifusu, yeni ilgi alanlari, gazete sayisi, mektuplasma
oranlar1 artmis, tiyatro, sinema, futbol gibi alanlarda 6nemli degisimler meydana
gelmistir. Ulasimda 6nemli gelismeler yasanarak arabalar 6n plana ¢ikmis, kaldirimli
yollar yapilmig, kanalizasyon, aydinlatma, zabita ve biitiin hizmetleri yonetecek olan

belediyeler olusturulmustur (Lewis, 2018: 416).

1950’lerden sonra modernite c¢aligmalarinda biliyilk adimlar atilmasa da
zamaninda atilan adimlar halki etkilemis ve 1950’lerden sonra bir tiiketim kiiltiirii
baslamistir. Insanlar moday: takip etmeye baslamis, bu tarzda giyinmis, Amerikan
arabalar1 6n plana c¢ikmis, kokteyller diizenlenmis, apartmanlar yapilmis, kentleri
sekillendiren bulvarlar insa edilmistir (Ziircher, 2019: 266). Yani 1950’lerden sonra

modern hayat her alana girerek etkisini Tiirk toplumu tlizerinde gdstermeye baslamistir.

1950’lerden sonra baglayan 1980’lerle devam eden siire¢te modernlesme adina
onemli gelismeler olmustur. Tiirkiye Bat1 ile iligkilerini arttirmasi sonucunda Bati’dan
giinden giine daha fazla etkilenmistir. Fakat bu degisimler biiyiik ve koklii degisimler
olmamustir. Bat1 ile iligkiler sonucunda onlarin toplumunda ortaya ¢ikan yenilikler Tiirk

toplumunda da etkisini gostermistir.

Sonu¢ olarak Tiirkiye’de modernlesme ¢abalarinin tarihi ¢ok eskiye
dayanmaktadir. Osmanli’nin karsilastigi sorunlara bir ¢oziim olarak goriilen
modernlesme hareketi ilk olarak orduda baslamistir. Batili tarzda yenilikler ilk olarak
Osmanli’da kendini gostermistir. Fakat Batiy1 anlayamayan ve sadece gordiigiinii yapan
Osmanli’nin modernlesme c¢abalar1 kalict olamamistir. Osmanli bu inisli ¢ikigh
modernlesme yolunda dnemli adimlar atmigsa da tam anlamiyla basarili olamamis ve
yikilisa dogru hizla siiriiklenmistir. Ardindan kurulan Tiirkiye Cumhuriyeti ise Mustafa
Kemal’in 6nderliginde yeni, kalici1 ve daha modern tarzda reformlar1 ger¢eklestirmeye
baslamistir. Bu ¢erceveden Tiirkiye Cumhuriyeti modern degerlerle kurulu bir devlet

olmustur.
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2. MAHREMIYET NEDIR?
2.1. BATI TOPLUMLARINDA MAHREMIYET TANIMI

Bati’da mahremiyet kavrami privacy (privata:mahrem) olarak bilinen Latince
privo, privare fiilinden gelmektedir (Sisman, 2019: 22). Bir kenara koymak, ayirmak,
muaf tutmak, bagislamak, serbest birakmak, kisiye 6zel gibi anlamlara gelmektedir.
Bat1 toplumlarinda mahremiyet, daha 6znel olarak algilanmakta ve kisinin 6zel hayatini
ifade etmektedir (Celik, 2020: 13). Mahremiyet tanim1 her toplumda oldugu gibi Bati

toplumlarinda da farklilik géstermektedir.

Bati’da mahremiyet kavraminin tam olarak tanimi 1890 yilinda Amerikali yargig
Brandeis tarafindan yapilmistir. Brandeis mahremiyeti, “yalniz birakilma hakki,
haklarin en kapsamlis1 ve o6zgiir insanlar tarafindan en ¢ok deger verileni” olarak

tamimlamustir (Vincent, 2017: 13).

Mahremiyeti tanimlayan bir bagka isim de Gavinson’dur. Gavinson (Gavinson,
1980°den akt. Yiiksel, 2003b: 277), mahremiyeti islevsel bir kavram haline getirmeye
calismis ve tanimimi bu cer¢eveden yapmistir. Ona gore mahremiyet bir yaniyla
farkliliklar1 diger yaniyla da tutarliligi ifade etmektedir. Bu ¢erceveden mahremiyeti 3

farkli sekilde tanimlamaktadir:

1. Mahremiyet yansiz olmalidir. Yansiz olan mahremiyet toplumsal alanda
ortaya ¢ikabilecek mahremiyet kaybini ortadan kaldirmak i¢in 6nemlidir. Bu
mahremiyet tarzi mahremiyete iliskin tartismalarin anlasilabilmesi agisindan
Onem tasimaktadir.

2. Mahremiyet tutarli olmalidir ki mahremiyet konusunda neyin arzulandigi ya
da hukuki diizenlemenin uygunlugu konusunda karar verilebilsin.

3. Mahremiyet, ancak hukuki baglamda kullanighh bir kavram niteligine
kavusturulmalidir. Boylece hukuki koruma gerektiren olaylarin veya
durumlarin tespiti miimkiin olmaktadir. Clinkii hukuk, her olay ya da durum
karsisinda, onun kisi ve toplum hayati bakimindan tasidigi degeri veya
onemi dikkate almaksizin, onu koruma altina almak iizere harekete ge¢mez.
Bagka bir deyisle, hukuken korunmasi gereken degerin ve menfaatin ne

oldugu konusunda nispeten bir uyusma bulunmalidir.
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Yani Gavinson’a goére mahremiyet denilen olgu bir deger olarak tutarli ve yansiz
olmalidir. Ayrica hukuki bir kavram olarak kullanigl olmalidir. Bu ¢er¢eveden kendine
gelen elestirileri ve tehditleri engelleyebilmektedir (Gavinson, 1980°den akt. Yiiksel,
2003b: 277).

Mahremiyet, kisilerin diger kisiler tarafindan ne kadar tanindigi, ne kadar
fiziksel temas haline gegtigi ile ilgilidir. Westin, bu ¢erceveden mahremiyeti bireylerin
ya da gruplarin digerleriyle iletisime girdiklerinde kendileri hakkindaki bilgiyi ne kadar,
ne zaman ve nasil vereceklerini belirleme olarak tanimlamaktadir (Westin, 1970’den
akt. Yiksel, 2003b: 278). Sosyal hayata bireysel ag¢idan bakildiginda mahremiyet, bir
kimsenin fiziksel veya psikolojik araclar yoluyla genel toplum yasamindan goniilli ve

gecici olarak ¢ekilmesini anlatmaktadir.

Mahremiyeti tanimlayan bir diger isim Irwin Altman’dir. Altman mahremiyeti,
bir kimsenin kendisine veya grubuna ulasma cabasi lizerindeki segici kontrolii olarak
tanimlamaktadir. Bu tanimla mahremiyetin ayirt edici bir yonii ortaya ¢ikmaktadir.
Ayrica bu tanim mahremiyeti en kapsamli sekilde ele alan tanim olma o6zelligine
sahiptir. Altman, hem yalniz basina kalma hem de baskalariyla bir arada olma iizerinden
mahremiyeti incelemistir (Gifford, 1997°den akt. Yiiksel, 2003b: 278). Bireyler tek tek
yalnizca mahremiyetin pesinde kosmamislar, ayn1 zamanda baskalariyla iliskiler
kurmaya da ¢alismislardir. Sosyal etkilesim siirecine girmisler ki bu siirecte de kendileri
hakkindaki bilgileri de kendi istedikleri diizeyde birbirleriyle paylasmislardir. Bu
cerceveden mahremiyet kisilerin 6zel hayatlarin1 yasamalarina yardimci olmakta ve

kisilerin hayatlarin1 kolaylastirmaktadir.

Bahsedilen tiim mahremiyet tanimlarina bakildiginda bu kavram “kisilerin
yalmiz baglarmma kalabildikleri, bagskalariyla hangi kosullarda iligki icerisine
gireceklerine kendilerinin karar verdikleri bir alan1” ve bu alanin kontroliinii tamamen
kisinin kendisinin {stlenmesi gerektigini ifade etmektedir (Kaplan, 2019: 6).
Mahremiyet ile ilgili bircok farkli tanim ortaya c¢iksa da temelde kisilerin 6zel
hayatlarini kendilerinin sekillendirdigi bir cergeve belirtilmek istenmistir. Mahremiyetin
¢izdigi bu gergeve zamanla degisim gostermistir. Ozellikle toplumlarin modernlesmeye

baslamasiyla mahrem olana yeni bir imaj yiiklenmistir.

27



2.2. BATI TOPLUMLARINDA MAHREMIYET ALGISI VE DONUSUMU

Mahremiyet, tarihi ¢ok eski ¢aglara dayanan ve ge¢misten giiniimiize her zaman
var olarak, farkli toplumlarda ve farkli zamanlarda ¢esitli anlamlar1 ifade eden bir
kavramdir. Bunun sebebi ise siirekli olarak bir doniisiim i¢erisinde olmasidir. Ciinkii her
toplum bulundugu sartlara gdre mahremiyeti yeniden sekillendirmektedir. Ozellikle
modernitenin ortaya ¢ikmasi mahremiyetin anlaminda biiyiilk doniisiimler meydana
getirmistir. Modernite ile birlikte mahremiyetin doniisiimii hem psisik olarak hem de
toplumsal olarak bir baskiya sebep olmus ve en alttan baglayarak diger biitiin kurumlari

etkilemistir (Giddens, 2018: 178).

Modernite ile birlikte Bati’da mahrem alanda bir degisimin ortaya ¢ikmasinin ilk
nedeni dinin geri plana itilmesidir. Ciinkii din modernitenin 6niinde bir engel olarak
gorililmiis, dinin geri plana itilmesi ise dinin temelinde bulunan mahrem duygusunu
yeniden sekillendirmistir. Modern donemde dinin otekilestirilerek karsi durulan ve
miidahale edilmesi gereken bir durum oldugunu iddia etmistir (Cagan, 2019: 27).
Modernlesme ile dinin alani daralmis ve din sekiiler bir yapiya doniistiiriilmiistiir.
Moderniteden Once Bati’da her seyin merkezi kilise olmustur. Kilise toplumdaki her
alan1 kendi deger yargilarina gore sekillendirmistir. Her alan1 kontrol ettigi gibi mahrem
alan1 da kendi etkisi altina almis ve bu gergeveden sekillendirmistir. Modernite ile
birlikte etkisini kaybeden kilise mahrem alandaki etkinligini de kaybetmistir. Tanri
merkezli bakis agisindan birey merkezli bir bakis acisina gec¢ilmis, ahlakini ve dinini
kendi ingsa eden bir birey ortaya cikmistir. Birey bu donemde dinden koparak
yliceltilmis ve mahremiyet artik bireyin kendi hayatinda kendi kurallarmma gore
olusturdugu bir hale biirtinmiistiir (Akyiiz, 2015: 185). Ancak moderniteyle mahrem
alandaki degisime sadece din ilizerinden bakmak yanlis olacaktir. Ciinkii modernite

mahrem alani birgok agidan etkilemis ve sekillendirmistir (Cagan, 2019: 33).

Modernite ile birlikte mahremiyetin doniismesi kamusal alan ve Ozel alan
arasinda bir ayrimin ortaya c¢ikmasi ile baglamistir. Mahremiyet, moderniteden once
kamuya agilmayan, 6zel alanda kalan duygular1 ve eylemleri ifade ederken, modernite
bunlarin kamuya agilmasi noktasinda bir degisiklik meydana getirmistir (Giddens,
2018: 137). Geleneksel donemlerde kamu ve toplum arasinda Dbirbirlerine
ulasamayacaklar1 bir ¢izgi varken, modern donem iki kurum arasindaki bu ¢izgiyi seffaf

bir hale getirmistir (Lokke, 2018: 20). Kamusal alanda var olan kurumlar kisilerin 6zel
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alanlarma kolayca ulasabilmis, kisiler 6zel alanlarin1 kamusal alanda rahatca
paylasabilecek noktaya gelmislerdir. Bu da mahremiyetin doniigmesine sebep olan
faktorlerden gozetlemeyi ortaya ¢ikarmistir. Cilinkii hem kamusal alanin 6zel alana
kolayca ulagsmasi hem de 6zel alanin kamusal alanda rahatga paylasilmasi gozetlemenin

ontindeki engeli kaldirmigtir.

Modern donemde gozetlemenin en 6nemli aktorii devlet olmustur (Cagan, 2019:
44). Devlet bu gozetlemeler ile birlikte bireyler iizerinde daha ¢ok hakimiyet kurmaya
ve kendi kurallarini olusturmaya baslamistir (Bentham vd., 2016: 134). G6zetlemenin
tarihi Bentham’in panaptikon goriisiinden etkilenerek ortaya ¢ikan gozetleme iktidarina
dayandirilmistir. Panaptikon kelime anlami olarak gozlemlemek anlamina gelmekte ve
bir hapishanede ortada bir kulenin oldugu ve iktidarin bu kulenin iginden her mahkiimu
gorebildigini iddia eden teoridir. Kendilerinin izlendiklerini diisiinen bireyler kendi
hareketlerini bu ¢ergeveden olusturmakta ve bir zaman sonra kisiler izlenmese de yine
de izleniyormus gibi davranmaya devam etmektedir. Cilinkii eger iktidarin istedigi
sekilde davranilmazsa cezalandirilacaklarimi bilen bireyler bunu goze almamaktadir
(Bentham vd., 2016: 14). Yani Bauman’a (2015: 20) goére, panaptikonun o6z,
gozetleyenin goriilmeden gormesine dayanir ve goriilmeden gérme gozetleyenleri,
gozetlenenlerin karsisinda Ozgiir kilar. Buradan hareketle modern hayatta kisilere,
mahremiyetin ortadan kalktigi, her zaman ve her kosulda izlendigi mesajim
verilmektedir. Gozetleme sonucu mahremiyetin ifsasi ile de yeni bir toplum diizeni
meydana gelmektedir. Gozetleme sadece devlet tarafindan degil kisiler tarafindan da
yapilmaktadir. Kisiler diger kisilerin yasayislarina ve mahrem alanlarina kolayca
ulagabilmektedir. Bu durum da mahrem alana hem devletin hem de kisilerin rahatga
ulagsmasina sebep olmakta ve mahrem alanin sinirlar1 giinden giine zedelenmektedir.
Yani panaptikon ¢ercevesinde gelisen gozetim diisiincesi Bati da mahremiyetin 6liimii

ilan etmektedir (Celik, 2020: 30).

Mahremiyetin doniisiimiine sebep olan etkenlerden biri de hi¢ siiphesiz
modernitenin etkisi ile gelisen teknolojidir. Teknoloji ile birlikte kisilerin 6zel hayatlar
kolayca ihlal edilen bir noktaya gelmistir. Ozellikle teknoloji ile ortaya ¢ikan medya
araglar1 bu ihlalin en biiyiik tetikleyicisi olmustur. Televizyon, cep telefonu ve internet
bunlarin baginda gelmektedir. Bu araglar kisilere her tiirlii imkana ulagma olanagi sunsa
da kisilerin her alanina girmektedir. Medya araglarindan en 6nemlisi olan ve herkesin

daha rahat ulastig1 televizyon mahremiyeti en ¢ok zedeleyen etkendir. Televizyonun
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hayatimizin her alanma bu kadar girmesi sonucunda 6zel yasam kavraminin sinirlarimi
belirsiz bir hale gelmis, kisiye ait alanlar ile topluma ait alanlar arsindaki sinir gittikce
daralmistir. Ozellikle modern ¢agn yeni var olus biciminin televizyonda var olmasi
fikri kisilerin bilingaltina yerlestikge herkes kendini her anlamda televizyon oniinde
gostermeye baslamis ve bunun sonucu olarak mahrem alanda kalmasi gereken noktalar
bile televizyon ile birlikte toplumsal alana ¢ikmistir. Televizyon disinda telefon ve
internet aglarinin bu kadar gelismesi ve sosyal medyanin 6nemli 6lgiide yayginlagsmasi
ile kisilerin her anin1 sosyal medyada paylagsmasi sonucu mahrem algisinda bir degisme
ortaya ¢ikmistir. Gelisen teknoloji ile beraber devlet kurumlarinin ya da bireylerin izinli
ya da izinsiz bir sekilde telefonlar1 dinlemesi, telefonlardaki ya da bilgisayarlardaki
verilere ulasmas1 mahrem algisin1 zayiflatmistir (Ersoy, 2012). Yani mahrem, artik
herkesin kolaylikla ulastigi, kisilerin kendi inisiyatifi ¢ercevesinde paylastiklari alan

olmaktan ¢ikmugtir.

Yine medya araglarinda yayinlanan yayinlarda mahrem alanin ddniismesine
sebep olmustur. Ozellikle siddet, saldirganlik ve miistehcenligin bu kadar 6n plana
¢ikmasi mahrem alanin sinirlarin1 zedelemistir. Mahrem alanda kalmasi gereken bir¢ok
konunun medya araglar1 yolu ile kisilere gosterilmesi kigilerin mahrem algilarinda bir
esneklik ortaya ¢ikarmistir. Medya araglarinda bu tarz yayinlara giinliik yasamdakinden
daha fazla yer verilmesi aile i¢i mahremiyet ihlallerinin artmasma ve genel olarak
bireylerin ruhsal yonden travma ile karsilagsmasina yol agmistir. Uzun vadede ise
toplumun kimyasinin bozulmasina ve gelecekte kiiltiir kokleri kaybolmus bir topluma
doniismesine zemin olusturmustur (RTUK Ozel Calisma Grubu’dan aktaran Ersoy,

2012).

Modern donemdeki mahremiyetin doniislimiinii etkileyen baska bir konuda
cinselliktir. Geleneksel hayatta cinsellik kisilerin mahrem alanlarinda kalan ve
paylasilmayan bir olguyken modernite ile birlikte mahrem alan disinda da konusulmaya
baslanan bir olgu haline gelmistir (Giddens, 2018: 24). Modern Bati toplumlarinda
cinsellik 6n plana ¢ikmis ve siirekli konusulan bir konu haline gelmistir (Cagan,
2019:24). Mahremiyetin doniisiimii cinsellik anlaminda oOncelikle seks ve cinsiyet
alanlarinda gerceklesmis ama onlarla sinirli kalmamistir (Giddens, 2018: 98). Giddens’a
gore mahremiyet, modern zamanda ask, kadin rolleri ve romantizmin degismesi ile
yeniden tanimlanmistir (Bagli, 2011: 245). Bu yeniden iiretme siireci de mahremiyetin

ifsasina sebep olmugstur. Ciinkii toplumda mahremiyetin konumu gizli kalmasi gereken
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sey iken moderniteyle bu anlamini kaybetmis ve mahremiyetin ifsa olmasi
elestirilmemistir. Aksine insanlar kendi istekleri ile mahremiyetlerini ifsa etmeye

basglamislardir.

19. yiizy1l, mahrem hayatin altin ¢agi, mahrem hayat soOzciigliniin ve
gercekliginin  sekillendigi zamanlar olarak tanimlanmaktadir (Vincent, 2016: 91).
Ciinkii bu ytizy1l sohbetin, kisiler arasi yliz yiize iliskilerin zirvede oldugu son yiizyildir.
19. yiizy1l da modernite sonucu meydana gelen degisimler yliz yiize iliskilerin yavas
yavas kopmasina sebep olmustur. (Vincent, 2016: 42). Mahremiyetin en 6nemli tasiyici
araci iletisimken moderniteyle birlikte bu iletisim ilizerinden mahremiyetin taginmasi,

beraberinde mahremiyetin aginmasina da yol agmistir (Cagan, 2019: 32).

Vincent’e (2016: 15-16) gore, moderniteyle birlikte mahrem alanda ortaya ¢ikan
degisim aile i¢indeki iliskileri de etkilemistir. Ciinkii kisilerin akillarini kullanarak kendi
iligkilerini kendilerinin sekillendirmeye baglamasi aile i¢i mahremiyeti de kisilerin
kendilerine gore sekillendirmesine yol agmustir. Aile i¢i mahremiyette ilk baslarda
kisilerin diger kisilerle iligkilerini hane reisi belirlerken modernite ile birlikte hane
reisinin etkisi azalmaya aile i¢indeki diger bireylerin etkisi artmaya baslamistir. Yani
geleneksel toplumlardaki gibi toplumun genel olarak ayni anlami ¢ikardigi mahremiyet
goriisii yerine kisilerin kendi fikirleri ¢ergevesinde sekillenen ve kisiden kisiye siniri
degisen mahremiyet goriisiine birakmaya baslamistir. Kisisel mahremiyet, kisilerin
diger kisilerle olan iligkilerini kendi mahremiyet sinirlar1 ¢ergevesinde belirledigi bir

mahremiyettir.

Mahremiyet modernite ile birlikte c¢esitli alanlarda doniisiimler gegirerek yeni bir
noktaya gelmis olup, moderniteden once toplum tarafindan benzer sekilde algilanan,
kisilerin 6zel alani olarak goriilen bir anlama sahipken, modernite ile birlikte kisilerin
kendi goriisleri gercevesinde degisen, daha kolay ihlal edilen ve sinirlar1 daha ¢ok
esneyen bir hale gelmistir. Bu durum bir¢ok olumsuzlugu da beraberinde getirmesine
ragmen mahremiyetin bir hak olarak ortaya ¢ikmasi da modernite ile olmustur. Ciinkii
modernite ile birlikte mahremiyetin bu kadar kolay ihlal edilmesi zaman zaman kisileri
rahatsiz etmis ve kisiler cogu zaman mahremiyetlerini modern degerler gercevesinde
sekillendirse de koruma ihtiyaci duymustur. Kisiler kendi istekleri ¢ergevesinde
mahrem hayatlarin1 paylastiklarinda bir sorun ortaya c¢ikmasa da izinsiz olarak

mahremiyetin ihlali durumda kisiler mahrem alanlarinin korunmasini istemistir. Bu
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cerceveden ise mahremiyet hakki ortaya ¢ikmig ve hukuki olarak da modern degerler

cergevesinde desteklenmistir (Yiiksel, 2003a: 197).

Sonug olarak, mahremiyet algisinin modernlesmeyle birlikte sinirlar1 genislemis,
modern degerler gergevesinde bir doniisiim gegirmistir. Mahremiyet dini anlamda
desteklenen bir kavramken modernite dini geri plana atarak mahremiyete kendi
degerlerini yiikklemeye calismis ve Ozellikle modernitenin 6n planda oldugu Bati
toplumlarinda giinden giine etkinligini yitirmistir. Modernite ile mahrem alan etkinligini
yitirmeye baslamis ve modernitenin gereklilikleri 6n plana ¢ikmustir. Gerek gelisen
teknoloji, gerek devletin toplumlari gdzetlemesi, gerek yayinlanan yayinlar, gerek
cinselligin 6n plana ¢ikmasi, gerek iliskilerin bireysellesmesi ve ¢ikar iligkilerinin 6n
plana ¢ikmasit mahremiyet kavramina yeni bir boyut kazandirmistir. Bati toplumlarinda
mahremiyet, modernite ile birlikte giinden giine degiserek daha esnek ve kolay

ulagilabilir bir hale gelmistir.

Tim bunlara ragmen yine de modernitenin ilk ortaya ¢iktigi zamanlarda ve
sonrasinda mahremiyet ne kadar degismis, yipranmis olsa da kisiler hala bir mahrem
algisina sahip olmus ve bu mahrem algisini korumaya ¢alismuslardir. Ozellikle Bati
modernitesini sonradan benimseyen ve dini anlanin etkinliinin kaybolmadigi
toplumlarda mahrem alan hala varligini siki bir sekilde korumaktadir. Tiirk toplumu da
bu toplumlardan birisidir. Ciinkii her ne kadar modern degerlerden etkilense, kendi
geleneklerini bir kenara birakmak istese de Islami gelenegin benimsenmesi ve bu
geleneklere bagli olunmasi mahremiyetin korunmasina olanak saglamistir. Zaman
zaman mahrem alanda esneklikler, degismeler ve yipranmalar meydana gelmisse de

mahrem alanin etkinligi hala devam etmekte biiyiik doniistimler ge¢irmemektedir.
2.3. TURK TOPLUMUNDA MAHREMIYET TANIMI

Tiirkge sozlikkte mahremiyet “gizlilik, bir seyin gizli olma durumu” anlamlarina
gelmektedir (Tiirkge Sozliik, 2011: 1607). Tiirk Dil Kurumu ise mahremiyete Islami
cerceveden beslenen bir tanim yaparak “ dini anlamda yakin akrabadan oldugu icin
nikah diismeyen kimse” olarak tanimlamaktadir (Celik, 2020: 13). Mahremiyet, “en i¢”
anlamina gelmekte ve kisinin i¢ biling ya da en gizli ger¢ekliginin bilgisi gibi anlamalar1
tasimaktadir. Igeriginde yasaklanmak, men etmek, mahrum etmek, miimkiin olmamak,
el sirmemek gibi anlamlar barindirmaktadir. Mahremiyet, insan i¢in en 0Ozel ve

dokunulmaz olan alani ifade etmektedir (Cekig, 2019: 12).
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Tiirk toplumunda mahremiyet taniminin bir de terim anlami vardir. Bu terim
anlam Islami ¢erceveden beslenmekle beraber, sosyal iliskiler gergevesinden
tanimlanmaktadir. Mahremiyetin terim anlami, “Toplumdaki bireylerin sosyal iliskilere
yonelik tavir ve davranislarinin sinirlandirilmasi” olarak tanimlanmaktadir (Gokyurt,
2002: 10). Tirk toplumunda kisinin kendisine ait olan ve baskalar1 tarafindan bilinmesi
istemedigi ya da bilindigi takdirde ¢esitli sakincalar doguracagini diisiindiigii her sey

mahremiyete dahildir.

Mahremiyet kavramimin temeli Islam’a dayanmakta ve kokenini Arapcadan
almaktadir. Mahremiyet kavrami, Arapga kokenli olup, ’ha-ra-me’ kokiinden gelen
‘mahrem’ kelimesinden tliremistir. ‘Ha-ra-me’ menetmek, yasaklamak anlamlarina
gelmektedir. Mahrem ise, helal olmayan, yasaklanan seydir. Mahremiyet, mahrem
kelimesinin ¢ogulunu ifade etmekte ve gizlilik anlammna gelmektedir. Islam
literatiirinde mahremiyet, mahrem kelimesiyle baglantili olarak anlamlandirilmakta ve

kullanilmaktadir (Ipek, 2020: 5).

Mahremiyetin Islami bir kdkene sahip oldugunu savunan Bagli (2011: 184),
mahremiyet sézciigiiniin mahrem kelimesinden tiiredigini ve Arapc¢a’da haram demek,
oldugunu ifade etmektedir. Akgiindliz ise Bagh ile benzer bir tanim yapmakta ve
mahremiyetin Arap¢a “ha-ra-mim” kokiinden tiiredigini ve “yasak olma” anlamina
geldigini belirtmektedir (Akgilindiiz, 2016: 456-457). Ali Gokyurt ise mahremiyeti 3
anlamda tanimlamaktadir. Birincisi Allah’in yasaklamasi sonucunda bir seyin haram
kilinmasi veya yasaklanmasidir. Ikincisi kutsal, mukaddes, ilahi dokunulmazlik, saygi
hiirmet, kutsal sehir, kutsal mescit, miibarek ay, hanim, zevce, es gibi seylerin haram ya
da hurmet olarak goriilmesidir. Son olarak ise kiginin evlenemeyecegi kisileri ifade
etmektedir (Gokyurt, 2002: 9). Bu ii¢ anlamda tanimlanan mahremiyet islam da yasak

olan seyleri ifade etmekte ve yasaklar ¢cercevesinden tanimlanmaktadir.

Islam kiiltiiriinde mahremiyet ile ilgili en énemli tanimlarindan birini de Hiisni
Ciindi yapmistir. Cundi’ye gére mahremiyet, insanlarin kisisel ve aile hayatlarini kendi
rizas1 olmadikga, bagkalarina agilip dokiilmeden uzak bir sekilde korunmasidir (Cundi,
1993°den akt. Akgiindiiz, 2016: 455). Mahremiyet islam da sadece 6zel hayatin gizliligi
degildir, dzel hayatin gizliliginden daha biiyiik bir anlam ifade etmektedir. Islam’da
mahremiyet Allah’in yasak koydugu tiim alanlar1 ifade etmektedir. Islam dinin de
mahremiyet o kadar 6nemsenmistir ki hem ayetlerle hem de hadislerle mahrem alanla

ilgili olan bir¢cok konu belirtilmistir (Akgiindiiz, 2016: 455).
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Mahremiyet, Islam’da bir insan hakk1 olarak gériilmiis, Kur’an ve siinnet temel
dayanaklar1 olmustur (Marti, vd., 2019: 4). Kur’an, siinnet ve hadislerle desteklenen
mahremiyet, Kur’an-1 Kerim’in iki yerine viicutta gizli kalmasi, ortiilmesi gereken
yerler anlaminda kullanilirken; bir yerde gizlilik anlaminda kullanilmaktadir. Ayni
zamanda hem sozliik anlami hem dini anlami hem de terim anlami ile siinnet ve

hadislerle desteklenmektedir (Cekig, 2019: 7).

Tiirk toplumunda mahremiyet her donemde olmasina ragmen Islamiyet’in
kabuliiyle birlikte Islami kaynaklardan beslenerek yeniden tanimlanmustir. Tiirk
toplumunda mahremiyetin tam anlamiyla kendini bulmasi Tiirk toplumunun Islam’
kabul etmesi ile baglamaktadir (Kaplan, 2019: 8). Hem bireysel hem de toplumsal
acidan biiyiik bir 6neme sahip olan mahremiyet giiniimiizde her toplumda oldugu gibi
Tiirk toplumunda da siirekli tartisgslmistir. Ozellikle ortaya ¢ikan yeni gelismeler ve
modernite Tiirk toplumunu etkilemis ve mahrem kavraminin tartisilmasina yol agmustir.
Hal boyle olunca hem modern degerler hem de islami degerler arasinda sikisan
mahremiyet kavrami kendine bir ¢ikis noktasi aranmistir. Bunun sonucunda ise iki
tarafta da kopmalar ortaya cikmis, Islami degerler ve modernitenin tanimlari
belirsizlesmistir (Cekig, 2019: 8). Niliifer Gole ise Tiirk toplumunun bu ¢ikmazini fark
ederek hem modern degerlerden hem de Islami degerlerden beslendigi iki boyutlu bir
tanim yapmistir. Gole’ye gore mahremiyet, “gizlilige, aile hayatina, kadinin sahasia
yabancilarin bakiglarina yasaklanan seye iliskin olandir”. Ayni zamanda Godle
mahremiyeti “samimi, i¢li dish, herkes¢e bilinmemesi icap eden, sdylenmeyen gizli

sey” olarak tanimlamaktadir (Gole, 2016: 20).
2.4. TURK TOPLUMUNDA MAHREMIYET ALGISI

Tiirkiye’de mahremiyetin donilisiimiine ozellikle iiclincii boliimde deginilecek
oldugundan dolay1 bu boliimde Tiirk toplumunda mahremiyetin nasil algilandigina ve

bu alginin temelinde neler olduguna deginilecektir.

Tiirk toplumunda mahremiyet, genel olarak gizlilik, kisiye ve aileye 6zel haller,
yasaklilik, dokunulmazlik, korunmasi gereken seyler, miidahale edilmemesi gereken
alanlar, bedenin gizliligi, cinsellik, kars1 cinsle iliski, ergenlik, evlilik ve aile hayati,

inang ve diisiinceler olarak algilanmaktadir (Ider, 2019: 114-115).

Tiirk toplumunda mahremiyet algisi, toplumun tutum, davranis ve diisiince

bigimleri cercevesinden sekillenmektedir. Inandig1 Islam dini, sahip oldugu toplumsal
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degerler, normlar, gelenek ve gorenekler bu alginin bi¢imlenmesinde en 6nemli role
sahiptir (Utma, 2018: 1197). Tiirk toplumunun mahremiyeti nasil algiladigi yazili bir
kural olarak gegmemekle birlikte herkes tarafindan benzer sekilde algilanmakta ve insan
davraniglarina yansimaktadir. Bunun sebebi ise bahsedildigi gibi yasadigimiz toplumun

toplumsal degerleri ve Islam dinidir.

Tiirkiye, mahremiyete kendi toplumsal degerleri cergevesinden bakarak kendi
toplum yapisin1 bu cer¢eveden olusturmaya c¢alismis iilkelerin basinda gelmektedir.
Genel olarak yaygin olan din, Islamiyet oldugundan hem Islamiyet’in buyruklar
cergevesinden hem de kendine 6zgii toplum yapisi ¢er¢evesinden mahremiyete karsi,

kendine gore bir bakis acis1 gelistirmistir (Giindiiz, 2015).

Tiirk toplumu hem ataerkilligin hem de Islam dininin normlar1 etrafinda
sekillenen bir toplumsal yapiya sahiptir. Ayni1 zamanda sekiilerizm, modernite ve
kapitalizm de bu toplumun mahremiyet algisim1 etkilemistir. Tiirk toplumunda
mahremiyet algis1 ¢ok eskilere dayanmakla birlikte Islamiyet’in benimsenmesi ile
yeniden 6n plana ¢ikmistir. Tiim dinler gibi Islam dininin de kendine ait &zelliklerinin
Tiirk toplumu tarafindan benimsenmesi ile var olan mahremiyet olgusu yeniden Islami
gereklere uygun bir sekilde bigimlenmeye baslamistir (Kaplan, 2019: 9). Tirk
toplumunun mahremiyet ve Islamiyet arasinda kurdugu bu iliski her donemde varligini
korumus, kimi zaman iist diizeye ¢ikarken kimi zaman ise aralarindaki baga az 6nem
verilmistir. Ozellikle Osmanli Devleti’nin son dénemlerinde baslayarak Tiirkiye
Cumbhuriyeti’nde devam eden modernlesme ¢abalari ile Tiirk toplumu Islam, modernite
ve mahremiyet arasinda kalmistir (Kaplan, 2019: 10). Fakat bu arada kalmislik zaman
zaman Tirk toplumunun mahremiyeti algilayis tarzim1 degisiklige zorlamigsa da
istenilen degisim tam anlamu ile gerceklesmemistir. Bunun sebebi ise hi¢ siiphesiz Islam
dinidir. Tiirk toplumun Islam dinini benimsemesi ve gerekliliklerini yerine getirmesi ile
yasadigimiz toplum ve Islam dini arasinda siki bir bag kurulmus ve bu bag
modernitenin etkisi ile sarsilsa da her seferinde yeniden Islami olana déniilmiistiir. Yani
modern olan ne kadar benimsense ve On plana c¢ikarilsa da Tiirk toplumunun
mahremiyet siirlarini Bati’daki kadar esnetememistir. Bunun en biiyiik sebebi ise Islam
dinidir.

Tirk toplumunda yapilan bir davranisin toplumsal olarak kabul edilip
edilmeyecegi, mahrem alan1 zedeleyip zedelemeyecegi toplumsal degerler

cerevesinden belirlenmektedir. Bu toplumsal degerlerin temelinde ise Islam dini
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oturmaktadir. Islam dininin ortaya koydugu kurallar, yasaklar, giinah olarak bilinenler,
ay1p olarak nitelendirilenler vb. hepsi Tiirk toplumun degerler sisteminin merkezindedir
ve bu toplumun mahremiyet algisi bu ger¢eveden degerlendirilmektedir (Giindiiz,
2015).

Insan, aile ve toplum birbirinden ayr: diisiiniilemeyecek ii¢ kavramdir. Insan icin
toplum ne kadar 6nem tagimakta ise toplum i¢in de aile o kadar dnem tagimaktadir.
Islam dini hem diinya hem de ahiret mutluluguna 6nem verdiginden dolay1 aile bunu
saglayacak kilit bir noktada bulunmaktadir. Islam’a gore saglam ve giiclii bir aile
hayatinin kurulmasi hem diinya hem de ahiret mutluluguna kavusmak demektir. islam
dininde ailenin bu kadar 6nemli olmasinin sebebi ise mahremiyet bilincinin ilk olarak
ailede ogrenilmesinden kaynaklanmaktadir. Ciinkii ¢ocugun kendi mahremiyet
siirlarint ¢izerken igerisinde bulundugu ilk cember ailesidir. Mahremiyet alanini
belirlemeye calisan ¢ocuk kendini ilk olarak ailesindeki bireylerden ayirmakta ve
smirlarin1 ona gore belirlemektedir. Ayrica ailenin ¢ocuk i¢in koruyucu kollayici bir
konumda bulunmasi da yine mahrem alanlarin belirlenmesi ve korunmasi agisindan

onemlidir (Ipek, 2020: 48).

Bireyin diger bireylerle iletisime gecerken toplumsal yapiy1 fark etmesine olanak
saglayan yer ailedir. Aile igerisinde kazanilan bilgiler, ¢ocuklarin toplum yapisini ve
mahremiyet algisin1 anlamasina yardimei olmaktadir (ipek, 2020: 48). Bir cocuk kendi
mahremini 6grenmeden diger insanlarin mahremine saygi gostermeyi bilemez. Bu
sebepten dolayr da ¢ocugun Ogrenmesi gereken en Onemli sey kendi mahremi ve
mahremi tehdit eden unsurlardir (Marti, vd., 2019: 13-14). Mahremiyet algis1 belli bir
noktaya kadar aile i¢cinde verilmektedir. Ardindan ise bu bilgiler ¢evrede ve okulda
verilmeye devam etmektedir. Cocuk aileden baglayarak mahremiyet algisiyla beraber
toplum yapisim1 0grenmektedir. Ailede verilen bilgiler dogru ve saglikli ise ¢ocuk
mahrem algisin1 kolayca anlayarak saglikli bir iletisim kurmakta ve toplum yapisina
uygun olarak davramislarim1 gergeklestirmektedir. Ancak bu yap1 zayif ise sagliksiz bir

toplum yapis1 ve mahrem algisi ortaya ¢ikmaktadir (Mart1, vd., 2019: 17).

Islam dini mahremiyetin temeline aileyi koydugu gibi ailenin temeline de kadini
koymustur. Kadm Islam dininde, ailenin ayrilmaz pargas, aileyi kuran, bir arada tutan
kisi olarak goriilmektedir (Ipek, 2020: 48). Yani Islam’da aile demek aym zamanda

kadin demektir. Islam dinine gore kadinin kendisi ailedir ve ailenin i¢indeki mahrem
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olandir. Tiirk toplumu Islami diisiinceyi benimsedigi i¢in bu diisiinceden hareketle belli

bir doneme kadar kadin1 mahrem olarak gérmiistiir.

I[slam’m kadin1 mahrem olarak gérmesi ve Tiirk toplumunun da kadina bu
cerceveden bakmasi mahrem algisinin da bu ¢ergceveden sekillenmesine yol agmistir. Bu
sebepten dolayr da yasadigimiz toplumun mahrem algisindaki degismelere ve
tartigmalara kadin lizerinden bakilmaktadir. Bati modernitesinin Tiirkiye’de kendini
gostermesi ile kadin Tirk toplumunda daha ¢ok tartisilmistir. Cilinkii modern degerler
dini olan1 geri plana itmekte ve akli 6n plana ¢ikarmaktadir. Oysaki Tiirk toplumunun
temelinde Islam dini Islam dininin temelinde ise mahrem olarak goriilen kadin vardur.
Bu sebepten kaynakli olarak ise modernite ve Islam arasindaki iliski kadin iizerinden ele

alinmaktadir.

Tiirkiye’de Tanzimat donemi ile birlikte modernite temel hedef haline gelmis,
modernitenin gereklilikleri kismi de olsa uygulanmaya baslamistir. Tiirkiye’de
mahrem/namahrem arasindaki sinirlar, Tanzimat donemiyle birlikte sarsinttya ugramis
ve Ozellikle kadinlarin yasamlari degismeye baslamistir. Tanzimat’la birlikte ortaya
cikan kadinlarin egitim almasi, a¢ilmasi, dans etmesi, fotograf cektirmesi gibi konular,
Bat1 toplumsal yasam bi¢iminin birer figiiriidiir. Bu durum ayni zamanda mahrem
olarak tanimlanan kadin yasam alanlarinin zamanla goriiniirliik kazanmasinda etkili
olmustur (Gole, 2016: 31). Cumhuriyet donemi modernlesmesi de ayni asamalari
gecirmigtir. Osmanli’da baslayan modernlesme g¢abalari Cumhuriyet ile birlikte daha
kapsamli bir hale gelmistir. Cumhuriyet ile birlikte ortaya ¢ikan modernlesme her
anlamda kendini gosteren bir modernlesmedir. Bu donemde ortaya ¢ikan tiim yenilikler
ilerleme diisiincesi ¢ercevesinde kendini gostermistir. Modern bir devlet olarak kurulan
Tiirkiye Cumhuriyeti’nin temel ilkeleri laiklik ve milliyet¢ilik olmustur. Bu dénemin en
onemli kriterleri ise kadma goriliniirliglinii kazandirmak ve kadmin kamusal alana
cikmasima yardimci olmaktir. Ozellikle kadin erkek esitliginin saglanmaya ¢alisilmasi,
kilik kiyafette yeniliklerin olmasi bu goriiniirliigli saglamak i¢in en belirgin 6zelliklerdir
(Gole, 2016: 38). Fakat hem Osmanli’'nin son zamanlarinda hem de Cumhuriyet
doneminde kadinlara belirli haklar verilerek mahrem alandan kamusal alana ¢ikmalarina
izin verilmis olsa da belirli noktalarda sinirlandirilmis, her firsatta kadinlara kadinliklar

hatirlatilmistir.

Modern degerler zaman zaman Tiirk toplumunun mahremiyet anlayisin

doniistiirse de Islami diisiince her firsatta etkinligini gostermistir. Ozellikle 1980’lere

37



gelindiginde Islamc1 diisiince yeniden 6n plana ¢ikmis ve iginde yasadigimiz toplumun
yasam tarzini etkilemistir. Modern degerlerin sondiirmek istedigi mahremiyeti yeniden
destekleyerek Tiirk toplumuna farkl1 bir bakis acis1 sunmustur. Ortaya ¢ikan bu Islamci
diisiince hem modern degerleri hem de geleneksel Islami degerleri elestirerek kendine
yeni bir yon ¢izmeyi amag¢ edinmistir. Gelenek ve modernlik arasinda bir iliski kuran bu
Islami diisiince ne modern degerlerin ne de islami degerlerin etkisinde kalmustir (Géle,

2017: 107).

Sonug olarak, Tiirk toplumu Islamiyet inangl, kendi kiiltiir, gelenek, gdrenek,
norm, yasam tarzi gibi belli faktorler ¢ercevesinden belirlenmis bir mahremiyet algisina
sahip olmustur. Ozellikle dinin buyruklar gergevesinden olusturulan toplumsal yapi
bireylerin mahremiyet algisini sekillendirmistir. Bu mahremiyet algisi ise kisilerin belli
ozel hayatlarinin oldugu, Islam dininin kitab1 olan Kur’an’da bilinmesi ya da yapilmas:
yasak/haram olan seylerin yapilmadigi, dinin yapilmasini onayladig: seylerin yapildigi,
dinden hareketle normlari, gelenek ve goreneklerin belli oldugu, bireylerin buna gore
davrandigi bir mahremiyet algis1 olmustur (Giindiiz, 2015). Osmanli’’nin son
donemlerinden baslayarak Cumhuriyet ile devam eden siiregte ortaya ¢ikan modernite
Tiirk toplumunun mahremiyet algisinda kismi de olsa bir doniisiim meydana getirmistir.
Ciinkii Tiirk toplumu moderniteyi tam anlamiyla dogru bir sekilde uygulayamamis
oldugundan dolayr modernitenin ortaya ¢ikardigi sonuglarin etkilerini hesap
edememistir. Boylece toplumda belli degerlerde (mahrem alan, 6zel hayat, aile, kisisel

iliskiler gibi) yozlagmalar meydana gelmeye baslamistir.

Tim bunlardan hareketle mahremiyet hem Bati toplumlarinda hem de Tiirk
toplumunda etkisini uzun yillar hissettirmis ve hissettirmeye devam etmektedir. Fakat
iki toplumun mahremiyete bakis agis1 farklilik gostermis ve bu sebepten dolayi da
mahremiyetin algilanis1 ve gecirdigi doniisiimlerde farklilasmistir. Bati toplumlarda
mahremiyet, 0zellikle modernitenin ortaya ¢ikmasi ile bireyden devlete her kurumu
yeniden sekillendirmistir. Bu durum Bati’da daha esnek bir mahrem diislincesi ortaya
cikarmigtir. Tiirk toplumunda ise durum farklidir. Ciinkii Tiirk toplumunun mahremiyet
algismin temelinde Islam dini vardir. islam dininin mahremiyet algisina bagl bir
mahremiyet diisiincesine sahip Tiirk toplumu, modern degerlerden etkilense de
mahremiyetinin tam anlamiyla esnemesinin oniinde Islam dini her zaman etkili
olmustur. Yani Bat1 modernitesi Tiirk toplumunu degistirmeye ¢alismissa da karsisinda

her zaman Islam dinini bulmus ikisi arasinda siirekli olarak bir ¢atisma ortaya ¢ikmustir.
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Hem modern degerleri benimsemek isteyen hem de Islami degerlerden kopmak
istemeyen Tiirk toplumu bir arada kalmishiga siiriklenmistir. Bu arada kalmiglikta
zaman zaman modern degerler zaman zaman ise Islami degerler 6n plana ¢ikmustir.
Oysa Niliifer Gole’nin dedigi ve bu ¢alismanin temelini olusturan modern degerler ve
Islami degerler arasinda bir uzlasma saglanarak modern degerleri islami degerlerle
harmanlamak ikisi arasinda yasanan bu savasa ¢0ziim Onerisi sunmustur. Goéle, bu
noktada Tiirk toplumuna bir 151k tutmus, bir yol agmustir. Gole, Islam’m mahremi
savunmasi ya da moderninin mahremi yok saymasini degil, modernin i¢ginde mahremi

barindiracak yeni bir bakis acisinin ortaya ¢ikmasini 6nermistir.
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IKiNCi BOLUM
NILUFER GOLE VE SOSYOLOJiSi

Calismanin ikinci boliimiinde Niliifer Géle’nin kim oldugu ve genel goriisleri
tizerinde durulacaktir. Gole Tiirk sosyoloji tarihine bir¢ok agidan farklilik kazandiran
sosyologlar arasina girmeyi basarmig bir isimdir. Bu farkliliklarin basinda modern
mahrem ve Bati-dis1 modernlik diisiincesi gelmektedir. Gole, modern ve mahremin ayni
anda nasil olacagina dair yeni bir bakis agisi sunmustur ve bu noktadaki diistincesi onu
farkli kilan temel goriislerinden olmustur. Gole’nin diger diisiinceleri de bu boliimde
kisa bir sekilde yer verilmis ve Niliifer Géle’nin her boyuttan anlagilmasi istenmistir.
Aktor-toplum iizerine yogunlasan sosyolog, toplumlarda bireyin yani aktoriin nemli rol
oynadigimi goz Oniine sermistir. Sosyolojik miidahale yontemini 6grenmis ve bu
yontemi kullanmistir. Bu sayede sosyoloji tarihimize yeni bir yontem kazandirmastir.
Miihendisler ve ideoloji lizerine odaklanmig, miithendislerin toplumda sekillendirici bir
rolii oldugu fizerine yogunlagsmistir. Toplumlarin kendi habituslarini olugturmasi
gerektigine dikkat g¢eken sosyolog, zayif tarihsellik kavrami iizerinden toplumlar
aciklamay1 amaglamistir. Islamcilik iizerine arastirmalar yapmis ve Islamcilifi yeni
toplumsal hareket oldugunu agiklamistir. Tiim bu konularin 1s18inda Niliifer Gole’nin
kim oldugu, goriisleri ve modern ve mahrem arasinda nasil bir iliski kurdugu bu

calismada agiklanmak istenmistir.
1. NILUFER GOLE

1953 yilinda Ankara’da dogmus olan Goéle’nin kokeni Kars’a dayanmaktadir.
Babas1 Turgut Gole’dir. Ogrenim hayati bes bucuk yasinda Ankara Koleji’nde
baslamistir (Ozdemir, 2008: 880). Ankara Koleji’'nden mezun olduktan sonra énce Orta
Dogu Teknik Universitesini sonra da Paris Universitesini bitirmistir. Tiirkiye devrim
yillari1 yasarken, Ankara’nin en sicak ve hareketli merkezi olan ODTU’de egitim
goren Gole’nin sosyoloji seriiveni, bu atmosfer iginde baslamistir (“Biyografi.info”,
2015). ODTU’de oldugu yillarda Ankara da meydana gelen siyasal olaylar, Gole nin

hem karakterini hem de sosyolojik goriislerini sekillendirmistir.

ODTU’den mezun olduktan sonra Ankara Koleji’'nde farkina vardigi ve
ODTU’de okumaya devam ettigi sosyoloji goriisiinii gelistirmek icin donemindekilerin

aksine 1976 yilinda Fransa’ya gitmistir. Fransa’y1 se¢mesinin sebebi ise kendi asi
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karakteri ile Fransa’y1 6zdeslestirmesi olmustur. G6le her zaman siradan olan1 agmaya,
kaliplara girmemeye, farkli olana yonelmeye ¢alismistir. Bu 6zelliklerde onu farkli kilan
Ozellikler olmustur. Her zaman farkli bir bakis acisina sahip olmustur. Toplumsal
yasami degiskenligi, hareketliligi, renkliligi, saydamlig1 i¢inde yeniden ele almaya
calismasi da farkli bakis agisina sahip olmasindandir ki topluma var olan degerlerin
aksine bir sey sdyleme cesaretinde bulunan ender sosyologlardandir (Ozdemir, 2008:

881).

Bagkaldirici bir kimlige sahip oldugu i¢in bir yandan sola yaklasirken bir yandan
da solu elestirerek uzaklasmistir (“Biyografi.net”, t.y.). O Fransa da kaldig1 yillarda
ozellikle Freud ve Marx okumustur. Sosyolojik analizlerinde Weber, Habermas,
Bourdieu, Touraine gibi sosyologlarin kavramlarindan yararlanmistir (Ozdemir, 2008:
901). Genellikle “kafali, saygin, mert, erkek kiz” olarak amilmistir. Paris’te Alain
Touraine’in Ogrencisi olmustur. Doktorasin1 Ecole Des Hautes Etudes en Sciences
Sociales’de Dbitirmistir. Doktora tezini Alain Touraine’in yaninda ‘“Miihendisler ve
Ideoloji” adli ¢alismayla tamamlamistir. 1983-1985 yillari arasinda Masion des
Sciences de I’Homme’da yardimci dogent, Ecole Superieur de Commerce’de 6gretim
gorevlisi olarak calismuistir. Daha sonra Tiirkiye’ye gelmis ve Bogazici Universitesi
Sosyoloji Boliimiinde profesor olarak calismaya baslamistir. Burada gorev yaptigi
sirada Bogazigi Universitesi Sosyoloji Béliimii Ogretim Uyesi Prof. Dr. Asaf Savas

AKAD ile evlenmistir (“Biyografi.net”, t.y.).

Niliifer Gole, Tirkiye’nin yasadigi gelismeler lizerine yaptig1 degerlendirmelerle
Tirkiye sosyolojisi kavram diinyasina yeni nitelemeler kazandiran bir isim olagelmistir.
Bunlarin disinda sadece Tiirkiye’de degil diinya lizerinde bazi iilkelerde caligmalar
yapan Gole, son olarak Fransa’da Avrupa ve Islam konulu bir arastirma yapmustir.
Yaptig1 bu arastirmalar ve kazandirdig1 yeni kavramlar sonucu Fransa Yiiksek Egitim
ve Arastirma Bakanligi tarafindan 2014 yilinda “Onur Nisan1 Legion d’Honneur)”
odiiliine layik goriilmiistiir (“Biyografi.net”, t.y.). Niliifer Gole’nin Miihendisler ve
Ideoloji (1986), Modern Mahrem (1991), Islam’in Yeni Kamusal Yiizleri (2000), Islam
ve Modernlik Uzerine Melez Desenler (2000), I¢ Ice Girisler: Islam ve Avrupa (2009),
Sekiiler ve Dinsel: Asilan Swmwrlar (2012), Arap Bahari (2012), Kesif Yolculugu,
Tiirkiye, Islam ve Avrupa (2013), Mahremin Gogii (2014), Giindelik Yasamda
Avrupalilar (2015) adinda yaymlanmis 10 adet kitabi ve bunlarin disinda birgok

arastirma ve makalesi bulunmaktadir (“Niliifer Gole”, 2015). Her eserinde ise farkl
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konular iizerine odaklanmis herkesin gozden kagirdigi noktalar1 deginerek farkli bir
imaj ¢izmistir. Kisacasi Niliifer Gole, hayatinin akisiyla oldugu kadar ¢alismalariyla da
ilging bir sosyologdur. Kimsenin 6nem vermedigi konular1 6nemseyerek sosyolojik

literatiire cok 6nemli eserler kazandirmstir.
2. NILUFER GOLE SOSYOLOJISI

Niliifer G6le’nin ¢ok koseli olmamak ile birlikte yine de etkili olan bir insan ve
toplum goriisii vardir. Gole 6zellikle belirli sosyoloji diistincelerine elestirel yaklasirken
kendi insan ve toplum goriisiinii ortaya ¢ikartmaktadir. Ozellikle pozitivist sosyolojiyi
elestiren Gole, yorumsamaci bir sosyolojiyi benimsemektedir. Gdle’nin sosyoloji
diisiincesinde toplum, bireylerin davraniglari ¢ergevesinde ortaya c¢ikan, degisen ve
gelisen dinamik bir siirectir. Toplum, Gole’de tek bir renk degil farkli renklere ve
goriinlimlere sahiptir. Dinamik ve siirekli degisen bir toplum goriisiiyle sosyoloji

goriisiinii sekillendirmektedir (Ozdemir, 2008: 883-884).

Muhafazakar bir toplumdan gelen ama 6zgiirliikk diisiincesini benimseyen Gole
bu iki diisiince arasinda bir sentez kurmaya ¢alismistir. Temele Bati’nin 6zgiirligilint ve
Dogu’nun gelenekselligini koyan Goéle, bu iki ucu ortak noktada ‘denge’ faktoriinii
temele koyarak birlestirmeyi amaglamistir (Sahin, 2019: 22). Gole degisimi higbir
zaman yok saymamis ve toplumlarin her zaman degisim i¢inde olduklarini dile getirerek
goriislerini bu ¢erceveden sekillendirmistir. Gole, toplumsal yasamin goriintimlerini ve
sorunlarini var olan toplum i¢inde insanlarin davranis ve tutumlari arasindaki tarihsel ve
kiiltiirel dayanaklardan hareket ederek okumaktadir. Gole toplumun ikili karsithiklar
icerisinde ele alinmasina karst ¢ikmaktadir. Toplumu gelenekler ¢ercevesinden ya da
modernite ¢ercevesinden saf bir sekilde degerlendirmemistir. Gdle’nin sosyoloji
diisiincesinde toplumda var olan ilericilik-gericilik, Islam-Bati vb. gibi zithiklar yoktur,
aksine bir grilik, melezlik vardir. Yani Gole zit goriisleri birbirinden etkileyecek
konumda analiz etmektedir. Bu g¢ergceveden de farkl, birbiriyle etkilesim halinde

toplumsal kimlikler ortaya ¢ikarmaktadir (Ozdemir, 2008: 898).

Gole’yi Tiirk sosyolojisinde farkli kilan ve etkin konuma getiren bir diger
ozelligi ise kullandig1 yontemdir. Sosyal gerceklige bir melezlik ya da grilik vermesi
onu farkli yapan en 6nemli 6zelliklerindendir. Sosyolojik diisiincesinde farkli renkler,
desenler arasinda kurdugu etkilesim esas noktasidir. Belli bir sosyolojik diisiince

cergevesinde kendini simirlamayarak siirekli olarak toplumdaki renkleri birbirine
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karistirmaya ¢alismaktadir (Ozdemir, 2008: 890). Bu cerceveden ise Tiirk sosyolojisine
yeni bir boyut kazandirarak, yeni kavramlar ve farkli bakis acilar1 sunmaktadir. Tiirk
sosyolojisine kattig1 kavramlar ve farkli bakis agilariyla bir dinamizm ve popiilerlik
kazandirmistir. Gole Tiirk sosyolojisine kattig1 kavramlar 1s18inda ‘kavram ana’ olarak

tanimlanmustir (Ozdemir, 2008: 899).

Gole, toplumsal yasami analiz ederek toplum kavramina ulagmaya
caligmaktadir. Bu yiizden de Gole, toplumun ¢ok farkli, renkli ve degisik resimlerini
cizmektedir. Gole icin 6nemli olan siyasi goriisler degil toplumdur. Toplum siirekli
degisen ve sasirtan yapistyla kavramsal bir ¢ergeveden net olarak tanimlanabilecek bir
kavram degildir. Toplum tek basina bir 6zne degildir. Ciinkii icerisinde farkliliklar ve
catismalar barindirmaktadir. Bu ylizden toplumu anlamak i¢in tepeden yapilan tek bir
tanim yetersiz kalmakta, toplumu tanimlamak icin siirekli olarak toplumun merkezine
yolculuk yapilmas1 gerekmektedir (Ozdemir, 2008: 884). Géle, doneminde yasayan
diisiiniirlerden farkli olarak tepeden inmeci bir yaklasimi benimsememis aksine bir orta
nokta bulmaya calismistir. Diisiincelerinde geleneksel kiiltiirii ve yenilikei kiiltiirii

birlikte yasatmaya ¢alismistir (Sahin, 2019: 21-22).
2.1. AKTOR SOSYOLOJISI

Gole, yaptigr ¢alismalarda toplumsal 6znenin degisim siirecinde oynadiklari
roller tizerinde durmustur. Caligmalarin1 Fransiz sosyolog Alain Touraine’i takip ederek
siirdlirmiis, benzer yontemleri ve benzer kavramsal cerceveyi kullanmistir. Aktor
sosyolojisi kavrami da bu benzerliklerden biridir. Touraine, bireysel 6znenin 6nemsiz
gosterildigi sosyolojik yaklagimlar1 elestirmis bireyi 6n plana ¢ikarmis ancak birey
disindaki grup ve topluluklar1 da goz oniinde bulundurarak sosyolojisini agiklamistir
(Erdem, 2001: 142). Touraine, bireyin (aktér) anlamli toplumsal iligkilerinde,
davraniglarin1 anlayarak ve baskalarma anlaml kilarak var oldugunu ileri stirmektedir.
Bireyler, kurallara ve normlara uyarak degil, kendi kendileri ile iligkileri, kendilerini
birey haline getirebilmeleri ve cevrelerinde degisiklige olanak saglayabilmeleri ile
kendilerini gostermektedirler (Cift¢i, 2008: 56). Touraine’e gore toplumsal hayatin
ortaya ¢ikma sebebi kendini olusturan, kendinin farkina varan insandir (Cift¢i, 2008:
67). Bireyin kendi farkina vararak once kendi benligini diisiinmesi ve bu cerceveden
yasadig1 toplumu olusturmasi gerekmektedir. Salt akilli birey kendini kanitlayarak once

toplumsal alan1 daha sonrada diger alanlar1 meydana getirmektedir (Ince, 2016: 9).
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Niliifer Go6le de Touraine’in aktor goriisiinden etkilenerek, calismalarinda
toplumsal 6zneye, toplumsal degisim siirecinde ¢ok onemli roller yiliklemis ve bu
rollerle toplumsal degisimin nasil ortaya ciktigimi agiklamaya c¢alismistir. Bilingli
O0zneye dikkate alan Gole, tarihsel ve toplumsal degisimi bu cer¢eveden agiklamistir
(Erdem, 2001: 143). Bireylerin toplumsal agidan nasil bir degisim gecirdiklerini ve
toplumlar1 nasil etkilediklerini incelemistir. Bireylerin tarihsel birer 6zne oldugunu ve
bu bilince sahip olduklarini vurgulamistir. Gole (1998: 22) bu yaklasiminda sorunlar
sistem ya da toplum diizeyinde degil, toplumsal aktorlerin bilinci, ideolojileri ve
toplumsal hareketlerin i¢inde aranmustir. Kisaca tarihsel ve toplumsal degisimi
aciklamak igin bilingli 6zneyi merkeze alan yaklagimi kullanmistir. Aktor-eylem
sosyolojisi, toplumsal hareketleri sistem dis1 sapmalar olarak degil, toplumun kendini

yeniden tiretmesine katki olarak gérmiistiir (Erdem, 2001: 143).

Niliifer Gole’de toplum, siirekli degisen, icinde c¢atismalar ve farkliliklar
barindiran, dinamik bir yapidir. Toplumsal yapi bireylerin toplumsal eylemleri ve
iliskileri ile tretilerek siirdiiriiliir ve doniistiiriiliir. Bu sebepten de Gole, insani
toplumdaki en 6nemli 6zne ya da aktor olarak belirtir. Aktor, Gole’de toplumsal yapida
bir statiiye sahip ve sahip oldugu statiiye uygun davranislarda bulunan, toplumla bir
biitiinliik sergileyen, diger aktorlerle iliski icine giren sosyal, kiiltiirel, politik ve aktif bir
ozellige sahiptir. Toplumsal olaylar1 anlamak icin ise aktorlerin davraniglarina,
diisiincelerine ytikledigi anlamlart bilmek, anlamak ve kavramak gerekmektedir

(Ozdemir, 2008: 884).

Gole, bir sosyologdur ve toplumsal yasami c¢Oziimlemeye c¢alismaktadir.
Toplumsal yasami, aktorlerin eylemleri, etkilesimleri, yorumlamalari gergevesinde
incelemektedir. Bu baglamda Gole’nin gergekligi, arastirmacinin da icinde yer aldigi
sosyokiiltiirel bir gergekliktir. Yani Gdle, pozitivist bir toplumsal gercekligi degil,
yorumsamaci bir toplumsal ger¢ekligi benimsemektedir. Yorumsamaci gelenek, sosyal
gerceklik ve onun cesitli gortiniimlerini aktorlerin algilamalar1 ve anlam ytiklemeleridir

(Ozdemir, 2008: 884).
2.2. SOSYOLOJIK MUDAHALE

Niliifer Gole’yi diger sosyologlardan ayiran en temel Ozelliklerden biri de
yaptig1 ¢aligmalarda kullandig1 yontemin farkliligidir. Gole benimsedigi yorumsamaci

gelenekten hareketle yeni bir yonteme ulagsmistir. Bu yontem hocasi Touraine tarafindan
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gelistirilen “sosyolojik miidahale” yontemidir (Erdem, 2001: 143). Touraine, sosyologu
toplumda pasif olarak gorenlere karsi c¢ikarak, sosyologun bireylerin davranislarina
miidahale ederek kendine yeterli gozlem alan1 yaratmasi gerektigini one stirmektedir.
Boylece sosyologun bireyin yerini alarak degil, bireyin davraniglarimi gézlemleyerek
yorumlayabilecegini ©6ne siirmektedir. Sosyolog ancak miidahale ile bireylerin

davraniglarini kesfedebilmektedir (Cift¢i, 2008: 61).

Gole yontemin adin1 miidahaleci yontem olarak degil de aktif katilimc1 yontem
olarak kullanmaktadir ki bunun sebebi miidahale kelimesinin ¢ok fazla yonlendirici
olusudur (Gole, 2016: 120). Gole’ye gore Touraine, sosyologa miidahale goérevini
vererek bir tiir yonlendirme vazifesi yiiklemistir. Fakat Gole, bahsedilen bu
yonlendirmenin Tiirk toplumu i¢in sorun yaratacagini belirterek, Touraine’nin
sosyolojik miidahale yontemini “aktif katilimec1 yontem” olarak revize etmistir (Ciftci,
2008: 62). Kullanilan bu yontemin temeli sosyal hareketin niteligini yansitacak bir
arastirma grubu ve bu grubun kendi diisiinciilerini yansitabilmesini saglayacak bir ortam

olusturmasina dayanmaktadir.

Aktif katilimer yontemde sosyolog, belirli 6zelliklere gore bir grup belirlemekte
ve bu grup ile birlikte toplantilar yapmaktadir. Bu toplantilara da aktif olarak
katilmaktadir. Sosyolog bu toplantilarda etkendir ve aktorlerin belirli sorunsallar
cercevesinde kendi analizlerini yapmalarini saglamaktadir. Yani aktorlere kendi

eylemlerini sorgulatmaktadir (Ozdemir, 2008: 887).

Gole’ye gore bu yontemde sosyologun gorevi, aktorlerin sunulan hipotezler
151g¢1inda kendi kendilerinin analizini yapabilmelerini saglamaktir. Sosyologlar egitici ya
da gozlemci degil ‘miidahaleci’ olmalidir. Toplum rastgele olugmus, bir tartisma grubu
degildir, sosyologun miidahalesi ile birlikte aktorlerin toplumsal rollerinin analizini
yapabildikleri bir grup olma 6zelligine sahiptir. Aktorlerin rolleri ve degisimleri ile ilgili
bilgi vermeye calisir (Gole, 1998: 25). Kisaca gruplar, sosyologun miidahalesiyle
aktorlerin tarihsel rollerini ve eylemlerini sorgulayabildikleri bir analiz grubudur.
Boylece mikro bir toplumsal olay veya hareketten yola ¢ikilarak makro konulara yeni
bir bakis agis1 saglanmaktadir. (Erdem, 2001: 144). Niliifer Gole’nin sosyolojik
miidahale yontemini benimsemis olmasi1 onun diger yontemleri yok saydigi anlamina
gelmemektedir. Arastirdigi konularin farkliligina gore farkli yontemler de kullanan

Gole, en sonunda yine sosyolojik miidahale yontemine basvurmaktadir.

45



Niliifer Gole’nin yontem agisindan ortaya attigir goriisler pozitivist paradigma
cercevesinde bilimsel bilginin temel 6zelligi olan objektiflik boyutunda tartigmali
kalmistir. Fakat sosyolog bu durumu siibjektif degerleri objektif olarak agikladigini 6ne
siirerek objektiflik sorunun ortadan kalktigini vurgulamistir. Yani Niliifer Gole’yi
kullandig1 yontemden dolay1 objektif olmamakla elestirenler, Niliifer Gole’nin siibjektif

bilgileri, objektif olarak yorumlamasi sonucunda haksiz ¢ikmigtir (Erdem, 2001: 144).

Gole’nin benimsedigi sosyolojik miidahale yontemi Tiirkiye’de agir elestirilere
maruz kalmistir. Gole yontemsizlik ile suglanmis, yontembilim konusunda ¢ok geride
kaldig1 iddia edilmistir. Ciinkii Tiirk aydinlar1 sosyolojik miidahaleyi bir yontem olarak
kabul etmemisler, en fazla bir teknik olabilecegini belirtmislerdir. Bu c¢ergeveden
Gole’nin ortaya attifi anlama odakli sosyoloji diisiincesinin yanlis oldugunu,

sosyolojinin amacinin anlamak degil, aciklamak oldugunu &ne siirmiislerdir (Ozdemir,

2008: 888).
2.3. MUHENDISLER VE IDEOLOJi

Gole miihendislerle ilgili goriislerini dile getirirken Veblen’ den etkilenmistir.
Veblen’e gore miihendislik, fabrika diizeyinde degil, rasyonel kararlarla toplumu
yonlendirmeye c¢alisan yenilikgiler diizeyindedir. Buradan hareketle Veblen bir toplum
miihendisligi olugturmustur. Veblen, toplumdaki sorunlari en iyi toplum miihendislerin
cozebilecegini One siirmiis ve toplumdaki sorunlar1 bulan anlayan ve ¢ozenlere toplum
miithendisligi misyonunu yiiklemistir (Veblen, 1921°de akt. Yenilmez, 2007: 23).
Veblen toplumdaki rasyonellesmeyi toplumsal miihendislerin saglayabilecegini iddia
ederek, gelismis toplumlardaki degisimleri toplumsal miihendislerin yapmasi
gerektigini savunmustur (Veblen, 1921°den akt. Yenilmez, 2007: 24). Bu gergeveden
Veblen, miihendisleri rasyonel ve bilimsel uygulamalarin ve degerlerin tasiyicilar

olarak iktidarda gérmek istemistir (Gole, 1998: 10).

Veblen’in toplumsal miihendislik goriisiinden etkilenen Goéle de Tiirk toplumu
icin bir toplum mithendisligi onermistir. Toplum mithendisleri Tiirkiye de pozitivizmin,
rasyonel diislincenin ve bilimin tastyicilaridir. Toplum miihendisleri toplumsal gelisme
modelinin savunucularidir (Ozdemir, 2008: 891). Yani modernlesmedeki en 6nemli

katalizérlerden olmuslardir.

Gole, Veblen’den etkilenerek toplumun kurtaricist olarak  toplumsal

miithendisleri gérmiistiir (Gole, 1998: 10). Nasil ki mekanik anlamada miihendisler
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birgok soruna ¢dziim bulmakta toplumdaki sorunlar1 da toplumsal miihendislerin ¢éziim
bulacagini 6ne siirmektedir. Kast ettigi miithendisler, miihendis denince akla gelen ve
algilanan miihendisler degil, toplumdaki sorunlarin ¢6ziimii olarak gordiigii toplum
miihendisleridir. Yani toplum bilimcileri kast ederek miihendislerin kendi sorunlarina
¢oziim buldugu gibi toplum bilimcilerin de toplum miihendisligine soyunarak sorunlari
cozmesi gerektigini belirtmektedir. Gdle, toplum miihendisligini bir meslek olarak
gormenin otesinde ideolojik bir durus olarak ele almakta ve bu durusu benimseyenlerin
miihendislere toplumu sekillendirme giicli verdigini dile getirmektedir (Cavdar, 2014:

46).

Gole’ye gore toplum miihendisleri, degisimin yukaridan asagiya oldugu
(Tiirkiye gibi) iilkelerde oldukga biiylik dneme sahiptir. Clinkii toplum miihendislerini
anlamak, toplumun bir haritasin1 ¢izmek demektir (Gole,1998: 8). Gole toplum
mihendislerinin toplumda bu kadar Onemli olmasimin sebebini modernlesmede
aramakta ve Tiirk modernlesmesinin yeni rasyonel tastyiciligini temsil ettiklerini 6ne
stirmektedir (Gole, 1998: 179). Gole, “niive halinde de olsa toplum miihendislerinin
yeni bir modernlesme giiciinii temsil ettiklerini belirtmektedir (Gole, 1998:179). Bunun
sebebini ise mithendislerin sosyal miihendislik diislincesi ile hareket ettiklerini iddia
ederek agiklamaktadir. Yani sosyolojik problemleri teknik verilere indirgeyerek bir

miihendis bakis agisi ile ¢6zmeye ¢alismislardir (Gole, 1998: 27).

Gole’ye gore Tiirkiye’de toplum miihendisleri 1930’11 yillarda teknik bir gii¢
olusturmak i¢in ortaya ¢ikmislardir. Fakat daha sonraki siirecte sanayi kalkinma vb. gibi
alanlarda gii¢ kazanarak varliklarin1 gostermiglerdir (Yenilmez, 2007: 69). Toplum
miihendisleri her alana etki etmeye bagladiklar1 gibi modernlesme anlaminda da yiiksek

diizeyde sorumluluk almislardir (Yenilmez, 2007: 70).

1950’lerden sonra sahip olduklar1 tekniki bilgi ve modern bilgi ile toplum
miihendisleri politikada onemli roller almaya baslamistir (Yenilmez, 2007: 72). Bu
donemden sonra toplum miihendisleri Tiirkiye’nin ekonomik, kiiltiirel ve sosyal
kalkinmasimi saglamak amacgli 6nemli eylemlerde bulunmuslaridir (Yenilmez, 2007:

74).

Gole’ye gore 1960’1 yillara kadar toplum miihendisleri, kendi meslek alanlar
icinde varliklarini siirdiirmiis, fakat daha sonra toplum miihendisleri diger meslek

gruplartyla etkilesime gecmeye baslamistir. Bu donemlerde bununla da yetinmeyen
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toplum miihendisleri siyasette sol hareket i¢inde yer almislardir. Niliifer Gole toplum
mithendislerinin 1980°1i yillarda siyasete girmeye basladigini1 ve 1980’lerden sonra sag-
Islamci partiler iginde bulunduklarini vurgulamistir (Erdem, 2001: 145). 1980’lerden
sonra iktidar toplum miihendislerine ait olmus, toplum bir degisim getirerek Islamci
toplum miihendisleri toplumu etkiler konuma gelmistir. Gole’de sol miihendislere
odaklanmis olsa da 1980’lerden sonra sag-islamci miihendislerin énemli bir role sahip

oldugunu diisiinerek, onlar1 da ilgi alani igerisine almistir (Ozdemir, 2008: 891).

Ozetle Géle, bu goriisiinii gelistirirken de ger¢ek miihendislerin is bitirici bir
tarafindan etkilenerek toplumsal miihendisleri ortaya ¢ikarmis ve onlari toplumu belli
bir noktaya getirme misyonunu yiiklemistir. Yani Gole toplumsal miihendisleri
toplumun kurtaricis1 olarak gérmiistiir. Miihendisleri modernlesmenin yeni rasyonel
tastyicilart olarak tanmimlamis ve 1980’lerden sonra Turgut Ozal donemiyle birlikte
toplum miihendislerinin daha is bitirici, Tiirk siyasal yasamina yon veren yenilik¢i,
seckinler grubunu olusturdugunu vurgulamistir (Duman, 2019: 556). Bu seckinler
grubunun yalmzca sol hareketle smirli kalmadigimi 1980°lerden sonra islamcilarin

arasinda da yer aldiklarini da aciklamistir.
2.4. HABITUS

Niliifer Gole’nin sosyolojik goriislerinde 6nemli bir rol oynayan baska bir
kavram da ‘“habitus” kavramidir. Gole habitusu yasam bigimlerinin sekillendigi ve

toplumsal farkliliklarin temellendirildigi alan olarak tanimlamaktadir (Gole, 2009: 11).

Habitus kavrami ilk defa Fransiz sosyolog Bourdieu tarafindan kullanilmistir.
Habitus, bir kisinin algilari, duygulart ve eylemelerini bilgilendiren sosyal olarak
i¢sellestirilmis bir dizi egilimdir. Bireysel benlik, grup kiiltiirii ve sosyal kurumlarin
karsilikli etkilesiminden meydana gelmektedir (Atkinson(Ed), 2017: 77). Bourdieu,
habitusu, bireylerin kendi sosyal gruplarinin diger iiyelerine benzer sekilde yasamaya
yonelten sosyal olarak edinilmis, bir dizi egilim olarak tanimlamaktadir (Atkinson(Ed),
2017: 77). Habitus, her insanin yasam deneyimleri sonucu etrafa tasidigi kiiltiirel ve
kisisel deneyimlerinin olusturdugu saglam birikimler anlamina gelmektedir. Yasam
deneyimleri sonucu ortaya ¢ikan diisiince davranig ve begeni kaliplaridir (Rosenau,
1998: 107). Bourdieu da habitus, eylemler ve aktorlerin matriksi olarak aktarilan gegmis
deneyim ve bilgileri biitlinlestiren, siiregelen ve siras1 degistirilebilir egilimler sistemidir

(Gole, 2017: 31). Kusaktan kusaga devam eden tecriibeleri ve bilgiyi siirekli birbirine
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ekleyen, bozulmayan ve yeri degisebilir diizenler sistemi olarak bilinmektedir (Goéle,
2017: 104). Habitus, bireylerin istekleri ve dinsel bilinglerinden bagimsiz olan bir alana,
bedenler icinde bir hayat bulan ancak buna karsin dogaglamalardan muaf olmayan
sOzsiiz bilgiyi belirtmektedir (Gole, 2017: 31). Yani habitus bireylerin yasadiklari
toplum icerisindeki davraniglarini belirleyerek bu g¢ercevede hareket etmelerine olanak

saglamaktadir (Atkinson (Ed), 2017: 78).

Niliifer Gole habitus ile toplumumuzda yer alan yasama bigimlerini
tanimlayarak, bu yasama bicimlerinin iktidardan bagimsiz olmadigmi dile
getirmektedir. Yani Gole, var olan toplumsal iktidar diizeninin toplumun yasama
bicimlerini sekillendirerek bir habitus olusturdugunu ve toplumlarin bu ¢ergevede

hareket ettiklerini belirtmektedir (Géle, 2009: 29).

Habitus toplumda kiiltiirel kodlar olusturmaktadir. Kiiltiirel kodlar Gdéle’nin
gorliglerini  olusturan faktorlerdir. Olusan kiiltiirel kodlar kimlik habitusunu
olusturmakta, 6zneler arasi iliskileri diizenlemektedir. Yasam tarzi habitusa bagl olarak

Ozneler arasi iligkileri, sinifsal iligkileri ve iktidar iliskilerini ortaya ¢ikartmaktadir.

Gole’ye gore Cumhuriyet ile birlikte Tiirkiye’nin biitiin habitusunda zorunlu
olarak bir degisim meydan gelmistir. Batt medeniyetinin, essiz giiclii ulagilmasi gereken
medeniyetin yasam tarzlarimi ve Kkiiltiirel kodlarini, yani habitusunu Cumhuriyetci
seckin kadro geng Cumhuriyet’e tasimay1 amaglamistir (Erdem, 2001: 147). Bu noktaya
yeni bir bakis agis1 getiren sosyolog, 1980’lerden sonra islamciliga doniisle birlikte sag
muhafazakar kitlenin kendi habitusu ortaya ¢ikarmaya basladigini vurgulamistir (Gdéle,
2017: 97). Bdylece Cumhuriyetgi seckinler ve Islamcilar arasinda bir iktidar kavgasi
ortaya ¢ikmaya baslamis ve her iki tarafinda habituslari, yani hayat tarzlar arasinda bir
catisma olugmustur (Erdem, 2001: 147). Nasil ki 1923’den sonra tam anlamiyla kendini
gosteren modernlesme hareketi laik bir diizen yaratmigsa 1980°lerden sonra ortaya ¢ikan
Cagdas Islamc1 hareketlerde islamiyet’i 6n plana ¢ikaran bir toplumsal diizen meydana

getirmeye calismistir.

Cumhuriyet ile birlikte ortaya ¢ikan yeni habitus bireyleri kendine Bati
modernitesine uygun hale getirirken, 1980’lerden sonraki donemde yeni Islami
hareketlerle birlikte ortaya cikan habitus da bireyleri Islami bir boyuta tasimaya
calismaktadir. Bu Islamci habitus ise hem moderniteden hem de Islami goriisten

etkilenmistir. Yani ikisi arasinda melez bir habitus olusturmustur.
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Cagdas Islamci hareketler Batililasma cabalariyla ortaya ¢ikan modern oldugunu
iddia eden habitusu bir sorun olarak gérmiis ve buna yeni bir bakis agisi sunmaya
calismistir. Gole’ye gore ¢agdas Islamcilik, Miisliiman kimligin modern diinya iginde
yeniden insa edilmesine farkli bir boyut kazandirarak Islamiyet’in gereklilikleri ve
modern diinyanin gereklilikleri arasinda bir bag kurmaya ¢alismistir (Gole, 2009: 30).
Bu durum da Niliifer Gole’nin modern ve mahrem arasinda kurdugu iliskinin temeline
koydugu baslica hususlardan birini olusturmustur. Kisaca Islamcilik, Cumhuriyetci
seckinlerin savundugu Batili habitusa kars1 bir Islami habitus olusturmus ve bunu
yaparken de dogrudan Bati medeniyetine karsi bir tavir alarak degil icinde yasadigi
toplumun kiiltiirel kalip ve hayat tarzlarini yasama gegirerek yapmistir (Erdem, 2001:

147).
2.5. ZAYIF TARIHSELLIK

Zay1f tarihsellik kavrami Bati dis1 ancak Batililasma ve ¢agdaslagsma yolunda
gayret gosteren toplumlart agiklamak igin kullanilan bir kavramdir (Erdem, 2001: 147).
Niliifer Gole azgelismislik kavramini ekonomi ile baglantili gordiigii i¢in kullanmamus,
onun yerine ise zayif tarihsellik kavramini kullanmistir. Bu kavrami ise “merkez iilkeler
ile ¢evre iilkeler arasindaki, ekonomik iiretim, kiiltiirel yaraticilik ve bilimsel bilgi
acisindan tanimlanan gelismislie dair ucurumun sosyolojik karsilig1” olarak
tanimlamustir (Gole, 1998: 27). Gligsiiz-zayif olarak tanimlanan Dogu toplumlari zayif
tarihselliginin ve az gelismisliginin farkina vararak gelismis Bati medeniyetine
ulagsmaya calismiglardir (Erdem, 2001: 147). Bu ¢aba da modernlesmeye isaret
etmektedir.

Gole, zayif tarihsellige sahip toplumlarda {i¢ temel sacayaginin oldugundan
bahsetmektedir. Bunlar; bugiliniin var olamamasi, doktrin fazlahigi ve tek aktor
patolojisidir (Sahin, 2019: 49). Toplumlarda bugiiniin var olamamasi, o toplumun farkli
toplumlara baglandiginin en acik gostergesidir. Bugiliniin var olmamast o toplumun
kendi benliginin kaybolmasina ve farkli toplumlarin benliklerinin esiri olmasina sebep
olmaktadir. Birbirinden farkli davranis bigimlerinin (habitus), farkli anlamlandirmalarin
ve farkli benliklerin ortaya ¢ikmasi ise doktrin fazlalifina sebep olmaktadir. Aktor
patolojisi ise zayif tarihselligin en 6nemli sacayagidir. Cilinkii tek aktor sadece kendi
yasamini diistinmekte ve baska aktorlerin statii ve rol arayislarini kendisi i¢in bir tehdit

olarak algilamaktadir (Sahin, 2019: 49).
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Zayif tarihsellikte toplumsal aktorler arasinda kurulan iligki zamanla ilgilidir.
Tarihselligi zayif toplumlarinin en 6énemli durumu toplumda bugiiniin var olmamasidir.
Bati’da bireyler kendi tarihselliklerini igsellestirerek tarihlerine baglanmislardir. Kendi
tarihlerini kendileri yaratmakta ve bu tarihlerine sahip g¢ikmaktadirlar. Oysa kendi
tarihlerini  kendilerini olusturamayan toplumlarda bireyler, kendi toplumlarina
yabancilasmaya baslamistir. Kendi tarihini olusturamayan toplumlar, ge¢gmiste var olan
bir tarihle kendilerini 6zdeslestirmeye ¢alismislardir. Bu durum da zayif tarihselligi olan
toplumlar meydana ¢ikarmistir ve boyle toplumlarda hep bir tarihi yakalama cabasi
olmus ama ortaya ¢ikan ¢aba da toplumlari bugiinden koparmistir (Gole, 1998: 23).
Niliifer Gole, tekrar tekrar vurgulandig1 gibi zayif tarihsellige sahip toplumlarin temel
ozelligini “bugiinkii zamanin yoklugu” olarak gostermistir (Erdem, 2001: 147). Bati
toplumlarinda insanlar simdi, su an i¢in yasamaktayken, tarihselligi zayif toplumlar
geemisteki  bir altin ¢aga yeniden ulasmak, o zamami tekrar yasamak igin
ugrasmaktadirlar. Dogu toplumlarinda zayif tarihselligin nedeni de iste budur, yani
modernligi kendi basina iiretebilme kapasitesine sahip olmamalaridir. Dogulu toplumlar
modernlesme ve ilerleme yolunda mesafe kat edebilmek i¢in Batili toplumlarla bagimli
bir iliski i¢ine girmisler ve bunun sonucunda ise Islame1 kimlik geri ¢ekilmek zorunda
kalmistir (Géle, 2017: 66). Islamci kimligin bu geri ¢ekilmesi durumu 1980’lerden
sonra son bulmus ve Islamcilar Bati modernligi disinda da bir model cizmeye
baslamistir (Erdem, 2001: 148). Zay:1f tarihsellikten kurtulmanin yolu toplumlarin kendi
pratigini okuyup anlamlandirmasidir. Gole, zayif tarihsellige sahip olan toplumlarda,
degisimin igsel bir slire¢ degil, digsal bir silire¢ oldugunu belirtmektedir (Gole, 1998:
63).

Tarihselligi zayif olan toplumlar, Bat1 gelisme modelinde var olan sivil toplum
ve devlet arasindaki iliski ve ayrismayi, ekonomik gelisme ile demokrasi arasinda var
olan uyumu kolayca kendilerine uyarlayamamistir (Gole, 1998: 28). Zayif tarihsellik
modernligi tek basina iiretemeyen toplumlar i¢in kullanilmaktadir. Zayif tarihsellige
sahip toplumlar modernligi iiretme anlaminda zayif oldugu icin bu toplumlarda kiiltiirel

bir sizofreni ortaya ¢ikmaktadir (Gole, 2017: 66).

Ozetle zayif tarihsellik, Batili olmayan ve Bati’nin degisim riizgarina katilmayan
toplumlar1 tarihin ve bilginin sahipliginden dislamaktadir. Gerg¢ekei ve uyumlu olmayan
bir tavirla az ¢ok Bat1 medeniyetine tutulmaya calismaktadirlar. Bati medeniyeti ile ayni

konumda olmayan ve Bat1 gibi kendilerini gelistiremeyen toplumlar zayif tarihsellige
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sahip toplumlar olarak nitelendirilir. Toplumlarin kendi kiiltiirlerini iiretmemesi ve bunu
toplumsal pratiklerle uyumlu hale getirememesi zayif tarihsellige sahip toplumlarin
ortaya cikmasina yol agmaktadir. Zayif tarihsellik, merkez iilkelerle cevre iilkeler
arasindaki ekonomik iiretim ve kiiltiirel yaraticilik ve bilimsel bilgi diizeyi agisindan

tanimlanan gelismislige dair farkin sosyolojideki karsiligidir (Gole, 2016: 27).
2.6. YENI SOSYAL HAREKETLER VE ISLAMCILIK

Gole, yeni sosyal hareketler goriisiinii olustururken de Touraine’den
etkilenmistir. Touraine, sosyal hareketleri paylasilan kiiltiirel bir ¢alisma alanindan
olusturmaktadir. Sosyal hareketler verili bir toplumdaki kiiltiirel kaliplarin, toplumsal

kontrolii {izerine verilen bir miicadeleyi anlatmaktadir (Géle, 2017: 31).

Touraine, yeni sosyal hareketlerin herhangi bir duruma tepki olarak degil,
toplumsal durum, tarihsellik ve kiiltiirel modeller {lizerine ¢atismanin sonucu olarak
ortaya ¢iktigin1 belirtmektedir (Leyla, 2006: 36). Yeni sosyal hareketlerin var olan
toplumsal diizen iizerine kuruldugunu o6ne siiren Touraine, yeni sosyal hareketlerin
temeline 6zneyi ya da aktorii koymustur. Aktoriin 6n plana ¢ikmasina ragmen toplumda
bir ilerleme ya da 6zgiirlestirme saglayamayacagini yalnizca bir degisim sunabilecegini

belirtmektedir (Leyla, 2006: 42).

Touraine’e gore, yeni sosyal hareketler kendilerini devlet giiciinii kontrol etme
fikrinden ayristirdiklar, sivil iligkileri doniistiirmeyi amacgladiklar1 ve birey eksenli
olarak kiiltiirel alanlarda kendilerini gosterdiklerinden dolay1 yenidir. Yeni sosyal
hareketler, “yeni siyasi bilingten, yeni bir ekonomi ideolojisinden, degisen siyasi ve
ekonomik yapilanmadan, uluslararasi alanda olusan etkin dalgalardan ve tek basina
devlet tarafindan ¢oziilemeyecek kapsamli bir toplumsal krizden ortaya ¢ikan nesnel
kosul ile orgiitlerin bilingli stratejilerinin tiimiinden sekillenmistir” (Copuroglu, Cetin,
2010: 72).

Yeni sosyal hareketler klasik sosyolojik anlayis tarafindan da agiklanmayacak
iceriklere sahiptir. Bu kavram daha ¢ok Kkiiltiirel bir sdylemde ortaya ¢ikmistir (Erdem,
2001: 150). Klasik sosyolojiye gore sosyal hareketler yapisal gerginlige, ekonomik
krize ve modernlesmeye tepki olarak ortaya ¢ikan olgulardir. Yeni sosyal hareketler,
sivil toplum iginde tabandan gelisen olgular olarak ortaya ¢ikmistir (Cayir, 1997: 7).
Eski sosyal hareketlerde ekonomik ¢ikarlar igin miicadele verilir, temsilcisi homojen bir

smiftir, amag siyasal giicii devrim vb. ile ele gecirmektir, ekonomik krize ve sosyal
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cokiise tepkilidir, aktdr irrasyonel, anomik goriiliir, ekonomi ve iktidar paylasiminda
hedef devlettir. Yeni sosyal hareketlerde ise ekonomik alan disinda kiiltiirel alana da
vurgu yapilir, temsilciler heterojendir, amag¢ sivil iliskileri dontstiirmektir, tepkisel
degildir, kiiltiirel unsurlar 6n planda tutulur, rasyonel, egitimli bireyler s6z konusudur,
hedef devlet degil, baska toplumsal muhaliftir ama geri planda ekonomik ve kiiltiirel
hedeflere sahiptir. Eski sosyal hareketler ve yeni sosyal hareketlerin en biiyiik fark: eski
sosyal hareketlerin ekonomik, yeni sosyal hareketlerin ise kiiltiirel alanda kendini

gostermesidir (Yesiltepe, 2018: 63).

Yeni sosyal hareketler 1960’lardan sonra Bati’da ortaya g¢ikan temelde, Bati
tilkelerinde yeni sol hareketleri savunan dgrencilerin toplumdaki hareketliligi incelemesi
lizerine odaklanmistir. Yeni sosyal hareketi savunanlar, kiiltiiri merkeze tasimis,
kimlikler iizerine miicadele vermis, 6zel ve kamusalin tanimlarini degistirmis, devrimci
bir degisim talep etmis, kamusal alanin tanimlarini farklilastirmis bir diislince
hareketidir (Gole, 2017: 22). Yeni sosyal hareketler, yalnizca inanglar, eylemler ya da
aktorler biitiinii degil, bunlarin yaninda bir de hikayeler toplulugu olarak

tanimlanmaktadir (Goéle, 2017: 29).

Yeni sosyal hareketler var olan Islami diisiinceyi yeniden ele alarak Islam’in
oziine odaklanmistir. Yeni sosyal hareketlerin i¢indeki Islami hareketler, devrimci
siyasal hareketlerden Islam ile kurduklar1 saf iliskiden dolay1 ayrilmaktadirlar (Géle,
2017: 23). Yeni sosyal hareketlerin igindeki yeni Islami hareketler, Islam’1 yeniden
canlandirma hareketiyle, Islam’in bozulmamis ruhunun yeniden kesfedilmesi

gerektigine iliskin diisiinceyi paylasmaktadirlar (Géle, 2017: 25).

Gole, cagdas sosyal hareketler ile birlikte Islamciliga yeni bir bakis agist
sunmustur. Modernlesen laik Tiirkiye’de Islami hassasiyet devreye girdiginde bir dze
doniis baslamaktadir. islami hareketler modernlesen Tiirkiye i¢inde hem modern hayata
teslim olmamaya c¢alismakta hem de kendilerine kamusal alan aramaktadir. Bu durumda
yeni sosyal hareketler Islami diisiincenin yeniden dogmasma olanak saglamaktadir

(Sahin, 2019: 38).

Yeni sosyal hareketler, yeni Islamci hareketlerin giincel boyutlari ile
ilgilenmektedir ve yeni Islami hareketlerin degisen ve dinamiklesen yoniine vurgu
yapmaktadir. Yeni sosyal hareketler yeni Islami hareketler ile birlikte Miisliiman

kimligin yeniden tanimlanmasina, kolektif bir sekilde nasil talep edildigine, din ile
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gelenegin, modernlik ile laikligin aralarindaki iletisime odaklanilmasina yardimci

olmaktadir (Gole, 2017: 19-21).

Sosyal bilimlerde ortaya ¢ikan kimlik, cinsellik ve toplumsal cinsiyet kavramlari
kendilerini en ¢ok yeni toplumsal hareketlerde gostermistir. Yeni sosyal hareketler Bat1
toplumuna 6zgii olusumlar olarak bilinse de Niliifer Gole’ye gore yeni sosyal hareketler
ile Islam’in 6ziine doniilmesi gerektigi diisiincesi ¢agdas bir sosyal harekettir (Gole,

2017: 22).

Kisaca ¢agdas Islami hareketler Bati’nin yeni sosyal hareketlerini andirmaktadir.
Yeni sosyal hareketler sivil toplum odaklidir ve devrimci olmadan igerden yani
modernitenin tam merkezinden elestirilmektedir. Islamcilik da toplumu bir biitiin olarak
degistirme, yani her anlamda Islamilestirme idealini tasimaktadir. Islamcilik diger yeni
sosyal hareketlerle benzer bir toplum iradesini paylasarak kisisel bir gliclenme ortaya
cikartmaktadir. Tiirk toplumunun diger toplumlardan dislanmasina neden olan farklilig
benimsemektedir. Yani Islamcilik yeni sosyal hareketler ile kendi farkliigini
vurgulayarak Bati kiiltiiri ya da modern medeniyetine ulasmak i¢in onlara benzemeyi

reddetmektedir.

Tiim bunlara ragmen yeni Islami hareketler ne kadar yeni sosyal hareketlerin
icine girmisse de bir o kadar dislanmistir. Bunun sebebi ise Islamci hareketlerin
biitiinliik¢li bir yaklagimi benimsemis olmasidir. Oysa modern hareketler birey iizerine
yonelmistir. Ayni zamanda Islami hareketler var olan degisimin tiimiiyle olmasi

gerektigini sOylemis ve bu agidan yeni hareketlere ters diigmiistiir.
2.7. MODERNLIKLER VE BATI DISI MODERNLIK

Niliifer Gole, modernlik konusunu en fazla arastiran sosyologlarimizdan biridir.
Modernlige yeni bir yorum getirmeye calismis, ¢ogul ya da yerel modernlikler
konusunda onemli diisiinceler ortaya koymustur. Cogul modernliklerin yorum ve
kavramsallagtirmasin1 “Bati-dist modernlik” kavramiyla ifade etmistir. Bu kavram,
Niliifer Gole’nin kendisine aittir. Niliifer Gole’nin sosyoloji anlayisina bakildiginda
dinamik bir kavramsal zemine sahip oldugu agikca goriilmiistiir. Calismalarinda Tiirk
modernlesmesini etkileyen modernlesme diisiincesine yeni alternatifler kazandirmaya
yonelmistir. Modernlige yeni bir bakis acisiyla yaklagsmaya calismis ve toplumlarin

kendilerine 6zgii bir modernlik olusturup olusturamayacaklarini incelemistir.
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Gole, modernligin evrensel oldugu fikrine karst ¢ikmis ve son donemlerde
modernligin kendini yeniden sekillendirip doniistiirdiiglinii vurgulamistir. Tek tip ve
kiiresel bir modernite diisiincesini desteklemeyen Gole, her toplumun modernlesme
seriiveninde kendine 0zgii Ozelliklerini tespit ederek adimlar atmasi gerektigini
belirtmistir. Bati disinda kalan toplumlarin modernlesme yolunda kendine has
ozelliklerinden hareket etmesi gerektigini savunmustur (Kog, Topluk, 2019: 284).
Modernligin homojen, benzestirici ve evrenselci oldugu fikrine karsi bir goriis gelistiren
Gole, cogul, yerel ve alternatif modernliklerden hareketle modernlige yeni bir bakis
acist sunmustur. Bu acidan hareketlede Bati-dis1 toplumlarin i¢ dinamiklerine dikkat
¢ekmistir (Yiicedag, 2010: 70).

“Niliifer Gole, modernlige yoneltilen elestirel baglaminda “cogul modernlikler”
tizerinde durmustur. Bati-dist modernligi bu modernlik elestirisi  baglaminda
temellendirmeye ¢alismistir.” (Yiicedag, 2010: 71). Cogul modernlikler, modernligin
¢ok yonlii ve kiltiir ile bagimli oldugunu oOne siirmislerdir. Niliifer Gole, c¢ogul
modernliklerin kendi i¢inde farkliliklar barindirdigini 6ne siirmiis ve buradan hareketle
de modernlik-modernlesme kavramlarinin anlamlarini inga etmistir. Gole’ye gore ¢ogul
modernlikler Bati’nin Bati-dis1 iilkelerdeki egemenliginin bir yansimasi olmustur.
Cogul modernlik kavramsallastirmast modernligin i¢ ice ge¢mis dinamiklerine agirlik
vermis modernligin tiim toplumlar1 kapsayan evrenselci ve evrimci anlayisina karsi

cikmustir.

Cogul modernlikler arka planda kalmis ¢ogulcu 6zelliklere sahip modernlikleri
tekrar 6n plana g¢ikarmistir. Cogulcu modernlikler birbirinden farkli modernliklerin
birbiri ile karigmasi, melezlesmesi sonucu olugmustur. Cogulcu modernlikler farkl
deneyimler ve goreceli kavramsallagtirmalar c¢ercevesinde ortaya c¢ikmistir. Aymni
zamanda ¢ogul modernlikler farkli desenleri goérmemize ve anlamamiza yardimci

olmustur (Gole, 2017: 163).

Bati-dis1 toplumlari tanimlarken Gole’nin etkilendigi bir diger kavramsallagtirma
ise “alternatif modernlik” olmustur. Alternatif modernlik ile Batt modernligine alternatif
baska bir modernligin oldugunu belirtmistir. Alternatif modernlikler hem modernligi
reddederken hem de modernligi degistirerek diger modernlikler ile etkilesime
girmektedir (Gole, 2017: 163). Alternatif modernlik, farkl kiiltiirel yollarla yetinmeyip,
fark yaratma, var olan modernlik modelini agsma sorusunu giindeme getirmistir. Bu

acidan yeniligin tastyiciligint yapmustir (Yiicedag, 2010: 72).
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Niliifer Gole’nin tizerinde durdugu ve ayni zamanda Bati-disi modernligin
tizerinde ylikseldigi diger bir modernlik kavramsallastirmasi ise “yerel modernlik™ tir.
“Yerel modernlik”, modernligin daha i¢erden, yerel pratikler baglaminda okunmasidir.
Yerel modernlikler Bati modernitesinden siyrilarak otekine, yerele, tikele yonelen
modernliklerdir (Gole, 2017: 163). “Modernligin anlamsal diizeyinin yerel dokular
yardimiyla yeniden sekillendirilmesidir” (Yiicedag, 2010: 72). Niliifer Gole,
modernligin yerel olarak nitelenmesinin Bat1 temelli bilgi sistemlerini asamamasina yol
actigimi vurgulamis ve bu kavramsallastirmay1 bu noktada elestirmistir. Ona gore “yerel
modernlik” olustugunda bilgide bir ice kapanma meydana gelecek ve yerelle sinirli
kalacaktir. “Yerel” nitelemesi bir uygulamanin genel, evrensel bir erime sahip
olmadigini, bilingsiz bir cografi mekan, verili bir kiiltiirel cag icinde kaldigini,

dolayisiyla siirh oldugunu ifade etmistir. (Yiicedag, 2010: 72).

Niliifer Gole, modernligi Bat1 merkezli koklerinden kopararak farkli bir tarih ve
cografyanin kokeni igine yerlestirmeye caligmistir. Modernligi, Batililagsmadan
ayristirarak diger toplumlarin kiiltiirleriyle biitiinlestirmeye ¢alismis ve bu nedenle Bati-
dist modernlikler {iizerinde durmustur. Cogul, alternatif ve yerel modernlik
kavramsallastirmalarini kullanarak modernligin elestirmesine yeni bir boyut kazandiran
Gole, bu elestirileri “Bati-dis1 modernlik” kavramsallastirmasi ile ifade etmistir. “Bati-
dis1 modernlik” Bati’nin modernlik iizerindeki {istlinliiglinli azaltma girigimidir. Bat1’y1
merkez konumundan g¢ikarmak, modernlik iizerine kenardan, Bati-dis1 bir perspektifle
diistinmek, modernitenin smirlarim1  aciga ¢ikarabilir, yeni kavramsallastirmalar
tiretebilir ve modernlige iliskin 6nemli sorular ortaya koyabilir (Gole, 2017: 134).
Niliifer Gole de bu diisilincelerin 15181nda ortaya attig1 “Bati-dis1t modernlik™ kavramiyla

modernligin igerden okunmasini amaglamistir.

Niliifer Gole, modernlik ile ilgili yapilan kavramsallagtirmalarin, Bati’nin
disindaki modernlik anlatimlarini dogru tahlil edemedigini, modernligin yalnizca Bati
da oldugu sekliyle tanimlamaya yardimer oldugunu vurgulamistir. Her bir
kavramsallastirma modernliginin farkli yoniine dikkat ¢cekmistir fakat yetersiz kalmistir.
Ciinkii modernlik Bati’da benzer sekilde kendini var etmis olsa da Bat1 dig1 toplumlarda
modernligin ortaya ¢ikisi ve gelisme siireci farklilik gosterdigi i¢cin modernlige
yuklenen anlamlar yetersiz kalmistir. “Kavramlarin, tek basina anlamsal biitiinliikten

yoksun olusu anlayisindan hareket eden Gole, bunun yerine tim bu
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kavramsallastirmalar1 barindiran ‘Bati-disi  modernlik’  kavramii  kullanmistir.”

(Yiicedag, 2010: 75).

“Gole’nin Bati-dis1t modernlik anlayisi, “toplumu yeniden kurgulamaktan ziyade
toplumu yeniden anlamaya yonelik bir kavramsallastirma girisimidir.” (Gole, 2016: 57).
Bati-dis1 modernlik, modernligin farkli perspektiflerle, 6zellikle Dogu toplumlarinin
periferisinden yapilan bir degerlendirmeyi igermistir (Yiicedag, 2010: 75). Bat1 dis1
modernlik kavrami Bati’y1 merkezden alarak modernlik ile ilgili Bati’nin kenarindan
farkli bir diisiince gelistirmektir. Bati dis1 toplumlara Bati ile uyusmayan noktalari
gostererek yerel olanin Bati modernitesi ile bir iliski ortaya ¢ikarmaya calismasidir

(Gole, 2017: 163).

Niliifer Gole “Bati-dist modernlik” kavramini merkez disi Bati, es zamanl
modernlik, ekstra modernlik ve geleneksizlesme gibi kavramlar {izerinden agiklamaya

calismistir. Simdi bu kavramlara kisaca deginilecektir.

1. Merkez Dis1 Bati: Bu kavramsallastirmada modernligin Batili toplumlar
disindaki yansimasina yine Bati disindan bakilmistir. “Bati dis1 toplumlari,
modernligin aynasinda degil, modernligi Bati dist toplumlarin aynasindan
yeniden okumustur.” (Gole, 2017: 165). Bu anlayis ile Bati tamamen
reddedilmemis aksine Batili toplumlarin modernlik algis1 anlagilmaya
calisilmistir. Kisaca Bati dis1 kavrami Batili olmayan ama modernligin etki
alanina giren toplumlari ifade etmektedir.

2. Es Zamanli Modernlik: Gdle, “es zamanli modernlik” kavrami ile merkezi
Batili modernitenin disina kaydirmayir amaclamistir. Bati-dis1 pratikleri,
onlar1 herhangi bir “tarihsel geri kalmighk”, “gec¢is” olgusu veya modernite
eksikligi konumuna indirgemeden, sahip olduklar: teorik verimlilikle birlikte
ortaya koymay1 kolaylastirmaktadir. Bati-dig1 pratikleri modernitenin kismi,
eksik bir versiyonu olarak gérmek yerine, cagin i¢ine oturtmaya gerekir.
(Gole, 2009: 107). Gole, Bati-dis1 modernliklerin kavramsallastirilabilmesi
icin oncelikli olarak bilginin iiretimi noktasinda bir es zamanlilik bilincinin
olusmasi gerektigini belirtmistir. Bat1 dis1 toplumlar hem modernligin etkisi
altina girmis hem de kendi modernliklerini iiretmislerdir. Es zamanlilik
teorisi de bilginin Bati tekelini kirdigi gibi Bati’nin onciilik yaptigi
ayricaligini kaldirmistir. (Gole, 2017: 168).
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3. Ekstra Modernlik: Bu teori ile modernligin farkli yansimalar olusturdugu
fikrine yonelmiglerdir. Ekstra modernlik, modernlik eksikligi degil Bat1 dis1
modernligin “ekstra” gorlinlimiidiir. Onu hem Avrupa’nin “disinda kalan”,
hem de bir “artis1” olan, yani moderniteyi eksiltmeyen, tam tersine ona
eklenen bir sey olarak gérmek gerekir (Gole, 2009: 107). Gole, Bat1 ve Bati
dis1 toplumlar arasinda tam bir benzerlik ve farklilik olmadigini 6ne siirmiis
ve Bati ve Bati dist toplumlar arasindaki modernlik farkliligi ekstra
modernlik denilen asir1 modernlik, modernlik fazlasiyla anlasilabildigini
vurgulamustir. Ekstra modernlik, Bati dis1 toplumlarin modernlik istedigini
ifade etmektedir. Gole, modernligi Bati’nin digindan bir perspektifle, ekstra
modern olanin gdzlemlenmesiyle incelemeye galismistir (G6le,2017: 170).

4. Geleneksizlesme: Modernligin ortaya c¢ikmasiyla modernlik ve gelenek
arasindaki iligki stirekli tartigitlmigtir. Gole Bati dist toplumlarda Bati’nin
modernlik fikrinin benimsenmesiyle gelenek ve modernlik arasinda bir
kopus oldugunu belirtmistir. Geleneksel toplumlar modernitenin temel
diisiincelerinin yanlis anlamislar ve geleneksizlesmislerdir. Bunun nedeni ise
geleneksel toplumlarin gelecegi yakalamak i¢in ge¢mislerinden kopmasidir.
Sonug olarak modernlik gelenegi degistirememis aksine modernlige ulasmak
isteyen toplumlar, gelenegi buna bir engel olarak gdérmiis bu yiizden
gelenekleri ya reddetmis ya yasaklamis ya da goz ardi etmistir ve bdylece

geleneksel toplumlar geleneksizlesmistir (Gole, 2017: 172).

Bat1 dis1 toplumlarda gelenek ve modern birbiriyle uyusmayan iki parga olarak
ortaya ¢ikmistir ve bu durum Goéle tarafindan elestirilmistir. Gole’ye gore modernlik ve
gelenek i¢ icedir. Geleneksiz modernizm, modernizm degildir. Modernlik gelenekten
bagimsiz olamamaktadir ve gelenekler modernlikle harmanlanarak bugiine taginamazsa

yok olmaktadir. Modernlik geleneklerin yitirilmesi degil, zamana uyarlanabilmesidir.

Tim bunlardan hareketle ikinci boliimde, Niliifer Gole’nin Tiirkiye sosyoloji
tarihinde kendine 6zgii disiinceleri ile iz birakan nadir sosyologlardan olduguna
deginilmistir. Cok fazla eser birakmamis olsa da eserlerinin derinligi ve inceledigi
konular onun 6nemli izler birakmasina olanak saglamistir. Niliifer Goéle’nin bu kadar
onemli izler birakmasinin nedeni kimsenin incelemedigi konulara yogunlagarak

kavramlar1 ve teorileri iistiin korii kabul etmeyip uygulamasidir.
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Temel goriislerini Bat1 dis1 modernlik ve modern ve mahrem arasindaki iligki
tizerine kurmus olsa da aktor sosyolojisi, sosyolojik miidahale, miithendisler ve ideoloji,
habitus, zayif tarihsellik, modernlesme ve yeni sosyal hareketler lizerinde durdugu,
aciklamaya c¢alistigr temel konu basliklarindandir. Niliifer Gole basta kullandigi
yontemlerin ve diisiincelerinin farklilig1 ile sosyoloji tarihimizde uzun yillar etkisini

birakacagini ve orijinalligini koruyacagini bizlere gostermistir.

Gole, Tiirk sosyolojisinde farkli diislinceleriyle dikkat ¢ekmektedir. Bircok
kisinin tlizerinde durmadig1 konular iizerinde durmus ve Tiirk sosyolojisine farkli bir
boyut kazandirmistir. Ozellikle Bat1 Dis1 modernlik iizerinde duran Géle’nin en dikkat
¢ekici goriislerinden biri de ¢alismamizin temelini olusturan modern mahrem diisiincesi
olmustur. Bu diisiincesiyle toplumun durumunu agiklamaya ¢aligmistir. Géle modern ve
mahrem arasinda bir melezlesme olmasi1 gerektigini vurgulayarak Tiirk toplumunun

modernlesme ¢abasina bir nefes aldirici bir bakis agisi sunmustur.

59



UCUNCU BOLUM
NILUFER GOLE’DE MODERNITE iLE MAHREMIYET ILISKISI

Calismanin tigiincli boliimiinde modern degerler ile mahrem arasinda nasil bir
iliski olduguna Niliifer Gole’nin diisiinceleri dogrultusunda bakilacaktir. Gole sahip
oldugu bakis acis1 ile Tiirk toplumunda etki birakan nadir sosyologlardandir. Ciinkii
Gole modern ve mahrem arasindaki iliskiye farkli bir pencere agarak Tiirk toplumuna

0zgii bir modern mahrem iligkisi ortaya ¢ikarmaktadir.

Gole, Tanzimat ile baslayan modernlesmenin Bati modernlesmesinin bir 6rnegi
oldugunu savunarak ise baslamistir. Batili toplumlar Sanayi Devrimi ve Aydinlanma ile
modernligi tanimlamis ve modernligin lideri konumuna gelmistir. Bat1 diginda kalan
toplumlar kendi toplumsal sartlarin1 Bati’ya gore konumlandirmaya ve bu ¢er¢eveden
bir degisim siirecine girmeye baslamislardir. Yani Bati modernitesi Bat1 disinda kalan
toplumlar i¢in ulagilmasi gereken bir hedef olmustur. Boyle toplumlar zayif tarihsellige
sahip toplumlardir ve modernligin olusumunda etki edememis, yeniligi ve degisimi
kendi irettikleri ile degil Bati modernligi ile gergeklestirmeye ¢alismislardir.
Modernligi kesfedememis onu Batililagma olarak algilamis toplumlar siirekli olarak
Bati modernliginin etkisinde kalmislardir. Bati ve Batisi digi toplumlar arasindaki
etkilesim, karsilikli bir aligveristen daha ¢ok Bati’nin ulasilmasi gereken bir hedef, Bati
dis1 toplumlarin ise Bati’ya ulagmaya ¢alisan bir toplum olmasi iizerinden ilerlemistir

(Gole, 2016: 45).

Bu c¢er¢evede Gole, Tiirk diisiincesini de etkilemesi bakimindan Baticilik
kavramini ele alir ve bu kavrami Tiirk toplumunun 6zgiin karakteri olarak modernlesme
ile yeniden kendini gosteren Islamcilik diisiincesiyle birlikte bakar. Islamer diisiince de
Batici diistince de Tiirk toplumunun her doneminde tartismalarin bel kemigini
olusturmustur. Yani Tiirkiye hem gii¢lii bir modernlesme gelenegine hem giiclii bir
Islamc1 gelenege sahiptir. Gole de bu iki diisiince arasinda bir etkilesim kurmus, bir
koprii olusturmaya calismistir. Kurmaya calistigi bu koprii ise modern olan ile mahrem
olan arasinda bir iliskiye dayalidir. Bdylece her iki kavramin baskici yapisim

yumusatarak Tiirk toplumunda modernlesmeye yeni bir ¢er¢eve sunmustur.
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1. NiLUFER GOLE’DE MODERNITE VE MAHREMIYET ARASINDAKI
ILISKININ DONUSUM EVRELERI

Bu boliimde Niliifer Gole’nin diger Tiirk sosyologlardan farkli olarak modern ve
mahrem arasindaki iligkiye getirdigi bakis agisina deginilecektir. Gole Tiirk toplumunun
modern ve mahrem arasinda kurdugu iliskiyi kendi calismasinin temeline alarak
¢oziimlemesini bu gerceveden yapmaya calismistir. Icinde yasadigi toplumun ilk
modernlesme ¢abalarindan baslayarak devam eden siireci inceleyen sosyolog her
donemin hem olumlu hem de olumsuz yanlarini dile getirmis ve en sonunda kendi
modern mahrem goriisiine ulagsmistir. Kendi modern mahrem goriisiine ulagmak icin ise
Tiirk toplumunu dénemsel olarak incelemis ve donemin ozelliklerine gore goriislerini

belirtmistir.

1.1. TANZIMATTAN’TAN CUMHURIYET’E MODERNITE VE MAHREMIYET
ILISKIiSI

Calismanin  bu basliginda Tanzimat doneminden baslayarak Tirkiye
Cumbhuriyetine kadar gegen siirecte modernite ve mahremiyet arasindaki iligkiye Niliifer
Gole agisindan bakilacaktir. Gole calismalarinda bu doneme ¢ok fazla odaklanmamigsa
da ele aldig1 bazi noktalar olmustur. Ozellikle Cumhuriyet sonrasini ele alirken
Tanzimat donemi ile bir kiyaslama igerisine girmistir. Gole, Tanzimat dénemiyle
baslayan modernlesme ¢abalarini asir1 modernlesme olarak degerlendirmistir ve

Tanzimat donemini bu ¢er¢eveden degerlendirmistir (Altinigik, 2017: 160).

Tanzimat modernlesmesi, toplumun geri kaldig1 diistincesinden hareketle ortaya
citkmis ve bu donemde Bati modernitesinin benimsenmesi ile geri kalmishgin
¢oziilecegini diisiinmiistiir. Bu c¢erceveden bakildiginda Tanzimat modernitesi
sorunlarin kaynagini ilk olarak sosyal hayatta degil askeri alanda gérmiistiir. Yapilan ilk
modernlesme c¢alismalar1 da bu yonde olmustur. Fakat Osmanli sadece askeri alanda
degil her alanda Batil1 devletlerin gerisinde kalmis ve ¢aga ayak uyduramamistir. Bunun
fark edilmesi sonucu her alanda baslayan koklii yeniliklerle Osmanli yikilmaktan
kurtarmak istenmis ama basarili olunamamistir. Ciinkii Osmanli, Bat1 modernitesine
korli korline baglanmis ve kendi toplum yapisin1 gézden kacirmistir. Bati’da var olan
yenilikleri oldugu gibi almis ve bir kafa karigikligi igerisine girmistir. Bu kafa

karigikligini ¢ozemeyen Osmanli daha sonraki siirecte hizla yikilisa siiriiklenmistir.
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Osmanli Devleti 16. ylizyilin sonlarma dogru bir¢ok alanda Bati’nin gerisinde
kalmaya baslamistir. Geri kalmishigin farkina varan Osmanli Devleti 6zellikle 17.
ylizyildan sonra bu durumun sebeplerini aragtirmaya baglamis ve ¢6ziim arayislari igine
girmistir. Bu durumun sonucu olarak Osmanli, Batililasma hareketlerine baslamis ve
askeri, siyasi, ekonomik ve toplumsal alanda bir¢ok yenilige yonelmistir. Bahsedilen bu

yenilik siireci ise askeri alanda baslayarak diger alanlar1 etkilemistir.

Gole, Tanzimat ile ortaya ¢ikan modernlesmenin genel olarak askeri alanda
basladigini ve toplumun geri kaldig1 diisiincesine bir ¢6ziim olarak goriildiigiinii 6ne
stirmiistiir. Tanzimat ile birlikte ortaya ¢ikan modernlesme egilimi, daha ¢ok askeri
alandan bagslayarak toplumun zayif yonlerini iyilestirme amagli oldugundan dolay1
mahremiyet alanina ve kisilerin toplumsal rollerine ¢ok fazla etki etmemistir. Bu
sebepten dolay1 da Gdle’nin ilgi alanina ¢ok fazla dahil olmamistir. Lakin bu siiregte
bile modernlesme Gole’ye gore kadin figiirii lizerinden kendini gostermistir (Gole,
2016: 48). Kadinlar modernlesme siirecinin de etkisiyle mahrem alandan yavas yavas
ctkarak Osmanli’nin yonetiminde s6z sahibi olmaya baslamislardir. Ozellikle hanedan
soyunun devam etmesi i¢in bu durum Osmanli’nin son zamanlarinda etkisini daha da
arttirmistir (Tekeli, 1982: 194). Taht kavgasinin bir sebebi olarak ortaya ¢ikan bu siireg,
kadinlarin modernlesmenin etkisiyle ile birlikte mahremini koruyarak, yonetimde nasil

s0z sahibi olduklarinin en 6nemli gostergesi olmustur (Karpat, 2019b: 64).

Gole ozellikle kadina Tanzimat’tan sonraki yeniliklerle birlikte yeni bir imaj
kazandirildigini 6ne silirmiistiir. Tanzimat’tan Once kadin genellikle her anlamda
kisitlanan ve sadece ev i¢ine mahkim edilen bir 6zellige sahipken, Tanzimat ile birlikte
bu ozellikler geri plana atilarak kadin toplumsal alana ¢ikartilmaya ¢alisilmistir. Fakat
bu siire¢ tam anlamiyla Cumhuriyet’ten sonra etkisini gostermeye baslamistir (Gole,
2016: 49). Gole, Tanzimat’tan once kadinlarla ilgili her seyin devlet fermanlar ile
belirlendigini Tanzimat’tan sonra ortaya ¢ikan modernlesme cabalariyla degistigini
belirtmistir. Kadinlarla ilgili her seye devlet fermani ile karar verilmesi kadinlar
tarafindan tepkiyle karsilanmis ve tartigmalara yol agmistir. Gdle, bu tartigsmalari
inceleyerek en 6nemli 6zelliginin kadinlara toplumsal hayatta bir alan agmaya baslamasi

olarak degerlendirmistir (Gole, 2016: 49).

Gole, Osmanli’da Tanzimat ile baslayan modernlesme ¢abalarinin kadinlara yeni
olanaklar sunmaya basladigini, kadina mahrem alan disinda da bir hayat oldugunu

belirtmistir (Celikoglu, 2008: 86). Tanzimat ile beraber kadinlarla ilgili birgok konu giin
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yliziine ¢ikmis ve tlizerine diisiiniilmeye baslanmistir. Tanzimat doneminden sonra
modernlesme ¢abalariyla kadinlar, egitilmeye baslamis, mahrem alaninin diginda
kendilerine yer bulmaya calismislardir. Bat1t modernitesinin ortaya ¢ikardigi yasam tarzi
ilk olarak kadmlarin 6zel hayatina miidahale ederek kadinlara toplumsallik ve

goriiniirliik kazandirmaya ¢alismistir (Gole, 2016: 56).

Tanzimat doneminde kadinlarin mahrem alanlari disinda toplumsal alanda
kendilerine yer bulmasi egitim alanindan baslayarak diger alanlara yayilmistir.
Tanzimat doneminde, ilk defa kadinlar ortadgretimde dersler almaya baslamiglardir
(Berkes, 2019: 231). Kuzlar i¢in ev islerini 6greten sanat okullari ve riistiyeler ilk defa
bu donemde ac¢ilmistir. Kadinlar aldiklar1 egitimler sayesinde meslek sahibi olmaya
baslamis, ilk kadin 6gretmen tayini bu déonemde yapilmistir. Kadinlar okul yonetiminde
kendilerine yer bulmaya baslamis, daha sonraki siirecte bu yonde devam etmislerdir
(Berkes, 2019: 231). Kadimnlara tip fakiiltelerinde hemsirelik egitimi ilk olarak bu
donemde verilmis, yine bu donemde sanayi okullarinda kadinlarin egitim almasina
olanak saglanmistir. Kadinlarin egitimi ile ilgili kurslar ve okullar agilmaya
baslanmistir. Ik kiz lisesi, hasta bakici kurslari, ebelik egitimi, sanat okullari, dikis
nakis kurslar1 gibi olanaklar, kadinlarin egitimi anlaminda yapilan yeniliklerden
bazilaridir. Kadinlarin Kizilay’da ¢alismasi ya da 6gretmen okulunu bitiren kadinlarin
Ogretmenlik yapmasi is hayatina da girmeye basladiklarinin en Onemli gostergesi
olmustur (Berkes, 2019: 445). Ayn1 zamanda Maarif-i Umumiye Nizamnamesi ile 6-11
yasindaki kiz ¢ocuklarinin ilkokul egitimi almalari amaglanmigtir. Kanunu-i Esasi ile
ilkokul zorunlu hale getirilmistir. Boylece kadinin egitim alanina girmesinin ve belki de
sonraki donemlerde gerek egitim alaninda gerekse siyasi, hukuki, biirokratik ve benzeri
alanlarda yapilacak kapsamli diizenlemelerin yolu agilmistir (Capgioglu, 2011: 78).
Tanzimat Fermani ile vatandaglarin hak ve Ozgiirliikkleri garanti altina alinmaya
calisilmis, kisilerin mal ve canlarinin korunmasi istenmistir. 1856 yilindaki Islahat
Fermani ile ise bir¢ok alanda daha somut kararlar ortaya ¢ikmistir (Gole, 1998: 66).
1839 Tanzimat Fermani ile baslayan kadinin statiisiindeki iyilestirmeler, 1856 Islahat
Fermani’'nda “hi¢ kimsenin cinsiyetinden dolayr ikincil konuma diisemeyecegi”
ifadesinin yer almasiyla pekistirilmistir. Bu iki fermana ek olarak 1858°de diizenlenen
Arazi Kanunu ile kadinlar mirasa ortak kilimmistir. Ayrica 1881°de diizenlenen Sicil-i
Niifus Nizamnamesi ile de Osmanli tarihinde ilk kez evlilik kurumana miidahale

edilerek, evliligin statiisii degistirilmis ve resmi bir nitelik kazandirilmistir (Caha, 2016:
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88). Bosanma konusunda az da olsa kadinlara haklar taninmaya baslanmis, evlilik yasi
resmi olarak belirlenmis ve evlilik hakim tarafindan sonuca baglanmistir (Ziircher,
2019: 151). Tanzimat donemi ile beraber nikahlarin kadi 6niinde kiyilmaya baslamasi
ile birlikte kadmnlara belli haklar temin edilmesi Osmanli’da kadinlarin toplumsal
goriiniirlik kazanmaya basladiginin en onemli gostergesi olmustur (Isik, 2018: 36).
“Tanzimat sonrasi reformlartyla bagta miilkiyet, egitim, idare ve hukuk alanlarinda
olmak {lizere yeni haklar edinen Osmanli kadini, bizzat kamusal alanda sorumluluk
almaya da baglamis, boylece sosyal ve kamusal alandaki varligi daha bilingli bir hal

almigtir.” (Isik, 2018: 45).

Gole yasanan bu gelismeler sonucunda Tanzimat’tan sonra ortaya ¢ikan
modernlesme ¢abalarina iki farkli sekilde bakildigini 6ne siirmektedir. Bunlardan ilki
Osmanli’nin sorunlarin1 asla tek basma c¢o6zemeyecegini muhakkak disaridan bir
miidahale olmasi1 gerektigini iddia edenlerdir. Osmanli’da Batililagmay1 bir ¢6ziim
olarak gorenler Batililasmanin ancak kadinlarin dini kurallardan ve geleneklerden
bagimsizlasirlarsa olabilecegini iddia etmislerdir. ikinci grup ise toplumsal sorunlarin
¢oziilmesi i¢cin Bati’ya gerek olmadigini kendi i¢cimize doniip gerekli miidahalelerde
bulunursak sorunlarin ¢oziilecegini iddia edenlerdir. Osmanli’nin  ¢6ziimiiniin
Batililasmada olmadigini 6ne siiren Osmanli muhafazakarlari, modernite ile kadinlara
taninan bu tlir Ozglrliklerin toplumu ahlaki olarak bozabilecegini ve toplumun
¢oziilmesine sebep olabilecegini iddia etmislerdir Gole’ye gore her iki sekilde Islami
yapiyl bozmamak temel kaygi olmustur (Gole, 2016: 29). Yani ne kadar modern
degerler benimsenirse benimsensin Islami yapiy1 bozacak yeniliklere izin verilmemis,
Islami yapiya tekrar doniilmiistir. Bu sebepten dolayr Osmanli’da modernlesme
cabalar1 siirekli basarisizlikla sonuglanmistir. Ciinkii Islami yap1 her seyin iizerinde

tutulmustur.

Gole hem Tanzimat doneminde gerceklestirilen modernlesme ¢abalarini hem de
Tiirk toplumunun Islami yapisim diisiindiigiinde yapilan tiim bu yeniliklerin ve atilan
tim adimlarin  6niinde Islam’in  oldugunu belirtmistir. Osmanli dénemindeki
modernlesmeyi asir1 ve yanlis bulan Gole bu siiregteki muhafazakarlarin da goriislerini
elestirmistir. Ciinkii modern degerler benimsense de Islami yapiyr bozmaktan
korkulmus ve yapilan yenilikler smirli kalmistir. Muhafazakarlarin ise Islam’1 ¢ok
yanlis anladigini belirten sosyolog Islam’in yenilige kars: olmadigini Tiirk toplumunun

I[slam’1 arastirmadigi kendine gdre yanlhs bir sekilde yorumlayarak inandigin
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vurgulamistir. Bu sebepten dolay1 da Gole’ye gore Osmanli’dan baslayan ve sonraki
siirecte devam eden hem modernlesmeyi savunanlar hem de Islam’1 savunanlar yanlis

adimlar atmistir (Gole, 2016: 49-50).

Sonug olarak Tanzimat ile baslayan modernlesme ¢abalarinin daha Bati merkezli
oldugunu belirten Gole, oncelikle askeri alanda baslayan yeniliklerin daha sonralarini
diger alanlara yayildigin1 belirtmektedir. Yapilan bu yeniliklerin ise korii koriine kabul
edilerek uygulandigini ve Osmanli’nin en énemli yikilma sebeplerinden biri oldugunu
dile getirmektedir. Gole Osmanli’nin Tanzimat ile birlikte ya korii koriine Baticiligin ya
da korii koriine Islamciligin benimsendigini ne siirmektedir. Bu durumu ise en biiyiik
hata olarak gormektedir. Osmanli yéniinii ne kadar Batiya donmiigse de Islami yapiya
da siki sikiya baglanmis bu ylizden ne tam anlami ile moderniteyi ne de tam anlami ile
Islam’1 yasayabilmistir. Gole, yapilmasi gerekeni ise gegmis ile gelecek arasinda bir
iliski kurulmasi olarak belirtmistir. Yani Islam’in ahlaki ve kiiltiirel degerleri ile

modernitenin maddi ve tekniki degerlerinin alinmasi gerektigini 6ne siirmiistiir (Gole,

2016: 51).

Gole yine bu donemde modernlesme adina atilan en 6nemli adimlardan birinin
kadin iizerine oldugunu belirtmis, kadinin Cumhuriyet’ten 6nce ilk olarak bu dénemde
kendine yer bulmaya bagsladigini 6ne siirmiistiir (Gole, 2016: 50). Gole, kadinlara bu
donemde ¢esitli haklar verilmis gibi gorlinse de bu haklarin her firsatta
siirlandirildigini dile getirmistir. Bunun sebebini ise Osmanli’da kadinlara modern etki
ile birlikte ¢esitli haklar verilmesi Islamiyet’e kars1 bir tehdit olarak algilanmis ve tepki
ile karsilasilmistir. Ciinkii kadinlarin modern degerlerin etkisi altinda kalarak toplumsal
yapiya zarar vereceginden korkulmustur. Dolayisiyla Gole, bu donemde verilen haklarin
Islami yapiya ters diismedigini modern degerlerden uzak oldugunu belirtmistir (Isik,
2018). Gole, kadinlara modern degerlere uygun olarak verilen haklarin Cumhuriyeti
buldugunu bu donemde yapilan ¢alismalarin Cumhuriyet dénemi modernlesme

cabalarina temel olusturdugunu 6ne siirmiistiir (Géle, 2016: 30).
1.2. CUMHURIYET’TEN 1980’LERE MODERITE VE MAHREMIYET ILISKiSi

Bu baglikta Osmanli’nin yikilisinin ardindan tamamen modern degerlerle
kurulan Tiirkiye Cumhuriyeti’nde modern ve mahrem arasinda nasil bir iligki olduguna
deginilecektir. Gole, Cumbhuriyet’ten baslayarak 1980’lere kadar gecen donemde

modern ve mahrem arasindaki iliskiyi “geleneksizlik” ve “zayif tarihsellik” kavramlar
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cergevesinden okumaktadir (Altinisik, 2017: 147). Bunun sebebi ise Cumhuriyet
modernlesmesinin  Osmanli  Baticilifina kars1t olmasina ragmen ayni Baticilif
siirdlirmesidir. Osmanli sorunlarin ¢6ziimii olarak korii koriine modernlesme fikrine
kapilmis ve bu yiizden kendi geleneklerinden vazge¢mistir. Ayni sekilde Cumhuriyet de
kokiinden yeniligi savunmus ve yoniinii tam anlami ile Bati’ya cevirerek kendi
geleneklerinden vazgegmistir. Bu ¢ergeveden Gole, Cumhuriyet ile birlikte ortaya ¢ikan
modernlesme cabalarinin Tiirk toplumunun yerel dokusu ile uzlagim saglayamadigini
belirtmektedir (Gole, 2016: 89). Modernlesme calismalarinin gelenek ve modernite
arasinda yanlig bir koprii kurdugunu 6ne stiren Gole, Cumhuriyet ile birlikte Tiirk
toplumunun modernlesme kosusturmasi igerisinde toplumsal gergeklikte var olan
durumun iizerine degil, olmasi1 gereken lizerine odaklanildigini iddia etmistir (Gole,
2016: 84). Sahip oldugu degerler ile olmas1 gerekene gitmek yerine olmas1 gereken ile
olmasi gerekene gitmeye odaklanmig ve var olan durumunu, bugiiniinii kaybetmistir.
Var olan gelenegi doniistirememis, kendi geleneklerinden vazgegmistir (Altinisik,
2017: 149). Yani kendi gelenekleri ve modern arasinda dogru bir koprii kurulmadigini
ve bu sebepten dolayr da atilan modernlesme adimlarinin yanlhs oldugunu one

stirmiistiir (Altinisik, 2017: 155).

Cumbhuriyet modernlesmesi her ne kadar Osmanli modernlesmesi ile ayni
dogrultuda ilerlemis, tepeden inmeci bir yaklasimi benimsemisse de Islami yapinmn
bozulup bozulmamas1 noktasinda ayrilmislardir. Cumhuriyet’ten 6nceki modernlesme
calismalar1 her ne kadar Bati merkezli olsa da temel kaygi Islami yapiyr bozmamak
olmustur. Cumhuriyet modernlesmesi ise laik bir ulus devlete gegcisi ifade ederek Islami
yaptya mesruluk kazandirmaktan uzaklasmistir (Altimisik, 2017: 151). Gole,
Cumbhuriyet’in modernlesme adina laiklik fikri ile hareket ettigini ve bu yonde adimlar
attigin1 vurgulamistir. Bu ¢erceveden bakildiginda ilk olarak halifelik kaldirilmastir.
Daha sonra laik reformlarin da yapilmaya baslanmasi ile din bireylerin 6zel yagamina
indirilmistir. Kur’an, Arapga’dan Tiirk¢e’ye cevrilmis ve laik bir diizenin kurulmasi i¢in
onemli adimlar atilmistir (Gole, 1998: 85-86). “Cumhuriyet diisiincesi, toplumda hem
sekiiler bir segkin kitlesi hem de sekiiler mekanlar yaratmistir” (Gole, 2012: 56). Bu
yeni sekiiler mekanlar yeni bir yasam tarzini (habitus) ortaya ¢ikarmistir. Cumhuriyet ile
birlikte artan modernlesme c¢abalar1 beraberinde sekiilerizmi, sekiilerizm de laikligi
getirmistir. Tirk laikligi, dinsel gostergelerin kamusal alandan dislanarak bireysel

boyutta yasanmasini istemistir (Gole, 1998: 86).
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Gole, Cumhuriyet ile birlikte ortaya cikan laikligin amacini kamusal alandan
dini ¢ekmek olarak degerlendirmistir. Dinin toplumsal alandan ¢ekilerek bireylerin 6zel
hayatina itilmesi ile Tiirk toplumunun bir karmasaya siiriiklendigini belirtmistir. Cilinki
Tirk toplumu hem geleneklerine hem de dinine uzun yillar boyunca korii koriine baglh
olmustur. Laiklikle birlikte bu baghilik zayiflamis, toplum modern degerler ile
gelenekleri arasinda bir se¢ime yoOnlendirilmistir. Modern degerleri benimseyenler
gelenekselden kopmaya baglamis, geleneklerini korumak isteyenler ise modern
degerlerden mahrum kalmistir. Bati  modernlesmesini  benimseyen aktorler
modernlesebilmek icin  toplumun Islami gelenekten koparak modernitenin
gerekliliklerini yerine getirdikleri takdirde modern olabilecegini savunmuslardir (Gdle,
2016: 49).Yani Gole’ye gore Cumhuriyet modernitesi modern degerler, gelenek ve din

arasinda bir koprii kuramamus, tek bir alana odaklanmistir (Kagar, 2007: 57).

Gole’ye gore Cumhuriyet modernitesi Islami alanm etkisini kaybettigi,
moderniteye tam anlamiyla bagl bir toplum yapisi meydana getirmeye c¢alismistir. Bu
durumu elestiren Gole, Islami diisiincenin yanlis anlasildigimi 6ne siirmiis ve bu
sebepten dolay: geri plana atildigim iddia etmistir. Islam’in 6ziinden kopuldugunu ve
bunun sonucunda kadinlarin asagida birakildigini vurgulayan Gole, Cumhuriyet
modernitesinin  bu yanlhs Islami diisiincenin sorunlarma ¢dziim buldugunu
belirtmektedir. Islam’in 6ziinde kadmn- erkek esitligi oldugunu dile getiren sosyolog
Islam’mn toplumsal yapilarin bakis agis1 sonucu yanlis okundugunu éne siirerek bunun
sonucunda kadinlarin namusunun toplumsal diizen i¢in en Onemli faktér olarak
goriildiigiinii belirtmistir (Gole, 2016: 139-140). Cumhuriyet modernitesi de bu yanlis
Islami diisiinceyi dikkate alarak, mahrem alana hapis olan kadiin namuslu olacag
gorlistine kars1t ¢ikmis, kadinlarin kamusal alanda da namuslu bir sekilde var
olabileceklerini ve bu durumun toplumsal diizeni etkilemeyecegini belirtmistir.
Toplumsal bakis agisi ile sekillenen ve Islam’in 6ziinden uzak olan Islami diisiince de
kadinlarin mahrem alan disinda var olmalar erkekler igin bir fitne unsuru olarak
goriilmiistiir. Cumhuriyet modernitesi yine bu diislinceye de farkli bir bakis acisi
gelistirerek kadin  ve erkegin esit olabilecegini ve erkegin bu durumdan
etkilenmeyecegini ifade etmistir. Bu agidan bakildiginda ise “Cumhuriyet modernitesi
diinyada devletin kendi eliyle toplumu doniistiirmek i¢in modern diisiinceye yonelen ilk

toplum olma 6zelligine sahiptir” (Gole, 2016: 101).
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Toplumlarm bakis acist yanlis yorumlanan Islami diisiince Cumbhuriyet
modernitesi igin bir tehdit olarak goriilmiis ve Islami olan geri plana itilerek laiklik &n
plana cikartilmistir. Bu yeni Cumhuriyet modernitesi Gole’ye gore en ¢ok kadinlari
etkilemistir. Kadinlar1 Cumhuriyet modernitesinin mihenk tasi1 olarak goérmiistiir (Gdle,
2016: 49). Laiklik, kadinlar1 mahrem alandan kamusal alana dini gereklilikleri bir
kenara birakarak ¢ikarma konusunda israrci olmustur. Kadinlart erkekler ile esit bir
noktaya getirmeyi amaglamis, Islami olani geri plana itmistir. Cinsiyet farklarmi
ortadan kaldirarak herkese esit haklar saglamay1 istemistir. Kadinlar hem mahrem hem
de kamusal alanda modern bir yasam bi¢imine sevk edilmistir. Cumhuriyet sonrasinda
modern diisiinceyi benimseyerek kendi mahrem alanlarini birakip kamusal alana
cikmay1 tercih eden kadinlarin hayatinda sadece kamusal anlamda degil mahrem
anlamda da degisimler meydana gelmistir. Kamusal alanda varligin1 gostermeye

baslayan kadinlar modernitenin etkilerini kendi evlerine de tasimistir (Gole, 1997: 51).

Gole’ye gore Cumhuriyet modernitesi ile birlikte kadinlara ¢esitli siyasal ve
hukuki haklar verilmistir (Gole, 2016: 30). Tirkiye Cumhuriyeti’nde modernlesme
anlaminda atilan en biiyiik adimlardan biri olan 4 Ekim 1926°da yiiriirliige giren Medeni
Kanun, Tiirk toplumunu yeniden sekillendirmistir (Karpat, 2019a: 151). Ozellikle kadin
haklar, aile hukuku gibi konularda yeni bakis agilar1 sunmus, kadinin toplumsal hayata
cikmasina, aile i¢indeki rollerin degismesine, kadin erkek esitligine olanak saglamistir.
Cumhuriyet doneminde gelenekseli savunanlar ise kadinlarin haklarinin kanun ile de
saglamlastirildigini farkina varmislardir. Bu kanun kadinlara kamusal alana ¢ikmalarina,
toplumda haklarin1 savunmalarina olanak saglamistir. Kadinin mahrem alandan

ayrilarak kamusal alana ¢ikmasina vesile olmustur.

Cumhuriyet ile birlikte kamusal alanlara girmeye calisan kadinlar 6zellikle
egitim ve siyaset alaninda geleneksel ve dini kimliklerini birakmak zorunda
kalmiglardir. 1923’den sonra Cumhuriyet modernlesmesinde kadinin bedeni, kamusal
gorliniirliigii modernlesmeye gore sekillenmistir. Tiirk modernlesmesi kadin ve erkek
arasinda toplumsal alan baglaminda bir kaynama ortaya ¢ikarmistir. Kadin Cumbhuriyet
modernitesinde hem toplumu simgelemis hem de bir aktér durumuna gelmistir.
Cumhuriyet modernlesmesi kadini1 yeniden tanimlamaya c¢alismistir. Boylece dinini geri
plana atan, toplumsal olarak goriiniir hale gelen ve kamusal alanda kendini gdsteren laik
bir kadin figiirli olusturmustur (Gole, 2009: 24). “Cumhuriyet modernlesmesinde laiklik

diistincesi modern bir yasam tarzina rehberlik ederek kadinlari Ortiinme ve cins

68



ayrimciligi ile dinden Ozgiirlesmeye cagirmistir” (Gole, 2009: 26). Bu diisiinceden
hareketle ise mahrem alandan Ozgiirleserek kamusal alana ¢ikan kadinlar modern
bireyleri olusturmus ve kamusal rollere sahip olmustur. Béylece Cumhuriyet ile beraber
kadinlar ev disina ¢ikmaya baslamis buna paralel olarak ise yeni bir kadin kimligi
cizilmistir (Gole, 2016: 109). Tiirkiye’de Cumbhuriyet’in ilani ile birlikte kadin sosyal
hayatta kendine tam anlami ile yer bulmaya baglamistir (Metintas, 2018: 113).
Cumhuriyet doneminde kadin figiirine Oyle bir misyon yiiklenmistir ki kadin

Cumbhuriyet déneminin en 6nemli aktorii olmustur (Gole, 2017: 103).

Gole, Cumhuriyet ile birlikte erkegin baskin oldugu bir toplum yapisindan ¢ift
cinsiyetli kadinin erkekle esit konuma getirilmeye c¢alisildigi bir toplum yapisina
gecirildigini gozlemlemistir. Erkelerin daha onceden sahip oldugu bir¢cok alandaki
ozgirlik kadmlara da sunulmustur. Kadinlar Avrupai tarzda giyinmeye baglamis,
balolarda kendilerine yer bulmus, erkeklerle ayni ortamlarda bulunmus, dans etmis,
kendilerine toplumda bir yer agmislardir (Ersoy, 2012: 58). Ayni zamanda catal ile
yemek yemege baslanmis, kadin ve erkek ayni masaya yer almis, birlikte tiyatroya
gitmistir. Bunlara benzer yenilikler modernitenin her anlamda Tiirk toplumunda etkin
olmaya bagladiginin en biiylik gostergeleridir (Gole, 2016: 86-87). Cumhuriyet
modernlesmesi ile yapilan yeniliklerden olan sapka inkilabi da kadinlarin konumlarini
etkileyen yeniliklerden olmustur. Sapka inkilab1 erkekler icin belli diizenlemeler
getirmis gibi goriinse de kadinlarin, carsaf ve pegelerini bir kenara birakmasini da
gerektirmistir. Bu durum da dini otoritenin zayifladigini bizlere gdstermis, kadinlar
mahrem alanlarmi kirarak kamusal alana ¢ikmaya baslamistir. Gole’ye gore sapka
inkilab1 sonucu kadinlar Batili tarzda giyinmeye baslamistir. Cumhuriyetci segkinlerin
kadinin ortiinmesini modernlesme Oniinde bir engel olarak goérdiigiinii ve kadinlarin
Batili tarzda giyinmesi gerektigini fikrini savundugunu diisiinen Gdéle bu durumu

elestirmistir (Ersoy, 2012: 57).

Cumhuriyet modernitesi ile birlikte Bati modernitesine ulagsmak isteyen Tiirk
toplumu her anlamda yeniligi gozii kapali kabul etmeye baslamig, bugiine dek Tiirk
toplumunda hi¢ goriilmeyen aliskanliklar, Cumhuriyet modernitesi ile birlikte
hayatimiza ge¢mistir. Gole’ye gore Cumhuriyet doneminde kadinin Ozgiirliigiiniin
bedeli disiliginin ve bireyselliginin yok edilmesi ya da bastirilmasi olmustur. Yani
kadina Batili degerlere uyma zorunlulugu getirilerek mahrem alanindan kopmasi

istenmistir. Bu donemde ideal Tiirk kadininin ‘aseksiiel’ yani cinsiyetsiz olmasi
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istenmistir. Niliifer Gole Cumhuriyet donemindeki kadinlar1 tanimlarken genel olarak
“cinsiyetsizlestirme” lerine dikkat g¢ekmektedir. Gole, kadinlarin kamusal alanda
mesruiyet kazanabilmelerinin erkek kimligine biriinmelerini gerektirdigini, kamusal
alana davet edilen ve bu alanda “aktor” olarak goriilen kadinlarin, kiiltiirel olarak kabul
goren kadin davranislan sergilemek zorunda olduklarini belirtmektedir (Gole, 2016:
109). Kadinlar Cumhuriyet donemiyle beraber kadmlik 06zelliklerini bir kenara
birakarak erkeklere yakin davraniglarda bulunmaya baslamis, erkekler gibi giyinmeye
calismiglardir. Cumbhuriyet donemindeki kamusal alana ¢ikan kadinlarin  kilik
kiyafetindeki erkege benzerlik bunun en 6nemli gostergesidir (Kacar, 2007: 62).
“Erkeksi” bir goriinim amaglamislardir. Kisa saglar, dar pantolonlar, algak oOlgekli
iskarpinler o donemde kadinlarin en ¢ok dikkat ettikleri faktorler olmustur. Kadinlarin
mahrem hayattaki o6zellikleri bu donemle birlikte degismistir (Gole, 2016: 109).
Boylece kadimnlar, kendi gergek kadin kimliklerini bastirmak suretiyle devletin
belirlemis oldugu ulusal idealler ¢ergevesinde kimliklerini tamamlamislar ve kamusal
alana ¢ikma olanagi bulmuslardir. Cumhuriyet modernlesmesi ile birlikte kadin
disiliginin getirdigi esaretten kurtularak 6zgiir bir konuma gelmistir. Fakat Cumhuriyet
doneminde kadin carsafini ve pegesini atmig ancak bu kez de cinselligini c¢arsafa
sokarak kamusal alanda zirhlandirilmis, bir olglide dokunulmaz, erisilmez kilmistir
(Gole, 2016: 109). Bunun sonucunda ise kadin kendi bireysel 6zelliklerini tagiyan bir
kadin olmamis Batili degerler ¢ercevesinde belirli kurallarla bicimlendirilen bir kadin
olmustur. Kadinin bu sartlar altinda kamusal alana ¢ikmasi ve ayn1 zamanda bir segime
maruz birakilmasit modernitenin 6zgiirliik fikri ile ters diismiistiir. Ciinkii modernitenin
en 6nemli degerlerinden biri laiklik olsa da laikligin saglanmasi i¢in kadinlar mahrem
olan ile kamusal olan arasinda bir se¢ime maruz birakilmis bu durumda modernitenin
Ozgiirliik fikri ile ters diismiistiir. Yani Cumhuriyet kadinlar1 esaretten kurtararak onlara
haklar vermis ama ayni zamanda belli kisitlamalarda ortaya ¢ikarmistir (Caglar, 2015:
115). Kadinlara kamusal alamda erkeklerle yan yana el ele yiiriime firsat1 sunulmus gibi
gorlinse de bu tam anlami ile esitlik olamamis c¢ilinkii kadinin yasamina her firsatta

miidahale edilmistir (Gole, 2017: 103).

Cumbhuriyet’in ilan1 ile kadin kamusal alanda taninmaya, tebaadan yurttagliga,
aile yasaminda erkek ile ayn1 haklara sahip bir ese doniismeye baglamissa da eksiklikleri
hep olmustur. Cumhuriyet’in resmi diisiincesi kadinin kamusal alana ¢ikarak meslek

sahibi olmasindan ve kendine toplumda bir yer etmesinden yana olmussa da Gdle’ye
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gore kadina yiiklenen misyon en sonunda yine gelenekselci kaliptan farkli olamamigtir
(Ersoz, 2015: 92). Toplumsal cinsiyet rolleri agisindan iki kalibin da zamanla ayni seyi
ifade ettigini belirtmistir. Geleneksel model nasil ki kadma siirekli olarak kadin
oldugunu hatirlatarak dogal gorev ve sorumluluklari yiikliiyorsa Batict model de
kadina o6zel alandaki “dogal gorev” ve sorumluluklarinin yani sira, toplumsal alanda

fedakarlik ve sorumluluk yiiklemektedir.

Cumhuriyet doneminde ilk kez kadinin kamusal imaj1 geleneksel dogasinin ona
sundugu ve yapmasi gerektigine inanilan imajin iizerinde tutulmus, {istiin ve saygin bir
statii ile odiillendirilmesi saglanmistir. Kadin bu dénemde her firsatta kamusal alana
cikartilmaya c¢alisilmig, Tirk toplumunun en Onemli misyonu olarak Bati’ya
gosterilmistir. Fakat kadini bu kadar 6n plana ¢ikarmak isteyen Cumhuriyet¢i seckinler,
kadin ve erkegi hem 6zel alanda hem de mahrem alanda esit olarak goérse de toplumun
getirdigi ataerkil diislinceyi gozden kagirmis, kadina daha fazla rol yiikleyerek kadinin

cifte role sahip olmasina neden olmustur (Kagar, 2007: 59).

Kadinlarin kamusal alana ¢ikmasi Cumbhuriyet i¢in ¢cok fazla 6nem arz etse de
ilk baslarda kadinlarin kamusal alana girmesine ¢ok fazla izin verilirken zamanla
mahrem alanda kalarak modern bir yapiya sahip olmalarma yol agilmistir. Yani
“Cumhuriyet modernlesmesini savunanlar nasil ilk baslarda kadinlarin kamusal alana
cikmasina destek olduysa kendi ¢ikarlarimin aksi meydana gelmeye basladik¢a bu
konuyu dizginlemeye ¢alismislardir.” (Ersoz, 2015: 93).

Cumbhuriyetci kesimin bu tavrini da elestiren Gole, hem temelden modern bir
yapt olusturmay1 amagladiklarini hem Islam’i toplumun gelismesinde engel olarak
gorilip geri plana ittiklerini hem de kadinlara dogal goérevlerini tekrar hatirlattiklarim
belirterek Cumhuriyet modernitesinin kendi i¢inde de bir ¢eliski yasadigin1 one
stirmiistiir (Gole, 2016: 113). Gdle bu noktada yapilmast gerekenin bu kafa karigikligt
¢ozmek oldugunu belirtmis, birini yaparken birinden vazge¢cmek yerine ikisi arasinda
dogru sentezin kurulmasi ile bu kafa karigikhiginin ¢oziilecegini dile getirmistir (Gole,
2016: 21). Boylece toplumun ne modern degerlerden mahrum kalacagimi ne de

gelenekselden vazgegmesi gerektigini belirtmistir.

Gole, yalnizca Cumbhuriyet¢i segkinlerin modernlesme ¢abalarindan ve bunun
mahrem alandaki etkisinden bahsetmemis bu siireci hem olumlu hem de olumsuz

yonlerinden ele aldiktan sonra 1980’lere kadar gecen siirece de bir bakis agisi
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gelistirmistir. Gole bu donemi ele alirken konuya daha siyasi bir bakis acis1 gelistirerek
cok partili hayata gegilmesi ile modern mahrem arasinda iliskiyi yeniden ele almistir.
1945’lerde ¢ok partili hayata gecilmesinin ardindan ve 1950 seg¢imlerinde farkli bir
partinin iktidara gelmesi ile Tiirkiye’nin modernlesme ve mahremiyet arasinda kurdugu
iliskide bir doniim noktas1 meydana gelmistir. 1950’lere gelindiginde ¢ok partili hayata
gecilmesi, toplumun aktif olarak siyasetin i¢ine girmesine ve yeni bir ddneme
gecilmesine olanak saglamistir (Gole, 2017: 64). Cumhuriyet ile baslayan kokli
modernlesme ¢abalar1 ve toplumsal donilisim toplumun her alanina tam anlamiyla
yayilmamistir. Cok partili hayata gegilmesi ile halkin tam anlamiyla modernlesmesi
hizlanmistir. Bu hizlanmada beraberinde biiylik bir toplumsal donlisimii getirmistir.
(Ersoy, 2012: 60). Gole’ye gore bu donlisiim hem olumlu hem de olumsuz yonde
olmustur. 1950’lerde Bati’da ortaya ¢ikan tiiketim kiiltiirii Tiirk toplumunu da etkilemis
ve olumsuz etkiler birakmistir (Gole, 2017: 48). Fakat bu donemde Cumbhuriyet
seckinlerinin dini geri plana atarak kurmak istedikleri laik ulus devletine elestiriler
gelmeye baslamis ve ¢ok partili hayat ile birlikte dinin savunucusu yeni partiler ortaya
cikmistir. Bu partilerin se¢imlere dini canlandirma misyonu ile katilmasi ve kazanmasi
ile baslayan daha sonraki siirecte diinyanin baz1 bdlgelerinde ortaya ¢ikan yeni Islami
hareketlerin Tiirkiye’de de goriilmeye baslamasi ile Tiirkiye de modern ve mahrem
arasindaki iligki yeni bir boyuta evrilmistir. Gole bu durumu ele alirken hem
Tiirkiye’nin siyasi durumunu hem de yeni Islami hareketleri dikkate alarak modern ve
mahrem arasindaki iligkiyi yeniden incelemistir. Yani Gole’ye gore cok partili hayat
gecilmesi sonucu Bati’da gelisen modernitenin Tiirk toplumunda etkisi artmis olsa da o
donemde hem yeni Islami hareketlerin ortaya ¢ikmasi hem dini canlandirmak isteyen ve
geleneklere onem veren partilerin segimlere katilarak kazanmasi ile modern ve mahrem
arasindaki iligki yeniden sekillenmis ve ilk defa ikisi arasinda bir sentez kurulabilecegi

fikri ortaya ¢ikmistir (Gole, 2017: 68-69).

Sonug olarak Cumhuriyet modernitesi Tanzimat ile baslayan ve devam eden
modernlesme c¢abalartyla ayni dogrultuda ilerlemis, koklii degisikliklere imkan
vermistir. Bu koklii degisikler ise Tiirk toplumunun zayif tarihsellige ve geleneklerini
kaybetmesine yol agmistir. Modernlesme anlaminda kendi geleneklerinden vazgecen ve
Bat1 toplumlarina yonelen Tirk toplumu zayif bir tarihselligin kapilmis, kendi
modernitesine olusturamamistir. Bu durumu elestiren sosyolog ise hem Tanzimat

doneminde hem de Cumhuriyet doneminde modernlesme adimlarmin yanls oldugunu
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koklii degisikler yerine Bati’nin imkanlar ile gelenekselin imkanlar1 arasinda bir iligkiyi
onermistir. Bu iligki ile dogru modernligin ortaya ¢ikacagini belirten Gole, Cumhuriyet
modernitesinin temel yap1 tasi olarak kadmi goérmiis modern degerler ile geleneksel
degerler arasindaki iliskiye kadimmin konumu iizerinden bakmistir. Gole’ye gore
Cumhuriyet kadinlara bircok alanda kolaylik saglamis, kendilerini gelistirme firsati
sunmus, kamusal alan igerisinde kendilerine bir yer bulmalarina olanak saglamistir
(Gole, 2016: 108-109). Lakin Cumbhuriyet bir¢ok a¢idan kadinlarin gelismesine ve
ilerlemesine olanak saglarken laiklik diisiincesi ¢er¢evesinde kisitlamalar da getirmistir.
Cumbhuriyet modern hayatin bir yansimasi olarak ortaya ¢ikmis fakat kadinlari
modernitenin vaat ettigi 6zglrliigli tam anlamiyla saglayamamistir (Gole, 2016: 99).
Her tiirli imkani1 sunarken kadinlarin kendi mahrem alani olan ortiiyli koruyarak
kamusal alanda var olmasina kars1 ¢ikmis ve kamusal alan i¢in Ortiiniin birakilmasini
talep etmistir (Metintas, 2018). Bu noktada ise modernitenin gerekliliklerinden olan
laiklik fikrine fazla kapilarak, modernitenin gerektirdigi 6zgiirlilk noktasinda kadinlara
kars1 istenileni verememistir. Go6le aslinda yapilmasi gerekeni modern degerler ile
mahrem degerler arasinda bir kopriiniin kurularak Tiirk toplumunun kendine ait bir
yasam donglsiiniin olusturulmasi olarak belirtmigtir.  Bunun fark edilmesi ve
gerceklestirilmesi ise 1950’lerde baslayan yeni Islami hareketlerin 1980’lerde kendini

tam anlami ile gostermesiyle miimkiin olmustur.
1.3. 1980 SONRASI MODERNITE VE MAHREMIYET ILISKIiSI

“1980 Sonrasi Modernite ve Mahremiyet Iliskisi” bashgi altinda Niliifer
Gole’nin bu donemden sonra modern ve mahrem arasindaki iligkiye nasil bir bakis agis1
gelistirdigine deginilecektir. Daha onceki boliimlerde kisa kisa bahsettigimiz gibi Gole
bu siireci Tiirk toplumunda mahrem olan ile modern olan arasinda bir kopriiniin
kurulmaya bagladigr donem olarak belirtmektedir. Bu kdpriiniin kurulmasi sonucu 1980
sonrast donemde modern olanla yerel olan arasinda bir uzlasimin saglanmaya
basladigin1 ve zayif tarihselligin asilmaya calisildigini 6ne siirmiistiir. 1980 sonrasi
donemde Tiirk toplumu ge¢mise degil bugiine odaklanmis, kendi mahrem 6zellikleri ile
modern arasinda bir koprii kurma yolunda adimlar atmistir (Altinigik, 2017: 163). Gole
mahrem olanin i¢ine dini, kiiltiirii, gelenekleri, yerel 6zellikleri ve daha bir¢cok konuyu
alarak modern olanla mahrem arasinda bir iliskiyi onerir ve 1980’lerden sonra bu

iliskinin kuruldugunu bu sayede Tiirk toplumunun kendi modernlii olusturmaya
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basladigini, zayif tarihsellikten kurtularak kendi geleneklerine sahip ¢iktigini 6ne siirer
(Gole, 2016: 115). Boylece yasadig1 toplumda kokli degisikliklerin meydan gelmeye
basladigini belirtir.

Géle, 1980’lerden sonra ortaya ¢ikan Islami hareketlere kadar Tiirk toplumunun
degisim siirecinin “yukaridan asagi” olarak nitelerken 1980’lerden sonra o&zellikle
Turgut Ozal’in iktidara gelmesi ile “asagidan yukariya” dogru bir degisim siirecinin
basladigin1 belirtmektedir (Gole, 2017: 88-89). Tiirkiye’de Islami hareketin, Ozal
doneminden itibaren her alana hakim olmaya basladigini dile getiren Gole, Ozal’n
doniistiiriicii etkisini su sekilde ifade etmektedir: “Tiirk toplumu Turgut Ozal ile
komplekslerinden kurtulmusg, soru sormaya basglamis, biitiin farkliliklart biinyesinde
barmdirabilecegini gérmiistiir” (Ozcan, 2003: 79). Buradan hareketle Géle, 1980
sonrasinda Tiirk toplumunun bdyle bir yapiya biirlinmesinin temelini ise 1950’lerden
sonra diinya genelinde ortaya c¢ikan ve Tirkiye’de etkisini ozellikle 1980 sonrasi
gosteren yeni Islami hareketlerin ortaya ¢ikmasina baglamaktadir. Yeni Islami
hareketlerin kendisi gdstermeye baslamasi ile birlikte laiklik sdylemi gerilerken islami
sdylem 6n plana ¢ikmaya baslamustir. “Tiirkiye’de 1980’lardan sonra bu Islami
sdylemde meydana gelen artis ile birlikte Islamc1 hareket yavas yavas yiikselmis,
modernlesme ile kayba ugrayan Miisliimanlik bilinci yeniden dirilmistir.” (Bozaslan,
2012: 30). Yalmz ortaya ¢ikan bu Islami hareketler gecmisteki din diisiincesinden
farklilik gdstermistir. Modern ve din arasinda bir bag kurmay1 amaglayarak toplumda

varhigini stirdirmiistiir.

Gole’ye gore yeni Islami hareketlerin etkisiyle Tanzimat ile ortaya ¢ikan ve
devam eden, Cumhuriyet ile kurumsallasan devletin ana diislincesi olan
modernlesmecilik 1980’lerden sonra yerini modernlige birakmistir. Modernlesmecilik
daha Bat1 agirlikli ve Bati kiiltiiriinii benimseyen tarzdayken modernlik yerel kiiltiirler
lizerine insa edilmistir. Batt moderndir ¢iinkii kendi diisiincesini kendi kiiltiirii izerine
insa etmistir. Oysa azgelismis iilkeler modernlesmecidir ¢iinkii Bati ile ayn1 zamani
kagirdigindan ona ulagsmak icin onu kopyalamak gerektigine inanmaktadir. Tiirkiye’de
ilk olarak modernlesmeye c¢alismis 1980’lerden sonra ise bunun yanlis oldugunun
farkina vararak kendi kiiltiirii, yani Islam kiiltiirii ile modernligi yani Bat: kiiltiiriinii bir
araya getirerek yeni bir uyum ortaya ¢ikarmayr amaglamistir (Gole, 2017: 48).
1980’lerde degisime sebep olan sey modernlesmeden modernlige gegistir. Gole,

1980’lerden sonra yeni islami hareketlerin modernligin Bat1 ile bagdastiriimasina kafa
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tutarak yeni bir toplumsal dinamik yarattigin1 ve bu yeni toplumsal dinamikte, modern

ile Islami olan arasinda bir iliski oldugunu belirtmistir (Géle, 1998: 30).

Gole, yeni Islami hareketlerin Bati modernitesinin ortaya cikardigi degisime
kars1t durdugunu ve Tiirk toplumuna baska bir yasam tarzi 6nerdigini ifade etmistir. Bu
yeni yasam tarzi Islami gelenek ve Bati modernitesi arasindaki etkilesim iizerine kurulu
olan modern mahremdir. islami hareketler bilginin temeli olarak dini kullanmus,
mahrem alan1 6n plana ¢ikarmis ve kiiltiirel alanda modernlik ile etkilesime girmistir.
Mahrem olan modernlik ile olan iletisimde geri cekilmekten ziyade modernlikle
karsilikli etkilesim olusturmustur. Mahrem alan ile kast edilen Islami diisiince, Islam
diinyasint modern zamanlarla tartisarak simdiki zamanin simirlarini ve modernligin

gecici tabiatin1 ortaya ¢ikarmaktadir (Gole, 2017: 143).

Gole’ye gore yeni Islami hareketler hem moderniteyi hem de geleneksel
yorumlari elestiren bakis acisina sahiptir. Yeni Islami hareketler tam olarak net bir
konuyla ilgilidir demek yanlis olacaktir. Ciinkii yeni Islami hareket, mahrem ve modern,
gelenek ve modern, din ve laiklik, din ve cemaat arasinda yeni melezlesmeler
yaratmaktadir (Gole, 2017: 107). Yeni Islami hareketler, modern Tiirk dilini kullanarak
diistincelerini agiklamakta, laik diisliniirlerle ¢ekinmeden kamuda tartisabilmekte ve
Bat’dan etkilenebilmektedir. Fakat farkli olarak bunlari yaparken Islami degerleri
kullanmakta ve mahrem olam1 6n plana cikarmaktadir. Gole’ye gore yeni Islami

hareketlerin en 6nemli 6zellikleri soyle siralanabilir:

1. Yeni Islami hareketler Islam’m bozulmamis ruhunun yeniden kesfedilmesi

ve 0zgiin kaynaklara doniilmesi gerektigini belirtmektedir.

2. Yeni Islami hareketler Islam’t tanimlar1 déniistiirerek yeni aktorler
yaratmakta, yeni kamusal mekanlar olusturarak, benlik ve modernligin
gecerli kiiltiirel programlarini sorgulamaktadir.

3. Yeni Islami hareketler dislanma ve damgalamaya neden olsa da tiim
farkliliklar1 benimsemektedir.

4. Yeni Islami hareketler giinliik hayatin devamliligi konusunda bir kilavuz
saglamaktadir.

5. Yeni Islami hareketler zihinlerde hep var olan pasif, boyun egen, yumusak

bagli, itaatkar Miisliiman kadin imgesini evinin kapali mahrem diinyasindan
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cikararak, kolektif kitlesel hareketlere karisan, aktif, talepkar bir kadin figiirii
olusturmaktadir (Gole, 2016: 114-115).

Gole 1980’lerden sonra ortaya cikan yeni Islami hareket ile Islam’m zaman ve
mekan ekseninde birbirine yaklastigini ve sekiilerizme karsi ¢iktigini 6ne siirmektedir
(Géle, 2012: 27). Yeni Islami goriis, mahrem ve modern arasinda bir etkilesim yaratmis
ve bu etkilesim toplumda var olan simirlar1 zorlamis ve degisime siiriiklemistir. Yeni
Islami goriis, toplumu geri plana itmis, bireyselligi 6n plana ¢ikarmis, piyasadan
egitime, medyadan tiiketime dinden ahlaka her konu flizerinde bir degisim dalgasi
yaratmistir. Ancak tiim bu degisim ve simirlarin asilmasima ragmen yeni Islami goriis
kendine toplumda yeni sinirlar ¢izmis ve bireyin kimligini muhafaza etmeye ¢alismistir.
(Géle, 2012: 37-38). Yeni Islami hareketler 1980’lerden sonra hem sekiiler modernlige
hem de geleneksel ahlak kurallarina meydan okuyarak gelismis modern ve mahrem
arasinda bir sentez yaratmustir. Yeni Islami hareketler, mahrem alandaki dini kamusal
alana tagimakta bunu yaparken de hem modern hayatin olusturdugu hem de geleneksel
yasamdan gelen cinsiyet rollerinin siirlarimi  esneterek bireylere yeni roller
yiiklemektedir. Gole’ye gore modernlik ve gelenek birbirini tamamlamakta, toplumun
adeta diinilinii ve yarinini birbirine baglayan tarihsel bir deneyim olarak algilanmaktadir.
Gelenek, toplumsal ilerlemenin Oniinde bir engel degil, ilerlemeyi saglayan bir gii¢
olarak goriilmektedir. Bati toplumlari kendi geleneklerine daima sahip ¢ikmakta ve
modernite ile aralarinda ¢ok saglikli bir koprii kurmaktadir (Duman, 2019: 549).
Gole’ye gore Bati’da gelenek ve modernlik, Bati dis1 toplumlarda oldugu gibi birbirinin
karsit1 olarak degerlendirilmez. Gelenek, modernlesmenin oniinde bir engel olarak degil
birbirlerini tamamlayacak iki ana nokta olarak goriilmelidir. Bu ¢er¢eveden gelenek ve
modernlik harmanlanmalidir (Duman, 2019: 549). Dolayisiyla modernlesme sadece
Batili yasam tarzinin 6diing alinmasini degil, ayn1 zamanda Batinin bir biitiin olarak
onaylanmasi, anlagilmasi, kabul edilmesi ve kendi toplumuna uyarlanmasidir (Duman,

2019: 550).

Gole Tiirkiye’de modernlesme ¢abalarinin ilk basladigi andan 1980’°lere kadar
gelenek ve modernlik arasinda bir bosluk oldugunu 6ne stirmiistiir. 1980’lerden sonra
bu boslugun kapanmaya basladigini, ¢linkii gelenek, kiiltiir dini igene alan mahrem
alanin modern olan ile bir iliski kurdugunu dile getirmistir. Bati’nin kendi gelenekleri
ile modern degerler arasinda bir koprii olugturdugunu ve bu yiizden ilerledigini belirten

Gole gelenek ile modernlik arasinda koprii kurma konusunda Tirkiye’nin eksik
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kaldigini, bu yiizden de modernlesme konusunda yaratici olamadigini iddia etmistir
(Ozcan, 2003: 75). Gole’ye gore Tiirkiye’de geleneklerden ne kadar uzak olunursa
modernlesmenin o kadar etkin olacagina inanilmis ve modernlesme anlaminda en biiyiik
hatalardan biri yapilmistir. Ciinkii gelenek ve modernligin daima birbirine ihtiyact
vardir (Ozcan, 2003: 76). Géle, Ozcan (2003: 77)’a verdigi roportajda “geleneksiz
modernizm, modernizm degildir. Sadece kotii bir kopya, bir 6zetidir. Kendine 6zendirir
ve 6zenti olabilir. Modernlikle alisverisi olmayan gelenek ise tutuculasir ve bogucu bir
hal alir.” demistir. Tiirk toplumu kendi kimliginden ne kadar uzaklasirsa o kadar
modern olabilecegini, kendi kimligine ne kadar sarilirsa o kadar gelenekselci
olabilecegini diislinmiistiir.  Diisiiniilenin aksine Tiirk toplumu kendi kimligini
koruyarak modern bir hal alip, harmanlayarak elde ettigi bu modernlik ile kendi
kimligini ve geleneklerini daha iyi anlayip, daha modern hale gelebilmektedir (Ozcan,
2003:78). Kendi degerleri ile modern degerleri harmanlama isini yapabilen ise Yeni
Islami hareketler olmustur. Yani, Islamci aktorler, modern yasamim merkezine
yerleserek, modernligin imkanlarindan en iist diizeyde yararlanmay1 bilmislerdir ama
bunu yaparken de mahrem alanin 6zelliklerine de bagvurmuslardir. Yeni Islami aktorler
Islamiyet esittir alafrangalik denklemini sorgulamis, modern mekénlara Islamiyet’in
ozelliklerini tagimiglardir (Gole, 2017: 137). Modern yasamin araglarini mahrem olana
atifta bulunarak kullanmislardir (Duman, 2019: 555). Yani bireyleri tek bir seye
zorlamadan mahrem ve modernligin bir harmanin1 yaparak yeni birlesimler ortaya

cikarmiglardir.

Gole, 1980’lerden sonra ortaya cikan Islami hareketin modern toplumun bir
parcas1 ve sonucu oldugunu ileri siirmiistiir. Bu gelisim modern toplumlara yapilan bir
elestiri olarak var olmus, ayn1 zamanda da yine modern toplumlarin bir sonucu olarak
ortaya cikmistir (Ozcan, 2003: 37). Yani bu hareket Gole’ye gdre hem modern bir
hareket hem de Islami savunan bir harekettir (Ozcan, 2003: 38).

Gole, yeni Islami hareketlerin, sadece kamusal ve o6zel alami yeniden
sekillendirmekle kalmadiginmi kisiler arasi iligkilere de yeni bir anlam kattigini ifade
etmistir (Géle, 1997: 51). Yeni Islami hareketler, hem Islam’in geleneksel yorumunu
hem de modern yorumunu ele almaktadir. Yeni islami hareketler gelenek ve modernite,
din ve sekiilerizm arasinda yeni melezlesmeler ortaya ¢ikarmistir (Gole, 1997: 54). Yeni

Islami hareketin aktorleri hem Islam’in gerekliliklerine ulasabilmekte hem de egitime,
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sehir hayatina ve siyasete eriserek goriiniirliik kazanabilmektedir. Ancak bunu yaparken

laiklik ve modern degerlerin asimilasyonun reddetmektedir (Gole, 1996: 243).

Modernlik, Tiirkiye Cumhuriyeti’nde diger {ilkelerde de oldugu gibi
sekiilerlesme ve ilerleme fikri lizerine yiikselmistir. Fakat 1980’lerden sonra bu iki
temele yeni Islamci hareketlerde eslik etmeye baslamistir. Yeni Islami hareketler,
sadece dinin geri donlisii demek degil aksine bu diisiinceden daha karmasik ve kapsamli
bir goriistiir. Yeni Islami hareketler modern yasam tarzina karsi ¢ikarak geri plana atilan
Miisliiman aktorleri tekrar ortaya ¢ikarmistir. Miisliiman kimlik, yeni Islamci1 hareketler
ile elestirilerek yeniden yapilanmustir. Yani Islamcilik modern etkiler ve yeni Islami
hareketlerle Miisliman kimligin yeniden uyarlanmasi olarak tanimlanmistir (Gole,
2017: 71). Ortaya ¢ikan yeni Miisliiman kimlik hem sekiiler hem de dinsel bir agiz
kullanmistir (Géle, 2012: 89).  Yani yeni Islami hareketler dini modern hayatin
gerekliliklerini de diisiinerek yeniden sekillendirmis ve bu gerceveden yeni bir

Miisliiman kimlik olusturmustur.

Yeni Miisliman kimlik, hem modern degerleri hem de mahrem degerleri
bilinyesinde barindiran bir kimliktir. Tanzimat’tan baslayarak Cumbhuriyet ile devam
eden siiregte yalniz bir seyin etkisi altinda kalmayarak modern degerlerin gerekli yonleri
ile mahrem alanin gerekli yonleri harmanlamaktir. Yeni Misliiman kimlik hem
geleneklere, dine ve mahrem alana sahip ¢ikmakta hem de modernitenin sundugu
imkanlardan yararlanmaktadir. Bu yeni Miisliiman kimlik Gdle’ye gore kendini en iyi
kadinlar iizerinden gostermektedir. Ciinkii modern ve geleneksel degerler en iyi sekilde
kadin haklar1 {izerinden harmanlanmistir. Gegmiste modernlesme adina kadina bir¢ok
haklar verilmis olsa da bu haklar belirli noktalarda sinirlandirilmistir. Géle’ye gore yeni

Islami hareketler ile Tiirk kadini, kadi olarak bir kimlik arayis: igerisine girmistir.

1980’ler kadin hareketleri i¢in en 6nemli donemlerden birisi olma 6zelligine
sahiptir. Ciinkii kadina kadmnlik kimligi ile bakilmis ve bu cer¢eveden kadin figiirii
yenilenmistir. Bu donemde kadinlara daha onceki donemlerde oldugu gibi mahrem
alanin disina ¢ikma, kamusal alanda kadinlarla erkekleri esit statliye getirme gibi
caligmalar yapilmistir. Gole’ye gore geleneksel ataerkil kiiltiir sorgulanmaya baslanmis,
modern ev yasami bu donemde kamusallasmistir (Celikoglu, 2008: 38). 1980’lerden
sonra kadin sadece aile i¢inde es olmamis aksine kendi mahreminin koruyarak, kadin
olarak diinyada insan toplumda yurttas haline gelmistir (Tekeli, 1993: 217). Géle, bu

donemde kadmnlarin hem mahremiyeti hem de kamusal alani simgelediklerini ifade
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etmistir (Celikoglu, 2008: 37). 1980’lerden sonra Islamci hareketin etkisi ile mahrem
alanina sahip ¢ikmak i¢in kamusal alandan mahrum kalan kadinlar i¢in yeni bir donem
baslamistir. Mahrem alanlarini koruyarak kendilerine kamusal alanda yer bulan kadinlar
aynm1 zamanda erkekler ile esit konuma gelebileceklerini, buna mahrem alanin engel

olmadiginin farkina varmiglardir (Goéle, 1997: 57).

Yeni Islami hareketler ile birlikte Islam dini egitim dniinde bir engeldir goriisii
ortadan kalkmis, kadinlar egitim alaninda kendilerine yer bulmaya ve kamusal alanda
calismaya baslamislardir. Yeni Islami hareketler ile birlikte Islami diisiincenin altin
cagina doniiliirken ayni zamanda da Bat1 modernitesinin kaynaklarindan yararlanilmigtir
(Géle, 2016: 138). Yeni Islami hareketler, Islam’mn déniisiimiinii modern diinya ile bir
arada siirdiirmiistiir. Bu doniisim 6zellikle kadinlara Islami kimlikleri ile modern
kimliklerini birlestirme imkani vermistir. Yeni Islami hareketler, Islami diisiincenin
zamanla yozlastigini Islami diisiincenin kokiine doniildiigiinde kadin ve erkegin esit
oldugunu, kadinin toplumda erkegin altinda kalarak ezilmesinin sebebini Islam’in
bozulmasi olarak degerlendirmislerdir. Yani yeni Islami hareketler Islami diisiincenin
temelinde kadimin sadece aile i¢i gorevlerinin olmadigi kamusal hayatta da var
olduklarmi dile getirmis, kadin ve erkegin birbiri i¢in yaratildigin1 bu yiizden de
aralarinda esitsizlik degil aksine birbirlerine mutlak ihtiyaglart olan esit cinsiyetler
olduklarini iddia etmistir. Kadinlarin aile igine hapsedilmesinin nedeninin Islami
diisiince olmadigini, belirli bir aile yapist oldugunu ortaya ¢ikmistir (Gole, 2016: 140-
141). Yani kadinin eve kapatilmasinin altinda aile yapisin1 belirleyen kurallar
yatmaktadir. Ideal bir Islam’in yasanmasi igin erkek ve kadin ayni haklara sahip olmasi
gerekmektedir. Kadmin ev icine kapatilmasinin sebebi Islami diisiince degil, erkek
egemen iktidar miicadelesidir. Islamci kadinlar bu durumu fark edip kamusal alana
cikmaya bagladik¢a kadin ve erkegin iktidar miicadelesinde degisimler meydana
gelmeye baslamis ve Miisliiman kadin kimligi yeniden sorgulanmistir (Gole, 2016:
166).

Cumbhuriyet modernitesiyle birlikte sekiiler bir hale getirilmek istenen
Miisliiman kadin kimligi erkeklerle benzer sekilde davranmaya baslamis, mahrem
alanlarim terk ederek kamusal alanda erkeklerle esit olarak varliklarini siirdiirmek
istemistir. Gole nin savundugu yeni Islami hareketler bu duruma bir elestiri getirerek ne
moderniteden dnce Miisliiman kadiin sadece basortiisti takarak evde kalmasini ne de

modern hayatta oldugu gibi kilik kiyafet, ¢alisma yasamindaki is ylikiimliiliikleri gibi
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konularda erkeklerle benzer 6zelliklere sahip olmasini kabul etmistir. Gole, yeni Islami
hareketler ile Miisliman kadin kimliginin hem mahrem alanin gereklerini yerine
getirebilecegini hem de kamusal alana c¢ikabilecegini vurgulamistir. Gole bu
diisiinceden hareketle modern bir Miisliiman olmanin ancak arada var olarak olacagini
vurgulamistir (Gole, 2012: 41). Bu arada var olma durumunun ise modern degerlerin
ozellikleri ile toplumun kendi mahrem degerlerini harmanlamasi sonucu olusacagini

belirtmistir.

1980’lerden sonra Tiirkiye’de ideal kadin simgesi modern ama edepliden, Islami
yani daha edepliye dogru evrilmistir (Géle, 2009: 28). Yeni Islami hareketlerin
belirleyici aktorleri, modern bir egitim almis, kentsel alanda yasayan, siyasal ve
kamusal goriiniirliige sahip olmasina ragmen laik ve modern degerleri her yonii ile
benimsememislerdir. Ayn1 zamanda ise Islami geleneklere uyarak, Islami gelenekleri
yerine getirerek ve mahrem alanlarini koruyarak var olmuslardir. Yani modern ve

mahrem arasinda bir kdprii kurmuslar ve bu ¢ergeveden varliklarini stirdiirmiigleridir.

Sonug olarak Géle 1980’lerden sonra ortaya ¢ikan yeni Islami hareketlerin Tiirk
toplumuna yeni bir yon ¢izdigini vurgulamaktadir. Modern ve mahrem arasinda iligkiyi
bu ¢erceveden tanimlayan Gole i¢in 1980°ler bir doniim noktasi olmustur. Ciinkii
1980’lerde ortaya ¢ikan yeni Islami hareketler modern ve mahrem arasinda bir koprii
olusturmay1 basarmistir. Gole modern ve mahrem arasindaki bu iliskiyi tanimlarken
mahrem alana dini, kiiltiirii ve gelenekleri koymakta bu gerceveden modern ile arasinda
bir bag kurmaktadir. Yeni Islami hareketlerin en énemli dzelligi modern ve mahrem
arasinda kurdugu kopriidiir. Yeni Islami hareketler ne modern olabilmek igin mahrem
alanin 6zelliklerinden vazge¢mistir ne de mahrem alanin 6zelliklerini korumak isterken
modern olandan geri kalmistir. Ikisi arasinda bir kdprii kurmustur. Géle modernlik
adina bagindan beri yapilmasi gerekeni yeni Islami hareketlerin bagardigimi
belirtmektedir. Yani en basindan beri yapilmasi gereken Tiirk toplumunun kendi
mahrem alaninda kalan dini, kiiltiirii, gelenekleri ile modern olanin 6zellikleri arasinda
bir iliski kurulmasidir. Oysa Tiirk toplumu bunu 1980’lerde yeni Islami hareketlerin
ortaya ¢ikmasi ile fark etmis ve bu silirecten sonra ikisi arasinda bir bag kurmaya
baslamistir. Gole, Tiirk toplumunun geg¢ de olsa bunu fark ederek Batiy1 taklit etmekten
vazgectigini ve kendi kiiltiirel degerleri ile modern degerler arasinda bir sentez
olusturmaya bagladigini dile getirmistir. Bu noktada ise yine kadinlar1 6n plana ¢ikartan

Gole modern ve mahrem arasinda kurulan bu iliskinin en 6nemli 6rnegini kadinin kendi
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geleneklerini, kiiltlirtini ve dinini koruyarak modern hayatin onlara sundugu
imkanlardan yararlanmaya baglamasi olarak gostermistir. Cumhuriyet ile birlikte
kadinlar kamusal alan ¢ikartilmaya calisilmis ve bliyiik Olgiide gergeklestirilmistir. O
donemdeki kanunlar da yine kadin haklarin1 destekler ve kadinlar1 yiicelten nitelikte
olmustur. Fakat bu donemde Cumhuriyet’in bu ag¢ikligi kaldiramayan muhafazakar
kadinlar, kendi mahrem alanlari korumaya caligmiglardir. Modern olana ayak
uydurulursa dinden kopusun baslayacagini iddia ederek bu yeni bakis acisindan uzak
durmuslardir. Cumhuriyet doneminde ve sonrasinda laiklik anlayisinin varligi ise
onlarin geri planda kalmasina ve tercih yapmasina sebep olmustur. Modernlesmeden
etkilenmeden kendini gelistirmek isteyen kadinlar, tercih yapmak zorunda kalmistir. Ya
dinin buyruklarin1 yerine getirerek mahrem alanda kalacak ya da mahrem alanini bir
kenara birakarak modernlesmenin etkisiyle kendini gelistireceklerdi. Tam da bu noktada
devreye 1980’lerden sonra kendini gdsteren yeni Islami hareketler girmis, muhafazar
kadinlarinda kamusal alanda goriinlir olabilecegini savunmustur. Yani kadinlar
Cumbhuriyet déoneminde oldugu gibi bir se¢ime maruz birakilmadan olduklar1 gibi, dini
ile kiltiiri ile ya da gelenekleri ile her alanda kendilerine yer bulabilecek noktaya
gelmiglerdir. Fakat Go6le bu donemi Tiirk toplumunu geldigi en iyi nokta olarak
tanimlay1p, yapilmast gerekilen eksiklerin giderildigini vurgulasa da bu dénemde bir
elestiri getirmistir. Gole, Islami hareketler kadina mahremini koruyarak modernitenin
degerlerinden yararlanma firsat: vermisse de Islam’m kadmi tamamen mahrem olarak
gordiigii fikrini gdzden kagirmistir. Yani yeni islami hareketler kadinlara birgok modern
Ozgiirliik verip Cumhuriyet’in gdzden kagirdigi noktalar: diizelterek modernlesme firsati
vermigse de kendisi de kadinmn Islamiyet’te tamamen mahrem oldugu gériisiine dikkat
edememistir. Buradan hareketle Islam da kadimnin roliinii de tartisan Gole sadece modern
ve mahrem arasindaki iligkiyi yeni Islami hareketler iizerinden tanimlayip elestirmekle
kalmamis, yeni Islami hareketlerden hareketle modern ve mahrem arasinda kurulan
iliskiye asagida belirtilecegi gibi kadinlarin ortiinmesi tizerinden de ¢esitli tanimlamalar

getirmistir.
1.3.1. 1980 Sonras1 Modernite ve Mahremiyet Iliskisinde Ortiinme

Niliifer Gole 1980 sonrasinda modern ve mahrem arasindaki iliskiye temelde
kadin iizerinden Ozelde ise Ortiinme iizerinden bakmaktadir. Ciinkii ge¢cmisten

giiniimiize modernlesme ¢abalarinin mahrem alan i¢inde yer alan din, kiiltiir ve gelenek
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gibi alanlar1 zedeledigini vurgulamakta fakat 1980 sonrasinin diger modernlesme
cabalarinin aksine modern degerler ile mahrem degerler arasinda bir sentez olustugunu
one slirmektedir. Bu sentezin en 6nemli gostergesinin de kadin oldugunu belirtmekte,
kadinin mahrem ile modern arasinda bir koprii olusturdugunu ifade etmektedir (Gdle,

2016: 125).

Gole’ye gore gecmiste kadinlar modernlesme adina birgok acidan
sinirlandirilmis, kendileri olma firsatindan mahrum birakilmistir. 1980’lerden sonra
yeni Islami hareketlerinde etkisi ile kadmnlara kendilerini sinirlamadan mahrem
alanlarini, geleneklerini, dinlerini ya da kiiltiirlerini birakmadan modern degerlerden
yararlanma firsati sunulmustur (Gole, 2016: 114-115). Ortaya ¢ikan bu yeni durum en
cok muhafazakar kadinlara yenilikler saglamis kendi mahremlerini birakmadan

toplumda kendilerine yer bulma firsati dogurmustur.

Yeni Islamci hareket, 1980’lerde kadmin kurtulusunu Cumbhuriyet’in
“medenilesme projesi” ile ayni degerler dizisi i¢inde bir araya getirmis, benzer bir
ifadeyle zithik i¢inde benzerlik yaratarak bir ters cevirme girisimi ile bu projeye
karsithigin1 ve muhalifligi anlatan ortiilii kadin imgesi yaratmaya calismistir. (Bozaslan,
2012: 43). Gole, medeniyet ile 6zdeslestirilen “yeni kadin”a, “Bati medeniyetinin
yasamsal adap iizerindeki elle tutulamaz egemenligine kars1 “Ortiinen govde” yi

Onermistir (Gole, 2016: 133).

Cumhuriyet modernlesmesinde Ortinme, kadinin  ikincillestirilmesi  ve
ezilmesinin gostergesi olarak goriilmiistiir. Islamcilar i¢in ise drtiinme, dinin kesin bir
emri oldugu gibi kadinin cinsel olarak somiiriilmesinin 6niindeki en biiyiik engel olarak
gosterilmistir (Bozaslan, 2012: 45). Cumbhuriyet doneminde esaret ile eslestirilen
ortlinme, 1980 sonrasinda kadinin bedeninin teshirini dnleyen ve bedeninin yalnizca
kendisine ait olmasin1 saglayan bir anlam kazanmistir. Hem kadina ait bir alan yaratmis
hem de kadin1 kentin giiriiltiilii ve kirlenmis dokusundan korumustur (Bozaslan, 2012:
75). Boylece &rtiinme, yeni Islami hareketlerin temel yap1 tasi haline gelmistir. Ciinkii
kadinin mahremini koruyarak toplumda var olabileceginin gostergesi olmustur. Bu
sebepten dolay1 ortiinme yeni Islami hareketler ile bir yozlasma olarak fakirligin,
cahilligin, geri kalmishgin sembolii olarak degil basarinin ve yiikselmenin sembolil

olarak gériilmiistiir (Ozcan, 2003: 42).
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1980’lerden sonra tlirbanl kadinlarin egitim alaninda ve kamusal alanda varlik
gdstermeye baslamasi tesadiifi olmamis, ortaya ¢ikan yeni Islami hareketler bu
eylemleri yeniden sekillendirmistir. Bu donemde hem tiim diinyada ortaya ¢ikan dine
dontis dalgas1 Tiirkiye’yi de etkilemis hem de modernlesme cabasi devam etmistir
(Sahin, 2019: 95). 1980 oncesinde tiirban takan kadinlar toplumda egitimsiz, sosyo
ekonomik diizeyi diisiik ya da koylii olarak algilanmigstir. Fakat 1980’lerden sonra bu
diisiince degismeye baglamistir. Ciinkii tiirban takan kizlarin tiniversitelere girme ¢abasi,
bu diisiinceyi degisime siiriiklemistir (Sahin, 2019: 93). Yeni Islami hareketler bu
diisiincenin degismesinin en énemli nedenidir. Géle’ye gore yeni Islami hareketlerden
etkilenen kadinlar mahrem alanlarini koruyarak modern hayatta kendilerine yer
bulabilecek konuma gelmistir. Ortiiniin modernlesme 6niinde bir engel olmadig1, egitim
kurumlarina zarar vermeyecegi, toplumu olumsuz etkilemeyecegi, yeni Islami
hareketlerle ortaya ¢ikmistir. Kadinlar, ortii ile kamusal alanda var olabileceklerini bu

donemde fark etmislerdir (Gole, 2016: 131).

Gole’ye gore yeni Islami hareketler ve Bati modernitesi arasinda kurulan
iletisim, Islamc1 kadinlarin kendi mahrem alanlarim1 koruyarak kamusal alana
¢tkmalarma olanak saglamistir. Boylece ortiilii kadinlar yeni Islami hareketler ile
birlikte her tiirlii alanda kendilerine yer bulmuslar, her meslek grubunun igine girmeye
baslamislardir. Ciinkii yeni Islami hareket ile birlikte mahrem alanda kalan kadinin cahil
oldugu imaj1 silinmis, Islami kadin egitim gormiis, kiiltiirlii ve toplumda kendine 6nemli
bir yer bulan bir kadin haline gelmistir. Yeni Islami hareketler ile birlikte 6rtii pasif,
egitimsiz olan kisileri temsil etme 6zelligini degistirerek fakli bir misyona kavusmustur
(Gole, 2017: 83). Bu yeni misyon egitimli ve aktif kadinlara ithaf edilmistir. Yeni
Islami hareketler, kadinm 6rtiinmesinin ardindan kamuya ¢ikmast ile dnemli bir doniim
noktas1 yasamislardir. Yani kadinlar hem Islami olarak haklarini aramaya baslamis hem
de modern diislincenin getirdikleri ile bu haklar birlestirerek yeni bir yagam tarzi ortaya
cikarmiglardir. Boylece kadinlar hem mahrem alanda kalmasi gereken seyleri korumus

hem de modern hayatin onlara sundugu imkanlardan yararlanmiglardir.

Ortii, moderniteden ve yeni Islami hareketlerden 6nce bu kadar én planda olan
bir uygulama degilken 6nce modernitenin onu geri plana itmesi daha sonra da yeni
Islami hareketler ile birlikte tekrar canlanmasi &rtiiyii bu kadar 6n plana ¢ikarmis ve bir
simge haline getirmistir. Oyle ki ona yiiklenen anlam biiyiik bir degisim gostermistir.

Ortiinerek kamusal alana girmek isteyen kadin gegmise gore daha yeni ve giilii bir bag
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ile birlikte hayata gegmistir. Hem Islami gereklerin hem de modern hayatin temsilcisi
olan bir kadin aktor ortaya cikmistir. Oyle ki 6rtii basortiisii gibi masum ve saf olarak

degil, aksine siyasal bir simge olarak yeniden sekillenmistir (Gole, 2016: 121-125).

Gole basortiisiintin - disiligi ortadan kaldirmak yerine kadinlara bir disilik
kattigin1 vurgulamakta ama bu disiligin sinirlar1 ¢izilmis bir disilik olma o6zelligine
sahip oldugunu One siirmektedir. Kadin Oortiinerek kadin oldugunu gostermekte,
erkeklerle ayn1 konumda olmaktan ¢ikmaktadir. Problem kadini disiliginden yoksun
birakmak degil oOrtlinerek disiligini tamamlamasi konusu haline doniismiistiir. Kadin
ortiindiigli andan itibaren ulasilabilir olma durumundan g¢ikmistir. Mahrem, gittikce
korunmasi zorlasan ama korunmasi gereken bir algi oldugundan kadinlar bunu
basortiisii ile gerceklestirmeye calismistir. Kadinlarin hem mahreme hem de modern
olana ihtiyaclar1 vardir (Géle, 2014: 127-128). Ortiinme toplumda yasak ve mahrem
alamin varh@mi hatirlatmaktadir. Yani yeni Islami hareketler kadmlarin mahrem

ozelliklerini koruyarak kamusal alana ¢ikmalarinit mesrulastirmaktadir.

Gole’ye gore ortii, Miisliiman kadini dis diinyaya kars1 korumakta, disariya ¢iksa
bile kendi mahrem alanini korumasina yardimci olmaktadir (Géle, 2016: 127). Ciinkii
Islam’da &rtiinmenin kendisi “simdi kamusal alana dahil olacagim” demektir. islam
kadinlara mahrem alanda degil kamusal alanda Ortlintilmesi gerektigi mesajini
vermektedir. Islami 6rtiinme kadinligi gizlemek icin degil kamusal alanda mesru bir
alan sunmak igin gerekli olarak goriilmiistiir. Yani Islami 6rtiinme sanildigi gibi
kadinlar1 toplumda goériinmez kilmamakta aksine toplumsal alanda kadinlara kadin
oldugu icin yer alma firsat1 sunmaktadir. Buradan hareketle de Yeni Islami hareketler

ile birlikte kadin i¢in 6nemli olan disiligini koruyarak bir kisilik olusturmaktir (Gole,
2016: 169).

Ozetle Gole 1980 sonrast modern ve mahrem arasinda kurulan en onemli
kopriiniin kadinin drtiinmesi oldugunu belirtmektedir. Ortiinerek kamusal alana ¢ikan
kadin hem mahrem alanina hem de modern alana vurgu yapmaktadir. Oyle ki bu sayede
kadinlarin toplumda yerlerini saglamlastirdiklarini, olduklar1 gibi toplumda yer
bulduklarinm1 ve Tiirk toplumun dogru sekilde modern bir yol izledigini belirtmektedir.
Ciinkii korti koriine modernligin gerekliliklerini kabul etmek yerine kadinlarin kendi
haklarina sahip ¢iktiklarini hem modern degerlerden hem mahrem degerlerden
yararlanmak istediklerini 6ne siirerek bu noktada kadinlarin istediklerini ortii tizerinden

gerceklestirdiklerini ifade etmektedir (Gole, 2016: 153-154).
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Sonug olarak Gole’ye gére Islamcilar ve laikler karsilikli olarak birbirlerini
seytanlagtirmaktan (Gole, 2017: 87) vazgegerek aralarinda bir uyum saglarlarsa Tiirk
toplumu kendi 6zelliklerine uygun, modern bir hale gelmis olacaktir. 1980’lerden sonra
ortaya ¢ikan yeni Islami hareketler modern ve mahrem arasinda bir iliski kurarak Tiirk
toplumuna yeni bir kimlik kazandirmistir. Bu yeni kimlik ne Tanzimat donemindekine
ne de Cumhuriyet déonemindekine benzer bir kimlik olmustur. Hepsinden farkli olarak
farkli diisiinceler arasindaki etkilesimi ifade etmistir. Yeni Islami hareketler bilginin
temeli olarak dini kullanirken, kiiltiirel alanda modernlik ile etkilesime girmektedir.
Islamcilik, modernlik ile olan iletisimde geri ¢ekilmekten ziyade modernlikle karsilikli
etkilesim halinde olmustur. Islamcilik, islam diinyasin1 modern zamanlarla tartisarak

simdiki zamanin smirlarin1 ve modernligin gegici tabiatini ortaya ¢ikarmaktadir (Gole,

2017: 143).

Islami olarak sekiilerizm, kadimlarin dinden koparak &zgiirlesmesi, basdrtiisiiniin
cikarilmasi, toplumsal mekanlarin cinsiyetlere gore ayrilmadan birlestirilmesidir. Yeni
Islami hareketler bu sekiilerizme kars1 ¢ikarak kadmlarm ve erkeklerin rollerini yeniden
belirlemis, basta kadinlar olmak iizere hem modern hayata katilmalarina hem de

mahremlerini korumalarina olanak saglamistir.

Yeni Islami hareket o kadar farklidir ki arzu toplumuna set ¢ekmeye ¢alismis,
geriye kalan biitiin setleri de yitkmay1 amaglamustir. Islami hareketlerin modernite ile
iliskisi kesilirse toplumda biiyiik problemler ortaya cikacaktir. Islami hareketlerin
muhakkak modern hayat ile iligskisi olmalidir. Fakat bu iliski salt olarak modernitenin
benimsendigi bir iliski degil, elestirilerek benimsendigi bir iliski olmalidir. Modernligin

Islami olarak elestirilmesi de modernligin yerlilesmesine olanak saglamaktadir.

Yani Niliifer Géle ortaya ¢ikan yeni Islami hareketlerden etkilenerek Tiirk
toplumuna bahsedilen yeni imaj1 ¢izmis, Tirk toplumunun kendi degerlerini modern
degerler ile harmanlayabilirse modern bir hale gelecegini iddia etmistir. Bu goriisiiyle
de modern ve mahrem arasinda se¢im yapmak zorunda kalan Tiirk toplumuna modern

ve mahrem arasinda bir koprii kurulabilecegi onerisini sunmustur.
1.4. AK PARTI DONEMINDE MODERNITE VE MAHREMIYET ILISKISI

Niliifer Gole modern ve mahrem arasindaki iligskiyi tanimlarken bu iligkinin en
iyi AK parti doneminde kuruldugunu One siirmiistiir. 1980’lerden sonra baglayan

modern ve mahrem arasindaki kdprii AK Parti donemi ile saglamlagmis, Tiirk toplumu
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tam anlami ile kendi modern degerlerini olusturabilecek noktaya gelmistir. AK Parti
1980’lerden sonra kurulan mahrem alan, gelenekler, kiiltiir ve din ile modern degerleri
harmanlama konusunda basarili olmustur. Ozellikle Géle bu modern ve mahrem
arasindaki iliskinin AK Parti doneminde oOrtiilii kadinlar iizerinden olustugunu 6ne
siirmiis ve bu cerceveden AK Parti dénemini incelemistir. Ortiilii kadinlar 1980’lerden
sonra toplumda var olsa da zaman zaman kisitlanmis, kamuda yer alan kurumlarin
gereklilikleri dogrultusunda hareket etmislerdir. Bu donemde kadinlar mahremlerini
koruyarak kamusal alana ¢ikma konusunda haklarimi aramissalar da asil ¢éziim AK

Parti’nin iktidara gelmesi ile miimkiin olmustur (Goéle, 2017: 86-87).

1980’lerden sonra zaten var olan mahrem alani1 koruyarak kamusal alana ¢ikma
durumu zamanla hiz kazanmistir. Ozellikle 2000’ lere gelindiginde islam’n 1980’lerden
sonra On plana ¢ikma durumu AK Parti ile devam etmistir. AK Parti, Tiirkiye
Cumhuriyeti’nin 2002’den glinimiize kadar devam eden siirecinde iktidarda olan ve
Tiirkiye’yi farkli bir boyuta tasiyan muhafazakar demokrat bir parti olma o6zelligine
sahip olmustur (Karpat, 2019a: 244). AK Parti, muhafazakar bir demokrasi izleyerek,
muhafazakarliginin eski olani korumay1 degil, eskimeyeni muhafazay1 amacladigini, bu
baglamda “AK Parti i¢cin muhafazakarlik; sosyal ve kiiltiirel ilkelerimizi ve
degerlerimizi, bizi biz yapan, bize has oOzellikleri ve gizellikleri glinlimiiziin
ihtiyaclarina cevap verecek sekilde yeniden iireten bir siyasettir” (Hayal, 2015: 177).
AK Parti laikligi yeniden Tirkiye gerceklerine gore tanimlamis, dini devlet
kontroliinden ¢ikartarak kisilerin se¢imine birakmistir. Dinin politik bir arag olarak
toplumu degistirmek i¢in kullanilmasina karsi ¢ikmistir (Karpat, 2019a: 247). AK Parti
modern degerleri yok saymadan kabul ederek dini gereklilikleri arasinda bir iligki

kurmak istemistir.

AK Parti’nin iktidara gelmesi ile Tiirkiye’de yeni bir donemin baslamus,
reformlar hizlanmis ve farkli bir yone dogru gitmistir (Ziircher, 2019: 377). AK Parti,
Tiirkiye’nin hem cemaat ruhunu ve geleneksel degerlerini muhafaza edebilecegini, hem
de moderniteden etkilenerek radikallesebilecegini one siirmiistiir (Karpat, 2019a: 250).
AK Parti, Tiirkiye’nin 6ziine ve kiiltiiriine uygun, ayn1 zamanda diinya Olciileriyle de
bagdasan gercek anlamda bir modernizmi benimsemistir. Avrupali olmadan
Avrupalilasmis, Tiirk ve Miisliman kalarak demokratlasmis ve modernlesmistir
(Karpat, 2019a: 260). Gole’ye gore ozellikle 1980°lerden sonra On plana ¢iktigi

diisiiniilen yeni Islami hareketler AK Parti ile pekismis, yeni Islami hareketler
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icerisinde donilisiim en ileriye taginmistir (Sahin, 2019: 69). Cilinkii tipki 1980°lerde
sonra oldugu gibi 2000’lerden sonra da Tiirkiye’de modern ve mahrem arasinda bir
iliski kurulmustur. Bu iliskinin temeli AK Parti doneminde kadin, kadin haklar1 ve

kadinin ortiisii lizerinden ilerlemistir.

Kadinlarin her zaman dini bir sembol olarak goriildiigii gerekgesi ile mahrem
alanda tutulmasi1 ya da modern Cumhuriyet’in kadinlara sundugu imkanlardan
yararlanmak isteyen kadinlarin mahrem alanlarini bir kenara birakmalar1 arasindaki
ikilem 1980°li y1llarin ortaya ¢ikardig1 yeni Islami hareketlerle son bulmaya baslamustir.
Bunun soncunda ise AK Parti iktidar ile kadinlar mahremlerini koruyarak kamusal

alanin her yerinde kendilerine yer bulma imkanina sahip olmuslardir.

AK Parti donemi o6zellikle ortiili kadinlar icin bir doniim noktasi olmustur.
Ciinkii ortiilii kadinlar her alanda kendilerine yer bulma firsati bulmuslardir. AK
Parti’den once oOrtiilii kadinlara mahrem alanlarim1 koruyarak modern degerlerden
yararlanma firsat1 verilmigse de bu durum AK Parti doneminde bir hak haline gelmis ve
herkes tarafindan kabul gérmiistiir. AK Pati doneminde kadinlar ilkokuldan tiniversiteye
askeriyeden devlet memurluguna, Ogretmenlikten avukatliga bir¢ok alanda ortiilii
sekilde varlik gostermeye baslamiglardir (Hayal, 2015: 259). Bu durumu engellenmek
isteyenler ise karsilarinda bir yasa gormiisler ve miidahalede bulunamamiglardir. Yani
kadinlarin ortiinmeleri birer engel olmaktan ¢ikmis ve kadinlara hem mahrem alanlarini
koruma firsatt verilmis hem de modern degerlerin kendilerine sundugu imkanlara

ulagma firsat1 sunulmustur.

Gole Cavdar (2005: 16)’a verdigi roportajda AK Parti’nin Tiirk toplumunda
modern ve mahrem arasinda kurdugu iligki ile hatir1 sayilir bir yer buldugunu
belirtmektedir. Bunun temel nedenini ise AK Parti’nin diinyaya agilma siirecinde
komplekssiz oldugunu 6nce kendini doniistlirerek Tiirkiye’yi doniistiirdiigiinii ve bu
sayede Tirkiye ile arasinda bir bag kurdugunu 6ne siirmiistiir (Cavdar, 2005: 16). Yani
AK Parti’nin modern ve mahrem arasinda kurdugu iliskiyi once kendi biinyesinde
kurdugunu daha sonra ise Tiirk toplumuna gosterdigini belirtmistir. Géle, AK Parti’nin
ortaya ¢ikardigi bu toplum yapisina genel olarak olumlu bir imaj ¢izmis olsa da ¢ogu

zamanda tutumunu ve bakis agisini elestirmistir.

Gole, AK Parti doneminde kadinlara bir¢ok agidan 6zgiirliik sunuldugunu, her

alana wulagsma imkani verilmigse gibi goriinse de kadmlara kendi dogasinin
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hatirlatilmasini elestirmistir (Gole, 2003). Yani anne olma, es olma, cocuk dogruma, ev
islerini yapma noktasinda yeterli esitlik ve 6zgiirliikk saglanamamis ve kadinlara belirli
sinirlandirmalar getirilmistir (Erséz, 2015: 95). Yani “yiizyillardir erkek bakis agisi
kadinlar1 6zel alana hapsetmis, ne zaman kadinlar kamusal alanda daha fazla yer almaya

baslasa bir sekilde kadinlarin 6nii kesilmis ve “dogalar1” hatirlatilmistir” (Erséz, 2015:
96).

Ayrica Gole’ye gore yine bu donemde kadinlara ortiinme konusunda saglanan
haklarla birlikte kiz ¢cocuklara ¢ok kiiclik yaslarda segme sansi birakilmadan aileleri
tarafindan oOrtiinmeye mecbur birakilmast modern ve mahrem arasindaki kopriiyi
zedelemistir. Ciinkii Ortiiyii bilingli bir sekilde kullanamayan kiz ¢ocuklari sadece
ailelerin istekleri dogrultusunda hareket etmis modern degerler ve mahrem degerler
arasindaki ¢izginin farkina varamadan sadece mahrem alanlarini korumay1 amag olarak
gormiislerdir. Bununla birlikte ise modernitenin kadinlara sundugu imkanlar1 zaman
zaman birer tehdit olarak algilamiglardir. Oysa Gole modern ve mahrem arasindaki
kopriiniin bilingli bir sekilde insa edilmesi gerektigini ve Tiirk toplumunun bu sayede
kendi modern degerlerine ulasabilecegini belirterek bu durumu elestirmistir (Gdle,
2016: 121-122).

Tiim bunlardan hareketle {iciincii bolimde Tirk toplumunun ge¢misten
glinimiize gecirdigi degisimlere Niliifer Go6le’nin modernite ve mahremiyet
cergevesinden bakist islenmistir. Tiirkiye’deki toplumsal degisimler Tanzimat ile
baslamistir. Tanzimat doneminde ortaya c¢ikan Batililasma g¢abalar1 ileriki donemlerin
zeminini hazirlamistir. Cilinkii Tanzimat doneminde Batililasma sorunlara bir ¢oziim
olarak Onerilmis ama yeterli olamamistir. Cilinkii Gole’ye gore izlenen politika yanlistir.
Tirk toplumu Tanzimat doneminde Bati’nin degerlerini kendi degerleri ile
harmanlamadan oldugu gibi alarak kendi degerlerini bir kenara atmistir. Her ne kadar
bu donem de gelismeler meydana gelmis, kadin mahrem alanini1 yavas yavas bir kenara
birakarak kamusal alanda kendine yer bulmussa da bu yeterli bir gelisme olamamustir.
Cumbhuriyet donemi ise Tanzimat ile ayni noktadan baglamis fakat daha kokli
degisiklikleri ortaya ¢ikarmistir. Gole’ye gore Ozellikle benimsenen laiklik fikri ile
dinden bir kopma meydana gelmis ve toplum bu c¢ergeveden sekillenmistir.
Cumbhuriyet’in aktorii olan kadina bu dénemde bir¢ok dnemli hak verilmis, erkekler ile
esit olmasi amaclanmigsa da dini gelenekten gelen kadinin kendi mahremi ya da

kamusal alan arasinda segme yapmasi istenmistir. Bu noktada ise modernitenin ortaya
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cikardigr ozgiirliikk fikri zedelenmis, kadin kendine ait olan haklar1 elde etmek icin
Cumbhuriyetin ona sundugu modern gereklilikleri benimsemek zorunda birakilmaistir.
Gole tipki Tanzimat’ta oldugu gibi bunu yanlis bularak modern degerlerin
benimsenmesinin  kendi degerlerinden vazge¢cmek olmadigini aksine modern
olabilmenin sartinin toplumun kendi degerleri ile modern degerleri harmanlanmasi
oldugunu belirtmistir (Gole, 2016: 171-172). Yani korii koriine modern degerleri
benimsemek yerine toplumun kendi degerleri ile modern degerleri bir araya getirmesi
gerektigini dne siirmiistiir. Gole bu ikisi arasindaki harmanlamayi ise en iyi yeni Islami

hareketlerin yaptigini1 vurgulamstir.

Gole Tiirk toplumuna 1950’lerde baslayan ve 1980’lerde hiz kazanan yeni
Islami hareketleri tanitarak modern ve mahrem arasinda bir koprii kurmayr amag
edinmistir. Modern degerlerin oldugu gibi benimsetilmesinden bogulan Tiirk toplumuna
yeni Islami hareketlerle Islami degerler ile modern degerler arasinda bir iliski
kurulabilecegi diistincesini veren Gole bu sayede Tiirk toplumunun kendi modernligine
de ulasabilecegini dile getirmistir (Gole, 2016: 182). Yeni Islami hareketler basta
kadinlar olmak {tizere Tiirk toplumuna hem kendi mahremini koruyabilirsin hem de
modern degerlerin sana sundugu kamusal alandan yararlanabilirsin mesajini vermistir.
Yani Gole modern degerler ile mahrem degerler arasinda bir sentez olusturmus ve bu
sentez ile Tirk toplumunun modern hale gelebilecegini ve kendi degerlerini
olusturabilecegini belirtmistir  (Gole, 2017: 46). Tirk toplumunun modernlesme
yolunda Batili toplumlar1 kopyalamay1 birakip kendi degerleri ile modern degerleri
harmanlamaya baglamasiyla hem gelismis bir iilke haline gelme noktasinda, hem zayif
tarinsellikten kurtulmasinda, hem de Bati disi kendine 6zgii bir modernlik ortaya
¢ikarmaya baglamasinda 6nemli adimlar atmistir. Bu adimlar1 da Bati modernitesinde
oldugu gibi mahrem alanin1 bir kenara birakmadan aksine mahrem alan1 da modern

degerlerin icerisine alarak atmistir.
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SONUC

Yapilan bu ¢alismada modern ve mahrem kavramlari tizerindeki iligskiye Niliifer
Gole’nin bakis agisindan bakilmistir. Modernite Bati da Aydimlanma ve Sanayi
Devrimi’nin etkisi ile ortaya g¢ikan ve tim diinyay1 etkisi altina alan bir diisiince
bi¢imidir. Bu diislince bi¢imi her topluma etki ettigi gibi Tirk toplumunu da
etkilemistir. Ozellikle Osmanli’nin son dénemlerinde devleti yikilmaktan kurtaracak bir
recgete olarak kabul gérmiis, Osmanli’dan sonra Cumhuriyet’in ilan1 ile yeni bir misyon
kazanarak Tiirk toplumunda kokli degisimlere sebep olmustur. Bu koklii degisimlerden
biri de hi¢ siiphesiz mahremiyet alaninda olmustur. Mahremiyet, kaynagini
Islamiyet’ten almakta ve haram anlammm ifade etmektedir. Bu sebepten dolay1 Tiirk
toplumunda mahrem ve modern arasinda farkli donemlerde farkli iliskiler ortaya
cikmistir. Clinkii modern olan mahrem olan1 geri plana atmay1 mahrem olan ise modern
olani dtelemeye calismistir. Gole ise modern ve mahrem arasindaki iligskiye farkli bir
boyut kazandirmistir. Gole ortaya g¢ikardigi farkli bakis agisi ile donemindekilerin
aksine daha orijinal bir goriis ortaya ¢ikarmigtir. Bu acidan ise zaman zaman agir
elestirilere maruz kalsa da Tiirk sosyoloji tarihinde iz birakan sosyologlar arasina adini

yazdirmistir.

Gole hem Tiirk sosyolojisine yeni kavramlar kazandirmis hem de toplumun
gelisimini farkli bir bakig acisi ile irdelemistir. Bireyleri 6n plana ¢ikarmis, sosyologa
topluma aktif olarak katilmasi gerektigi gorevini yiiklemistir. Miihendislerin toplumu
yeni bir bakis agisiyla sekillendirecegini vurgulamis, her donemde Tiirk toplumunun
yeni bir yasam tarzi (habitus) oldugunu éne siirmiistiir. Yeni Islami hareketler iizerine
odaklanmis ve toplumda yeni sosyal hareketlerden en dnemlisinin Islam’in 6ziine
doniilmesini savunan yeni Islami hareketler oldugunu belirtmistir. Toplumlarin Bati
modernitesinin kendi kiiltiirline uygulamadan oldugu gibi kabul etmesi sonucunda zay1f
tarihsellige kapilacaklarin1 ama kendi kiiltiirleri ile Bati modernitesini harmanlarlarsa

Bat1 dis1 bir modernlik olusturarak Bati ile esit konuma geleceklerini vurgulamistir.

Gole’nin ortaya attig1 tiim bu goriiglerin disinda hem kendi sosyolojisinin hem
de bu calismanin bel kemigini olusturan modern ve mahrem arasindaki iligki vardir.
Ikisi arasinda iliskinin temeline ise kadini oturtan Géle bu iliskiyi anlayabilmek igin
Tiirk toplumunun modernlesmeyi ilk benimsedigi donem olan Tanzimat’tan baslamistir.

Tanzimat donemi Tiirk toplumu i¢in modernlesme anlaminda bir baslangic noktasi
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olmustur. Oncelikle askeri alanda baslayan yenilikler zamanla her alana yayilmis ve
kadin bu dénemde kismi de olsa belli haklar elde etmistir. Elde edilen bu haklar ile
kadin kendi mahrem alanindan kamusal alana ¢ikmaya baslamis ama bu alanda
etkinligini koruyamamistir. Ciinkii hem toplumun ataerkil yapis1 hem de Islami diisiince
kadinin 6niinde bir engel olarak goriilmiistiir. Cumhuriyet donemine gelindiginde ise
toplum modern degerler ¢ercevesinde yeniden sekillendirilmistir. Laiklik bu dénemde
merkeze alinan diisiince olmus ve modernlesmenin 6niinde engel olarak goriilen din geri
plana itilmistir. Bu donemin ana aktorii kadin olarak goriilmiis ve kadina birgok ¢esitli
hak verilmistir. Verilen haklar ile kadinlarin kamusal alanda kendilerini gdstermeleri
istenmis ama bunun olmasi i¢in mahrem alanlarini birakmalar1 zorunlu tutulmustur.
Kadin Cumbhuriyet ile modern degerlerin ona sundugu haklardan yararlanma firsati
bulsa da mahrem alanimm1 bir kenara birakmak zorunda kalmistir. Cumhuriyet
modernitenin degerlerini benimseyerek ortaya ¢ikmigsa da 6zgiirliik noktasinda eksik
kalmis ve kadma se¢me zorunlulugu yiiklemistir. Yani kadinlari kamusal alana
cikarmak i¢in sayisiz hak veren Cumhuriyet modernlesmesi ayn1 zamanda kamusal alan
icin kadinlarin mahremlerini bir kenara birakmalarini istemistir. Kadina ya mahremini
secip modern hayatin imkanlarindan faydalanamayacaksin ya da modern olani
benimseyip kamusal alanda kendine yer bulacaksin ama bunun i¢in mahremini bir
kenara birakacaksin mesajin1 vermistir. Gole’ye gore Cumhuriyet donemi kadinin
toplumda goriiniir olmast i¢in bir doniim noktasi olmussa da kadin bu donemden
istedigini alamamistir. 1950’lerden sonra ortaya c¢ikan ve Tiirkiye’de 1980 sonra
etkinligini gosteren yeni Islami hareketler mahrem alanini birakmak istemeyen ama
kamusal alanda var olmak isteyen kadinlar i¢in tam bir ¢ikis noktasi olmustur. Gole
1980 sonras1 ortaya ¢ikan yeni Islami hareketler ile kadmin artik segme zorunlulugunun
kalmadigin1 mahrem degerlerini koruyarak da toplumda kendini gdsterebilecegini ifade
etmistir. Gole Ozellikle bu diisiince iizerine yogunlasarak aslinda ilk bastan itibaren
Tirk toplumunun modernite anlaminda yanlis bir yol izledigini belirtmistir. Cilinkii Tiirk
toplumu modern degerleri kendi toplumuna bakmaksizin oldugu gibi almis bu noktada
ise Batili degerler Tiirk toplumu ile uyusmamistir. Gole ise yapilmasi gerekenin modern
degerler ile Tiirk toplumun degerlerini harmanlamak oldugunu ileri stirmiistiir. Gole,
modern ve mahremin dogru harmanlanmasi durumunda Tiirk toplumunda ne
mahremiyetin modernite i¢inde eriyecegini ne de modern degerlerden bagimsiz bir
mahrem olgusunun ortaya ¢ikacagini belirtmistir. Aksine ikisinin bir arada var olarak

Tirk toplumunun kendine 6zgii bir modernlige sahip olacagini 6ne siirmiistiir.
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Tiirk toplumu gegmisten giiniimiize modernite adi altinda siirekli belli noktalarda
degisiklige siiriiklenmis ve bu degisiklikler ¢cogu zaman baskic1 bir bakis acisi ile
yapilmistir. Gole bu noktada Tiirk toplumuna farkli bir agidan bakarak Tiirk
toplumunun kafa karisikligini1 ¢ozebilecek yeni bir bakis agis1 6nermistir. Bu yeni bakis
acis1 baskidan, se¢gimden ya da zorunluluktan beslenmeyen biinyesine gri yani melez
olan1 alan bakis agisidir. Cilinkii Gole modern degerleri tamamen kabul etmemis onlar
Tirk toplumunun degerleri ile harmanlamistir. Boylece Tiirk toplumunda modern ve
mahrem melez bir iliski ortaya ¢ikararak modern ve mahremin baskici yoniinii en aza
indirmeyi amaglamistir. Gole modernitenin mahremiyeti sarstigi fikrine katilmigsa da
modern ve mahrem arasinda onyargilardan kurtularak bir melezlesme olusturulmasi ile

modernitenin mahremiyet {izerindeki olumsuz yoniiniin ortadan kalkacagini belirtmistir.

Yapilmasi gerekenin en basindan beri modernlesme adina Batili degerlerin
incelenerek Tiirk topluma uyarlanmasidir. Yani Tiirk toplumu Gole’nin de belirttigi gibi
hatay1 ilk basta yapmistir. Modernlesme adma Batili degerlerin oldugu gibi kabul
edilmesi Tiirk toplumunu bir karmasaya siiriiklemistir. Tiirk toplumu Islamiyet ve
modern degerler arasinda hizla savrulmus hangi yone gidecegini c¢ogu zaman
sasirmigtir. Kimi zaman modern degerlerin ona sundugu teknolojik imkanlardan
yararlanmasi ile bu teknolojik imkanlarin mahrem alani sarstigin1 gézden kagirmis ve
mahrem alanim1 kaybetme tehlikesi ile karsi karsiya kalmistir. Kimi zaman Islami
degerlere ¢ok fazla baglanmis ve modern hayatin ona getirdiklerinden
yararlanamamistir. Kimi zaman kadinlar1 6n plana ¢ikarmak icin ¢esitli adimlar atmistir.
Kimi zaman ise kadinlara her firsatta dogalarim1 hatirlatarak onlara kisitlamalar
getirmistir. Yani Tiirk toplumu modern ve mahrem arasindaki iligkiyi tam olarak dogru
noktaya oturtamadigi i¢in stirekli sorunlarla karsi karsiya kalmistir. Oysa modern
degerler icinde mahrem degerlerin erimesine firsat verilmese, mahrem degerlere korii
koriine bagli kalinmasa ikisi arasinda dogru iliski kurulsa Tirk toplumu modern ve

mahrem arasinda bir sentez olusturma yolunda dogru yonii izlemis olacaktir.
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