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OZET

CEVRI’NIiN 111-166 INCI GAZELLERINDEN 200 BEYiT SERHI
Apdullah Omer SIMSEK

AFYON KOCATEPE UNIiVERSITESI
SOSYAL BIiLiMLER ENSTIiTUSU
TURK DiLi VE EDEBIiYATI ANABILiM DALI

Subat, 2023

Damisman: Prof. Dr. A. Irfan AYPAY

Toplumlar kokli kiiltiir ve sanat birikimi ile gelecege dogru yol almaktadir. Eski Tiirk
Edebiyat1 arastirmalart ile atalarimiza ait eserlerin giin 1s18ina ¢ikarilmasit amaciyla
yapilan bu serh ¢alismalar1 giiniimiiz toplumu ve gelecek nesiller i¢in olduk¢a 6nem arz
etmektedir. “Cevri’nin 111-166 inci gazellerinden 200 beyit serhi” adli galisma Cevri
Divan’inin gelecek kusaklar adina daha iyi anlagilabilmesi ve hak etmis oldugu degeri
kazanabilmesi agisindan olduk¢a degerlidir. Ayn1 zamanda Cevri Divani’nin tarihe
kaynaklik etmesi ve Cevri’nin yasamis oldugu donemin daha iyi anlasilabilmesi
acisindan 6nemlidir. Bu mihvalde ge¢misten gelen zenginligimizin yap1 taslarindan bir
tanesi olan Cevrl Divani’nin gazellerinden 111 ile 166. gazeller arasindaki beyitlerden
secilen 200 beyit serh edilmistir. 17. yiizyill sairlerinden Cevri mahlasli Ibrahim
Celebi’nin Divani’nin serhi yapilirken klasik serh usullerine bagh kalinmistir. Bu
calismada, muhtevanin tam olarak anlagilabilmesi icin Hiiseyin Ayan’nin “Cevri
Hayati, Edebi Kisiligi, Eserleri ve Divaninin Tenkitli Metni” adl1 ¢alismasindan gazel
metinlerinin kendisi verilmek suretiyle serhi amaglanmistir. Calismada ilk olarak
Cevri’nin hayati, edebi kisiligi ve eserleri yer almaktadir. Calismanin diger boliimiinde
ise asil aragtirma konusu olan Cevri’nin 111-166 inc1 gazellerine ait 200 beyit serh
edilmistir. Serh yapilirken ilk olarak beyitler nesre gevrilmistir. Sonrasinda giiniimiiz
Tiirkcesine aktarilarak aciklanmistir. Bu agiklamalarin temel amacini sairin beyitte
anlatmak istedigi anlam olusturmaktadir. Her beyit donemin sartlar1 goz Oniinde
bulundurulmak suretiyle farkli kaynaklardan faydalanilarak anlamlari ortaya
cikarilmaya ¢alisilmistir.

Anahtar Kelimeler: 17. yiizyil, Cevri, ibrahim Celebi, divan, serh



ABSTRACT

THE COMMENTARY OF 200 COUPLETS AMONG THE 111 AND 166TH
CEVRI’S GHAZALS

Apdullah Omer SIMSEK

AFYON KOCATEPE UNIVERSITY
INSTITUTE OF SOCIAL SCIENCES
DEPARTMENT OF TURKISH LANGUAGE AND LITERATURE

February, 2023

Advisor: Prof. Dr. A. irfan AYPAY

Societies are on their way to the future with their deep-rooted cultural and artistic
accumulation. These commentary studies, which are carried out in order to bring to light
the old Turkish literature researches and the works of our ancestors, are of great
importance for today's society and future generations. Our work titled "Commentary of
200 couplets from Cevri's 111-166th ghazals" is very valuable in that Cevri's Divan can
be better understood for future generations and gain the value it deserves. At the same
time, it is important that Cevri's Divan is a source for history and that we can better
understand the period in which Cevri lived. In this direction, we have annotated 200
couplets selected from the 111th to 166th gazels of the Cevri Divan, which is one of the
element of our richness from the past. While the commentary of the Divan of Ibrahim
Celebi, who is one of the 17th century poets with the pseudonym Cevri, was adhered to
the classical commentary methods. In this study, it is aimed to commentary on the
ghazal texts from Hiiseyin Ayan's work titled "Cevri's Life, Literary Personality, His
Works and the Critical Text of His Divan" in order to fully understand the content. In
our study, first of all, Cevri's life, literary personality and works are included. In the
other part of the study, 200 couplets of Cevri's 111-166 ghazals, which is our main
research subject, are annotated. While the commentary was being made, the couplets
were first translated into prose. Afterwards, it was transferred to today's Turkish and
explained. The main purpose of these explanations is the meaning that the poet wants to
tell in the couplet. Considering the conditions of each period, the meanings of each
couplet were tried to be revealed by making use of different sources.

Keywords: 17th century, Cevri, Ibrahim Celebi, divan, commentary



ON SOZ

Cevri divanindaki gazellerden segilen 200 tane beyit incelenerek serhi
yapilmistir. Yapilan bu ¢alismada donemin ictimai hayati hakkinda bilgilere ulasilarak
17. yiizyilin idrak edilebilmesi noktasinda daha iyi fikir sahibi olunmaya g¢alisiimistir.
Incelenen ve serhi yapilan beyitlerde sairin asil anlatmak istedigi muhteva iizerinde
durulmustur. Bu ¢calismanin Tiirk Edebiyat1 agisindan faydali olacag diisiiniilmektedir.

Dogdugumuz giinden bu yana bize her tiirlii imkani1 saglayan, her istegimizi
yerine getiren ve bu yaslara gelmemizde en biiyiik paya sahip olan annem’e ve babam’a,
en kalbi duygularimla tesekkiirlerimi sunarim. Bu arastirma siirecinde ve yiiksek lisans
egitimi aldigim donemlerde benden destegini hicbir zaman esirgemeyen, her zaman
yanimda olan, bilgi birikimi ve tecriibesiyle katkilarinin faydasini yagsadigim c¢ok degerli
hocam; Prof. Dr. A. Irfan AYPAY a saygilarimla tesekkiir ederim. Lisans ve yiiksek
lisans egitimim siiresince desteklerini hi¢cbir zaman esirgemeyen, kendilerini tanidigim
ve Ogrencileri oldugum icin kendimi sansli hissettigim ve bana kazandirdiklar
kazanimlari hayatim boyunca hissedecegim tiim hocalarima ayr1 ayr1 en derin
duygularimla tesekkiirlerimi sunarim.

Apdullah Omer SIMSEK
2023, Afyonkarahisar
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GIRIS

XVI. yiizyll sonlarinda dogdugu diisiiniilen Cevri mahlasli ibrahim Celebi,
siirler yazan “Sultan Uciincii Mehmet’i, Birinci Ahmet’i, Birinci Mustafa 'y, Ikinci
Osman’1, Dordiincii Murad’1, Sultan Ibrahim’i ve Dérdiincii Mehmet'i gb'rmiiﬂiir.”l
XVII. yiizyila girerken devlet donemin getirmis oldugu zor sartlar ile bogusmaktaydi.
Smirdan gelen haberler iyi degildi. Dogu’da iran, Bati’da Avrupa, Akdeniz’de
Venediklilerle savaslar hi¢ durmuyordu. Istanbul zenginlik icindeydi. Saray’da
kadinlarin sozleri gegmekteydi. Tahta ¢ikan padisahlarin yas olarak hem kiiclik hem de
tecrilbe sahibi olmamalari, sarayda kadin hakimiyetinin oOniinii agmisti. Devleti

yonetecek sadrazamlarin yoklugu bas gostermisti.

Memurlarda riisvet ve iltimas yaygin hale gelmisti. Anadolu’da valiler isyan
etmislerdi. Gerek devlet islerini yonetemeyen padisahlarin garesizligi, gerek sik sik
degistirilen devlet adamlarinin vazifelerini diizgiin yapmamalari devleti ve milleti zor
duruma distirmekteydi. Askerlerin arasina fitne girmisti. Bagkent sokaklari, isyan
sesleriyle yankilanmaktaydi. Fakat bu durum karsisinda bile edebi diinya ¢ok

etkilenmemistir.

Yonetime gelen padisahlarin bir kismi siir ile ilgilenerek gereken degeri
gostermislerdir. BoOylece bu donemde edebiyat siyasi ve politik konulardan
etkilenmeden gecen yiizyilda oldugu gibi zirvede olmaya devam etmistir. “Bu donemde
[ran’in sikitilarindan Hindistan’a yerleserek orada yeni bir tarz gelistiren sairlerin
edebiyatimizda yansimalar1 goriilmektedir. Sebk-1 Hindi ismiyle bilinen bu iislipla siir
yazanlardan Tebrizli Sa’ib’in, belki Tiirk olmas1 ve Tiirk¢e de siir yazmasi edebiyatimiz
agisindan onemli olmustur. Sebk-i Hindi ile siirlerine zarafet ve yogun diis diinyalarina
kap1 acan sairler arasinda Nedim-i Kadim, Nesati-i Mevlevi, Vecdi, Fehim-i Kadim,
Sehri ve Na’ili-i Kadim basta gelirler. XVII. yiizyilin baslarinda Gani-zade Nadiri ve
Kaf-zade Faizi, Baki ile Nef’lyi birbirine baglamistir. Bu yiizyilin Hamse Sahibi sairi
Nev‘i-zade Atayl mesnevi tarzinda biliyiik 6nem kazanmistir. Bu yiizyilin sonlarina
dogru Nabi’'nin Hikemi Tarzi 6nem kazanmistir. Hind {islibunun tersine Nabi’nin
Hikemi tarzi, siirde, diisiinmeye yogunlasmaktadir. Cevri Ibrahim Celebi, Mevlevi

tekkelerinin de olgunlastirdig1 bir sirdir. 2

! Hiiseyin, Ayan. “Cevri Hayat1, Edebi Kisiligi, Eserleri ve Divamnin Tenkidli Metni”, Atatiirk Universitesi Yaymlari
No: 583, Erzurum, 1981, s,1.
’Ayan, a.g.e., s.2, 3.



Ibrahim Celebi, siirlerinde ince manalara deger vererek nazik bir dil ortaya
koymustur. Onun eserlerinde bulunan konular genellikle insanin i¢ diinyasina yaptigi
yolculuk ve elem oldugundan dolay1 tasavvufu konu itibariyle anlatmak bakimindan
kagmilmaz kilmistir. O eserlerinde genellikle miibalaga ve tezat sanatlarmin oldukca
yogunluk gdsterdigi hayal unsurlarinin oldukg¢a fazlaca yer teskil etmis oldugu niiktedan
bir islup benimsemistir. Bu ince manali hayal unsurlarmin olusumu ise soyut
anlamlarin somut anlamlar ile birlestirilmesinden ortaya ¢ikmaktadir. Bu durum onun
tabiat 6rneklerini niikteli bir sekilde hem tasavvufun hem de insanin i¢ diinyasina olan
yolculugunu agk kavrami iizerinden anlatmasina neden olmustur. Bu donemin sairleri
genel olarak “Tiirk siirinde zengin ve ince hayaller ile istirap ve elem konularinin
gelismesine yol agmistir.””® Ibrahim Celebi hayat1 boyunca insanin i¢ yolculuguna
vermis oldugu degerin diger canlilar tarafindan da anlasilmasi gerektigi goriisi
icerisinde olmustur. Ciinkli onun i¢in insanin kendi i¢ yolculugunda kat etmis oldugu
yol her zaman insani insan olma tasavvuru igerisinde yogrulmaya iten bir gii¢ olmustur.
O siirlerinin ¢ogunda yeni hayal ve konu arayisinin yaninda insanin kendi 6ziinii

bulmasi i¢in ¢aba gdsteren bir sair olmustur.

Ibrahim Celebi, siirlerinde genellikle tasavvufun en ince ve derin manalarma
deginerek insanin ve insanligin faydasi dogrultusunda &giit iceren siirler kaleme
almistir. Bu siirlerini genel ¢erceveden baktigimizda hem tabiat unsurlarin1 hem de
sevgili ile asik tasvirini kendi goniil diinyasinda tasarlamis oldugu goriilmektedir. Bu
tasarimlarin cogu onun hayal diinyasinin ¢esitliligini destekleyici konumdadir. Boylece
yeni hayal ve yeni s6z sOyleme bakimindan kurmus oldugu siirlerini her zaman ayni
incelikle isleyerek ayri bir evren olusturma yoniinden her zaman basar1 saglamis bir
sairdir. Yasamis oldugu donemin neredeyse biitiin sosyal yasantisini siirlerinde gérmek

mumkindiir.

Kisaca tezin boliimlerinden bahsedecek olursak su sekilde genel bir ifade
kullanmak miimkiindiir. Tez iki boliimden meydana gelmektedir. Birinci bolim sairin

yasamina deginirken ikinci boliim beyit serhlerini ihtiva etmektedir.

3 Ahmet Atilla Sentiirk, Ahmet, Kartal. “Eski Tiirk Edebiyat1 Tarihi”, Dergah Yay., 2013, 5.249.
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BiRiNCi BOLUM
CEVRI’NIN HAYATI, EDEBI KiSiLiGi, ESERLERI

1. CEVRI*
1.1. CEVRI’NIN HAYATI

Cevri, Istanbul’da dogmustur. Dogum tarihi hakkinda net bir tarih
bulunmamaktadir. Asil adi Ibrahim’dir. Kaynaklarda, iyi bir egitim gordiigiine dair
bilgiler vardir. Mevlevi tekkelerindeki Mevlevilerin sohbetlerine katilmistir. Kendisine
sanat olarak hattatligi benimsemistir. Biitiin kaynaklar onun iyi bir hattat oldugunda
birlesirler. Cevri, hat sanatin1 bir miiddet Yenikap1 Mevlevihane’sinde bulunan Mevlevi
bir hat ustasindan 6grenmistir. Talik hattin1 ¢ok iyi sekilde yazdigini kaynaklarin
verdigi bilgilerden biliyoruz. Cevri Ibrahim Celebi, bugiin kiitiiphanelerimizdeki pek
cok eseri istinsah etmistir. Ayrica sohbetlerinde bulundugu Sar1 Abdullah Efendi’nin

eserlerini istinsah etmistir.

Tarih, edebiyat ve kiiltiir hazinesi sayilan “Seh-name, Kiinhii’l-ahbar ve Tarih-i
Vassaf” gibi kitaplart istinsah ederek karsiliginda kazandigi ihsanlarla yasamistir.
Cevri’nin giizel yazidaki ustaligi, ona iyi Omiir siirmesini saglamamistir. Divan-1
hiimaytn katipligi etmistir. Emek vererek yaptigi istinsahinin ve c¢alismalarinin
karsiligin1 alamadigr zamanlar olmustur. IV. Murad ile Sdltan ibrdhim’e yazdig
kasidelerden de bekledigini elde edememistir. Devlet biiyiiklerine yazdig: kitaplarin

karsilig1 olarak aldiklari ile hat sanati ugrasi sonucu kit kanaat bir hayat stirmiistiir.
1.2. CEVRI’NIN EDEBI KiSiLiGi

Cevri Mevlevi dergahina bagli bir hayat yasamigstir. Siirlerinde tabiat unsurlarini
¢okga zikrediyor olmasinin nedenlerinden bir tanesi ise kendi hayatinda zarif ve nezaket
sahibi olmasi ayrica gelenege bagli bir hayatinin getirmis oldugu giizelliklerin yaninda
hat sanatina olan baglilig1 onun biitlin hayatina aksetmis olmasidir. Sair Cevri siirlerinde
kahramanlik konusu isledigi vakit kendisi de heyecanlanarak tarihi olaylar1 sanki
kendisi de yasamaktadir. Oldukga renkli bir kisilige sahip olan Cevri, hayat1 boyunca
insanlara kendi durumu hakkinda sikdyet etmemis tam aksine siirlerinde oldukca

miitevazi bir durus sergileyerek kendi edebi karakterini ortaya koymustur.

4 Bu boliim, Ayan, a.g.e., s. 4-8, 9,10-12-15,16,17-21-27,28., adl1 eserden yararlanilarak hazirlanmstir.



Onun siirleri gerek donemin hiikiimdarina gerekse bir ¢ocuga yazilmis olsun
icten samimiyeti ve insanliga bakis acis1 her zaman ayni idi. Hat sanat1 ile kazandig1
ekmegi az diyerek sikayet etmemis, tam aksine kanaatkar olarak yasamini Mevlevi

dergahinda sade bir hayat ile gecirmistir.
1.3. CEVRI’NIN ESERLERI

Divan: Cevri Divani’nin birden ¢ok yazmasi vardir. Sair, divani sagliginda tertip
etmis ve muhtelif tarihlerde, ¢esitli ebatlarda yazmistir. Bunlardan baska “Kayseri Rasit
Efendi” Kiitiiphanesindeki niisha da Cevri’nin el yazisiyladir. Kayseri niishasi, Cevri
hattiyla olan niishalarin en zenginidir. Diger hattatlar tarafindan yazilan niishalardan en
hacimlisi de “Nuru Osmaniye” Kiitiiphanesinde bulunan el yazmasidir. Cevri divaninda
84 kaside (bunlardan 3 ii kaside dlgiilerine uymaz, 22 si ikiser beyit ile 22 beyit arasinda
degisen biiyiikliikte kita, 6 mesnevi kita ki 3 {i Fars¢adir); 5 Terkib-i bend, 2 Terci-i
Bend olmak tizere tamami 7 dir. 272 gazel; 5 matla; 124 tarih (2 si Farscadir); 33 rubai

(30 u Farscadir); 7 tahmis; 8 tesdis vardir.

Selim-name: Cevri Celebi, Selim-ndme’yi, yasadigi zamanin diliyle yazmustir.
Eser 112 beyitlik bir mukaddime ile miinacat, na’t ve sebeb-i te’liften olusmaktadir.

Hilye-i Cihar- Yar-1 Giizin: Cevri Ibrahim Celebi’nin ¢ok tanmmis
eserlerindendir. Ug defa basilmistir. 145 beyitten ibaret bir kiiciik mesnevidir. Sair,
eserin yazilis1 igin 22 beyitlik ayrica bir tarih sOylemistir. Eser: miinacat, na't ve
mukaddimeden sonra dort biiyiik halife olan Ebu-Bekir, Omer, Osman ve Ali’nin

hilyelerinden s6z ederek bir hatime ile son bulur.

Hall-i Tahkikat: Mevlana Celalettin Rami’nin 6 ciltlik Mesnevi’sinden segilen

40 beyte, 5’er beyit ilavesiyle viicuda getirilen bir ”Terkib-i Bend” dir.

Aynii’l-Fiiyz: Yusuf Sinecdk Dede’nin “Cezire-i Mesnevi” adli eserinin

serhidir.
Melhame: Cevri’nin Melhame’si oldukga kii¢iik olup 3617 beyittir.

Nazm-1 Niyaz: Cevri’nin “Ahkam-1 siihGra” dair bir risalesidir. On iki aymn

ozelliklerinden bahsetmektedir. 200 kadar beyti ihtiva eden bir mesnevidir.
Mu’amma Rislalesi: Na’ima nin kaydi iizerinde goriilmektedir.

Miifredat-1 Tib Manzumesi: Kaydina yine Na’ima’da rastlaniyor.



Beyan-1 A'dad-1 Sifatha-y1 Nefs-i Insani: Hakim Sena’i’nin tilmizlerinden Vecdi
mahlasli  Abdu’l- Vahid Gaznevi’'nin “Mehaziin-Niifus” adli eserin terciimesi

oldugundan s6z edilmektedir.



IKINCI BOLUM
DIVANDAKI 111-166 INCI GAZELLERDEN SECME 200 BEYIT SERHI

1. 111-166 INCI GAZELLERDEN SECME 200 BEYIT SERHI
Keyf-i bi-rengi olursa boyle sevk-engiziimiiz
¢ Akli mest-i hayret eyler naks-1 reng-amiziimiiz G-111,1

Sevk-engiziimiiz boyle keyf-i bi-rengi olursa naks-1 reng-amiziimiiz ‘ akli mest-i

hayret eyler.

Boyle renksiz keyfimiz olursa farkli renkler (nakislar ile) akli hayret sarhosu
yapar.

Sair kendini anlatmaktadir. “Divan edebiyatinda salt dgiklardan bahsedilen
beyitlerde sair aski anlatirken kendini Gvmekte veya kendinden bahsetmektedir.”
Ask’in kendisine olan diskiinliigiimiiz ve siddetli istegimiz tipki farkli renklerle
islenmis olan iglemelerle akli hayrete diisen sarhos gibi olur. Akil, “diigiinme

kabiliyeti™®

manasindadir. Sair ¢esitli renklerle yapilmis olan islemeler karsisinda hayret
ettigini ve bu hayretin aklin1 basindan aldigim1 sodyleyerek sarhoslugu misal olarak

vermistir.

Aklin hayret etmesi sarhosa benzetilerek tesbih yapilmistir. Renkli ve renksiz
ifadeleri ile tezat sanati yapilmigstir. ““ Akl” kelimesi ile “mest” yani sarhosluk manalari

arasinda tenasiip sanat1 kullanilmistir.

Bag-1 her dem tazeyiiz feyz-1 bahar-1 15k ile

Kohne dag-1 sine-i dildiir giil-i nev-hiziimiiz G-111, 2

Feyz-1 bahar-1 “1gk ile bag-1 her dem tazeyiiz, giil-i nev-hiziimiiz kéhne dag-1
sine-1 dildiir.

Ask baharinin bereketiyle siirekli taze olan bahgeyiz, taze giillerimiz

gonliimiiziin bagrindaki eski yaralardir.

Bag, “bah¢e” anlamindadir. Aski bahar mevsimine benzetmistir. Bahar

mevsimine benzeyen askin bereketiyle her zaman siirekli olarak bahgemiz tazedir.

® iskender, Pala. “Ansiklopedik Divan Siiri Sézligi”, L&M Yay. 2002, 5.47.
®pala, a.g.e., 5.25.
"Pala, a.g.e., 5.63.



“Divan edebiyatinda en ¢ok iizerinde durulan mevsim bahar mevsimidir.”® “Divan
edebiyatinda dgik siirekli yaralidir.” ® Bu bahgede bulunan giillerimiz gonliimiizde eski
bir yaradir. Sair beyitte bahar mevsiminde agan giilleri sevgilisine benzetmektedir. Ayni
zamanda o giillerin bahgede bulunmasi itibari ile kendi gdgsiinde bulunan yaralara atifta
bulunmustur. Burada anlatilmak istenen asil muhteva sairin sevdigini bir giile
benzetmek suretiyle sevgilinin sairin gonliine sikinti vererek gonliinde goriinmeyen
yaralara sebebiyet verdigi anlatilmak istenmistir. Bdylece sdir kendinden

bahsetmektedir.

Bagirdaki yaralar giillere benzetilerek tesbih sanati kullanilmistir. Bahar ve giil
arasindaki baglanti itibariyle leff i nesr sanat1 vardir. Ayrica “bag, feyz, giil” kelimeleri
ile tenasiip sanati yapilmistir. Ayn1 zamanda “Dag-1 sine-i dil” ve “bag” kelimeleri
arasinda da leff i nesr sanati vardir. “Yara” giile, “ask” bahara benzetilerek tesbih
olusturulmustur. “Bahge” ise sairin gonliine benzetilerek tesbih yapilmistir. Sevgili ise

giile benzetilmektedir. Bundan dolay1 tesbih sanati kullanilmistir.
Hak-i rah-1 kliy-1 “1skuz d4suman-1 himmetiiz
Hige saymaz afitabi zerre-i na-¢iziimiiz G-111, 3

Hak-i rah-1 kliy-1 ‘1skuz, asuman-1 himmetiiz, zerre-i na-¢iziimiiz afitabi1 hige

saymaz.

Ask semtinin toprak yolu ve goklerin yardimu ile en kii¢lik parcamiz bile giinesi

degersiz gérmez.

Sair aski bir semte yani mahalleye benzetmistir. Afitab, “giines manasinda
olmakla beraber 15181 sacan 151tk anlaminda da kullamilmisar™® Asik icin “kay”
onemlidir. “Kiiy sevgilinin oturdugu semt anlamindadur. Sair sevgilinin oturdugu semte

her daim sevgi besler.”*

Isik ayn1 zamanda umut manasimi tasimaktadir. Beyitte
goklerin yardimi1 ile 1518in yani umudun zerresini dahi higce saymayacagindan

bahsetmistir.

Oyle ki “hak-rah-kly” kelimeleri arasinda tenasiip vardir. “Ask” kavramu ile

“semt” kavrami arasinda tesbih vardir.

® Pala, a.g.e., s.64.
° Pala, a.g.e.,s. 492.
©pala, a.g.e., s.6.

1 pala, a.g.e., 5.292.



Rindiiz amma ehl-i terk olmakda ziihde galibiiz
Arzii-y1 can u dildendiir biziim perhiziimiiz G-111,4

Rindiiz amma ehl-i terk olmakda ziihde galibiiz, biziim perhizamiiz arzG-y1 can u

dildendir.

Kalenderiz ama diinyay terk etmekte zahitlere galibiz, bizim perhizimiz igten,

istekli ve goniildendir.

Rind, “diinya islerini hos géren insandir.’** Rindler samimi ve icten yasayan
insanlardir. Ziihd sahibi olan insanlar ise riya ve gosterise 6nem veren goriiniiste dindar
olan insanlardir. Bizler kalenderileriz, ziihd sahibi olanlar gibi sadece diinyadan gegerek
riyakarlardan olmadik. Bizler hem diinya hem de ahiretten vazge¢mis insanlariz. Bizim
perhizimiz can olarak hem maddi ruhta hem de manevi ruh olan goniildedir. Oyle ki bu
maddi ve manevi ruhumuzun perhizini oldukc¢a istekli bir sekilde arzu ederiz. Sair

beyitte rind yasayanlarin ziihd sahiplerine gore daha 6nde vurgusu yapmaktadir.

Sair rindlerin zahitlere gore diinyaya olan meyillerinin goniilden yani daha icten
bir sekilde terketmek oldugunu vurgulamaktadir. “Rind” ve “zithd” kelimeleri arasinda
kiyaslama s6z konusu oldugundan tefrik sanati kullanilmistir. Rind yasayanlar ile
zahitlerin durumu birbirleri ile kiyaslama yapmak suretiyle karsilastirilmistir. Bu
kiyaslama ise yasanti itibariyle diinyayr onemsemeden yasama vurgusu agisindan

yapilmaktadir.
Zarfumuz piir-bade-i 15k eylediik CEVRI gibi
Ta ebed olmaz tehi peymane-i leb-riziimiiz G-111,5

CEVRI gibi zarfumuz piir-bade-i “1sk eylediik, peymane-i leb-riziimiiz ta ebed

tehi olmaz.

CEVRI gibi bizim kabimz siirekli ask doludur, agzina kadar dolu olan kabimiz
sonsuza kadar bos olmaz.

Sair beyitte kendisini baska birisinin yerine koyarak anlatim yapmugstir. “Bade”

» Banlamindadir. Peyman “biiyiik kadeh™* manasindadir. Bizim kadehimiz

“sarap, icki
yani kalbimiz siirekli ask ile doludur. Bu goniil kabimiz sonsuza kadar da agzina kadar

dolu olmaya devam edecektir.

12pgla, a.g.e., 5.390.
¥ pala, a.g.e., 5.62.
1 pala, a.g.e., 5.382.



Beyitte “zarf” kelimesini “kab” anlamina bagl olarak “peyman” yani kadehi
goniile benzeterek istiare sanati, kadehin icinde bulunan igkiyi aska benzetilmek
suretiyle de tesbih sanati kullanmistir. “Zarf, peyman, leb-riz” kelimeleri arasinda
anlamca baglanti oldugundan dolayr tenasiip vardir. “CEVRI” tecrit sanati

kullantlmistir.
Ser-mest-i gamuz ger¢i ne rindiiz ne levendiiz
Nus-eylemede hun-1 dili gamze-pesendiiz G-112,1

Gergi ser-mest-i gamuz ne rindiiz ne levendiiz. Hun-1 dili nis-eylemede gamze-

pesendiiz.

Gergi kederli sarhos basim ne kalenderi ne deniz eridir. Begenen bakisi ile goniil

kanimi icmekte.

Rind, “diinya islerini hosgoren kisilerdir.” * Diinya ve ahireti umursamadan
yasayan insanlardir. Boylece kederli sarhos bag kelimesi ile kalenderiler arasinda anlam
bakimindan bir tezatlik s6z konusudur. Beyitin ihtivasi sair kendi sikintili yani kederli

olan kanl1 gonliinii anlatmaktadir. Sair betitte kendinden s6z etmektedir.

“Ser-mest-i gamuz, hun-1 dil” kelimeleri arasinda anlam baglantis1 oldugundan
dolay1 tenasiip sanati vardir. Ayni zamanda kederli olan sarhos basini, deniz erleri ve
kalenderiler ile kiyas yaparak tefrik sanati kullanilmistir. “Rind, levend” kelimeleri ile
tenasiip yapilmistir. Ciinkii “rind ve levend” kelimeleri arasinda diinyay1 umursamamak

yoniinden ilgi mevcuttur.
Bir “igveyi bin cana alursak nigehinden
Bazar-1 mahabbetde yine fayide-mendiiz G-112,2

Bir “igveyi nigehinden bin cana alursak, bazar-1 mahabbetde yine fayide-

mendiiz.
Bir cilveli bakistan bin ruhu alirsak, sevgi pazarinda yine fayda sahibiyiz.

Can, “maddi varligin ana unsuru olmasi sebebiyle bazen ten de dahil olmak
tizere asigin en kiymetli varligidir.” 18 Cilveli baks sOzclgi giizel bakis1 andirmaktadir.

Oyle ki bu bakislar bin tane canin ruhunu almaktadir. Beyitin devaminda ise bir bakis

5 pala, a.g.e., 5.390.
%8 Harun, Tolasa. “Ahmet Pasa’nin Siir Diinyas1”, Atatiirk Universitesi yayinlari, Ankara, 1973, 5.343.
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ile bin canin ruhunu almasi anlatilmaktadir. Ciinkii bu sevgi pazarinda ask kavraminin

satig1 olmaktadir. Bundan dolay1 asik olarak biz her zaman fayda sahibiyiz.

135

Beyitte sair cilveli bakis ““isveyi nigeh” ile “bazar-1 mahabbet” sevgi pazari
arasinda baglant1 kurarak tenasiip sanati kullanmistir. Ayn1 zamanda sevgi soyut bir
kavramdir. Pazarlarda sevgi satilamayacagindan ve bir bakis ile bin kisinin ruhunu
almast durumundan dolay1r sair burada miibalaga sanati kullanmistir. Sair sevgi
pazarinda fayda sahibi olmay1 bir bakis ile bin ruh almaya benzetmektedir. Bundan

dolayi tesbih sanati vardir.
Pest eylemeziiz hak-i reh-i kaddini amma
Biz mertebede ziilfi hevasiyle biilendiiz G-112,3

Hak-i reh-i kaddini pest eylemeziiz amma biz ziilfi hevasiyle mertebede

bulenduiz.

Uzun yolun togragina asagida demeyiz ama biz saglarinin arzusuyla derece

olarak yiiksegiz.

Beyitte sair kendinden bahsederek sevginin 6nemine vurgu yapmaktadir. Ciinkii
sevmenin vermis oldugu gilizellik ile derece olarak yiikseklerde oldugunu
sOylemektedir. Bunu ise “zilf” yani sa¢ kelimesine olan arzusuna baglamistir. Kadd,

17> anlaminda kullanilmistir. “Pest” algak, asag1 manasindadir, “biilen” kelimesi ise

“boy
yiiksek, yiice manasini verdiginden zithk olugsmaktadir. Sair ikinci musrada da
kendisinden bahsetmektedir. Sa¢ kelimesi ile sair derece olarak yiikseklerde oldugunu
belirtmistir. Sairin insanin basinda bulunan sa¢ 6rnegini vermesi kendisinin derecesinin
yiiksek oldugunu beliretmesi agisindan Ornekleme olmaktadir. Ciinkii sa¢ insanin
basinda yani viicuduna oran ile yliksekte bulunmaktadir. Bundan dolay1 sair sag

kelimesini kullanmustir.

“Pest” ve “biilendiiz” kelimeleri ile tezat sanat1 yapilmistir”’Hak, reh, kadd, ziilf”

kelimeleri ile tenasiip sanat1 yapilmistir.
Hem ziilf-i girih-gir-i mahabbetle esiriiz
Hem “akl-1 hevayi-revise silsile-bendiiz G-112,4

Hem ziilf-i girih-gir-i mahabbetle esiriiz hem “akl-1 hevayi-revise silsile-bendiiz.

17 pala, a.g.e., 5.260.
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Hem sevginin diigiim tutan saglarina esir olmusuz hem de istekli aklin gidisi ile

siral1 zincir olmusuz.

Ey sevgili senin giizel saglarinin her bir telinin diigiimlerine goénlimii
kaptirmisim. Saglariin bogumunda esir olmusum. “Bend”, zincir demektir. “Divan
edebiyatinda baglama araci ve tutsakhigin bir gostergesidir.”*® O saglarmin diigiimleri
zincire benzer. Zincir esire yani tutsaga vurulur. Bu zincirler ile beni tutsak olarak
tutmaktasin. Sevgilinin saglarinin diiglimlerini zincire benzeterek tesbih sanati
kullanmistir. Dugiim ¢ekildiginde daha da sikilagir. Sevgilinin diiglimlenmis olan
saclarina gonliini kaptirmis ve asik olmustur. Bu durum bir tutsagi andirmaktadir.
Beyitte sevgilinin zincir gibi baglanmis saclarinin tutsagi oldugunu ve bu yiizden aklini
yitirdiginden bahsetmektedir. Ciinki tutsak da kacamaz, 4asikta sevgiliden
kagamamaktadir. “Ziilf-i girih, akl ve bend” kelimeleri arasinda zincir mevhumunun

anlamli baglantist sonucu tenastip kullanilmistir.
Biz ehl-i dile ayine-i riih-1 fendayuz
Zira ki nazar-kerde-i eshab-1 safayuz G-113,1
Biz ehl-i dile ayine-i rlih-1 fendyuz, zira ki nazar-kerde-i eshab-1 safayuz.

Biz goniil ehlinin aynasinda yokuz, Oyle ki huzur sahiplerinin kovulmus
bakisiyiz.

Ayine, kelimesi “ayna” 19

anlaminda kullanilmistir. Biz goniil ehli olanlarin
aynasinda yokuz. Ifadeleri ile sair beyitte yine kendinden bahsetmektedir. Yani bizler
asiklarin goniillerinde goriinmeyiz. Bizler huzur sahiplerinin kovulmus bakisiyiz. Yani
gizli bakislar1 olan insanlarin ancak baktiklar1 zaman gorebilecegi yerdeyiz, anlami
vardir. Sair kendisinin goniil ehli olan yani asiklarin gonliinde yer edinemediginden

ayni zamanda bu huzurlu insanlarin bakiglarindaki mananin kovmak oldugunu dile

getirmektedir.

Kiside bulunan goniil kavramini ayna olarak anlatmaktadir. Boylece goniilii
aynaya benzetmektedir. Dolayisiyla tesbih sanati vardir. “Ehl-i dil”, “dyine” kelimeleri
arasinda goniil baglantis1 oldugundan tenastip vardir. “dyine-i rih-1 fendyuz ve nazar-

kerde-i eshab” kelimeleri arasinda goniil ehlinin bakist itibari ile tenasiip sanati1 vardir.

8 pala, a.g.e., 5.76.
¥ pala, a.g.e., 5.57.
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Yok dane-i kist-i hevese bizce “alaka
Biz bad-kun-i harman-1 iimmid (ii) recayuz G-113, 2

Bizce dane-i kist-i hevese ¢alaka yok. Biz bad-kun-i harman-1 immid (i)

recayuz.

Bizim bir ekin tanesinde bile hevesimiz yoktur. Bizler riizgarin karistirdig
harmani iimit ederiz.

Bad, “riizgar” 2%anlamindadir. Biz diger insanlarin gegici olan zevklerine
tevessiil etmeyiz. Bizler tipki riizgarin harmani toplayarak sap ile saman1 ayirmasi gibi
yaraticnin  kudretini {imit etmekteyiz. Beyitte tasavvufi unsurlar vardir. Insanin
dolasarak bulmasi degil de riizgarin oniine rizkini getirmesi konu edinilmistir. Kisaca

beyitte sair, bizim rizkimizi Allah verir, demektedir.

“Kist, harman” kelimeleri ekin ile ilgili oldugundan tenasiip sanat1 vardir. “Bad”

ve “dane-i kist” kelimeleri arasinda tenestip vardir.
Itmez bizi dil-beste meger ziilf-i mahabbet
Biz reste-i kayd-1 emel i dam-1 sivayuz G-113, 3

Meger ziilf-i mahabbet dil-beste elbette biz reste-i kayd-1 emel i bizi dam-1

sivayuz itmez.

Meger saglarinin sevgisi goniil bestesiyle elbette bizi bagli zincirimizden

kurtulduktan sonra bizi baska tuzaklara itmez.

Kayd, “baglama, bag”21 anlaminda kullamlmistir. Asik, sevgilinin saglarma
tutuldugunu ve zincire benzetme yaptig1 saglarindan kurtulacagini ifade ederek baska
bir tuzaga neden olmamasin1 istemektedir. Umit ile korku arasinda bir ifade vardir. Sair
saclarindan dolay1r basina gelen tutsaklik durumunu bir bagka sekilde yeniden
yasamaktan duymus oldugu korkudan bahsetmektedir. Sevgilinin saglar1 her zaman
agiklarin gonliinii yakan bir ates gibi olmustur. Sa¢ unsuru her daim kendine baglayan

ve goniilleri zincirleyen bir ifade olarak kullanilmistir. Sair temennide bulunmaktadir.

“Zilf-i mahabbet, reste-i kayd-1 emel”, mana baglantisi itibariyle tenastip vardir.

Saclarini, zincire benzeterek tesbih sanati kullanilmistir.

2 pala, a.g.e., 5.62.
21 pala, a.g.e., 5.275.
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Naz itmedeyiiz gamze-i piir-sive-i bahta
Minnet-kes-i na-kes degiiliiz gerci gedayuz G-113,4

Gergi gedayuz minnet-kes-i na-kes degiiliiz, gamze-i pir-sive-i bahta naz

itmedeyiiz.

Gergi fakiriz ama minnet edecek kadar da soysuz degiliz, talihinin usulii olan
cilve dolu bakislarina naz etmekteyiz.

» Zanlaminda kullanilmistir. Sevgilinin talihli cilve dolu

Gamze, “siizgiin bakig
bakislarina nazlanmaktayiz. Belki fakiriz ama minnet edecek kadar da yaramaz ve
soysuz biri degiliz. Sevgilinin bakislarindan etkilenmis olsak bile minnet etmiyoruz.
Sevgilinin bakislarinin etkisinden bahsedilmektedir. Sevgilinin bakisinin cilveli oldugu
vurgusu vardir. Fakat o bakislara ihtiyacimiz olmasina ragmen naz etmekte ve hemen

kendimizi kaptirmamaktayiz, manasi1 vardir.

“Gamze-i piir-sive-i bahta naz” ve “minnet-kes-i na-kes” ifadeleri arasinda naz
kelimesi agisindan baglanti oldugu igin tenasiip vardir. Talihin cilve dolu bakislarina
minnet edecek kadar soysuz olmamasindan maksatla kurulan alakadan dolay1 tenasiip

bulunmaktadir.
Gerdin bize ikbal ylizin gosteriir amma
Biz ¢esm-i tegafiille ana ‘igve-niimayuz G-113,5
Gerdiin bize ikbal ylizin gosteriir amma, biz ana ¢esm-i tegafiille ‘ isve-nimayuz.
Diinya bize talih yiiziinii gésterir, ama biz ona bilmezden gelen gozlerimizin
cilvesini gosteririz.

Gerdtn, “felek” % yani diinya manasinda kullanilmistir. “Cesm-i tegafiil”
gormezden gelen gdz anlamindadir. Gérmezden gelmekle kalmayip tekrar diinyaya
gozlerimizle isve yapariz. Sair diinyanin iyiligine ve giizel yonlerine aldanmadan,
kanmadan biz de ona kars1 kendi tedbirimizi aliriz manasinda biz de kendi gozlerimizin
igvesini yani cilvesini gosteririz demistir. Beyitte diinyanin talih yiiziine aldirmadan

kendi bildiklerimizi yapariz anlami vardir.

22 pala, a.g.e., 5.173.
2 pala, a.g.e., 5.178.
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“Diinya bize talih yiiziinii gosterir.” Ifadesinde belirtilen yiiz kelimesi ile teshis
sanatt kullanilmigtir. “Cesm-i tegafiille”, “‘igve-niimayuz” kelimeleri “gerdin” yani

diinya kelimesi ile baglantili oldugundan tenasiip vardir.
CEVRI gibi yok farkumuz eshab-1 gmadan
Miistagrak-1 cid u ni‘am-1 fakr u fenayuz G-113,7

CEVRI gibi eshab-1 ginddan farkumuz yok. Miistagrak-1 cid u ni‘am-1 fakr u
fenayuz.

CEVRI gibi kina sahiplerinden farkimiz yoktur. Cémertlikte kendinden gecip

fakirlik nimetinde yok olmusuz.

Eshab, “sebepler ve vasitalar” ** anlamindadir. Beyitteki manasi ise “sahip”
anlamindadir. Sair “CEVRI gibi” ifadesiyle kendi ismini baskas1 gibi kullanmaktadir.
Bu beyitte sair bir bakima kendini elestirmektedir. Sair beyitte kendinden bahsederek
kina sahiplerinden farkinin olmadigini sdylemektedir. Ayni zamanda comert olarak
fakirlik nimetinde kendini kaybettigini soylemektedir. Burada tasavvufi bir bakis agisi
vardir. Sair “CEVRI gibi” ifadesiyle kendi ismini baskas1 gibi kullanarak tecrit sanati
yapmistir.

Ne hiig-yar-1 hamiisuz ne mest-i piir-cisuz
Hadis-i “1gka zeban sirr-1 ma‘ niye glisuz G-114,1

Ne hiis-yar-1 hamlsuz ne mest-i piir-Cisuz, hadis-i ‘1ska zeban sirr-1 ma‘niye

glisuz.

Ne akillica susmusuz ne de sarhoslugun coskusuyla dolmusuz, agskin haberiyle

dilin yasaklanan sirrini isitiriz.

Tasavvufi bir bakis agis1 hakimdir. Beyitte bulunan mana, ne susmayi bilmisiz
ne de ask sarhoslugu ile cosmusuz. “Hadis, kelime anlami sonradan meydana gelen, yok
iken var olan demekse de bir istildh olarak Peygamberimizin kutsal soz ve fiillerine
denilir.”® Hadis beyitte hikmetli s6z manasi ile kullanilmistir. Sair burada asil anlatmak
istedigi yasak olan hakikat sirrini isitebilmenin yolu susmasini bilmekten gegtigini

vurgulamaktir.

pala, a.g.e., 5.151.
% pala, a.g.e., 5.194.
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“Hiis-yar-1 hamQsuz”, “mest-i piir-clisuz” kelimeleri arasinda anlam yoniinden

saglanan baglant1 dolayistyla tenasiip sanati vardir.
Eger¢i beste-lebiiz bahr-1 danise sadefiiz
Le’al-1 raz-1 hikem bizdediir ki hamusuz G-114, 2

Eger¢i beste-lebiiz bahr-1 danise sadefiiz; le’al-i raz-1 hikem bizdediir ki

hamisuz.

Her ne kadar agzimiz1 kapatsak da bilgi denizine sedefiz; hikmetin sir incileri
bizdedir ki suskunuz.

» 23nlamindadir. Sedef ve inci denizde olur. Biz bilgi denizinde sedef

Raz, “sir
isek bizim hikmetimiz yani essiz ilmimiz sir incisi gibidir. Ilim bilgisi de bir sirl inci
gibi bizdedir. Fakat sedefe benzeyen bilgili deniz konusur, inciye benzeyen
hikmetlerimizle biz konusmayiz. Hakikatli gercek bilginin degerli ve kiymetli oldugu
vurgusu yapilmistir. Sair, “hamis” kelimesi ile ¢ok hikmet sahibi olmanin az
konugmaktan gectigi 6giidiinii vermektedir. Bilen az konusur ¢iinkii bilen bilginin

coklugu karsisinda aciz kaldigin1 anladiginda susar.

“Beste-lebiiz, bahr-1 danise” ifadesi bilgili denizin dudaklarinin bestesi
anlamindadir. Bu ifade de denize insanin dudaklarinin 6zellikleri yiiklenerek teshis
sanat1 yapilmistir. “Sadef, le’al ve beste-leb, hamis” kelimeleri arasi leff {i nesr sanati
vardir. Bu sanatta ifade edilenmek istenen asil mana dudaklarin inciye ve sedefe
benzemesidir. Bu yoniiyle birbirleri ile alakahdir. “Bilgi” ve “hikmet” kelimeleri
arasinda kiyaslama yapildigindan dolayi tefrik sanati kullanilmistir. “Sedef” ve “inciler”
ikisi de denizde bulunabildiginden ‘“sadef, bahr, le’al” kelimeleri arasinda tenasiip
vardir. “Danis, raz, hikem” kelimeleri arasinda tenasiip vardir. Bilgi inciye benzetilerek

tesbih sanati1 kullanilmistir.
¢ Aceb mi farig isek ab u dane kaydindan
Ne tak-perver-i sida ne subha-i husuz G-114, 3
Ab u dane kaydindan tak-perver-i sevda ne farig isek ne subha-i husuz aceb mi?

Su ve tane zincirinden asma kiitiigii yetistiren sevgisi ile huzurluysak acaba kuru

sabahmiy1z?

% pala, a.g.e., 5.388.
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Kayd, “baglama ve bag™®" anlammdadir. Aym zamanda zincir olarak da

kullanilmaktadir. Su ve tane zinciri, su ile tohumun bir araya gelmesini nitelemektedir.
Asma kiitiigliniin su ve tohumdan meydana gelirken ki sevgiden bahsedilmistir. Burada
Ki sevgi gibi biz de huzurlu olursak kuru sabah gibi kalirmiyiz anlami vardir. Tabiat
olayindan yola c¢ikarak bir bitkinin biiylimesindeki sevgiden bahsetmistir. Eger sevgi

olursa kurumay1z. Sevgi, su ve tohum kadar ¢cok énemlidir vurgusu vardir.

“Aceb mi” ifadesi ile soru sorma sanati olan istifham kullanilmistir. “Ab u
dane, tak-perver-i sevda, subha-i husuz” kelimeleri arasinda sevgi ifadesi yoniinden

anlam baglantis1 vardir. Bu anlam baglantisindan dolayi tenasiip sanati kullanilmistir.
Ne Hizra minnetiimiiz var ne ¢esme-i cana
Ki ¢esm-i sakiyi ser-mest iden kadeh-niisuz G-114,4

Ne Hizra minnetiimiiz ne ¢esme-i cana var. Kadeh-nisuz ki ¢esm-i sakiyi ser-

mest iden.

Ne Hizir’a ne de sevda ¢esmesine ihtiyacimiz var. Kadeh igicisi olan bizi icki
dagitan kisinin gozleri basimizi sarhos eder.

Saki, “icki sunan ve veren ki§i”28 anlamindadir. Hizir, “db-1 hayati i¢ip éimezlige

kavusan kisi. Peygamber veya veli oldugu hususunda rivayetler vardir”® Hizr,
Allah’1n insanlar arasinda sakladig1 ve basi darda olana yardim etmesi i¢in gonderdigi
bir veli zattir. Kadehi sunan sakinin gozlerinden etkilenerek sarhos oldugunu
sOylemektedir. Bu sarhoslugun igerisinde bizim ne Hizir’a ne de sevda ¢esmesine
thtiyacimiz yoktur. Ciinkii ger¢ek sevda ¢cesmesi ve benim hizir misali yardimcim bana
kadeh sunan sakidir. Burada sakinin gozlerine bakarak aklinin bulaniklagmasi hali
mevcuttur. Saki asiga sunmus oldugu kadehteki icki ile degilde kendi gozleri ile sarhog
ettiginden bahsedilmektedir. Sakinin dolayli yoldan hem Hizir’in hem de sevda
cesmesinin Ozelligini kendinde barindirdigi goriilmektedir. Ciinkii sakinin gozlerinde

sarhos olan insanin ne Hizir’a ne de sevda ¢cesmesine ihtiya¢ duymadigi goriilmektedir.
“Hizr, ¢esme-i can, kadeh-nis, ¢esm-i saki” kelimeleri arasinda ask mevhumu

tizerinden bir baglanti s6z konusu oldugu i¢in tenasilip vardir. Hizir aleyhisselama

telmih yapilmistir.

27 pala, a.g.e., 5.275.
% pala, a.g.e., 5.400.
2 pala, a.g.e., 5.216.
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Safa-yi1 kalb ile ibriz-i halisuz amma

‘lyar1 nékis olanlar yaninda magsusuz G-114,5

Safa-y1 kalb ile ibriz-i halisuz, amma ¢ lyar1 nakis olanlar yaninda magsusuz.
Temiz kalp ile halis saf altiniz, ama ayar1 eksik olanlar yaninda birbirine karisir.

Sair, beyitte kendi doneminin para birimi olan altin ve bakir iliskisi agisindan
ornekleme yaparak soyut anlatimi somutlagtirmistir. Kalbi temiz olan ve saf altina
benzeyen asiklarin goénlii, noksan olan ayar1 eksik kalplerin yaninda birbirine karisir.
Asil anlatilan muhteva asiklarin goniil temizligi ve ayarsiz kalpleri goriince saf olan
goniilleri karigmakta ve o safliklar1 bozulmaktadir. Bundan dolay: asiklar goniillerini saf
ve temiz tutabilmeleri i¢in noksan yani eksik olan ayari eksik kalplerden uzak
durmalidir. Sair bu beyitte aslinda insanin sonradan sikintili olan insanlarin etkisi ile
bozuldugundan bahsetmektedir. Insanin ne kadar gonlii altin gibi olsa dahi mayasmin
bozularak karisacagindan bahsetmistir. Sairin iizerinde durmus oldugu konu insanin
kalp temizligidir. Sair kiymetli insanlarin degersiz insanlarin yaninda deger

kazanamayacagini soylemektedir.

“Safa-y1 kalb, ibriz-i héalis, ‘lyar1 nakis” bu ifadeler altin ile alakali oldugundan
tenasiip vardir. Kalp temizligi, saf altina benzetilmistir. Boylece tesbih sanati

kullanilmustir.
Sikilma came-i zerk ile zahida bizden
Seniin bu ‘aybutu setr eyleruz hata-plsuz G-114,6
Zahida bizden sikilma came-i zerk ile seniin bu “ayburi hata-plsuz setr eyleruz.

Ey zahit bizden sikilma hirkamiz ile senin bu ayibini hatalarini orteriz.

> 3anlamindadir. Zahit, “dar

Came, “elbise, giyisi, iiste giyilen her tiirlii kumag
diinya gortisiine sahip, manayr anlamadan sadece gosteris itibariyle ibadet yapiyormus
gibi yapan insanlardr.”® Ey zahit bizden sikilma ki hirkamiz ile giyisimizle senin
ayiplarin Ortelim. Zahitin ayiplarini hirka ile 6rtmesi yani setr etmesi hem gercek mana
ile dervis hirkasin1 giymesini sdylemekte hem de giinahlarinin dogru yolu bularak

affolacagini miijdelemektedir. Ayni zamanda da mana itibariyle bizim manevi

terbiyemiz altina girersen senin ayiplarini, kusurlarini orteriz. Kur’an-1 Kerim de su

® pala, a.g.e., 5.93.
* pala, a.g.e., 5.501.
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ayetlerle de sabit oldugu iizere; “Iman ederek salih amel isleyenlerin hatalarin
andolsun ki, orteriz ve onlart yaptiklar: amellerden daha giizeli ile miikafatlanduririz.”
32 “Allah'a iman eden ve salih amel isleyenlerin ve Muhammed'e Rablerinden bir gercek
olarak indirilene inanan kimselerin hatalarin Allah orter ve durumlarim diizeltir.”
“Zira Allah (takva sahibi) mii'minlerin yaptiklar: hatalari orter ve onlara isledikleri
amellerin en giizeliyle karsilik verir.” * Bir miiminin diger miimin kardesinin ayip ve

kusurlarin1 6rtmesi buyrulmustur. Dolayisiyla beyitte zahitin kusurlarinin ortiilecegi

vurgusu yapilmaktadir.

“Came-i zerk, pus, setr” bu iki kelimede giyisi veya hirka ile 6rtiinme manalarini
kapsadigindan tenasiip sanati kullanilmigtir. “Zahida” ey zahit kelimesinde seslenme
yani nida sanati kullanilmigtir. “Came-i zerk, pis” kelimeleri 6rtiinme manasini ihtiva

ettiginden aralarinda leff i nesr sanat1 kullanilmastir.
Hired hicaba diiser tavrumuzdan ey CEVRI
Ne cam-1 badeyi elden koruz ne medhisuz G-114,7

Ey CEVRI tavrumuzdan hired hicaba diiser, ne cam-1 badeyi elden koruz ne

medhiisuz.

Ey CEVRI tavrimizdan akil utanir, ne igki kadehini elden koyariz ne de
dehsetteyiz.

Cam, “sir¢a cam, sarap kadehi”®® manasindadir. Beyitte dehsete kapilmadan

yani panik olmadan icki kadehini bizzat elden doldurmaktan bahsetmektedir. Bu
davranis sonucuda aklin utandigimi sdylemektedir. Biz panige kapilmadan gonliimiize
ask1 bizzat yerlestiririz bu duruma sahit olan akil ise utanir demek istiyor. “I¢ki” aska,

“kadeh” ise goniile bir atifta bulunmak maksadi ile kullanilmigtir.

“Ey CEVRI” ifadesinde nida ve tecrit sanat1 vardir. “Hired hicaba diiser.” “Akil
utanir” manasiyla akla insana has 6zellik olan utanma duygusu verilerek teshis sanati

kullanilmagtir.
Old1 yine o gamzeye naz u niydzumuz

Fehm u firaseti kod1 hayretde rizumuz G-116, 1

%2 El-Ankebut, 29/7.
33 Muhammed, 47/2.
3 Ez-Ziimer, 39/35.
* pala, a.g.e., 5.92.
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Yine o gamzeye naz u niydzumuz oldi, fehm u firaseti razumuz hayretde kodi.

Yine o bakiglara nazli sdzlerimiz oldu, akil ve anlayis ile sirrimiz hayret ettirdi.

Raz, “sir, gizli tutulan” 36

manasindadir. Sevgilinin mana dolu bakislarina nazl
sozler soyledigini anlatmaktadir. Bu sozlerin etkisi ile aklin anlayisiyla sirrin hayrete
diisiirdiigiini  sdylemektedir. Gamze, “sevgilinin siizgiin ve manali bakisidir”™’
Sevgilinin bakigindaki mananin sirrint akli ile kavrayarak sdylemis oldugu nazl soz ile
hayrete distiigiinti soylemektedir.

29 €¢C 9% ALY

“Gamze”, “naz u niyaz”, “fehm u firaset”, “raz” ifadeleri sevgili ile ilgili oldugu

icin tenaslip vardir.
Bir kiise var m1 gérmeye dil ¢esm-i yardan
Aliiftelikde olsa n’ola imtiydzumuz G-116, 3
Dil cesm-i yardan gérmeye bir kiise var m1? Imtiyazumuz aliiftelikde olsa n’ola.

Sevgilinin goniil gozlerini géormek igin bir kése var mi? Ayricaligimiz
iffetsizlikte olsa ne olur.

» 3anlamindadr. Sevgilinin goniil goziinii bilmem i¢in bir kose var

Cesm, “goz
m1, diyerek sair soru sormaktadir. Asik sevgilinin gonliindeki ayricaligmin iffetsizlik
dahi olsa ne olur, diyerek ikinci bir soru ile bu soruyu percinlemektedir. Asik sevgilinin
gonliine girmek istemektedir. Sevgilin gonliinde yer alabilmek i¢in onun gontil gozlerini
gorebilmesi gerektigini sdylemektedir. Bunun ise sevgilinin gonliinde bir kdse bularak
yapabilecegini soyliiyor. Bu kdseyi ise ancak bir ayricalik sayesinde elde edebilecegini
vurgulamaktadir. Ayricaligr ise iffetsizlik olarak goriinse dahi bir zararinin

olmayacagini soylemektedir.

“Bir klise var mi?” ve “aliiftelikde olsa n’ola” seklinde istifham sanati

kullanilmistir.
Hem sem®i yakdi hem dil-i pervane ciinbisi
Tab-1 hevesle sinede siiz u giiddizumuz G-116, 4

Hem sem‘i hem dil-i pervane ciinbisi yakdi, tdb-1 hevesle sinede stz u

giidazumuz.

% pala, a.g.e., 5.388.
¥ pala, a.g.e., 5.173.
*® pala, a.g.e., 5.110.
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Hem mumu hem de goniil pervanesi ile eglence atesini yakti, hevesin giiciiyle

g0gsiimiizii ates eritti.

Sem, “divdn siirinde mum, ¢ok zaman yanmasi ve stk kaynagi olmasi ile iglenir,
stk sik pervine ile birlikte amlir. Asik pervine olunca sevgilinin yiizii ve yanagi mum
olur. Asik yanarken mum gibi yanp erir. Mumun yanisi, bastan ayaga dogru olur.”*®
Pervane, “Divan gsiirinde aski temsil etmektedir. Atesin etrafinda ucan kiiciik
kelebektir.”*® Sevgilinin gonliindeki eglence atesini sem ve pervane ile yaktigindan
bahsetmektedir. Bu eglence isteginin ¢ok giiglii oldugunu s6ylerken abartili bir ifade ile
gbgsiinlin bu heves ile eridigini dile getirmistir. Sem, sevgili “pervane” ise asik olarak
betimlenmektedir. Beyitte asil anlatilmak istenen konu asigin sevgiliye olan agkinin ¢ok

giicliit oldugunu beyan etmesinden ibarettir. Bunu sair ¢esitli tasvirler yoluyla

anlatmaktadir.

“Sinede stz u gliddzumuz” gogiisii atesle eritmek manasina gelen bu ifade de
miibalaga sanati vardir. “Dil-i pervane”, “sine” ve “sem”, “siz”, kelimeleri arasinda
gogiis ve goniil ayrica mum ve ates kelimeleri agisindan birbirleri ile ilgilidir. Bundan
dolay1 leff ii nesr sanat1 vardir. “Sem, pervane ve siz” kelimeleri ise mana itibariyle
birbirleriyle alakali oldugu igin tenasiip vardir. “Sem” yani mum sevgiliye, “pervane”
yani mumun etrafinda dénen varlig1 ise asiga benzetmektedir. Dolayis1 ile tesbih sanati

vardir.
CEVRI ne sihr ider bizi alude ne fiisin
Hirz-1 mahabbet old1 biziim kar-sdzumuz G-116, 5

CEVRI ne fiistn alude bizi ne sihr ider, biziim kar-sdzumuz hirz-1 mahabbet

oldi.

CEVRI, ne iffetsizler bizi sasirtan biiyiiler yapar, bizim beceriklilerimiz sevginin
muskasi oldu.

. . .. 41 . [ YA
Hirz, “nefsi miidafaa etmek igin takilan muskadwr.” ™~ Sihr, “efsun, biiyii”

anlamindadir. Cevri, iffeti olmayanlar bizim iizerimize bizi yoldan ¢ikarmak maksadiyla

biiyii yaparlar i¢imizden becerikli olanlar ise nazar boncuklari gibi sevgi boncugu

* pala, a.g.e., 5.440.

“ pala, a.g.e., 5.381.

41 Ahmet Talat Onay. ”Eski Tiirk Edebiyatinda Mazmunlar ve [zah1”, haz: Cemal Kurnaz, TDV. Yay., Ankara,
1992, 5.204.

“2 pala, a.g.e., 5.417.
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oldular. Ciinkii eski “Anadolu” geleneginde nazar boncugunun biiyli ve nazara karsi
etkili olduguna inanilirdi. Nazar boncugu eski Tiirk inancinda batil inang siteminin
parcasidir. Nazar boncugu takan bir insana nazar degmeyecegi gibi biiyii de tesir

etmeyecegine inanilmaktadir.

“Alude, sihr, hirz” kelimeleri arasinda biiyii ile alakali bir anlam birligi
oldugundan dolay1 tenasiip sanati kullanilmistir. “Sihr, hirz” kelimeleri birbirleri ile

ilgili oldugundan leff i nesr sanat1 kullanilmistir. “CEVRI” tecrit sanat: kullanilmistir.
Ne biliir bizi sitare ne felekle asinayuz
Yine kdm-i dil miiyesser yine bi-heves gedayuz G-117,1
Sitare bizi ne biliir, ne felekle asindyuz, yine kdm-i dil miiyesser yine bi-heves
gedayuz.

Yildiz bizi ne bilir, ne de zamanin (kaderin) tanigiyiz, yine goniil isteginin
kolayligiyla yine hevessiz fakirleriz.

Felek, “talih, baht, kader ve gékyiizii”* anlamlari vardir. Sitare, yildiz demektir.
“Yildizlarin hali insanin hal ve karakterine etki ettigi diistincesi olduk¢a eskidir.”**
Felek, kavram1 da insanin kaderiyle alakalidir. Sair beyitte yi1ldizin kendisi i¢in “bizi ne
bilir”, ifadesi yani yildiz dolayisiyla kader bizi bilmez. Beyitin devaminda felegin de
tam@1 olmadig1 vurgusu bir dnceki yildizin bizi bilmemesi hadisesiyle alakalidir. Ikinci
misrada konuyu agiklayan sair sdyle anlatmistir. Bizi bilmeyen “kader” yani felek ve

yildizlar, bizim kalp diinyamizdaki gonliimiiziin kolay istemesine bagli olarak hevessiz

oldu ve bu yiizden bizler fakirleriz. Beyitte “kader” mazmunu islenmistir.
“Sitare, felek” kelimeleri arasinda anlam ilgisi oldugundan tenasiip sanat1 vardir.
Ne haris-1 cem‘ -1 diinya ne tlivan-ger ii ne merzik
Yine fakrumuzla miin‘im yine malik-i ginayuz G-117,2
Ne haris-1 cem‘-i diinya ne tiivan-ger ii ne merzlk yine fakrumuzla miin‘im yine
malik-1 ginayuz.
Ne diinyanin tamamini koruyan ne de zenginlikle riziklandirilmis fakirligimizle

comert olan kina sahibiyiz.

“ pala, a.g.e., 5.159.
* Tolasa, a.g.e., 5.432.
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Diinyadaki sikintidan bahsedilmektedir. Bu sikinti zengin, fakir arasindaki
esitsizlik sikintisidir. Oyle ki sair ne diinyanm biitiiniinii koruyabiliyoruz ne de bize
verilen rizki comertge paylasabiliyoruz demek istiyor. Boylece adil bir diinya nizami
diisledigini anlamak miimkiindiir. Riziklandirilmis yani rizik verilmis insanlarin
diinyaya sahip ¢ikarak comertce ellerindeki rizki paylasarak kina sahibi yani kinanan

insan olmamalar1 gerektigini soylemektedir. Fakat boyle yapamiyoruz demektedir.

“Fakr ve tiivan-ger” kelimeleri arasinda fakir ve zengin anlami oldugundan tezat
sanat1 vardir. “Merzik, miin‘im, fakr” kelimeleri arasinda nimet veren ve alan anlami
ile tenasiip vardir. “Merzlk, miin‘im” kelimeleri arasinda riziklandirma manasi ile de

birinci ve ikinci misrada oldugundan leff i nesr sanat1 yapilmistir.
Yog iken bu bezm-i devriin eliimiizde cam-1 ‘ ays1
Yine mest-i zevk-1 hatir yine mense’-i safayuz G-117,3

Bu bezm-i devriin cam-1 “ays1 eliimiizde yog iken yine mest-i zevk-1 hatir yine

mense’-1 safayuz.

Bu zamanin icki meclisinin keyf kadehi elimizde yokken yine goéniil zevkinin

sarhosuyuz yine temiz soyluyuz.

Icki meclisinin zamani elimizdedir. Elimizde ictigimiz keyf kadehi yoktur. Bu
keyifsizlik icerisinde sarhoslugun zevkini hatirlayan temiz insanlariz. Sair sevgilinin
askin1 igcki olarak gormekte ve bu askin kadehi yani gonliinlin keyifsizliginden
bahsetmek suretiyle sarhos oldugunu sdylemektedir. Bezm, “ickili, eglence meclisi.™®

< 4
“Ays, “eglence” ®manasindadir.

“Bezm, cam-1 ‘ays1 ve mest, mense’-i safad” kelimeleri arasinda i¢ki meclisi ve
sarhosluk anlamu itibariyle leff {i nesr sanat1 vardir. “Mest-i zevk, bezm-i devr” arasinda
icki meclisinde icilen icki ile alakali mana vardir. Bundan dolay1 tenasiip sanati

kullanilmistir.
Ne mugaffiluz ne ¢arif ne mukallidiiz ne CEVRI
Ne mu‘arrif-i miirdyi ne miirevvic-i riyayuz G-117,5

Ne CEVRI ne mugaffiluz ne ‘arif ne mukallidiiz ne mu‘arrif-i miirdyi ne

miirevvic-i riyayuz.

“pala, a.g.e., 5.81.
“ pala, a.g.e., 5.58.
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Ne CEVRI ne ansizin gafiliz ne arif ne taklitciyiz ne iki yiizlii tarifciyiz ne de
riyaya itibar edeniz.

Arif, “irfan sahibi, Allah’i tanmyan kisi” 4

manasindadir. Beyitte ovgii yer
almaktadir. Bizim 6zlimiiz ve s6ziimiiz dogrudur. Gafillerden ve iki yiizliilerden uzagiz.
Kimseyi taklit etmedigimiz gibi sloganlarda atmayiz. Kuru kelimelerle isimiz yoktur.
Iki yiizlii davranmaktan, gaflet i¢inde olmaktan ve birilerini taklit etmekten yiiz
cevirmisiz. Biz kimseyi gaflet ve delalet igeriSinde taklide ve iki yiizliilik yapmaya

tesvik etmedik demek istiyor. Ayni zamanda riya yapanlara karsi itibar etmeyiz.

“Mugaffil”, “arif’, “mukallid”, “mu‘arrif-i miirayi”, “mirevvic-i riya”
kelimeleri arasinda kiyaslama ve karsilastirma vardir. Boylece sair tefrik sanati
kullanmistir. “CEVRI” tecrit sanat1 kullanilmustur.

Hem &b-1 ruh-1 nigdh u gamze

Hem ates-i can-glidazdur naz G-118, 2

Hem ab-1 rub-1 nigdh u gamze hem naz ates-i can-glidazdur.

Hem sonsuz hayatin yiiziindeki gamzeli bakis1 hem de naz atesi canini eritendir.

Ruh, “canliligi saglayan sey.” Sair, “ab-1 ruh” yani sonsuz hayat diye sdylemis
oldugu sevgili cani yanan “ates-i can” ifadeside asik icin sdylenmistir. Gamze,
“sevgilinin siizgiin bakisidir.” 49Aslg1n cani sevgilinin gamzeli bakisi ile bakisindaki naz
atesinden dolay1 camnin yandigim soylemektedir. Asik sevgiliye duygugu askindan

dolayt 1zdirap ¢ektigini ayn1 zamanda bu 1zdirabin Sebebi sevgilinnin nazli bakiglart

oldugunu so6ylemektedir.

“Ab-1 ruh”, “ates-i can” kelimeleri arasinda fani ve baki olma seklinde hem tezat

2 ALY 13

sanati hem de leff ii nesr sanati kullanilmistir. “nigdh u gamze”, “ndz”, “ates-i can”
kelimeleri arasinda asigin caninin yanmasi ile alaka bulundugundan tenasiip vardir.

“Naz atesi canini eritendir.” Bu ciimlede miibalaga sanati vardir.
Eyler dili fitneden haber-dar
Gtliya ki zeban-1 razdur naz G-118, 3

Dili fitneden haber-dar eyler. Glya ki naz zeban-1 razdur.

4" Pala, a.g.e., 5.36.
8 pala, a.g.e., 5.392.
“ pala, a.g.e., 5.173.
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Gonlii fitneden haberi olur. Giiya naz sirrin dilidir.

Gonlll, “asigin aski agisindan her tirlii gelismenin anlasildigt yerdir.” 5OSair
beyitte naz etmenin sirrin dili oldugunu fakat bu sirrin ayni zamanda da gonlii fitneye
diisiiren bir durum oldugundan bahsetmektedir. Sevgili tasviri beyitte olmasa da bu naz
sevgiliye aittir. Bundan dolay1 sair surin dili diye nitenlendirmis oldugu asigin
gonliindeki sirrin, naz oldugunu yani gonliiniin sevgiliden etkilendigini ve bu durumun
fitne oldugunu sdylemektedir. Bu fitneden de gonliiniin haberi olmasi gerektigine
deginmektedir.

9 ¢

“Goniil, dil”, “naz”, “zeban-1 raz”, ifadeleri arasinda fitne sebebi ile ilgili anlam

oldugundan tenasiip vardir.
Da‘va-y1 hiisni eyledi sabit o “igsve-baz
Mecrihi old1 gamzesiniin sadhidan-1 naz G-119,1
Da‘va-y1 hiisni sabit o ‘isve-baz eyledi, sahidan-1 ndz gamzesiniin mecrih1 oldu.

Davanin hos duraganlig: acikca cilve yapti, nazli sahitlerin bakisinin yarasi oldu.

» 51 olsada bu

Baz, ifadesi “Divan siirinde dogan veya sahin olarak kullanimi
beyitte cilve yapict anlaminda kullanilmistir. Davanin yani goniil verdigin, bas
koydugun dert ne ise o acikga insani ¢eker. Bu duruma sahit olan insanlarin bakislari o
dava insaninin gonliinii yaralar. Buradaki bakigin gonlii yaralama olay1 “kalp kirginligi”
anlamindadir. Boylece insanin derdiyle dertlenecek insanlarin bulunmadigindan

yakinilmaktadir. insan dava bildigi dert ne ise ona meyl eder. Onun meylini goren

insanlar ise bakislar1 ile o insana zarar vererek engellemeye c¢aligirlar.

“Davanin hos duraganligi acikca cilve yapar.” Davanin duraganliginin cilve

yaptigindan bahsetmekle teshis sanati kullanilmistir.
Zahir olurds siiret-i tedbir-i gamzesi
Olsaydi ¢esmi perde-kiisa-y1 harim-i raz G-119,2
Cesmi perde-kiisa-y1 harim-i raz olsaydi. Siiret-1 tedbir-1 gamzesi zahir olurdi.

Goz perdesi agildiginda sirrt (yasak) harem olsaydi. Bakisi tedbirli sekilde

olurdu.

% pala, a.g.e., 5.179.
% pala, a.g.e., 5.70.
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2

Réaz, “sur gizli tutulan sey anlamindadir.” **Sair, insanin goziinde bir perde
oldugunu soylemektedir. Bu géz perdesi insanin gergekleri gérmesini engelleyen bir
durumdur. Sair goz perdesi agildiginda haram olan mahremin sirr1 yani haremin sirrini
gorecek olsaydin yiiziiniin ifadesi sagkinliktan ve hayretten dolay1 tedbirli bakis olurdu.
Burada asil anlatilmak istenen konu insanin goziinde gergekleri gormesini engellyen bir
¢esit perdenin oldugu ve o perdenin kalkmasi ile haram olan bir durumu goérmesi
halinde insanin oldukga sasirarak tedbirli bir bakis igerisine girmesi anlatilmaktadir.

GO0z perdesi kalktiginda harami gorecek olsaydin tedbirli davranirdin anlami vardir.

bE 13

“Gamze”, “cesm” kelimeleri birbiri ile alakali oldugundan leff ii nesr sanati
vardir. “Cesmi perde”, “tedbir-i gamze” ifadeleri arasinda tenasiip sanati vardir. “Cesmi
perde” ifadesinde ki “g6z perdesi” anlami ile gbziin gériinmeyen bir perde ile kaph

oldugunu soylediginden mecaz vardir.
Hatt1 sevad-1 levh-1 fiisin1 okutmasa
Hali fiinin-1 fitnede bulmazdi imtiyaz G-119, 4
Hatt-1 sevad-1 levh-1 fiistin1 okutmasa, hali fiinlin-1 fitnede imtiyaz bulmazdi.

Biiyiilii kalemin karanlik ¢izgisini okutmasa, hali fitne ilminde ayricalik
bulamazdi.

Sair, beyitte fiisindan yani “biiyi, sihir®

ilminden bahsetmektedir. Biiyi,
Allah tarafindan yasaklanmig bir ilimdir. Bundan dolay1 sair bu ilme fitne ilmi
demektedir. Fitne ilminde ayricalikli oldugunu bunu da biiyiilii karanlik olan kalem
cizgisini okuyarak elde ettiginden bahsetmektedir. Beyitte anlatilmak istenen konu
bliyiilii olan bir kalemin yazmis olduklarin1 okutmasit ve okumasi sonucu bu ilimde

ilerleme kaydetmesidir. Boylece “bilyii” ilminde yani sairin ifadesiyle “fitne” ilminde

ayricalik sahibi oldugunu sdylemektedir.

“Sevad-1 levh-1 fiisun”, “fiinin-1 fitne” bu terkibler “biiyi” ifadesi ile ilgili
oldugundan tenasiip vadir. “Fiisun” yani biiyli kelimesi ile “fiin(in-1 fitne” ifadesi ayni

manayi ihtiva ettiginden dolay1 leff {i nesr sanat1 kullanilmistir.
Ziilfi egergi fitnede tistaddur veli

CEVRI o fende hatti ruhi dah1 nev-niyaz G-119,5

52 pala, a.g.e., 5.388.
% Pala, a.g.e., 5.169.
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Egerci veli ziilfi fitnede dahi nev-niyaz CEVRI hatt: ruh1 o fende iistaddur.

Eger ermis saclarini fitnesi dahi yeniden yalvarsa CEVRI yiiziindeki ¢izgilerin

hilesinde ustadir.

Zulf, “sa¢ demektir.” 54Beyitte acikca belirtilen saclarinin fitne olmasi hali
sevgilinin saglarin1 kastetmektedir. Cevri, sevgilinin saglarinin fitnesine karsi hem ne
yapacagini iyi bilir hem de sevgilinin yanaginda ki yani yiizlindeki ¢izgilerin hilesini
anlamada ustadir. Boylece asik sevgilinin tuzaklarina diismez. Asigin sevgilinin

hilelerine kars1i uyanik oldugu vurgusu yapilmaktadir.

“Zilf”, “hat”, “ruh” kelimeleri arasinda sevgilinin tasviri agisindan iliski oldugu
igin tenastip sanati vardir. “Fend”, “fitne” bu iki kelime arasinda “fitneci olmak”
yoniinden iliski oldugu icin leff i nesr sanati vardir. “CEVRI” sair kendi mahlasmi

baskasina seslenir gibi sdylediginden dolayi tecrit sanati vardir.
Sanma zahid gibi slibhayla riya gosteriiriiz
Ele cam-1 mey alup halka safa gosteriiriiz G-120, 1

Siibhayla riya sanma zahid gibi gosteriiriiz, ele cam-1 mey alup halka safa

gosteruruz.

Tespih ile iki yiizliiliik yapiyorum sanma ¢ok ibadet edenler gibi gosteririz, eline

icki dolu kadeh alip halka temiz gésteririz.

Tespih ile sahtekarlik yapiyorum sanmaym. Takva sahibi gibi goriiniiriiz.
Elimize i¢ki kadehlerini aliriz lakin topluma temiz bir icecek gibi gosteririz. Yani
kendimizi asikdr etmeden yasariz. I¢imizi ve kim oldugumuzu kimse anlamadan
yasariz. Aslinda sdir toplumun i¢inde bu tip insanlarin var oldugundan bahsetmektedir.
Iki yiizlii olup dyle goriinmeden yasayan ve insanlar1 tespih ile kandiran insanlarin
oldugunu vurgulamaktadir. Insanin her daim farkli bir ydniiniin oldugunu sdyleyerek
insanlarin ¢ogunun kendini toplumun i¢inde belli etmeden yasadiklarina vurgu

yapmaktadir.

“Siibha”, “zahid”, “riya”, “cam-1 mey” kelimeleri ¢cok ibadet ediyormus gibi

goriinen kisi ile alakali oldugundan tenastip vardir.

% Pala, a.g.e., 5.508.
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Olmediir caresi “1skuf diyii dil-hastalara
ibnii SINA gibi Kantin-1 Sifa gosteriiriiz G-120, 2

‘Iskui caresi Olmediir diyii dil-hastalara, Ibnii SINA gibi Kandn-1 Sifa

gostertiriz.

Askin caresi oliimdiir diyen goniil hastalarina, Ibnii SINA gibi iyilesmenin

yollarini1 gosteririz.

Ibmii SINA®, askin caresi 8lmektir diyen goniil hastalarina yol gosterdigi gibi
bizde yol gosteririz. Askin ¢aresinin 6liim olmadigini1 goniil hastalarinin sifasini batinen
ve zahiren nasil bulabilecegini anlatiriz. Tipki Ibnii SINA’nin zahiren gériinen
hastaliklara care oldugu gibi biz de care oluruz. Ask iki sekildedir. Oyle ki asiklarin
goniillerine iki tane ¢are vardir. Birincisi ilahi ikincisi beseri asktir. Ikisinin sonu da
hakka varmaktadir. Fakat iyilesme yollar1 farklidir. Ilahi ask ile yanan bir goniil ancak
ilahi vuslata erdigi zaman teskin olacaktir. Beseri ask ile yanan goniil ise sevgiliye
kavustugu zaman derdinin caresini bulacaktir. Sair beyitte ibnii SINA zahiren hastalar
iyilestirdigi gibi biz de manevi olarak hastalar iyilestiririz demektedir. “Ibnii SINA”

ismi ile telmih sanat1 kullanilmistir.
Reh-ber-i kafile-salar-1 diyar-1 “1skuz
Salik-i pak-reve rah-1 hiida gostertiriiz G-120, 3
Reh-ber-i kafile-salar-1 diyar-1 ‘1skuz, salik-i pak-reve rah-1 hiida gosteriiriiz.

Kafilenin rehberi agk diyarinin baskaniyiz, giden temiz yolun yolcusuna Allah

yolunu gosteririz.

Beyitte tasavvufi bir bakis agisi hakimdir. Ask diyarinin baskani ve kafilenin
rehberi oldugunu sdyleyerek bu kafilede yol alan temiz yolculara Allah yolunu
gosteririz demektedir. Sair Allah yolunun ask diyarindan gegtigini vurgulamaktadir.
Beyitte Allah yoluna giden her tarikat mensubu kisi yani kervanda yol giden yolcu,
temiz bir agka sahip olursa yani iman1 saglam olursa Allaha giden yolu bulur. Allaha
giden yol ask sahibi olan insanlardan ge¢mektedir. Allaha giden yolun ask diyarindan

gectigini ve bu diyarinin baskanmi kendisi oldugunu vurgulayarak ayni zamanda da

®Omer Mahir Alper, IBN SINA, TDV., Islim Ansiklopedisi, https:/islamansiklopedisi. org.tr/ibn-sina#l
(26.04.2022).
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kervana rehberlik ettigini sdylemektedir. Ancak bu kervanda olan yolcular temiz bir
yolcu olurlar ise Allah yolunu gdsterecegini vurgulamaktadir. Tasavvufta “miirsid” ve
“miirid” iligkisine deginilmektedir.

“Salik-1 pak, salar-1 diyar-1 ‘1skuz” kelimeleri arasinda yol gosteren ve yolcu
arasindaki iliski s6z konusudur. Bundan dolay1 leff i nesr sanati vardir. Kafilenin
rehberi agk diyarinin baskani tarikatte seyhdir, miirsitdir. Kervan ile yola revan olan
yolcu ise miirittir. Sair miirsidi kafilenin rehberi ve agk diyarmin bagkanina, miiridi,

yolda giden yolcuya benzetmistir. Bundan dolay1 istiare sanat1 kullanilmistir.
Bakmazuz atlas-1 ¢arha bize bir hirka yeter
Dehre stret ile sekl-i fena gosteriiriiz G-120, 4

Bakmazuz atlas-1 carha bize bir hirka yeter, dehre saret ile sekl-i fena

gosteruruz.

Bakmayiz donen diinyaya bize bir hirka yeter, diinyanin yiiziinii ve gegiciligini

gosteririz.

Doénen diinya ayn1 zamanda gegmekte olan zamani da isaret etmektedir. Gegen
zamana aldiris etmeyiz, telas yapmayiz daha fazlasi bizim olsun istemeyiz bize yasarken
bir hirka yeterlidir. Fazlasinda goziimiiz yoktur. Diinya hayatinin icerisinde diinyanin
gegici yiizlinlin farkinda olmayanlar zamanlarini diinya hirsi ile tiiketirler. Bizler ise bir
hirka ile diinya degil ahiret saadeti pesindeyiz. Ciinkii ger¢ek zaman ve mekanin oldugu

yer orasidir. Bizler diinyanin gegici yiizlinli gdstermeye gayret ederiz.

“Atlas-1 carha, dehr” kelimeleri “diinya” anlamu ile ilgili oldugu igin leff {i nesr

sanati vardir.
¢ Alev-i ah-1 dili dehre salup ey CEVRI
Pertev-i ayine-i niir-1 Huda gostertiriiz G-120, 5
Ey CEVRI “alev-i ah-1 dili salup dehre pertev-i ayine-i niir-1 Huda gosteriiriiz.
Ey CEVRI goniil ahimin atesini zamana birakarak yaratamin nur aynasinin

151811 gosteririz.

s 56

Ayine, “ayna manasindadir.” “"Ey Cevri “goniil ahimin atesi” ifadesi ile sairin

bir sikintidan bahsettigi anlasilmaktadir. Bu sikintinin kaybolmasi i¢in sair bir ¢dziim

% pala, a.g.e., 5.57.
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onerisi sunmaktadir. Konu veya dert ne olursa olsun zamana birakarak yiice yaraticiya
siginmak ve onun takdir ettigine boyun egmek manasi ile yaratanin nur aynasinin 1181

seklindeki betimlemesi kader mevhumuna deginmektedir.

“Ey Cevri” ifadesi ile nida sanati1 kullanilmigtir. “ Alev-i dh-1 dili”” goniil ahini,
atese benzetmektedir. Dolayisiyla tesbih sanati kullanilmistir. “Alev, ah, dil, dehr”
kelimeleri arasinda zaman ve dert kavramlar1 acisindan anlam ilgisi vardir. Bundan
dolay1 tenasiip sanati kullanilmistir. “Pertev, ayine, nir” kelimeleri arasinda 1sik ile
ilgili mana olustugundan dolay1 tenasiip sanati kullanilmigtir. ““Alev, nir ve dehr,
ayine” kelimeleri arasinda hem 151k hem de 15181 yansitma anlamu ile ilgili oldugundan

leff {i nesr sanat1 kullanilmistir.
Dem olmaz kim reh-i ‘1skunda eskiim cliybar olmaz
Yine ol serv-i dil-ct rahm idiip bana kenar olmaz G-121,1

Dem olmaz kim reh-i “1skunda eskiim clybar olmaz, yine ol serv-i dil-ci rahm

idiip baiia kenar olmaz.

Zamanla askin yolunda gozyasim nehir olmaz, yine o goniil ¢eken servi

merhamet edip bana sigiacak yer olmaz.

Beyitte sevgili tasviri vardir. Sair sevgiliye hitaben ey sevgili sen gonliimii geken
bir servisin zamanla senin askindan dolay1 gézyaslarim nehir olmaktadir. Buna ragmen,
ne yapsam olmuyor. Bana merhamet etmiyorsun. Ey sevgili senin i¢in doktigiim

gozyaslarim nehir haline geldi bana merhamet et, seklinde sevgiliye yakaris vardir.

“Esk, clybar” kelimeleri arasinda tesbih sanati kullanilmistir. Ciinki sair
gbzyasini nehire benzetmektedir. “Reh, “isk, esk, ciybar” kelimeleri ask ile ilgili
oldugundan tenasiip vardir. “Serv, dil-cli, rahm” kelimeleri arasinda sevgilinin tasviri
acisindan bir yonelim vardir. Bundan dolay1 tenasiip sanati kullanilmistir. “Reh, serv ve
esk, rahm” kelimeleri aralarinda uzunluk ve acima ifadeleri ile ilgili oldugundan leff i
nesr sanati kullanilmistir. “Serv-i dil-ci”, “goniil ¢eken servi” ifadesi sevgili igin

kullanildigindan sevgili goniil geken serviye benzetilerek tesbih sanat1 yapilmistir.
¢ Aceb mi ta Gliince ben anurla iftihar itsem
Tenlimde zahm-1 semsiriin gibi bir yadigar olmaz G-121,3

“Aceb ben anunla ta 6liince mi iftihar itsem, teniimdiir zahm-1 semsiriin gibi bir

yadigar olmaz.
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Acaba ben onunla &liince mi 6viinsem, bedenimde kili¢ yarasi gibi bir hatira

olmaz.

Eger yasarken onunla Oviinlirsem bedenimde kili¢ yarasi gibi bir hatira yarasi
olur. Sair yasarken sikinti gormiis oldugu bir durumdan dolay1 insanin 6ldiikten sonra
oviinmesi mi gerekir yoksa yasarken mi bunun sorusunu sormaktadir. Ayni1 zamanda da
cevabini su sekilde vermistir. Eger dliince onunla oviiniirsem i¢imde bir sikint1 olmaz.

Fakat 6lmeden 6nce onunla dviiniirsem i¢ime sikint1 olur demektedir.

““Aceb mi” ifadesi ile istitham soru sorma sanati kullanilmistir. “Zahm-1
semsir, Oliince, yadigar” kelimeleri arasinda 6liim manasi itibariyle bir bag oldugundan

dolay1 tenasiip sanati kullanilmistir.
Latif i stih u ziba bir tezerv-i sive-kar ister
Anuniciin her gozi seh-baza dil murg: sikar olmaz G-121,4

Latif i sGh u ziba bir tezerv-i sive-kar ister, anungiin her gozi seh-baza dil murgi

sikar olmaz.

Yumusak ve hayasiz bir giizel siiliin cilve yapar, onun igin yigidin goézii her
kusun gonlii gibi av olmaz.

Murg, genel anlamiyla “kus” 57

olarak kullanilmaktadir. “Tezerv”, yani Siiliin bir
kus tiridiir. “Siiliin” sevgiliye, “yigit” ise asiga benzetilmistir. Sevgili tipki siiliin gibi
yumusak ve giizeldir ayn1 zamanda siiliinlin hareketleri gibi igveli ve cilvelidir. Avcinin
g0zii ve gonlii bir kus gibi hemen av olmaz ¢iinkii onun gozii ve gonlii aver oldugu icin
keskin diistinmektedir. Bir avci nasil ki siiliiniin igvesine kanmiyor. Yigit olan asik ta
sevgilinin cilvesine hemen bir kus gibi kapilmaz. Siiliin isvesi ile avciyl tuzaga ¢ekmeye
caligsada avcl kanmaz. Tipki bunun gibi yigit asigin gézii ve gonliide aver gibidir ve
sevgilinin glizelligi, yumusak tavri veya cilvesiyle tuzaga diigmez. Sair beyitte kus avini

ornek vermek suretiyle sevgili ve asik tasviri yapmistir. Bu beyitte somuttan soyuta

dogru bir anlam vardir.

“Latif, sth, ziba, tezerv” kelimeleri giizellik manas1 olarak birbiriyle ilgilidir.
Bundan dolayi tenasiip sanat1 kullanilmistir. “Seh-baz, murg, sikar” kelimeleri arasinda
av ve act olmak manasi ile ilgili oldugundan tenasiip sanat1 vardir. “Siiliin” sevgiliye,

“yigit” ise asiga benzetilerek tesbih sanati kullanilmistir. “Tezerv, seh-baz ve murg,

5 Onay, a.g.e., 5.300.
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sive-kar ” kelimeleri arasinda kus tiirii olarak bir ilgi bulundugundan leff i nesr sanati

kullanilmistir.
Bela-y1“1ska diisdiinse timid-i vasl-1 yar itme
Mahabbet bahrina ey CEVRI-i seyda kenar olmaz G-121,5

Bela-y1‘1ska diisdiinse timid-i vasl-1 yar itme, ey CEVRI-i seydd mahabbet

bahrina kenar olmaz.

Askin belasina diistiiysen sevgiliyle kavusacagini iimit etme, ey akli giden

CEVRI sevgi denizinde kiy1 olmaz.

Sevgiliye asik olan insan hayati boyunca sevdigine bu diinyada kavusamaz. Ask,
kavusma oldugunda biten bir duygudur. Askin dogasinda yani yapisinda kavusma
yoktur. Sair kendi mahlasina seslenerek bu kavusmanin asla olmayacagini
sOylemektedir. Eger kavusma olsaydi ask olmazdi demek istiyor. Beyitte asil anlatilmak
istenen muhteva agk mevhumunda kavugsmanin olmadigini vurgulamaktir. Sevgi
denizinde kiyinin olmayacagini sdylemesi sair’in sevgigine kavusamayacagini

vurgulamak tizere verilmis bir somutlagtirmadir.

“By CEVRI-i seyda” sair kendi mahlasimi bir bagkasina sesleniyormus gibi
sOylemektedir. Bundan dolayr hem nida hem de tecrit sanat1 vardir. Deniz, aska kiyi,

kavusma mevhumuna benzetilerek tesbih sanati olusturulmustur.
Mest-i mey-i hos-giivar-1 “1skuz
Mecniin gibi bi-karar-1 “1skuz G-122,1
Mest-i mey-i hos-giivar-1 ‘1skuz. Mecniin gibi bi-karar-1 “ 1skuz.
Lezzetli ickinin sarhos asigi1yiz. Mecnun gibi kararsiz asigiz.

Hizr, “éliimsiizliik suyu icerek oliimsiiz olan kisi aym zamanda yesillik
anlamiylada kullanmilmaktadir.” “Mecnun”, “deli anlamina gelmis olsada daha ¢ok

59 Sair ask

leyla ile mecnun hikdyesinin  baskahramani olarak bilinmektedir.
mevhumundan bahsetmektedir. Aski lezzetli bir ickiye benzetmektedir. Deli olan insan
karar veremez. Ciinkii akl yeterli degildir. Bundan dolay1 tipki deli gibi benim de aklim

yeterli degildir. Ciinkii ben asik oldum. Asik olan insanm akli ¢alismaz anlami vardr.

%8 pala, a.g.e., 5.216.
¥ pala, a.g.e., 5.313.
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Sair beyitte asik olan insanin hem asktan dolay1 sarhos oldugu hem de asktan dolayi deli
oldugu manasini vurgulamaktadir.

“Mest, mey, hos-glivar, 15k kelimeleri ask ile ilgili oldugundan tenasiip sanati
vardir. “Mey, “1sk ve mest, mecnun” kelimeleri arasinda “agk ve akli yerinde olmamak”
anlamlar1 birbirleri ile ilgilidir. Bundan dolay1 leff i nesr sanati yapilmistir. ““Isk”
kelimesi iki defa tekrar edildiginden tekrir sanati vardir. “Mest, mecniin, bi-karar”
kelimeleri arasinda kararsizlik agisindan ilgi bulundugu i¢in tenasiip vardir. “Aski”

lezzetli bir igkiye benzeterek tesbih sanati yapmaktadir.
Her dem n’ola pay-mal olursak
Uftade-i reh-giizar-1 “1skuz G-122, 2
Her dem pay-mal olursak n’ola, Uftade-i reh-giizar-1 “1skuz.
Her zaman ayakaltinda olursak ne olur, Uftadenin ask gecidiyiz.

Tekke seyhi olan Uftade’nin “dogum tarihi kaynaklarda 895 (1490) olarak
verilmekteyse de miiridi Aziz Mahmud Hiiddyi nin Viki ‘dt inda gegen bir ibareden 900
(1495) yili civarinda diinvaya geldigi anlasilmaktadir. Adi  Mehmed, lakabi
Muhyiddin dir. Siirlerinde kullandigi ‘Ufidde’ mahlasiyla tanmr.”® Sair Uftade’nin
ask gecidiyiz, derken onun insanlara karsi merhamet ve hosgoriisiine deginmektedir.
Bizler her vakit ayakaltinda olanlardan olsak ne olur. Bizler Uftade’nin sevdikleriyiz. O
bizden razi olsun bize yeter, manasi vardir. Ayn1 zamanda ayakaltinda olma kelimesi ise
nefsini algak gormek manasinda da kullanmilmistir. Kisaca sair beyitte ayakaltinda

olmanin kendisine seref verecegini kast ederek Uftade hazretlerine iltifat etmektedir.

Uftade hazretlerine telmih yapilmistir. “N’ola” ifadesi ile soru soruldugundan

dolayt istitham sanat1 kullanilmistir.
Bas egmez isek ‘aceb mi dehre
Ceme-riitbe seh-i diyar-1 ‘1skuz G-122, 3
Cem-riitbe seh-i diyar-1 “1skuz, aceb dehre bas egmez isek mi?
Biitiin derecelerde ask diyarinin sahiy1z, acaba diinyaya bas egmesek mi?

Ask diyarinin sah1 yani efendisiyiz. Bdylece neden diinyaya, zamana boyun

egelim, neden onun getirdiklerini kabul ederek yasayalim seklinde ifade edilmektedir.

% Nihat Azamat, “Uftade”, TDV, Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 2012, c.42, 5.282, 283.
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Sorgulayarak acaba zamanin getirdiklerini kabul etmesek mi? Istediklerini yapmasak
mi1? Zamana ve diinyaya boyun egmesek mi? Seklindeki soru ifadeleri ile hem sitemkar
hem de sorgulayict bir islup benimsenmistir. Askin derece olarak en {istiiniinii
yasadigini ifade etmektedir. Beyitte agkin biitiin derecelerini gegerek sahlik konumuna

gelen bir insanin diinyaya kars1 sitem dolu tislubundan bahsedilmektedir.
““ Aceb mi” ifadesi ile soru sorarak istifham sanati kullanilmistir.
Yok bizde timid-i vasl-1 dil-dar
Gark-1 yem-i bi-kenar-1 ‘ 1skuz G-122,4
Umid-i vasl-1 dil-dar bizde yok, gark-1 yem-i bi-kenar-1 “1skuz.

Sevgiliye kavugsma umudu bizde yok, (¢ilinkii) askin kiyisiz denizinde

bogulmusuz.

Ask’m dogasinda ayrilik vardir. Asik ile sevgili aralarinda muhabbet ve ask hasil
oldugu miiddetge birbirlerine kavusamazlar. Askta kavusma yoktur. Kavusma olmadigi
i¢in agk can yakicidir. Ask denizinde kiyi, liman yanasacak bir sahil yoktur. Bundan
dolay1 asik denizde bogulmaktadir. Sair sevgiliye kavusmak i¢in bir umudun olmadigini

sOylemektedir. Bunun nedenini ise denizin kiyis1 olmamasi olarak agiklamaktadir.

Agkta kavusmanin olmamast durumu denizin kenarinda kiymin olmamasina
benzetilerek tesbih sanati yapilmistir. Ask, denize benzetilerek tesbih sanati

olusturulmustur.
CEVRI soziimiizde stz vardur
Zira ki harik-1 nar-1 ‘15kuz G-122,5
CEVRI séziimiizde stz vardur, zira ki harik-1 nar-1 <1skuz.
CEVRI soziimiizde ates vardir, 6yle ki ask atesinde yanmaktayiz.

Ey Cevri sozlerimizde ask atesi ile yanip tutusmak vardir. Ask dyle bir atestir Ki
insant yakip kiile ¢evirir. Sair kendi mahlasina seslenerek sozlerinde atesin oldugunu
sOylemektedir. Ayn1 zamanda bu ates ask atesidir. Biz ask atesinde yanmaktayiz
demektedir. Beyitte gecen agk atesi ilahi veya beseri bir agkin yakici olan yani sikinti

verici yoniine deginmektedir.

Sair “CEVRI” kendi mahlasmi baskasia sesleniyormus gibi dile getirdiginden

dolay1 tecrit sanat1 vardir. “Soziimiizde stiz vardur.” ifadesinde sozde atesin oldugunun
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belirtilmeinden dolayr abartma oldugu goriilmektedir. Bundan dolayr miibalaga sanati

vardir.
Bir gice ol meh-lika kilsa miiserref hanemiiz
Kah-1 gerdlina donerdi kiisa-i viranemiiz G-123,1

Ol meh-lika bir gice hanemiiz miserref kilsa klisa-i viranemiiz kah-1 gerdlina

diinerdi.

O ay ylizli bir gece evimizi sereflendirse harap olmus kdsemiz diinya kdskiine

donerdi.

Sevgili bir gece vakti evimize gelse harap halde olan késemiz kosk olurdu. Ev,
kose ve kosk ifadeleri goniile benzetilmistir. Oyle ki sevgili bizim gonliimiize gece vakti
gelecek olursa tipki ayin 1518min geleyin eve girmesi gibi onun da aya benzeyen
yiiziiniin parlakligi ile yikilmis olan gonliimiiz yeniden kdgk gibi olurdu. Ay’in 1s18inin

eve girmesi olay1 sevgilinin asigin gonliine girmesine benzetilmistir.

Sevgilinin yiizlinli ay’a benzeterek tesbih sanati yapilmistir. “Harap olmak ve
koske donmek™ ifadeleri arasinda tezat sanati vardir. “Hane, klsa, kah” kelimeleri

arasinda ev manasi ile tenasiip, goniil manasi ile tesbih sanati kullanilmistir.
Biz o sem® olduk hayal-i sevk-1 ruhsarunla hem
Mihr i mah-1 ‘ dlem-aradur biziim pervanemiiz G-123, 2

Biz 0 hayal-i sevk-1 ruh-sarunila sem olduk, hem biziim pervanemiiz, mihr i

mah-1 ¢alem-aradur.

Biz 0 yiiziiniin istekli hayali ile mum olduk, hem bizim pervanemiz, giines ve ay

(gibi) diinyay siisleyendir.

Beyitte gecen “sem ve pervane” ifadeleri “gece kelebegi anlamina gelen
‘pervane’ ve mum anlamina gelen ‘sem’ arasinda gecen kelebegin kendini yakincaya
kadar mumun etrafinda doniisiinii simgelemektedir. “Eski Tiirk edebiyatinda pervane
yani dgik, mum yani sevgilinin, etrafinda aski ile yanincaya kadar doner durur.®* Sair
beyitte sevgilinin hayali ve ona duydugumuz ask ile tipk1 onun gibi olduk. Oyle ki

bizim etrafimizda donen asik tipki ay ve giinesin diinyay: siislemesi gibi o da bizi

®1 Onay, a.g.e, 5.333.
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siislemektedir. Ay ve giines diinyay1 151k ve 1s1 yoniinden siislemektedir. Sevgili, muma

asik ise pervane nezdinde ay ve giinese benzetilmektedir.

“Sem‘, pervane ve sevk-1 ruhsar, mihr {i mah” ifadeleri arasinda sevgili asik
tasviri oldugundan leff i nesr sanati kullanilmistir. “Sem‘, pervane, mihr ii mah”
kelimeleri arasinda 1s1k ve 1s181n etrafinda donen pervane anlami oldugu igin tenasiip
sanatt vardir. Sevgili mum ve diinyaya, asik ise pervane olarak giines ile ay’a

benzetilerek tesbih sanati kullanilmistir.
Bezm-gah-1 sevkda Cemsid- ays u “isretiiz
Ta ezelden kise-i mey-hanedur kasanemiiz G-123, 3

Bezm-gah-1 sevkda Cemsid -“ays u “isretiiz, kdsanemiiz ta ezelden kise-i mey-

hanedur.

Istekli zamanin eglence meclisinde Cemsid ile icki aleminin keyfindeyiz,

yuvamiz ¢ok 6nceden beri meyhane kosesidir.

Betitte gecen “Cemsid” ismi “Cemsid 1 Hursid” mesnevisini akillara
getirmektedir. Bu “mesnevi dogu edebiyatlarinda anlatilan ve yazilan klasik ask

63 anlamindadir. Cemsid ile igki

hikayesidir.”®® “Mey-hane” kelimesi ise “icki icilen yer
aleminin keyfindeyiz yani agk aleminde keyif yapiyoruz. Bizim yuvamiz c¢oktandir

meyhane kosesidir. Yani sevgilinin gonlii bizim evimizdir.

“Cemsid ile Hursid” mesnevisine ask tasviri yoniinden telmih sanati yapilmustir.
“Bezm, ‘ays u ‘isret, kiise-i mey-hane” kelimeleri arasinda mana agisindan anlam
baglantis1 vardir. Bundan dolay1 tenasiip sanati kullanilmistir. ““Ays u “isret” ask
meclisine benzetislmistir. Bundan dolay1 tesbih sanati kullanilmistir. “Mey-héne”

kelimesi ise sevgilinin gonlii olarak kullanildigindan tesbih sanati vardir.
Gonlimiizden nesve-i “1sk eksiik olmaz dem-be-dem
Badeden hali degiildiir sakiya peyméanemiiz G-123, 4
Dem-be-dem goénlimiizden nesve-i “15k eksiik olmaz, sakiya hali peymanemiiz
badeden degitildiir.

Her zaman gonliimiizden ask sevinci eksik olmaz, i¢ki sunan kisinin hali

kadehimizdeki ickiden degildir.

%2 pala, a.g.e., 5.97.
% pala, a.g.e., 5.327.
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Sair beyitte icki sunan kisinin her daim ask sevinci ile dolu oldugunu
sOylemektedir. Bunun sebebini ise icki sunan kisinin doldurmus oldugu igki olmadigini
belirtmektedir. Buradan beyitte kadehteki ickinin agk olmadigini ve ger¢cek manasi ile
icki olarak kullanildigini anliyoruz. Kadehte bulunan icki insan1 sadece sarhos eder.
Yani ask sevincini saglamaz. Fakat sair i¢ki sunan kisinin her zaman ask sevincine

sahip oldugunu ve bunun da sunmus oldugu i¢kiden kaynaklanmadigini sdylemektedir.

“Bade, peyman, saki” kelimeleri arasinda icki, kadeh ve igki sunan kisi seklinde

anlamsal bir baglant1 oldugundan tenastip sanati vardir.
Ger gegerse tir-i dil-ber sehr-i dilden CEVRIya
Nakd-1 cani1 ana isar itmediir siikranemiiz G-123,5

CEVRIya sehr-i dilden ger dil-ber tir-i gecerse, siikrinemiiz nakd-1 can1 afa isar

itmedur.

Ya CEVRI goniil sehrimden eger sevgilinin oku gegerse, siikriimiiz (odur ki)

‘onun canini kendi canimiza’ tercih ederiz.

Sairin “sehr-i dil” goniil sehri ifadesinde i¢inde tuttugu aska vurgu yapilmistir.
“Dil-ber tir” ifadesindeki “fir®*” ok anlamimdadir. Ok’tan kasit sevgilinin fitnesidir.
Sevgilinin fitnesi ok gibidir. Boylelikle asigin gogsiinii delip gecerek goniil sehrine
varir. Bu durumda sevgili eger isterse canini dahi seve seve verebileceginden
bahsetmektedir. Oyle ki bu tasvir edilen ask dyle bir ask ki asi@in goniil sehrinden bir
ok misali geciyor ve asik bundan dolay1 siikrederek canini vermeye hazir oldugunu dile

getiriyor.

“CEVRIya” ifadesinde sair kendi mahlasim bir baskasi gibi aksettirdiginden
dolay1 tecrit sanat1 kullanilmigtir. Ayn1 zamanda seslenis ifadesi oldugundan dolay1 nida
sanati kullanilmigtir. “Tir, dil-ber, dil, nakd-1 can” ifadeleri ask ile ilgili oldugundan
dolay1 tenasiip sanati kullanilmistir. “Sehr-i dilden” sair gonliinii bir sehre
benzettiginden dolay1 tesbih sanati kullanilmistir. Sevgilinin fitnesi “ok™ seklinde tasvir

edilerek tesbih sanati1 kullanilmistir.
Geliip cihani yine hurrem eyledi nev-riz
Zeman1 mevsim-i ‘s i dem eyledi nev-riz G-124,1

Nev-riz geliip cihani yine hurrem eyledi. Zemani mevsim-i ‘is i dem eyledi.

% pala, a.g.e., 5.472.
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Nevruz gelip diinyay1 yine ferahlatti. Zaman yasama mevsiminin zamani yapti.

Nev-riiz, “yeni giin, bahar mevsiminin baglangici ve tabiatin canlanmaya
basladigi giin anlamlar: verilmektedir. Nev-riiz, ozellikle Iran’da baharin gelisi ile
birlikte kutlanan bayramdir. Nev-riiz Tiirk-Islam dlemi icerisinde bahar bayrami yani
baharin gelisini kutladigimiz geleneksellesmis bir giindiir. Genellikle 21 Mart giintinde

kutlanmaktadir. Ayni zamanda farkly milletler tarafindan da kutlanmaktadir.” ®

Sair
beyitte nev-rlizun yani baharin geldiginden bahsederck diinyayr rahata ve huzura

kavusturdugunu dile getirmektedir.

“Nev-riz” ifadesi tekrar edildiginden dolay1 tekrir sanati vardir. “Mevsim-i “is”
ve “nev-rGz” kelimeleri bahar mevsimi ile ilgili oldugundan tenasiip sanati
kullanilmuastir.

Kurup bisat-1 safay: piir itdi cam-1 giili

Bu demde bag: serir-i Cem eyledi nev-riz G-124, 2

Cam-1 giili bisat-1 safay1 kurup piir itdi, nev-riz bu demde bag: serir-i Cem
eyledi.

Giil kadehi huzuru yayarak kurup doldurdu, nevruz bu zamanda Cem’in tahtinin
bag1 eyledi.

Cem, “Iran mitolojisine gére Hz. Nuh zamaninda yedi yiiz veya bin yil yasadigi
soylenen bir hiikiimdardir.”®® Gonliinii agk ile doldurarak etrafina serdi. Bahar mevsimi
ile Cem tahtinda insanlara refah ve huzur getirdi. Sair Cem’i hatirlatarak goniillerdeki
askin bahar mevsiminin gelisi ile canlanarak insanlara huzur verdiginden

bahsetmektedir. Bahar mevsiminin gelmesi anlatilmaktadir.

“Serir-i Cem” Cem’in tahti ifadesinde telmih sanati kullanilmistir. Goniil giil
kadehine, agk huzura benzetilerek tesbih sanati kullanilmistir. “Cam-1 giil, piir, nev-riiz,

serir-i Cem” kelimeleri ask ile ilgili oldugundan tenasiip sanati1 vardir.
Niim@ne-i Irem-abadi seyr iden gelsiin
Feza-y1 giil-seni bir ‘ alem eyledi nev-riz G-124, 3

[rem-abad1 niim{ine-i seyr iden gelsiin, nev-riz giil-seni feza-y1 bir alem eyledi.

% pala, a.g.e., 5.370.
% pala, a.g.e., 5.96.

37



[rem baginin bayindir érneklerini seyredebilen gelsin, nevruz giil bahgesinin

diizliigiinii bir diinya yapti.

frem bagi, “Sam veya Yemen'de eski Ad kavminin Krali Seddad tarafindan
cennete benzetilerek yapilan bir bahcenin adidir” ©’ Sair beyitte giil bahgesinin
nevruzun gelisi ile birlikte diizliiglin yeniden canlanarak yeserdiginden bahsetmektedir.
Bu durumu Irem bahgelerini 6rnek vererek ve baharla birlikte canlanan giil bahgesinin
durumunu diinyaya benzeterek yapmistir. Nevruzun gelmesi ile yani bahar mevsiminin
gelmesi ile giil bahgesinin yeniden canlandigini sdylemistir. Bu durumu ise Irem

bahcelerini 6rnek gostererek pekistirmistir.

Giil bahgesinin canlanmasin1 alemin canlanmasina benzetmektedir. Bdylece
tesbih sanat1 kullanilmistir. “Irem bag:” ifadesi ile telmih sanat: kullanilmistir. “Irem,
nev-riz, giil-sen, ‘dlem” ifadeleri baharin gelisi ile ilgili oldugundan dolay:1 tenasiip

sanat1 kullanilmistir.
Iiirdi gongelere bade cam-1 zerrinden
Acup goniilleri def* -1 gam eyledi nev-riiz G-124, 4
Gongelere cam-1 zerrinden bade igiirdi, nev-riz goniilleri acup def*-i gam eyledi.
Goncalara altin kadehten icki icirdi, nevruz goniilleri agip sikintilari giderdi.

Sair sevgiliye altin kadehten icki i¢irdigini ve bu igkinin etkisini nevruza yani
bahar mevsiminin goniillere vermis oldugu ferahlik hissine baglayarak sikintilari
giderdiginden bahsetmektedir. Ask ickiye ve nevruza, goniil altin kadehe ve goncaya
benzemektedir. Sair’in asil anlatmak istedigi muhteva sevgilye olan aski bahar mevsimi

ile daha ¢ok tazelenmekte ve asigin gonlii huzur bulmaktadir.

“Bade, nev-riiz ve cam, gonill” ifadeleri birbirleriyle ilgili oldugundan leff i
nesr sanat1 kullanilmistir. “Zer, gam, , gonge, bade, nev-riiz” kelimeleri arasinda tenastip
sanat1 vardir. “Bade”, goniile “agk”, bahar mevsimine gonca, sevgiliye benzetilerek

tesbih sanat1 kullanilmistir.
Bahar-1 niiktesi Cevriniin old1 rih-efza
Nesim-i nutkin: “ Isi-dem eyledi rev-riiz G-124,5

Cevriniifi riih-efza bahar-1 niiktesi old1, rev-riz Nesim-i nutkini ¢ Isi-dem eyledi.

% pala, a.g.e., 5.247.
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Cevri’nin ruhuna canlilik veren baharin ince anlami oldu, giindiiz nefesinin hos

esintisi Isa zamani eyledi.

Sair kendi mahlasindan 6tiirti Cevri’nin ruhuna canlilik veren baharin ince
manasidir. Baharm ince anlami ise hem sevgilinin nefesine hem de Isa’nin nefesine
benzetilmistir. isA peygamber, “israilogullarina gonderilen bir peygamberdir ve
kendisine incil verilmigtir.” ®® Giindiiz zamam sevgilinin nefesi tipki Isa’nin nefesi gibi
hos ve esintili oldugu i¢in onun zamanina benzedi ifadesi vardir. Sair beyitte sevgilinin
nefesini Isa’nin nefesine benzetmesindeki anlam “Isa’nin nefesinin &liileri diriltmesi”
mucizesi olarak goriilmektedir. Hz. Isa peygamber nefesi ile 6liileri diriltebiliyor,
hastalar1 iyilestiriyordu. Bundan dolay: sevgilinin nefeside tipki isa’nin nefesi gibi asig1

diriltmesi ve ruhuna canliligin verilmesi ile alakali olarak verilmistir.

“Cevrininn” ifadesinde sair kendi mahlasini bir baskasi gibi kullandigindan
dolay: tecrit sanatt kullamlmistir. “Hz. Isa” peygamberi hatirlatarak telmih sanati
kullanilmistir.  Sevgilinin  nefesini Isa’nin  nefesine benzeterek tesbih sanati
kullanilmistir. “Bahar-1 niikte, rev-riiz ve rih-efza, Nesim-i nutkini <Isi-dem” ifadeleri
bahar mevsiminin gelisi ve sevgilinin nefesi ile Isa’nin nefesi arasindaki ilgilerden

dolay1 leff i nesr sanati kullanilmustir. Asik, Cevri’nin kendi mahlasina benzetilmistir.
Nice bir germ ola dilde ser-i bazar-1 heves
Bir dem olmaz m1 ki encama ire kar-1 heves G-125,1

Dilde ki ser-i bazar-1 heves nice bir germ ola, bir dem ire encama kar-1 heves

olmaz m1?

Gonliimde ki heves pazarmin basi nice bir sicak olsa, bir zaman aklin sonu

hevesli olmaz m1?

Sevgilinin gonliinde olan heves pazarina gelmesinden ve bu pazarda aklini heves
duygusuna kaptirmasindan bahsetmektedir. Askin istegi heves olarak dile getirilmistir.
Ayn1 zamanda sevgiliyi heves pazarmin basina benzetmektedir. Dolayisiyla tesbih
sanatt kullanilmistir. Sair sevgiliye duymus oldugu aski gonliinde hissettii pazarin
kurulmasi sonucu heves ile aklinin gitmesini anlatmaktadir. Askin hevesi insanin aklini
basindan alabilir. Bu durumda insan sadece hevesinin pesinden gider. Asik olmus bir

insan akli ile hareket edemez. Ciinkii ask akl1 kor edici bir duygudur.

% pala, a.g.e., 5.248.
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“Olmaz m1?” ifadesinde soru sorma sanati olan istifham kullanilmistir. “Heves”

kelimesi tekrar edilerek tekrir sanati kullanilmistir.
Nice bir niikhet-i ziilf i siken-i kakiil ide
Dili meftiin-1 heva “akl giriftar-1 heves G-125, 2
Dili meftin-1 heva heves “akli giriftar. Nice bir niikhet-i ziilf i siken-i kakiil ide.

Gonliimdeki heva ve heves tutkunlugu aklimi yakalamis. Nice bir kakiiliniin

kivrimi ve saglarimin kokusu eder.

Asik sevgiliye saclarinin kokusu ve kivrimiyla aklimi ve gonliimii heva ve heves
tutkunlugu ile yakaladin diyerek sevgilinin saglarmin kokusunu ve kivrimlarimi heves
tutkunlugu olarak goérmektedir. Bu beyitte asik sevgilinin saglarinin kokusu ve
kivrimlarina asik oldugunu heva ve heves ederek gonliinii ve aklini sevgilinin agkina

kaptirdigindan s6z etmektedir.

“Niikhet-1 ziilf, siken-i kakiil, meftin-1 heva, ‘akl, dil” kelimeleri sevgilinin

tasviri agisindan ilgili oldugundan dolayi tenasiip sanati kullanilmistir.
Nice bir mekr ii flistin-1 nigeh-1 cesm-i biitan
Dem-be-dem eyleye can u dili bimar-1 heves G-125, 3

Nice bir ¢esm-i biitdn mekr i fiisin-1 nigeh-i can u dili dem-be-dem eyleye

bimar-1 heves.

Nice putlagmig gozlerin canimi ve gonliimii fitneli bakis ile zaman zaman heves

hastas1 yaparda.

“Sevgilinin  gozlerini tasvir etmek igin kullanilan ‘biit”  kelimesi put
anlamindadir. Edebiyatimizda biit kelimesi sevgilinin giizelligini anlatmak i¢in

kullanimistir.” %

Sair sevgilinin donup kalarak bakan gozlerini bela olarak atfetmis ve
fitne ile hile kelimesi kullanilmistir. Sevgili donuk bakislari ile agig1 kendine baglayarak
gozlerinin fitnesi ile tuzaga diisiirmektedir. Asig1 tuzaga c¢eken bakisi asiga iimit
verdiginden bahsederek heveslendirdigini s6ylemektedir. Bu durumun asigin gonliini
hasta ettigini anlatmaktadir. Sevgilinin tuzak dolu bakislar1 agigin gonliinii heves fitnesi

ile hasta etmektedir.

% pala, a.g.e., 5.88.
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“Cesm-i biitan, mekr, fliislin-1 nigeh, can, dil, bimar-1 heves” kelimeleri sevgili ve

asik tasviri agisindan ilgilidir. Bundan dolay1 tenasiip sanat1 vardir.
Nice bir hasret-i riy-i giil-i bag-1 iimid
Nice bir zahm-1 ser-i nis-ter-i har-1 heves G-125, 4
Nice bir zahm-1 ser-i nis-ter-i har-1 heves, hasret-i riy-i giil-i bag-1 iimid.

Nice bir heves dikeninin basindaki nester yarasi, timit bagindaki giil yanaginin

hasretidir.

Asigin  sevgiliye heves etmesi ve bu hevesin dikeninin nester gibi
yaralamasindan bahsederek yarayi tasvir etmistir. Oyle ki yara {imit bagindaki giil o giil
ki yanagmin hasretidir. Sevgili giile benzetilmis giiliin dikeni nestere ve nesterin agmis
oldugu yara ise imit baglarina, baglar ise yanagina duydugu 6zleme benzetilerek tesbih
sanat1 arka arkaya kurulmustur. Hasret ile ask tarif edilerek {imidin her zaman oldugu

vurgusu yapilmistir.

Giilii seven dikenine katlanir atasézliimiiz geregince vurgulanan anlam beyitin
temelini olusturmaktadir. Giiliin dikeninin keskinligi nester ile vurgulanarak yaranin ve
acinin boyutlar1 somutlagtirilarak miibalaga sanat1 kullanilmigtir. Gl bitkisi sevgilinin
g0z alircasina giizel oldugunu vurgulamaktadir. Giiliin dikenleri olur. O dikenlerin
keskinligi nester ile aynidir. Nesterin agmis oldugu yara ise kolay kapanmaz. Asigin
sevgiliye duymus oldugu hasret ve 6zlem duygusunu {imit duygusuna baglayarak ne
denli biiyiik ve kapanmayan bir yaraya sebebiyet verdigi gozler oniine serilmektedir.
“Nis-ter, har, giil, zahm” nester, diken, giil ve yara kelimeleri birbirleriyle anlamca bagl

oldugundan tenasiip sanat1 kullanilmstir.
Rahat-1 canuii1 diisde géremezsin CEVRI
H'aba varmazsa eger dide-i bidar-1 heves G-125,5

CEVRI eger dide-i bidar-1 heves h'aba varmazsa rahat-1 canuii diisde

géremezsin.

CEVRI eger hevesin uyanik gozii uykuya varmazsa camini rahatca riiyanda

goremezsin.

Sair, kendi mahlasina sevdigini gérmek istiyorsan uyanik hevesini uykuya

daldirmalisin eger bdyle yapmazsan sevdigini goremezsin demektedir. Hevesten kasit
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ask duygusudur. Eger agkin1 uyutursan riiyanda sevdigini gorebilirsin diyor. “Hevesin
uyanik gozii” ifadesindeki goz gercek anlamda kullanilmamistir. Beyitte vurgulanmak
istenen goz tasviri hevesin goziidiir. Yani anlam itibariyle goniildeki heves duygusunun
giiclii oldugunu vurgulamak amaciyla kullanilmistir. Beyitte asigin sevdigine kavusma

arzusu anlatilmaktadir.

“CEVRI” sair kendi mahlasina baskasina sesleniyormus gibi soylediginden tecrit
sanat1 kullanilmistir. Heves duygusu aska benzetilerek tesbih sanati kullanilmistir.
Uyanik olmak ve uyumak anlamlari ile de tezat sanati kullanilmistir. Heves soyut bir
kelimedir. Fakat g6z kelimesi somuttur. Burada “dide-i bidar-1 heves” hevesin gozii

ifadesi ile teshis sanat1 kullanilmistir.
Tab‘um olmisken leb-i sihr-i sithanla hem-nefes
Olmamusdi sirr-1 1 cdza dah1 mahrem nefes G-126, 1

Tab“um leb-i sihr-i sithanla hem-nefes olmisken, mahrem sirr-1 i° caza dahi nefes

olmamisdi.

Giiclim sihirli dudaklarinin soziiyle beraber nefes olmugken, gizli sirrimin 6zt

dahi nefes olmamusti.

Sair beyitte sihirli dudaklardan ¢ikan sdzlerin nefese dontistiigiinii fakat gizli
yani sir olan sdzlerin nefese doniismedigini soylemektedir. Beyitte sihirli olan dudaklar
sevgiliye, 0zl sir olan ve nefese doniismeyen sozler ise asiga aittir. Boylece sevgili
sihirli dudaklara sahip birine asik ise 6zl sir olan birine benzetilerek tesbih sanati
kullanilmistir. Beyitte asil anlatilmak istenen konu sevgilinin dudaklarindan sézler
cikarken o kadar dertli ve asik olmasina ragmen seven sevdigine sirrin1 sdylememesine

dair bir sagkinlik duygusu ifade edilmektedir.

“Leb-i sihr-i sithan, sirr-1 i°caz” ifadeleri sirrin sdoylenmesi ile ilgili oldugundan
tenastip vardir. “Nefes” kelimesi iki kere tekrar edilerek tekrir sanati kullanilmistir.
“Olmusken ve olmamis” kelimeleri itibariyle de olumlu, olumsuz anlami oldugundan

tezat sanati vardir.
Kalib-1 endiseye nefs-i kelamum rih idi
Urmadim ma‘na-y1 nefs u rihdan Adem nefes G-126, 2

Adem rah kalib-1 endiseye nefs-i kelamum idi, ma‘na-y1 nefs u rithdan nefes

urmadim.
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Adem’in ruhu endise kalib1 ile soziin nefsiydi, nefsimin manas: ve ruhtan nefes
vurmadim.

Adem, “semavi dinlere gére Allah’in yaratng ilk insan ve peygamberdir.” "

Allah ilk insan Hz.Adem’i yaratirken pismis balgiktan olusan beden kalibmna ruh
tiflemistir. Sair’in beyitte belirtmis oldugu kalib ifadesi budur. Boylece kuru balgiktan
yani topraktan yaratilan insan ¢ok endiselidir. Bu endiseyi insanda bulunan nefis ortaya
cikarmaktadir. Boylece insanin konustugu her soz nefisten sdylenmis birer sozdiir. Sair

diyor ki ben nefisten ve ruhumun o endiseli kalibindan konugsmuyorum.

Hz. Adem peygamber hatirlatilarak telmih sanati kullanilmustir. “Nefs-i kelam,
ma‘nd-y1 nefs ve rah, rdhdan” ifadeleri kendi aralarinda anlam baglantis
olusturduklarindan dolayi leff ii nesr sanat1 kullanilmistir. “Kalib-1 endise, nefs-1 kelam,
rith ve ma‘na-y1 nefs, rih, nefes”  kelimeleri arasinda Adem peygamber iizerinden
anlamca ilgili oldugundan tenasiip sanati kullanilmistir. “Rh” kelimesi birden fazla

tekrar edildiginden tekrir sanati kullanilmistir.
Bikr-i fikriim hamil-i feyz-1 dem-i ilhdm iken
Almamsidi Rih-1 Kudsiden dah1 Meryem nefes G-126, 3

Bikr-i fikriim hamil-i feyz-1 dem-i ilham iken, Meryem Rih-1 Kudsiden dahi

nefes almamsidi.

El degmemis fikrim ilham zamaninin bereketiyle tasiyorken (hamile), Meryem

ve kutsal ruh dahi nefes almamusti.

Meryem, “Hz. Isa min annesidir. Divan siirinde Hz. Isa’y1 dogurmasi ve Cebrail
melegi tarafindan ona ruh iifiirmesi ile gebe kalmasi gibi hususiyetlerle anilir.” " Rih-1
Kudsi, “Cebrail melegi icin kullaniimaktadir. Hz. Meryem’in kaftaninin yenine iifledigi
icin bu adla amlir. Bu iifiiriisten sonra Hz. Isa dogmwtur.”72 Benim diisiincelerimin
bereketi zamana yol gdsteriyorken Meryem ve Isa daha nefes almiyorlardi. Benim
fikirlerim ¢agimin ¢ok Gtesindedir. Temiz ve bereketli fikirlerim zamana yon vererek
ilham kaynagi haline gelmektedir. Hatirlatma yaparak Meryem’e melek gelmeden once
Isa dogmamigken benim fikirlerim insanlara bereketli ve temiz bir ilham kaynagiydi

demektedir.

©pala, a.g.e., s.4.
™ pala, a.g.e., 5.320.
2 pala, a.g.e., 5.393.
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Sair bu beyitte diislincelerinin temizligini Hz. Meryem’e, ¢aglar1 asan bir
bereketle ilham kaynagi olmasi itibariyle de babasiz diinyaya gelen Hz. Isa’ya
benzeterek tesbih sanati kullanmaktadir. Hz. Meryem ve Hz. Isa hatirlatilarak telmih
sanatt kullanilmustir. “Bikr-i fikriim hamil-i feyz ve Meryem” ifadeleri arasinda fikir
temizligi agisindan “dem-i ilhdm ve Rih-1 Kudsi” ifadelerinde ise vahiy acisindan
anlamca ilgi bulundugu i¢in leff {i nesr sanat1 kullanilmistir. Ayni1 zamanda “bikr, fikr,
hamil, feyz, dem, ilhdm” kelimeleri aralarinda anlamca baglantilidir. Bundan dolay1

tenasiip sanat1 vardir.

Niikte-i giiftan tahkik eylediikde natikam

Itmemisdi kesf-i rAz-1 ma‘ni-i miibhem nefes G-126, 4

Niikte-1 giiftar1 tahkik eylediikde natikam, kesf-i rdz-1 ma‘ni-i miibhem nefes
itmemisdi.

Ince manali sdzleri arastirdik da konusma giiciim, belli belirsiz engel olan sirri

kesf etmemisti.

Manasi derin olan sozleri arastirdik. Hatip olusum, engel olup olmadig1 belli
olmayan sirr1 kesfedemedi. Eger manasi derin olan ince anlama sahip sozleri
arastirdigimizda bir sonug alabilseydik. Hatip olusumun yani giiglii hitabetimin sirr
kesfetmedeki belli olmayan engeli anlayabilirdim. Insan kendi konusmas1 ve sdzleri ile
bazen sir olan isleri anlama yolunda kendi oniine engel ¢ikarabilir. Bu engeli anlamak

insanin kendi sdylemis oldugu sozleri anlmaktan gegmektedir.

“Niikte, giiftar, natika, rdz, miibhem, nefes” kelimeleri “s6z” ile ilgili

oldugundan dolay1 tenasiip sanat1 kullanilmistir.
Tab“-1 CEVRI  Isi-imuc ciz-eda-y1 nutk iken
Hem siihan na-bid idi ketm-i ‘ademde hem nefes G-126,5

Tab‘-1 CEVRI Isi-imu‘ ciz-eda-y1 nutk iken hem ketm-i ‘ademde nefes hem

sithan na-bad idi.

Giiclii CEVRI Isa’nin 6zlii konusmasini sdylerken hem yoklukta saklanan nefesi

hem sozii iflas etti.

Sair kendi mahlasma seslenerek Isa peygamberin sdzlerini konusurken hem

yoklukta saklanan nefesini hem de soziiniin iflas ettigini sdylemektedir. Bu durum Isa
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peygamberin sozlerinin yoklukta 6zlii s6zler oldugu anlamini tasimaktadir. Sair asil
anlatmak istedigi muhteva Isa peygamber gibi 6zlii sozlii ol ve yoklukta engellenen yani

iflas eden nefesin gibi olma anlami vardir.

“CEVRI” sair kendi mahlasin1 baskas1 gibi kullanarak tecrit sanat1 yapmistir.
“Isi” ifadesi ile Isa peygamberi hatirlatarak telmih sanati kullamlmistir. “Eda ve na-
blad” kelimeleri 6demek ve iflas etmek anlamlar ile ilgili odugundan dolay1 tenasiip

sanat1 kullanilmistir.
Ey la‘l-i seker-hand1 nemek-pas-1 dil-i ris
Hem niis sunar cana nigadhun hem urur nis G-127,1

Ey la‘l-i seker-hand1 nemek-pas-1 dil-i ris, cana nigahun hem nds sunar hem nis

urur.

Ey giilimseyen dilsiz, yarali goniile tuz sacan, sevgili bakisin hem tatl sunar

hem iz birakir.

Beyitte asik sevgiliye olan agkini anlatamaktadir. Asik sevgilinin bakisi ve tatli
giiliisi ile gonliinde yara actifini dile getirmis ve bu yaranin acisim tarif ederken
“nemek-pas-1 dil-i ris” yaraya tuz sacan ifadesini kullanmistir. Yaranin iizerine tuz
gelirse yara ¢ok acir. Ikinci misrada ise asik sevgilinin bakismin génliinde hem tath
sundugunu sdylerken ayn1 zamanda iz biraktigin1 da ifade etmektedir. Birinci misrada
sevgilinin asigin gonliine giilimseyerek konusmadan yara actigmni ve bu yaranin da
acisini gair yarama tuz sagiyorsun ifadesi ile belirtmistir. Ikinci misrada ise sevgilinin
asiga olan bakis1 hem tatli hem de iz birakan yani yara agcan anlamlarina karsilik geldigi

gorilmektedir.

“Ey la‘l-i seker-hand1” sevgiliye bir seslenis vardir. Bundan dolayr nida sanati
kullanilmistir. “La‘l, seker-hand, nemek, pas, dil, ris, can, nigdh, nds, nis” kelimeleri
sevgiliyi anlatmak amaciyla kullanildigindan dolay1 tenasiip sanati vardir. “La‘l-i seker-
hand1” giilimseyen dilsiz ifadesi sevgiliye sdylendiginden sevgiliyi dilsiz birine
benzetmektedir. Bundan dolay1 tesbih sanati kullanilmigtir. “Ey la‘l-i seker-handi, nis
ve nemek-pas-1 dil-i ris, nis” ifadeleri hem tatli hem de yarada iz birakma agisindan

anlamca birbirlerine baglidir. Bundan dolay1 leff i nesr sanati kullanilmistir.
Itdi ruhun ates-gede-i hiisni fiirizan

Haliin ana tapmazsa olur kafir-i bed-kis G-127, 2
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Hiisni fiirGzan ruhun ates-gede-i itdi, ana tapmazsa haliin kafir-i bed-kis olur.

Parlak giizellikteki yanagin kirmizi oldu, ona tapmazsa hali kotii dinli kafir

(gibi) olur.

Asik sevgiliye olan askini anlatirken sevgilinin giizelliginin parlak oldugunu ve
yanaklarinin kirmizilastigimmi sdylemektedir. Kirmizilasan yanaga tipki atesperslerin
atese tapmis oldugu gibi tapmazsa dinden g¢ikacagini belirtmektedir. Atesperest, atese

tapanlar manasindadir.

“Rubun ates-gede” ifadesinde belirtilen atesperestlik kelimesi sevgilinin
yanaginin kirmizi olusuna yani atespereslerin tapmis oldugu atesin rengine
benzetilmistir. Dolayisiyla tesbih sanati kullanilmistir. Asi8in sevgilinin kirmizilagan
yanagina asik olmasini tapmak eylemine benzetmektedir. Bundan dolay: tesbih vardir.
Ayni zamanda asigin sevgilinin kirmizi yanagma asik olmamasi halinde ise dinden
c¢ikan bir insanin kotii hali gibi olacagini kast etmektedir. Asig1 kafire benzetmektedir.
Bundan dolay1 tesbih sanati kullanilmistir. “Ruh ates-gede, kafir-i bed-kis” ifadeleri

anlamca birbirleriyle ilgili oldugundan tenasiip sanati kullanilmistir.
Vaslun hevesin itmez idi hicriini ansa
Cekmezdi bela olsa goniil ¢ akibet-endis G-127,4
Hicriini ansa vaslun hevesin itmez idi. Goniil ‘ akibet-endis bela olsa ¢ekmezdi.

Ayriligin1 hatirlasa kavusmaya heves etmezdi. Goniil sonun endisesini (tasisa)

bela olsa ¢gekmezdi.

Sair asik i¢in sevgili ile yasadigr ayrilig1 unutmayip hatirlamis olsaydi tekrardan
kavusmak istemeyeceginden bahsetmektedir. Oyle ki goniil bu ayrilik endisesini tasimis
olsa sevgilinin en gilizel halini bile istemezdi. Asigin sevdigi ile olan ayriligini

hatirlamasi sonucu kavusma hevesini yitirmesinden soz edilmektedir.

Sevgilinin giizel haline “bela” diyerek igneleme yapmaktadir. Bu beyitte
“kavusma” ve “ayrilik” kelimeleri ile tezat sanati yapilmistir. “Bela” ifadesi ile de tariz

sanat1 kullanilmistir.
Her lahzada bin yare urur hancer-i gamzen

Olsa n’ola sad-pare ciger CEVRI-i dil-ris G-127,5
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Hancer-i gamzen her lahzada bii yare urur, CEVRI-i dil-ris ciger sad-pare olsa

n’ola.

Bakisinin hangeriyle her an bin tane asik vurulur, CEVRI génliindeki yarayla

cigeri bir parga olsa ne olur.

Beyitte sevgili ile asik tasavvuru vardir. Sevgilinin bakiglarinin birgok kisiyi
etkilediginden bahsedilmektedir. Sevgilinin bakisinin giicii hanger ile tasvir
edilmektedir. Goniil manevi, ciger maddi anlam agisindan kullanilmistir. Gonliim yani
cigerim bu hanger ile yaralidir. Fakat yara olsa ne olur. Ben bu durumdan sikayetgi
degilim demek istiyor. Asik sevgilinin hangeri ile yaralandiginda sikayet etmez. Seven
sevdiginin hangeri ile yaralanmak ister. O yaranin vermis oldugu aci ona ¢ok tatl
gelmektedir. Ciinkii ask sevgilinin hangeri ile yaralanarak, aci ¢cekmek ve ¢ektigi acidan

sikdyet etmemektir. Seven sevdigini karsilik beklemeden sever.

Sevgilinin bakisi ile her an bin tane asigin yaralandigini sdyleyerek sevgilinin
bakisinin tesir etme giiciinii miibalaga sanat: ile karsilamaktadir. “CEVRI” ifadesi ile
tecrit sanat1 kullanilmistir. “N’ola” ifadesi ile soru sordugundan dolay: istitham sanati
kullanilmistir.  Sevgilinin bakisinin  giicii  “hancer’e” benzetilerek tesbih sanati
kullanilmigtir. “Hancer-i gamzen, ciger, dil” kelimeleri asik ve sevgili ile ilgili

oldugundan tenastip sanat1 vardir.

Ol kim kemal-i hiisniifii havraya virmemis

Tarz-1 hirdm-1 kaddiini Tbaya virmemis G-128, 1

Ol kim kemal-i hiisnlini havraya tarz-1 hiram-1 kaddiini Tbaya virmemis.

O ki giizelliginin olgunlugunu ve cennet kadini (olarak) boyunun salinan tarzini
Taba (agacina) vermemis.

Taba, “kokii yukarida dallar: asagida biitiin cenneti kaplayan ilahi bir agagtir.”

® “Bu agacin golgesi sevgilinin boyuna benzetilmektedir.” ™

Beyitte sair sevgilinin
giizelligini cennetteki kadinlara benzetmektedir. Oyle ki bu giizellikteki sevgilinin boyu
cennetin i¢inde bulunan ilahi agacin boyundan daha uzun oldugu vurgusu vardir. Sair
sevgiliyi tasvir ederken sevgilinin cennet kadini oldugu vurgusunun yaninda cennetteki
en biyiik agac ilede sevgilinin boyunu kiyas etmektedir. Sevgiliye verilen boy “Tuba”

agacina verilmemis, demektedir.

" pala, a.g.e., 5.473.
™ Tolasa, a.g.e., 5.37.
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Cennetteki Taba agacini hatirlatarak telmih sanati kullanilmistir. “Hiram-1
kaddini ve Taba” agact birbirleri ile sevgilinin boyu yoniinden tenesiipliidiir. kemal-i
hiisn ve havra kelimeleri sevgilinin giizelligi yoniinden birbirleri ile ilgilidir. Bundan
dolay1 tenasiip sanati kullanilmistir. “Kemal-i hiisn, hirdm-1 kadd ve havra, Taba”
kelimeleri sevgilinin giizelligi ve cennet tasviri acisindan birbirlerine anlamca baglh
oldugundan leff ii nesr sanati vardir. Sevgilinin giizelligi ile boyunu cennet kadinina
benzeterek tesbih sanati yapilmistir. Cennette bulunan “Taba” agaci ile sevgilinin

boyunu karsilagtirmaktadir. Bundan dolayi tefrik sanati vardir.
Kala-y1 naz i hiisni sana rayegan viren
Nakd-1 sekibden bana ser-maye virmemis G-128,2

Kala-y1 naz i hiisni sana rayegan viren, bana nakd-1 sekibden ser-maye
virmemis.
Nazli ve giizel kumasi sana bedava veren, bana sabir nakitini sermaye (olarak)

vermemis.

Beyitte sevgilinin giizelligi nazli ve gilizel bir kumasa benzetilmektedir.
Sevgilinin giizelliginin bedava olarak kendisine verildiginden bahsedilmistir. Asik ise
sevgilinin giizelligi karsisinda sabrinin olmadigini  sdylemektedir. Asik sevgiliye
seslenerek, sana bu giizelligi veren bana sermaye olarak sabretmeyi vermemistir diyerek

sitemde bulunmaktadir.

Sevgiliningiizelligi kumasa, asigin sevgilinin giizelligi karsisindaki sabri ise
semayeye benzetilerek tesbih sanati kullanilmistir. “Nakd, ser-maye ve kala, rayegan”

kelimeleri sevgili ile ilgili oldugundan tenasiip sanati kullanilmigtir.
Ates viren dertinmna ehl-i mahabbetuii
Stiz-1 figdnumi nefes-i ndya virmemis G-128, 3
Ehl-i mahabbetun der(inina ates viren, siiz-1 figdnumi nefes-i naya virmemis

Sohbet (sevgi) ehlinin kalbine ates veren, feryat ederek yanan essiz nefes

vermemis.

Sair beyitte sohbet ehlinin kalbine ates verilmesinden s6z ederek muhabbet
sahibi insanlarin iglerinde bir heyecanin oldugunu sdylemektedir. Fakat bu heyecan

duygusunun yeterli olmadigin1 kast etmektedir. Bu durumu ise feryat ederek yanan bir
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kalbin olmadigin1 sdyleyerek yapmaktadir. Yani sevgi sahibi olan kalbin sevgi
derecesindeki eksiklikten s6z etmektedir. Sevgi ehli olan insanlarin goniillerine verilen

ates feryat ederek yanan esi benzeri olmayan bir nefes seklinde degildir.

“Ates, sliz-1 fign, der(n, ehl-i mahabbet, nefes-i naya” kelimeleri goniille ilgili

oldugundan dolayi tenasiip sanati kullanilmistir.
Diinyay1 bir safaya viren rind-i bi-neva
Kem-ter meta“ -1 zevkim diinydya virmemis G-128, 4

Diinyay1 bir safaya viren rind-i bi-neva, kem-ter metd‘-1 zevkim diinydya

virmemis.

Diinyaya goniil rahatligi veren sessiz umursamazlik, degersiz bir zevk esyasini

diinyaya vermemis.

Sair beyitte diinyaya huzur veren olgunun sessizlik i¢indeki umursamazlik
olarak tarif etmektedir. Bu huzura sahip olan diinyaya insan en degersiz gordigii
esyasini bile birakamamaktadir. Diinya igerisinde sessizlikteki umursamaz yasantiy1
buldugunda huzuru elde eder. Fakat bunun i¢in en azindan elindeki en degersiz zevk
esyasini birakmalidir. Sair diinayada rindlerin yasantisina vurgu yapmaktadir. Rind, “iyi
ve kétiiyii hos goren ve diinyayr umursamadan yasayan kisilerdir.”” Eger diinyada rind
olarak yasiyorsan sesszikteki rind yasami insana huzur verir. Oyle ki rind olarak
yasamak ise degersiz gordiiglin zevk esyasini diinyada birakabilmendir. Boylece diinya
huzuruna kavusmus olursun, demek istiyor. Beyitte bunun ger¢eklesemediginden

bahsedilmistir. “Diinya” kelimesi tekrar edilerek tekrir sanat1 kullanilmistir.
Vasf-1 lebiitide CEVRIye rih-1 sithan viren
Te’sir-i keyf-i nutkini sahbaya virmemis G-128,5

CEVRIye vasf-1 lebiifide rih-1 sithan viren te’sir-i keyf-i nutkmi sahbdya
virmemis.
CEVRI’ye dudaklarmin ozelligi (ile) soziin omriinii veren sozlerinin keyifli

tesirini saraba vermemis.

Sair kendi mahlasina seslenerek dudaklarinin 6zelligiyle soziin Omriinii

verdiginden bahsederek soziin kalici oldugunu sdylemistir. Ikinci musrada ise bu

™® pala, a.g.e., 5.390.
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sozlerin keyif veren tesirinin sarapta bile olmadigini1 séylemistir. Sair sdylenmis olan
sOz tesirini sarabin keskin sarhoslugu ile kiyas etmektedir. Sarap insani1 hizli sarhos
eder. Yani insan viicuduna hizli tesir etmektedir. Iste bu tesir sdylenmis olan sdziin
tesiri ile ilgili olarak kiyaslanmaktadir. Sair nasil ki kendi mahlasin1 sdyleyerek bir
baskasi tarafindan dudaklarinin 6zelligi ile s6ziin dmriinii uzattigini ima etmisse ikinci
misrada da soziin tesirinin sarapta dahi olmadigini beyan etmektedir. Beyitte bu
kiyaslama sonucunda sarapta dahi bulunmayan bu tesir, sézde vardir. Oyle ki soziin
yapmis oldugu kuvvetli etki kadar sarabin sarhos eden yoniiniin kuvvetli olmadigini
anlatmaktadir. Asil anlatilmak istenen muhteva soz tesirinin saraptan bile etkili

olmasidir.

“CEVRI” sair kendi mahlasin1 bir baska kisi gibi kullanildigindan dolay tecrit
sanatt yapilmistir. Soziin tesiri sarabin sarhos etme giicii ile dolayli yoldan kiyaslandig:

i¢in tefrik sanat1 kullanilmistir.
Hal-1 dili ol gamze-i fettan ile sdyles
Esrar s6zin niikte-sinasan ile sdyles G-129, 1
Hal-i dili ol gamze-i fettan ile esrar sdzin niikte-ginasan ile soyles.

Gonliimiin hali o cilveli bakisin ile sirli s6zlerinin manasinin kiymetini bilen ile

konus.

Asik sevgiliye gonliiniin halini anlatmaktadir. Oyle ki gonliimiin hali senin
kendine ¢eken, ¢ekici olan bakislarin ile sirli s6zlerinin anlamin1 ve kiymetini bilenlerle
konusmalisin demektedir. Asigin kendisi sevgili ile konugmaya cesareti olmadigini

anliyoruz. Boylece sevgilinin gonliinden bakisindan anlayan biri ile konus.

“Dil, gamze-i fettan, esrar, soz, niikte, sinds” kelimeleri sevgili ile ilgili

oldugundan tenasiip sanat1 vardir.
Oldunsa rumiiz-1 nigeh-i sihma vakif
Ma‘nasini tenhada dil i can ile soyles G-129, 2
Rumiiz-1 nigeh-i sihma vakif oldunsa, ma‘nasini tenhada dil i can ile soyles.

Isaretli isveli bakisima vakif olduysan, anlamin 1ss1z yerde goniil ve can ile

konus.
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Sevgili asiga seslenerek eger isaretli kendine c¢eken bakisimi anladiysan bu
anlami kimsenin olmadig1 bir yerde hem gonliin ile hem de canin ile konus demektedir.

Burada “goniil” manevi, “can” maddi diinya agisindan kullanilmaktadir.

“Nigeh, s0h, dil i can” kelimeleri sevgili ile ilgilidir bundan dolay1

tenastipliidiir.
Kesf eyleme na-dana sakin niikte-i gesmin
Mestane-i ney ziimre-i rindan ile sdyles G-129, 3

Niikte-i nd-dana ¢esmin sakin kesf eyleme, mestane-i ney ziimre-i rindan ile

sOyles.

Cahilin sozlerini (ve) gozlerini sakin kesfetme, sarhos (olup) diinyay1

umursamayan toplulukla konus.

Sair, cahil insanin ne sdzlerine ne de gozlerine itimat ederek kesfetmeye ¢alisma
¢linkii cahil insanin kesfedilecek bir tarafi yoktur. Sen sarhos olup ridlerle konus.
Diinyay1 umursamadan riyasiz yasayan insanlarin sozlerini ve gozlerini kesfetmeye
gayret et, demektedir. Beyitteki sarhosluk ifadesi insanin diinya arzularindan el ¢gekmesi
olarak ifade edilmistir. Buna bagl olarakta rindler 6rnek verilmektedir. Cahil insanlarin
diinya tamahkarliklar1 fazla olacagindan onlardan bir sey O0grenemezsin, demektedir.

Sair bu beyitte 6glit verme amaci da giitmektedir.

“Na-dan, mestane, rind” kelimeleri arasinda anlamca ilgi bulundugundan
tenastipliidiir. “Na-dan” yani cahiller ile “rindler” yani riyasiz insanlar kiyaslandig1 i¢in

tefrik sanati1 vardir.
Adab gozet dil-beri gordiikde hams ol
Ne ah ile ne ¢ak-i giriban ile sdyles G-129, 4
Adab gozet ol dil-beri hamas goriikde, ne ah ile ne ¢ak-i giriban ile soyles.
Edebe dikkat et o sevgiliye sessiz goriinde, ne ah ile ne yirtik yaka ile konus.

Sevgilinin karsisinda nasil konusulmasi gerektigine dair bir 6glit niteligi tasiyan
bir beyittir. Edebli ol edebe dikkat et. Sevgilinin karsisina ¢iktiginda gonliin ne kadar
cok acirsa acisin sen onun karsisinda asla ne ah de ne de elbiseni yirt, seni perisan ve
edepsiz bir vaziyette gormesin. Clinkii ask kolay bir is degildir. Ask edep ister goniil ile

baglilik ister, tertip ve diizen ister, ask sabir ve metanet ister, demek istiyor. Askin
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biitlin acilarma kars1 gogiis germek suretiyle katlanmak zorundasin ¢ilinkii seven
sevdigini asla incitmez. Iste o vakit gercek kavusmaya erebilirsin. Iste o zaman
sevgilinin géziinde ve kalbinde bir yerin olur. Bunu da ancak edep ve sessizlik ile

saglayabilirsin. Bagirarak sevilmez, asiklar sessizce sevenlerdir.

“Adab, cak-i giriban” edeb ve yaka yirtma anlamlari olarak birbirleriyle ilgili
oldugu i¢in tenastip kullanilmistir.

Kem-mayelere bahs-i ma‘anide s6z agma

CEVRI gibi iistad-1 sithan-dan ile syles G-129,5

Kem-mayelere bahs-i ma‘anide s6z agma, CEVRI gibi iistdd-1 sithan-dan ile
sOyles.

Mayas1 bozuk olanlara manadan bahsetme, CEVRI gibi soz iistad ile konus.

Mayasi bozuk olan insanlar yani asktan anlamayan insanlara manadan yani
asktan bahsetme. Sen “Cevri” gibi s6z tistadi ile sohbet et. Yani hikmet sahibi olan
insanlarin sozleri ile konus, seklinde bir 6giit anlami vardir. Ciink{i mayas1 bozuk olan
senin halinden ve durumundan anlamayacaktir. Ancak derdi olam1 dert sahibi
anlayabilir. Derdini dert sahibi olmayana agma ve onunla konusma ¢iinkii o seni

anlayamaz.

“Kem-maye” mayasi bozuk kelimesi ile mecaz kullamlmistir. “CEVRI” ifadesi

ile tecrit sanat1 yapilmustir.
¢ Alem siikufte bag miiferrih heva latif
Diller kiisade nefha-i bad-1 saba latif G-130,1
< Alem bag siikufte heva latif miiferrih. Nefha-i bad-1 saba diller kiisade.

Diinya bahgesindeki c¢icekler istegiyle hos ferahlik verir. Sabah riizgar esince

goniiller acilir.
Bad-1 saba, kelimesi “riizgdr, yel”76 anlaminda kullamilmistir. “Ayni zamanda
‘bad’ riizgadr, ‘saba’ kelimesi ise koku ile ilgilidir. Bdd-1 sabd kelimesi sevgilinin

kokusunu alip getiren yayan ve dagitan anlaminda kullamlmaktadir” 7 Tabiattaki

® pala, a.g.e., 5.62.
" Tolasa, a.g.e., 5.480, 482.
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cicelerin sabah riizgar ile birlikte kokularini1 getirdiginden ve bu kokularin insanin i¢ini
ferahlattigindan s6z edilmistir. Beyitte bu koku sevgilinin kokusudur. Sabah riizgar
sevgilinin kokusunu sevdigine ulastiran ve birgok 6zlem atesine merhem olan bir riizgar
olarak bilinir. Asik da sevgilinin kokusunu sabah riizgariyla almakta ve gonlii

ferahlamaktadir. Ilk misrada sevgiliden, ikinci misrada asiktan soz edilmistir.

Cigek sevgiliye benzetilmistir. Boylece tesbih sanati kullanilmistir. “Siikufte, dil
ve miiferrih, kiisdde” kelimeleri arasinda goniil ve gonliin agilmasi anlamlarina bagl
olarak leff i nesr sanati yapilmistir. “Stkufte, bag, miiferrih” kelimeleri kendi
aralarindan anlamca ilgili oldugundan tenasiip sanat1 vardir. “Dil, kiisdde, nefha-i bad-1
sabad” ifadeleri birbirleri ile asik yoniinden anlamca ilgilidir. Bundan dolay1 tenasiip

sanat1 kullanilmistir.

Bin gongeyi kiisade ider bir nefesde bad

Olmaz mi1 hi¢ boyle dem-i dil-kiisa latif G-130, 2

Bad bir nefesde bin gongeyi kiisade ider. Dem-i dil-kiisa hi¢ boyle laif olmaz
mi1?

Riizgér bir nefeste bin (tomurcuk) agilmamais giilii acar. Ag¢ilan goniil zamani hig¢

bdyle hos olmaz m1?

Riizgar ile bin tane tomurcuk halinde olan giiliin agilmas1 sahnelenmektedir. Sair
tekrarina ikinci misrada agilan bu tomurcuklar yani goniillerin zamani giizel degilmidir
seklinde soru sormaktadir. Beyitte riizgar ile gelen sevgilinin nefesi ve bin tane acilan
tomurcuk yani asiklarin gonlii ferahlamaktadir. Goncalar asiga, riizgirla gelen nefes
sevgilinin nefesine benzetilmektedir. Boylece tesbih sanati kullanilmigtir. Beyitte
anlatilmak istenen konu sevgilinin bir nefesi ile bin tane asigin génliiniin rahatlamasidir.

Beyitte sevgili ve asik arasindaki kavusma ele alinmustir.

“Olmaz m1?” seklindeki ifade de soru soruldugundan dolay: istitham sanati
kullanilmistir. “Gonge, bad, dil” kelimeleri asik ve sevgili agisindan ilgili oldugundan

dolay1 tenasiip sanati1 vardir.
Etraf-1 baga kilmada nesr-i semim-i giil
Itmekde rith1 rayiha-i can-feza latif G-130, 3

Etraf-1 baga nesr-i semim-i giil kilmada, rih1 rayiha-i can-feza latif itmekde.

53



Bahgenin etrafina giiliin kokusu yayilmakta, ruhun bos goniil kokusu giizeldir.

Sair, bahgenin etrafina yayilan giil kokusunun ruhunda ve gonliinde hissettigi
boslugun kokusu oldugunu dile getirmektedir. Sevgilinin kokusunu giil kokusuna
benzetmektedir. Sevgilinin kokusunda giili kendi gonliiniin kokusunda da higligi
vurgulamaktadir. Bos olan gonliiniin sevgilinin kokusundan hoslanmaya basladigini

anlatmaktadir.

“Nesr-1 semim-i giil, rayiha-i can-feza” ifadeleri birbirleriyle koku baglaminda
anlamca ilgili oldugundan tenasilip sanati1 vardir. Sevgilinin kokusu giile benzetilerek

tesbih sanat1 kullanilmistir.
Mir at-1 cliy-barda yok zerrece keder
Her sineden goriinmede rliy-1 safa latif G-130, 4
Mir at-1 cliy-barda zerrece keder yok, latif riiy-1 safa her sineden gériinmede.

Nehrin aynasinda zerre keder yok, hos (ve) huzurlu yiiziin her gogiiste

goriinmektedir.

Yiizlintin huzurlu ve temiz goriiniisiinii akarsudaki suyun ayna gibi yansimasi ile
gordiigiinii sdylemektedir. Sair, akarsuya baktiginda tipki ayna gibi kendi yiiziinii
gormektedir. Aynada yani akarsuyun yansimasindan goérmiilen yiizde kederden ve
sikintidan iz dahi yok demektedir. Bu huzurlu ve gilizel yiiziin her gogiiste
goriilmektedir. Sair sevgilinin yiizlinlin gilizelligini ve hoslugunu her goniilde
bulundugunu sdylemektedir. Bu durumu ise akarsuya baktiginda insanin aynada
kendisini gormesi gibi kendini gordiigiinii sdylemistir. Boylece akarsuya kim bakarsa
baksin sevgilinin o giizelligini kendi i¢inde gorebilmektedir. Sair’in anlatmak istedigi
konu asik sevgiliye olan sevgisi Oyle biiyiiktiir ki tipki aynaya bakar gibi akarsuya
baktiginda kendi suretini degil i¢inde askini tutmus oldugu sevgilinin giizel ve hos

suretini gdrmektedir.

“Mir’at ve cly-bar” ayna ve akarsu kelimeleri yansima agisindan birbirine
benzemektedir. Boylece akarsuyun yansima 6zelligi ayna ile kullanilarak tesbih sanati
yapilmistir. Ikinci misrada belirtilen sevgilinin yiiziiniin hos ve giizel olusu her goniilde
goriiniiyor olmasi ilk misradaki akarsu ve aynadaki yansima olarak ornek verilmistir.
“Mir’at-1 cliy-bar, latif riiy-1 safd” kelimeleri sevgilinin yiizii ve goriintlisii agisindan

baglantilidir. Bundan dolay1 tenasiip sanati kullanilmistir.
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Miirgan terenniim eylemede her makadmdan
Naks-1 bahar-1 dil-kes i savt-1 neva latif G-130, 5

Miirgan her makamdan terenniim eylemede, naks-1 bahar-1 i savt-1 latif neva dil-

kes.

Kuslar her makamdan sarki sOylemekte, baharin naksetmesi ve atin

sigramasindaki ¢ikan hos ses goniil ¢ekicidir.

Beyitte tabiat unsurlar1 ve hayvanlar aleminden bolca 6rnek verilmistir. Bahar
mevsimi gelince kuslarin 6tmesi sarki sdylemesine ve baharin topraktaki ve agaglardaki
islemesine yani filizlenerek yeniden canlilik goéstermesine ve atin saha kalkarak
sigramasindaki sesin hoslugu insanin gonliinii ¢ekerek hos etmesi anlami vardir. Yani
bahar yeniden bir uyanis ve dirilis mustusu tasimaktadir. Sair baharin gelisiyle birlikte
dogadaki canlilarin hareketliligini ve yeniden canlanmay1 goniil ¢ekici bularak hog bir

durum oldugunu sdylemektedir.

“Miirgan, bahar, savt” kus ve atin sigramasi tabiatta ve hayvan oldugu igin
birbirleriyle anlamca baglidir. Boylece tenasiip sanati vardir. Kuslarin 6tmesi, sarki

sOylemesi olarak sdylendigi i¢in teshis sanati yapilmistir.
Zikr-i lisan-1 biilbiil-i giil-zar-1 ya Vedad
Vird-i zeban-1 ma‘ni-i ezhar ya latif G-130, 6
Zikr-i lisan-1 biilbiil-i giil-zar-1 ya Vedad, vird-i zeban-1 ma‘ni-i ezhar ya latif.

Giil bahgesinin biilbiiliiniin dilindeki zikir Ya Vedid (¢ok sevkatli), c¢igeklerin
engelli dilinin zikri ya Latif (hos olan).

Beyitte Allah’in isimlerinden “Vedud” ve “Latif” ismi verilmistir. Bu isimlerden
birisi bilbiiliin zikri olarak “Vedud”, digeri ise g¢icegin zikri olan Latif ismi
sOylenmistir. Biilblil asik, biilbiiliin asik oldugu cicek ise sevgili olarak tasvir
edilmektedir. “Vedud” isminde hem seven hem de sevilen manalar1 vardir. “Latif” ise
zarif ve ince manasini tasimaktadir. Sair’in beyitte ¢igege “Latif” zikrini vermesi
sevgilinin zarif ve ince olusunu yani giizelligini vurgulamak amaciyla yapilmis bir
durumdur. Biilbiile yani asiga ise “Vedud” zikrinin verilmesi sevgiliyi ¢ok giiglii

sevdigini vurgulamak i¢in yapilmis bir durumdur.
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Beyitte biilbiil asiga, cigek yani giiller ise sevgiliye benzetilerek tesbih sanati
kullanilmistir. “Vedud” ve “Latif” isimlerinin Allah’1 hatirlatmas: sebebiyle de telmih

sanat1 kullanilmistir.
CEVRI nesim-i feyz ile olsa siikufte-dil
Gl gibi si‘r-i paki olur dayima latif G-130, 7
CEVRI siikufte-dil nesim-i feyz ile latif olsa dayima giil gibi si‘ r-i paki olur.
CEVRI goniil ¢igekleri bereket esintisi ile hos olsa daima giil gibi temiz siir olur.

Sair kendi mahlasina seslenerek gonliindeki ¢iceklerin bereketi ile gonliin hos
olsayd: siirin giil kadar temiz olurdu, demektedir. Beyitte bulunan ¢igek ve giil ifadeleri
asigm kalbinde bulunan sevgiliyi andirmaktadir. Oyle ki sevgilinin hoslugu, temizligi
ve bereketi yazmis oldugun siire de yansirdi demektedir. Sair aslinda bu beyitte kendi
mahlasina hitap ederek kendine seslenmektedir. Siirin bereketli, hos ve temiz olmasi

sevgiliye atfedilmektedir.

Beyitte sairin gonliindeki ¢icekler sevgiliye benzetilmistir. Ayni zamanda
sevgilinin bereketi, giizelligi ve giil kadar temiz olusunun yazilan siire etkisi de
bulundugundan tesbih sanati kullanilmistir. “CEVRI” ifadesinde sair kendi mahlasina
bir bagkasiymis gibi hitap ettiginden dolay1 tecrit sanati1 kullanilmistir.” Siikufte, giil”

kelimeleri ¢igek ile ilgili oldugundan tenasiip sanati vardir.
Ol mijjeler ki fitneye old1 sipah-1 ¢ar-saf
Her biri bir hadeng ile bin dil i can ider telef G-131,1

Ol mijjeler ki fitneye sipah-1 ¢ar-saf oldi, her biri bir hadeng ile bin dil i can
telef ider.

O kirpikler ki fitneye dort sira asker oldu, her biri bir ok ile bin goniil ve cani

telef eder.

Sevgilinin tehlikeli bakiglar bir savas tasviri ile anlatilmistir. “Miije” “kirpik>’
anlamindadir. G6z kapaginda karsilikli duran kirpikler sanki karsilikli sira olmus bir
orduya ve kirpiklerin kendileri ise askerlerin elinde ki oklara benzetilerek goz kapaginin
kapanmasi ile savasin baglamasi tasvir edilmistir. Sair sevgilinin asigin gonliine bir ok

gibi saplanan fitneli, aldatmali bakislar1 o asik gibi nicelerinin gonliinii perisan edip

® pala, a.g.e., 5.352.
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canin1 yakmasi ifade edilmektedir. Sevgilinin bakislarinin ¢ok tehlikeli oldugu ve bir¢ok
insan1 bakiglariyla kargasaya siirliklemek suretiyle telef edecegi vurgusu yapilmistir.

Beyitte sevgilinin bakisi ile asiklar1 etkilemesi anlatilmaktadir.

Sevgilinin kirpikleri dort sira askere her bir kirpik ise askerlerin oklarina
benzetilerek tesbih sanati kullanilmistir. “Miije, hadeng, sipah” kelimeleri asker ve ok

anlamlart ile ilgili oldugundan tenasiip sanat1 kullanilmistir.
Gamzesi gahi mest olup tir-kesin itse der-miyan
Afet-i bim-i can ider lesker-i hevesi ber-taraf G-131, 2

Gamzesi gahi mest olup, lesker-i hevesi tir-kesin der-miyan itse afet-i bim-i can

ber-taraf ider.

Bakisindan dahi sarhos olan, hevesli askere kapmin arasindan ok atsa can

korkusundan o6liir.

Sair beyitte asigin, sevgilinin normal bakisindan bile sarhos oldugunu
sOylemektedir. Sevgilinin normal bakisindan bile sarhos olan asik, sevgilinin cilveli
bakisina hi¢ dayanamayacagini ifade etmektedir. Bu olay1 ise sevgilinin kirpiklerini oka
benzeterek ve kirpiklerini askerlere benzetmek suretiyle olusturmaktadir. Sevgilinin
g6zl kapiya kirpikleri ise kapida bekleyen askerlere ve o askerlerin elinde bulunan
oklara benzetilmektedir. Asik sevgilinin gozii yani kapisindan bakacak olsa o askerler
ok ile as1g1 vurmadan asik can korkusu ile 6liir, demektedir. Yani sevgilinin bakisi ile

as181 etkileyerek aklini bagindan almaktadir.

Sevgilinin kirpikleri ok’a can korkusu ile 6len veya sevgilinin bakisi ile sarhos
olan kisi asiga benzetilerek tesbih sanati kullanilmistir. “Gamze, tir-kes, lesker”

kelimeleri asker ve ok anlamlart ile ilgili oldugundan tenasiip sanati kullanilmustir.
Tir-1 nigahi eylese bir dile zahm ile nigan
Sehm-i kazaya riizgar itmeye ol dili nedef G-131, 3

Tir-i nigdh1 bir dile ile nisan zahm eylese sehm-i kazaya razgar ol dili nedef

itmeye.

Bakis oku (ile) bir goniile nisan alip yaralasa kader riizgari o gonli hallag

etmeye yeterlidir.
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“Bakis  oklarr” ifadesi  sevgilinin  kirpiklerini oka  benzettiginden
kaynaklanmaktadir. Sevgilinin bakislarindaki kirpikler ok vazifesi gorerek asigin
gonliinii yaralar. O yara kaza oklar1 ile yaralanmis olsa yani kaderin ortaya koymus
oldugu kagmilmaz bir son olarak gonlii paramparca etmeye yeter anlami vardir.
Sevgilinin ok gibi asi1gin gonliine saplanan bakislar1 asigin gonliinii parcalamaya
yeterlidir. Bu durum kader riizgan ile agiklanmistir. Sevgilinin oka benzeyen bakisi
as1gin gonliine saplandig1 zaman yani as1g1 kendine ¢ektigi zaman kader mevhumu asig1
sevgilinin agki ile pargalar. Asigin sevgiliyi nasil sevdigini ve ne sekilde ask acisi

cektigi tasvir edilmistir.

Sevgilinin kirpikleri oka benzetilerek tesbih sanati kullanilmistir. “Tir, zahm,
sehm” ifadeleri ok ve etkisi olarak birbirleri ile ilgili oldugundan tenasiip sanati

kullanilmistir. “Dil” kelimesi ile de tekrir sanat1 kullanilmstir.

Cesmi cihan-1 “1gveniin tuhfesin eylemez nisar

Gormese “asikin eger nakd-i hezar can -be-kef G-131,4

Eger nakd-i hezar ‘asikin can -be-kef gormese ¢esmi cihan-1 “1gveniin, tithfesin
nisar eylemez.

Eger asik biilbilin nakitinden, canindan vazgegtigini gormese gozii cilveli

diinyanin hediyesini sagmazdi.

Cilveli olan diinyanin hediyesini gozii ile sagan kisi sevgili, canindan vazge¢mis
olan biilbiil ise asiktir. Asiklarin sevgiliye olan sevgisinden dolay: canlarmdan dahi
vazgectigini gozl ile goren sevgilinin gozlerinin glizelligi ile asiklar1 kendine ¢ekerek
diinya dolusu hediyeyi vermeyeceginden s6z etmektedir. Beyitte sevgilinin gozleri ile
diinyanin siisiinii gostererek asiklarin gonliinii etkiledigi vurgusu vardir. Asiklarm ise
sevgiliye olan tutkunluklari canlarindan bile vazgegebilecekleri  seklinde

gosterilmektedir.

Beyitte asik biilbiile, sevgili ise goziiyle diinya hediyesi dagitan birine
benzetilerek tesbih sanati kullanilmistir. “Hezar, can, “asik, cesm” kelimeleri sevgili ve

asik tasviri ile ilgili oldugundan tenastip sanat1 vardir.
CEVRI-i niikte-perveriifi vasf-1 dehan-1 yar ile

Old1 diir-i kelamina glis-i feristegan sadef G-131,5
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CEVRI-i vasf-1 dehan-1 yér ile niikte-perveriii giis-i feristegan diir-i kelamina

sadef oldi.

CEVRI sevgilinin agzinin 6zelligi ile ince mana besleyen meleklerin isittigi

sozler inci ve sedef oldu.

Sair kendi mahlasina seslenmek suretiyle, sevgilinin agzmin &zelligini
kullanarak egiten CEVRI’nin soézlerini meleklerin isittiginden bahsetmektedir.
Meleklerin isittigi sozler ise ince manali yani inci ve sedef olarak tasvir edilmistir. Sair
bu beyitte sevgilinin 6zelligini kendi mahlasina vermistir. Bu 6zellik sevgilinin ince
manali sozleridir. Soézler inci ve sedefe benzetilerek tesbih sanati kullanilmaktadir.
Beyitte asil anlatilmak istenen muhteva Cevri’nin sevgilinin ince manali s6z sdyleme
ozelligini kullanmaktir. Sozleri meleklerin isittigini ve isitilen sozlerin inci ve sedef

kadar giizel ve manali oldugundan s6z etmektedir.

“CEVRI” ifadesi ile tecrit sanat1 kullanilmistir. “Niikte-perveriin, diir-i kelam ve
vasf-1 dehan-1 yar, gls-i feristegan” kelimeleri ince soz, inci soz ve sevgili, melek

ifadeleri birbileriyle anlamca bagli oldugundan dolay1 leff ii nesr sanat1 kullanilmistir.
Tab“uu eyler isen liicce-i ma“naya sadef
Eser-i feyzun ile gevher olur seng i hazef G-132,1

Tab‘u isen liicce-i ma‘naya sadef eyler, seng Ui hazef eser-i feyzun ile gevher

olur.

Parlaksan anlam denizinde sedef eder, tas ve ¢omlek bereketin izi ile miicevher

olur.

Sair bu beyitte yaratictya atifta bulunmaktadir. Oyle ki parlaksan yani
inaniyorsan anlam denizinde sedef olursun. Birinci misra inanan insanin Allah’in
kudreti ile mana denizlerinde kiymet kazanacagindan sz edilmistir. Ikinci misra ise tas
ve topragin yiice yaratici tarafindan bereketiyle nasil miicevhere doniistiigiinii ifade
etmektedir. Ornek vermek gerekirse komiir madeninin elmasa doniismesini

sOyleyebiliriz.

“Liicce-1 ma‘na, eser-i feyz ve sadef, gevher” anlam denizi, eserin izi ve sedef,
miicevher manalar birbirleriyle anlamca baglantili oldugundan dolay1 leff {i nesr sanati
kullanilmistir. “Liicce, sadef, gevher, seng i hazef” kelimeleri birbirleriyle ilgili

oldugundan dolay1 tenasiip sanati kullanilmistir. Clinkii toprak ve tasin ayni zamanda
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miicevhere doniismesinden bahsedilmektedir. Sedef ise denizden c¢ikabilmesi 6zelligi

bakimindan anlamca uyumludur.
Cevher-i kaf-1 hakayikdan alursan behre
Mah u hursid geliir hidmetiinie kase-be-kef G-132,2

Cevher-i kaf-1 hakayikdan behre alursan mah u hursid hidmetiine kase-be-kef

geliir.

Cevherin ger¢eginden nasiplenirsen ay ve gilines hizmetine avucunda kase ile

gelir.

Her insanda cevher olarak adlandirilan iman nimeti dogustan vardir. Bu nimetin
gercekligine kavusan insanlarin hizmetine ay ve giines avucunda kase olarak gelir. iman
Oyle bir cevherdir ki kéinattaki biitiin nimetlerin insana hizmet etmesi amaciyla
yaratildig1 sirrina vakif olabilir. Ay ve gilines gece, giindiiz diinyay1 aydinlatan iki yildiz
ve gezegendir. Iman nimeti insanin diinyasin1 tipki ay ve giines gibi aydilatir. Beyitte
belirtilen kise iman kasesidir. Ay ve giines iman1 olan insana hizmet etmektedir. Oyle
ki ay ve giines yiice yaratici tarafindan yaratilmistir. Ayn1 zamanda bu iki yildiz hem
151k hem de 1s1 itibariyle diinyadaki insan ve canlilara hizmet etmektedir. Allah ay ve
glinesi insanin hizmetine vermistir. Beyitte asil anlatilmak istenen konu eger insan iman
ederse yani, Allah’a inanirsa bu iman cevherine sahip olursa ay ve giines gibi

varliklarin, insan i¢in yaratilarak insanin hizmetine verildigini anlayabilir.

Insanda bulunan iman nimeti cevhere benzetilerek tesbih sanati kullanilmistir.
“Cevher, mah u hursid” kelimeleri birbirleri ile anlamca ilgili oldugundan tenasiip

sanat1 vardir.
Saye-ves hak-i mahabbetde olursan pa-mal
Sayeler senden ider nlir gibi kesb-i seref G-132, 3

Saye-ves hak-i mahabbetde pa-mal olursan, sayeler senden nir gibi kesb-i seref

ider.

Golge gibi sevgi topraginda ayaklar altinda olursan, gdlgeler senden nur gibi

seref kazanir.
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Golge bir varligin 151k karsisinda karanlik kalan yoniidiir. “Saye” yani golge

»7 Sair, sevgi togragina

“divan siirinde tevecciih anlaminda da kullamlmaktadir.
bastigin zaman golge gibi ¢ignenirsen yani ask mevhumunda sikinti ¢ekersen golgeler
senden nur gibi seref kazanir, demektedir. Golgenin 1518a ¢cikmasi ve seref kazanmasi
insanin agk yolundaki sikintisinin bitisine delildir. Ayn1 zamanda goélge tevecciih
anlaminda da kullanilmistir. Oyle ki sen askin yoluna tevecciih edersen o yonelis senin

bu hareketinden dolay1 seref kazanir, anlam1 vardir.

“Golge” ve “nlr” kelimeleri arasinda zitlik vardir. Bundan dolay1 tezat sanati
kullanilmistir. “Saye” golge anlamima gelen bu kelime iki kez tekrarli bir sekilde

kullanildigindan dolay1 tekrir sanati vardir.
Nefh-i rih eyler ise kalbiine Cibril-i hiida
Ibnii Meryem gibi zatuii ola pakize halef G-132,4

Cibril-i hiida kalbiine nefh-i rih eyler ise zatun ibnii Meryem gibi pakize halef
ola.

Allah’in melegi Cebrail kalbine ruh iiflerse zatin Meryem oglu gibi temiz bir

temsilci olur.

Beyitte insanin kalbine ilahi bir gii¢ tarafindan temiz olacagi vurgusu Meryem
oglu Isa peygamber vesilesi ile anlatilmistir. Hz. Isa peygamber’in diinyaya gelisi
sahnelenerek aynis1 insanin kalbi i¢in tasvir edilmistir. Hz. Meryem’e Cebrail vasitasi
ile iiflenen ruh ile diinyaya gelen Hz. Isa peygamberin yeryiiziinde peygamber olarak
temiz bir el¢i oldugu vurgusu vardir. Sair insanin kendisi i¢in bu 6rnegi vermistir. Allah
Cebrail melegini gdondermek suretiyle tipki Hz. Isa’ya iifledigi ruh gibi senin kalbine

tiflemis olsaydi senin kalbinde muhakkak temiz bir temsilci olurdu demektedir.

Cebrail meleklerin basidir. Hz. Isa peygamberdir, Hz Meryem onun annesidir.
Beyitte Cebrail melegine, Meryem’e ve Isa peygamber hatirlatilarak telmih sanati
kullanilmistir. “Nefh-i rih, Ibnii Meryem ve kalb, pakize” kelimeleri birbirleri ile ilgili
oldugundan leff i nesr sanati kullamlmstir. “Ibnii Meryem, pakize, halef” kelimeleri
birbirleri ile tenasiipliidiir. “Nefh-i rGh, Cibril-i hiidd” ifadeleri birbirleri ile anlam

bakimindan bagli oldugundan tenasiip sanat1 vardir.

™ pala, a.g.e., 5.405.
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Genc-i piir-gevher-i “irfana diiserse hevesiin
Nakd-i ser-maye-i sevk-1 talebi eyle telef G-132,5

Genc-i hevesiin piir-gevher-i “irfana diiserse nakd-i ser-maye-i sevk-1 talebi telef

eyle.

Hevesli gencin (gonlii) irfan miicevheri dolu olursa hevesli isteginin sermaye

nakitini telef et.

Miicevher dolu irfan iman ile miiserref olmus hakikat dolu sinelerde bulunur. Bu
irfan goniillerde kdinat1 yoktan var eden yiice yaraticiy1r bulmak ve onun surima mazhar
olarak erisebilme istegi ile elde edilebilir. Beyitte asil anlatilmak istenen gaye hakikatin
sirrina erisebilmek imidi ile ¢arpan kalpleri anlatmaktir. Genglik, insana verilmis olan
en temel ve en muhtesem nimettir. Insan gencligini hakikatin sirrmi1 dgrenme ve irfan
sahibi olma yolunda harcarsa tahmin bile edemeyecegi kadar nimete kavusur. Iste dyle

bir zamanda gencin irfan dolu hevesi onu hakikate ulagmasini saglar.

Onun i¢in Omiir sermayesini harcama noktasinda maziyi diisiinecegi bir durum
yoktur. Sair’in beyitte anlatmak istedigi muhteva insan eger irfan sahibi olmak isterse
biitin vaktini ve hevesini harcamak zorundadir. “Piir-gevher, nakd-i ser-maye”

kelimeleri birbirleri ile anlamca ilgili oldugundan dolay: tenasiip sanati kullanilmistir.
Ne kadar “aciz iseni eyleme sa‘ yiinde kustr
Ki bu seyr tizre siilik eyledi merdan-1 selef G-132,6

Ne kadar “aciz isen sa‘yiinde kustir eyleme ki bu seyr iizre siilik merdan-1 selef

eyledi.
Ne kadar muhtagsan gayretinde hata yapma ki bu yol iizerine yola girenleri
onceki yigitlerden (velilerden) yapti.

Sair’in sdylemis oldugu “seyr” yol anlamindadir. Yoldan kasit tasavvuf yoludur.

Beyitte “siilik” kelimesi “bir yola girme, tarikate katima” *°

anlaminda kullanilmistir.
Sair beyitte kendine seslenmek suretiyle eger goniilden hastaysan sifasi yani ilaci bu
tasavvuf yolundadir. Boylece gayret et. Muhtag¢ olan yani aciz insan gayretinde hataya
diismezse bu yolda (tasavvuf yolu) yiirlimeyi basarabilir. Bu yol Oyle bir yol ki

kendinden oncekileri hep yigit (vell) yapti. Eger sende gayret ederek ¢aba gosterirsen ve

® pala, a.g.e., 5.428.
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bu cabanda hata yapmadan bu yolda yiirlirsen sende tipki onlar gibi yigit olursun

demektedir.

Sair beyitte tasavvuf yoluna giren bir dervisin gostermis oldugu gayretinde hata
yapmadan ilerlemesi halinde ondan oncekiler gibi yigit olacagini yani “seyr i siilik”
yolu tamamlayarak vuslata erecegini sdylemektedir. “Seyr, siililk, merdan-1 selef

kelimeleri tasavvuf ile ilgili oldugundan tenasiip sanati kullanilmistir.
Tab‘-1 CEVRI ki odur sehr-i ma‘ani vii beyan
Bulunur anda nice boyle tefarik u tiihaf G-132, 7

Tab‘-1 CEVRI sehr-i ma‘ani vii beyan odur ki anda nice boyle tefarik u tiihaf

bulunur.

CEVRI’nin giicii mana sehrinin beyam oyledir ki onda nice boyle tuhaf

ayriliklar bulunur.

Cevri giiglidiir. Mana sehrinin sdyledikleri onda nice tuhaf ayriliklara neden
olmaktadir. Oyle ki mana sehrinin iginde dolasmak bir hayli getindir. Bu zor yolun
sikintisina gogiis gerecek gii¢ sende vardir. Oyle ki bu yolda ¢ok tuhaf ayriliklar bas
gostermektedir. Fakat sen direyetli ve giicliisiin bu konuda da her tiirli sikintiyr
asacagmi kendine telkin ederek hem teselli hem de gii¢ verme noktasinda birtakim

cesaret sozciikleri soylemektedir.

Mana sehrinden kasit goniildiir. Bundan dolay1 tesbih sanati kullanilmistir. Sair
kendi mahlasina seslenmek suretiyle tecrit sanati kullanmistir. Sair kendi mahlasi
tizerinden giiclii olmaya ve gonliiniin sdzlerinde sasilacak derecede ayriliklarin oldugu

vurgusu yapmaktadir.
Olmasa naz i temenna terceman-1 hiisn 1 15k
Fehm olunmaz niikte-i serh u beyan-1 hiisn i 15k G-133,1

Naz ii temenna olmasa terceman-1 hiisn 1 15k fehm niikte-i serh u beyan-1 hiisn

i “1sk olunmaz.

Naz ve istek olmasa askin gilizelliginin terciimesini anlamak, ince manasini

aciklamak ve agkin giizelligini sdylemek olmaz.

Sair beyitte kendinden s6z ederek askta naz ve arzu etme duygusunun olmamasi

durumunda agkin giizelligini anlayamayacagini, ince manasini agiklayamayacagini ve
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askin giizelligini sOyleyemeyeceginden bahsetmektedir. Askin giizelliginin naz ve istek

duygusuna bagli oldugunu séylemektedir.

“Hiisn i “1sk, ndz, temenna” kelimeleri anlam bakimindan birbirleri ile ilgili

oldugundan dolay1 tenasiip sanat1 kullanilmistir.
Gelmese giiftara dil-ber olmasa sad-¢ak dil
Agilur m1 gonce-i raz-1 nihan-1 hiisn i <15k G-133, 2

Sad-¢ak dil olmasa dil-ber giiftira gelmese gonce-i rdz-1 nihan-1 hiisn i “1sk

acgtlur mi?

Gonliinde yiliz yirtitk olmasa sevgili soze gelmese askin giizelliginde gizli

goncalar agilir mi1?

Beyitte asigin gonliiniin yirtik yani yarali oldugu belirtilmektedir. O yaranin
acisi ile sevgiliye soylemis oldugu s6zler ile sevgili ona yiiziinii donmektedir. Sair, gizli
yani agikdr olmamis ortaya ¢ikmamis, olan giiller askin giizelligi ile agarlarmiydi
seklinde soru sormaktadir. Asik yirtik ve yarali gonliinden sevgiliye soyledigi sozlere
sevgili yliz vermeseydi askin giizelliginin ortaya ¢ikmayacagini sdylemektedir. Ask
asigm canini yakar. Asigin gonliinii yaralar. Askin giizelliginin tecellisi olarak “gonca”

yani giil tomurcugu kullanilmstir.

“Dil-ber ve gonce” kelimeleri birbirleri ile tenastipliidiir. ”A¢ilir m1?” ifadesinde
soru sorarak istifham sanati1 olusturulmustur.

Hande-i hiban u esk-i “asikandan feyz alur

N’ola olsa hurrem {i ter giil-sitdn-1 hiisn i 15k G-133, 3

Hande-i hiiban u esk-i asikandan feyz alur. Hurrem 1 ter giil-sitan-1 hiisn i “15k
olsa n°ola.

Giizellerin giiliisii asklarin gozyaslar ile bereketlenir. Sevingli ve ask giizelligi

(ile) 1slak giil bahgesi olsa ne olur.

Asik sevgiliye olan aski sebebiyle ac1 ¢ekmektedir. Bundan dolay1 sevgilinin
giiliisii dahi asik i¢in daha ¢ok fazla sevgiliye baglanma arzusu dogurdan otiirii asik
aglamaktadir. Clinkii asik sevgiliye olan agkindan dolay: sikintilar igerinde kalmaktadir.
Beyitte asigin sevgiliye duymus oldugu ask duygusunun kendisine sikinti verdigini

anlatmaktadir. Beyitte glizeller diye tabir edilen sevgilidir. Asklarin gbzyasi olarak
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goylenen durum ise asiktir. Sevgili agigin bu sikintili durumundan dolay1 keyif alarak
giilmektedir. Kendisini sevenin sikinti ¢ekmesinden keyif almak sureti ile daha ¢ok
fazla gozyas1 dokmesini saglayan sevgilinin durumunu sair bdyle bir ask olsa ne olur

diyerek sorgulamistir.

“N’ola” ifadesi ile soru sorma sanati olan istifham kullanilmistir. “Hande-i
haban, esk-i “asikandan ve hurrem, ii ter giil-sitan” ifadeleri birbirleri ile sevgili ve asik

tasviri olarak baglidir. Bundan dolayi leff {i nesr sanat1 kullanilmistr.
Her ser-i rahinda bin can kiiste biii gamze nihan
Gormeyen bilmez ne  dlemdiir cihan-1 hiisn i “15k G-133,4

Her ser-i rahinda bin nihan gamze bin can kiiste, hiisn i 15k ne alemdiir, cihan-

1 gdrmeyen bilmez.

Her yolun basinda bin gizli bakis bin can 6ldiirmiis, askin giizelligi ne diinya

gibidir, diinyay1 gérmeyen bilemez.

Sevgilinin her yol basinda asiklar1 kendine hayran biraktigin1 anlatmak igin bin
bakisi ile bin tane asigin canini aldigi anlatilmaktadir. Bu ciimle sevgilinin bakisinin
asiZin gonliine ne kadar g¢ok tesir ettigini vurgulamaktadir. Sevgiliye olan ask’in
diinyaya benzetilerek gormeyenin bilememesi durumu diinyay1 biiyiik ve bir o kadar da
sirlar ile dolu gordiigliiniin gostergesidir. Sair tabiattaki giizelligi temel alarak diinyada
olan birisi diinyanin bir bagka yerine gitmeden, gérmeden o giizelligi bilemeyecegi gibi
asigin da sevgiliye olan ask duygusunu yasamadan, gérmeden anlayamayacagini
vurgulamaktadir. Beyitten anliyoruz ki bir asigin derdini anlayabilmek i¢in ancak asik
olmak gerekmektedir. Sair hislerin ve duygularin ancak insanin kendisinin o duygulari

yasayarak bir bagkasini anlayabilecegini soylemektedir.

“Bint” kelimesi tekrar edilerek tekrir sanati kullanilmistir. “Sevgilinin bin bakis1
bin tane asigin canini almistir”, ciimlesinde miibalaga sanati kullanilmigtir. Sevgiliye

duyulan agk diinyaya benzetilerek tesbih sanati kullanilmistir.
Vasf-1 rliy-1 dil-ber i serh-1 dil-i piir-derd ile
Her s6zi CEVRIniiti old1 dil-sitdn-1 hiisn i <15t G-133,5

Vasf-1 rity-1 dil-ber ii serh-1 dil-i piir-derd ile CEVRIniifi her sézi dil-sitan-1 hiisn
i “1st old1.
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Sevgilinin yiiziiniin vasfi ve dert dolu gonliiniin agiklamasi ile CEVRI’nin her

sOzii goniil alan giizelligi ve topragi oldu.

Sevgilinin yliziiniin niteligi ve dert dolu olan gonliiniin agiklamas1 Cevri’nin
sOylemis oldugu her s6z goniil alic1 olmustur. Cevri’nin sevgiliye olan sozlerinin goniil
alic1 oldugunu ve dert dolu olan gonliiniin agiklamas1 haline geldigi vurgulanmaktadir.
Bu durum sevgilinin giizelligi ile alakalidir. Cevri sevgilinin giizelligini dert dolu olan

gonlii ile aciklayacak oldugunda her zaman goniil alic1 bir s6z sOylemektedir.

“Dil” kelimesi ile tekrir sanati kullanilmistir. “CEVRI” mahlasi ile sair

baskasina konusuyormus gibi seslendiginden dolayi tecrit sanati kullanilmistir.
Olsa bir dilde fiirGg-1 eser-i kevkeb-i “1sk
Hasre dek dagi olur zinde ¢erag-1 seb-i “15k G-134,1

Bir dilde fiirig-1 eser-i kevkeb-i “1sk olsa dagi, hasre dek ¢erag-1 seb-i “1sk zinde

olur.

Bir goniilde agk yildizinin isaret 15181 olsa yarasi, kiyamete kadar agk gecesinin

kandili (gibi) canli olur.

“Kevkeb”, “yzldzz”81 anlaminda kullanilmistir. Sair bu beyitte ask tasavvuru
yapmistir. Oyle ki asigin gonliindeki askin 1s13inm kaynagi ask yildizindan bir zerre
olsa kiyamet kopana kadar yani 6lene kadar o 151k gece sabaha kadar yanan kandiller
gibi hep yanar. Askin goniildeki tasavvuru anlatilmis ve askin asigin gonliinde ¢ok
biiylik bir yer kapladigindan s6z edilmistir. Gontildeki agk kavrami 1sik olarak tasvir

edilmistir.

Ask yaras1 aymt zamanda yanan kandil 1s1gina benzetilerek tesbih sanati
kullanilmistir. Asigin sevgiliye duydugu ask ve o askin gonliindeki 15181 ancak Sliince
biter, anlam1 vardir. Goniil 15181 kaynagini agk yildizindan aldigin1 ve dahi o 151k gece
stirekli sabaha kadar yanan kandillere benzetilmistir. Kandillerin sabaha kadar yanip
giindiiz olunca sondiiriilmesi baglangicin sonu anlaminda verilmistir. Kiyamet algisi
buna 6rnek olarak gdsterilebilir. Baglangici olan herseyin bir de sonu vardir. “Kiyamet”
ifadesi kandilin sabah sondiiriilmesine, kandil 15181 ise asigin gonliindeki ve ask

yildizindan kaynagini aldig1 “ask” kavramina atifta bulunmaktadir.

8 pala, a.g.e., 5.280.
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Lerzis-1 zerreyi hursid ile yek-san itmis
Eser itdiikde dil-i “aleme tab-1 teb-i “1sk G-134,2
Dil-i ‘aleme tab-1 teb-i “1sk eser itdiikde, lerzis-i zerreyi hursid ile yek-san itmis.

Diinya gonliime ask atesinin giiclinii isaret ederek, en kiiglik parga titrese giines
ile yok etmis.

Gonliim biiyiik bir diinya gibidir. Hursid, “giines” ®

manasinda kullanilmistir.
Goniil diinyam ask atesinin kiigiik bir par¢asinin degmesi ile acidan zerrece titreyecek
olursa giinesin diinyay1 yakmasi gibi yok olurum. Gonliimde ki o diinyaya en ufak bir
sekilde ask atesi degerde ben o ask atesinin gonliimdeki acisin1 ve agirliginm
kaldiramam. Insanin kalbi hislerinin oldugu ve biitin duygularmi ruh adina
hissedebildigi goniil ismi verilen varlig1 diinya ile bir tutmaktadir. Goniil manevi, diinya
ise zahiri bir gOriiniistiir. GoOnilil insanin i¢ yolculugu, diinya ise insanin dis
yolculugudur. Beyitte ask atesiyle yanmanin ne kadar zor ve sikinti arz ettiginden

bahsedilmektedir. Zelzele yani titreme ile olusan bir durumda diinyada yapilar

yikilirken goniilde binlerce suleler yani atesler yanmaya baslamaktadir.

Sair “lerzis” ve “yeksan” kelimelerini birbirleri ile ilgili oldugundan tenasiip
vardir. “Teb-i “1sk ve dil” kelimeleride anlamca bagli oldugundan tenasiip sanati

kullanilmistir.
Telh u sirin-i cihan zayikasinda bir olur
Ol ki bu bezm-i fenada ola hem-mesreb-i 15k G-134, 3

Telh u sirin-i cihan zayikasinda bir olur, hem-mesreb-i “1sk ol ki bu bezm-i

fenada ola.

Diinyanin ac1 ve tatliya meyletmesi beraberdir, hem agk tabiath o ki bu yokluk

meclisinde olsun.

Beyitte insanin nefsani diisiincelerinden, iyi ve kotii yanlarinin zahir ve batin
ikileminde nasil bir yer tuttugunu ele almaktadir. Bezm, “i¢kili eglenceli meclis, toplanti

yeri”83

anlamimdadir. Insan nefsi olan bir varliktir. Nefis her zaman kétiiliigii emreder.
Boyle ki ac1 ve tatli da tipki insanin nefsinin istekleri dogrultusunda fani olan diinya ile

beraber meyletmesi gibi ac1 ve tatli da diinyaya boyle meyleder. Yani diinyada iyi ve

8 pala, a.g.e., 5.224.
® pala, a.g.e., 5.81.
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kotii beraber bulunur. ikisi de diinyada galip gelmeye calisir. Oysaki ilahi kudretin
kader yazgisinin Otesine gegemezler. Asil gaye diinya degil baki olan Allahtir. Bunun
farkina varanlar ise diinyaya meyletmeyen ve hakkin agk atesi ile yokluk makamina
ermis olanlardir. Yokluk kapist dyle bir kapidir ki o kapidan igeri girenler kendi
benliklerinden soyunarak hakkin hirkasini giyinirler bdylece onlar i¢in benlik davasi
artik bitmis hakkin ger¢cek olan davasi baglamistir. Onlar diinyada yasarken nefislerini
yenmeyi basarip yokluk makamina erebilen insanlardir. Iste o kimseler ki ac1 ve tatlinin
diinyaya meyletmesinden etkilenmezler. O Kimseler gercek aska kavusmus ve ask
tabiatli olmus insanlardir. Aci ve tathh kelimeleri iyi ve koti seklinde ifade

edilebilmektedir.

Beyitte “Telh u sirin” ifadesi ile tezit sanati kullanilmistir. Aym1 zamanda

diinyanin iyi ve kotii yanina benzetilmek suretiyle tesbih sanati kullanilmistir.
¢ Akl divane kilup ziihdi ider mest-i harab
Boylediir iste siilik eyler iseni mezheb-i 15k G-134,4

Ziihdi ‘akli divane kilup mest-i harab ider, siilik isen boylediir iste mezheb-i

15k eyler.
Cok dindarin akli deli olup perisan sarhos eder, tarikat yolundaysan boyledir iste
ask mezhebini yapar.

Tasavvufi bir durumdan séz edilmektedir. Zahid, “diinya isleri ile mesgul

olmayan kimse” &

anlamindadir. Gergek aska erismek istiyorsan ask mezhebine sahip
olmalisin. Bunu ancak yola diismek suretiyle “seyri siiluk’u” tamamlayarak yani nefsin
mertebelerini gecerek ulasabilirsin. Iste o zaman aklin deli, gonliin ask sarhosu olur.
Onemli olan yolu bilmek degil yola ¢ikmaktir. Tasavvufi temeli olusturan yapiy

muhteva edinmistir.

““Akl ve divane” kelimeleri birbirlerine zittir. Bundan dolay1 tezat sanati

kullanilmistir. Delide akil olmaz, akil olan insan deli degildir.
Rih virmis dil-i CEVRIye gam-1 dil-ber ile
Peyker-i Ademi itdiikde kaza kalib-1 <15k G-134,5

Peyker-i Ademi kalib-1 ‘1sk kaza itdiikde CEVRIye dil-i gam-1 dil-ber ile riih

virmis.

8 Onay, a.g.e., 5.443.
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Insanin yiiziinii ask kalibina kader yapinca CEVRI’ye sevgilinin kederli gonlii

ile can vermis.

Hz. Adem, “semavi dinlere gore Allah’in yarattigi ilk insandir.” % nsanin
yiiziiniin agk kalibinda kader olmasi Hz. Adem’in yaratici tarafindan topraktan
yaratilmasi1 ve kalip yani ceset olarak i¢ine ruh liflenmesi hadisesi anlatilmaktadir.
Sevgilinin kederli gonliiniin Cevri’ye can verdigini soylemesi Allah’m Adem’e ruh

vermesi olay1 ile benzerlik olusturmak suretiyle tesbih sanat1 kulanilmistir.

Sair kendi mahlas1 olan “CEVRI” ismine bir baskas1 gibi konusarak tecrit sanatt
kullanmistir. Adem peygamber hatirlatilarak telmih sanati olusturulmustur. Ayni
zamanda ilk insan olan Adem’in topraktan yapilan kalibim ask kalibina benzetmektedir.

Boylece tesbih sanati kullanilmistir.
Nice pervaz ider evc-i melekuta diller
Olmasa turralarun bal i per-i Refref-i <15k G-135, 2
Turralarun bal i per-i Refref-i “1sk olmasa diller nice evc-i melekiita pervaz ider.

Kivircik saglarin agk Refref’inin (kusunun) kol ve kanatlari olmasa goniiller nice

melekler aleminin zirvesinde ucarlar.

Refref, “kusun kanatlarini yayarak hareket ettirmesine Arapga'da refref
denilmekle birlikte, ayni kelime efsanevi bir kusun ozel ismidir. Hz. Peygamber'i Mirag
gecesi sidre-i miintehd'ya gotiiren varlik.”® Mirag olayt Kuran da soyle
anlatilmistir;“Kendisine  dyetlerimizden  bir  kismini  gosterelim  diye,  kulunu
(Muhammed i) bir gece Mescid-i Hardm “dan, etrafint miibarek kildigimiz Mescid-i
Aksd "ya gotiiren (Allah, her tiirlii noksanliktan) miinezzehtir. Siibhesiz ki Semi (herseyi
isiten), Basir (hakkiyla géren), ancak O "“dur.’® Refref adli binegin kanatlarinin olup
olmadigi bilinmemektedir. Sevgilinin kivircik saglarint  kusun kanatlar1 ile
iligkilendirerek kanatlarinin ve kolunun olmamasi durumunda zahiren bir yere
gidemesem o zamnda goniil ile meleklerin alemine gidebilecegini sdylemektedir. Yani
insanin  sinirlarmin - yetmedigi noktaya kalpteki askin yetebilecegi vurgusu

yapilmaktadir.

% pala, a.g.e., 5.4.
8 Ethem, Cebecioglu. “Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii” Otto yay., Ankara, 2014, 5.217.
¥ [sra Suresi, ayet:1
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Beyitte “turralarin” yani kivircik saglariin agk refrefi ifadesi ile saglarini refrefe
benzetmektedir. Ciinkii refrefin bir diger anlami ise sarmasik ve kivirciktir. Bundan
dolay1 refref hem peygamberin miracin1 anlatarak telmih sanatt hem de sevgilinin
saclarma benzetilerek tesbih sanati olusturulmaktadir. “Melekit, Refref, pervaz”
kelimleri birbirleri ile anlamca ilgili oldugundan tenasiip sanati kullanilmistir. “Per”

ucmak kelimesi tekrar edildigi i¢in tekrir sanati kullanilmistir.
Dilleri hatem-i la‘lunle Siileyman eyler
Saz-kar eyler ise himmetini Asaf-1 <15k G-135,4
Dilleri hatem-i la‘ liinle Siileyman eyler, saz-kar ise himmetini asaf-1 “1sk eyler.

Goniilleri kirmiz1 tagh yiiziikle Stileyman eder, uygun ise yardimini ask veziri

yapar.

88 Hz. Siileyman

Siileyman, “Davud peygamberin oglu olan peygamberdir.
yizligi ile gaybi varliklar1 kontrolii altina alarak ¢esitli nesnelere ve tabiata
hiikmediyordu. La‘l, “kirmizi ve yakuta benzeyen siis tasi” ®manasindadir. Bu duruma
atifta bulunmak suretiyle kirmiz1 tas1 olan ve yakuta benzeyen Siileymanin yiiziigi ile
goniilleri ¢alar. Agk denizinde ylizdiirerek Siileyman eder. Yanina asktan bir vezir tayin
eder. Sevgili isterse agigin gonliinii Stileyman’in kirmizi tash yiizigi ile Siileyman gibi
kuvvetli hale getirir. Asig1 uygun goriirse ask veziri yapar. Bu beyitte sevgilinin asik
tizerinde ne kadar gii¢ sahibi oldugu ve sevgili ancak uygun goriirse asik sevgilinin

yardimzt ile yaninda olabilir.

Hz. Siilleyman peygambere ve onun yiiziigiine telmihte bulunulmustur. Asik ask

vezirine benzetilerek tesbih sanati kullanilmistir.
Itmege dilleri miisahhar-1 <15k
Old1 me mir-1 gamze lesker-i 15k G-136,1
Dilleri miisahhar-1 “1sk itmege, me *mir-1 gamze lesker-i 15k old1.

Goniilleri ask biiyiisii (ile) biiyiilemeye, siizgiin bakisli memur (ve) ask askeri
oldu.

Asiklarin gonliindeki aski ortaya ¢ikarmada sanki bir memur veya asker oldu.

Asiklarin iglerinde tuttugu sevda atesini ortaya ¢ikaran gorevli bir memur haline geldi.

® pala, a.g.e., 5.425.
® pala, a.g.e., 5.295.
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Beyitte asigin baska asiklarin icindeki aski ve sevgileri ortaya ¢ikardigindan
bahsetmektedir. Bu durumu ask biyiisii ile biiyiilemek olarak anlatmaktadir.

Anadolu’da ¢dpcatan diye tabir ettigimiz bir durumu sair bu beyitinde anlatmaktadir.
Cesmi bir rind-i turfe-mesreb kim
Bulsa Hizr1 ider kalender-i “1sk G-136, 2
Cesmi bir rind-i turfe-mesreb kim Hizr1 bulsa kalender-i “1sk ider.

Gozleri korpe ve nadir huylu eglenceli (birisi) ki Hizir’1 bulursa asik kalenderi
yapar.

Hizr “Gliimsiizliik suyu icerek oliimsiiz olduguna inamlan kisidir.®® Rind,

9991

“diinya iglerini hos goren kisidir. Kalenderi, “sadece farziar: yerine getirmek

suretiyle saglart ve biyiklart uzamis vaziyette diinyayr umursamadan yamyan”g2
insanlardir. Sair beyitte sayet gozleri nadir ve taze bakigli ayn1 zamanda eglenceli birisi
olsaydi ve bu kisi Hizir’t bulmus olsaydi tipki ask kalenderileri gibi yapardi,
demektedir. Ask kalenderileri gibi yapmasimin sebebi kendisinin rind yani eglence
mesrepli olmasindan kaynaklanmaktadir. Kalenderiler ayn1 zamanda eglence mesrepli

kisilerdir. “Rind” olan birisinin Hizir’a rast gelmesi halinde kalenderilere benzetmeye

caligsmasi bundan dolayidir.

“Rind”, “kalenderi”, “Hizr” arasinda baglam yoniinden ilgi oldugu i¢in tenasiip

sanat1 vardir.
Dillere ol nigah-1 mestiifi olur
Sundugi cam-1 “1gve sagar-1 15k G-136, 3
Dillere ol nigdh-1 mestiin cam-1 ‘1gve, sundugr sagar-1 “1sk olur.
Gondiillere o sarhos bakistyla nazli i¢ki kadehini, sundugunda ask kadehi olur.

Sagar, “icki kadehi” anlamindadir. Sevgili goniillere icki kadehini sarhos
bakisiyla sundugunda goniiller ask sarabini igmis olur. Yani ickinin sarhos edici 6zelligi
sevgilinin bakislarina yiiklenmistir. I¢kiden ziyade sevgilinin bakislar1 asiklar1 sarhos
eder. Sevgilinin bakig1 asiklarin génliinii mest eder. Huzura kavusturur ve ask atesini

yakar. ickinin sarhos edici 6zelliginden ¢cok daha kuvvetli sarhos eden sevgilinin sarhos

% pala, a.g.e., 5.216.
%1 pala, a.g.e., 5.390.
%2 pala, a.g.e., 5.267.
% pala, a.g.e., 5.399.
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bakisidir. Insan1 sevgilinin ask atesine diisiiriir. Burada hem sevgilinin bakiginin sarhos
edici yonline hem de etkileme giicline vurgu yapilmistir. Beyitte sevgili ve asik

acisindan meyhane tasviri s6z konusudur.

Icki kadehini sunan kisi sakidir. Sevgili sakiye benzetilerek tesbih sanati
yapilmistir. Ask, kadehte asiga sunulan igkiye benzetilerek tesbih olusturulmustur. “Dil,
nigah, mest, cam, sagar, ‘15sk™ kelimeleri sevgili ve asik tasviri agisindan birbirleri ile

ilgili oldugundan dolay1 tenasiip sanati kullanilmistir.
¢ Akl itmezdi dag-dar-1 ciinlin
Olmasa hali fitne-perver-i ‘1sk G-136,4
Dag-dar-1 clinlin hali, fitne-perver-i <15k olmasa  akli itmezdi.
Yanik yarasindan deli (olanin) hali, ask fitnesini besleyen olmasa akil etmezdi.

CiinGn, “delirme, c¢ildirma ve cinnet gegirme anlamlari vardir. Divan
edebiyatinda askin galip gelme haline denilmektedir.”®* Asigim génliinde bulunan ask,
yanik bir yara olarak tasvir edilmektedir. Sair beyitte asigin gonlii yanik yarasi gibi
acidigindan dolay1 bu acinin tesiri ile aklin1 kaybetme noktasina gelmis oldugu halini
yine askin giicline siginarak tesir bulmasa akil edemezdi yani akli yerinde olamazdi,
demektedir. Yanik yarasi olan asigm gonliidiir. Asik sevgiliye olan askini fitne olarak
gormesine ragmen birakamamaktadir. Asig1 ask duygusu gonliinii yanik yarasina
cevirmektedir. Bu durumdan dolay1 deli olacak hale geldigini ve bu halden de aklim
korumak i¢in yine ask duygusuna sahip ¢iktigini dile getirmektedir. Beyitte ask

duygusunun asik tizerindeki etkisi ve akil ile olan miinasebeti anlatilmistir.

““Akl ve clinun” kelimeleri arasinda tezat sanat1 kullanilmistir. Ciinkii deli de
akil olmaz. Asigin gonliinde bulunan ask duygusu yanik yarasina benzetilerek tesbih

sanat1 kullanilmustir.
Ozge terkibdiir dil-i CEVRI
Ciiz’-1 a‘ zamdur anda cevher-i “1sk G-136,5
Dil-i CEVRI 6zge terkibdiir, anda cevher-i 1sk ciiz’-i a zamdur.

CEVRI’nin gonlii baska birlesmistir, onda ask miicevheri kiigiik parcalar halinde
biiyiiktiir.

% pala, a.g.e., 5.104.
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Sair kendi mahlasina seslenerek onun gonlii baskadir. Oyle ki onun génliinde
ask cevherleri kii¢iik ve parcali olsada i¢indeki o ask pargalar1 biiyiiktiir. Yani disaridan
gordiigliniiz gibi gonliindeki aski kiiclik sanmayin. Onun gonliindeki ask pargalar1 ¢ok
daha biyiiktiir. “CEVRI” kendi mahlasina bagkasi gibi seslenerek tecrit sanati

olusturmustur.
Navek-i miijganina tir-i kaza dirsem n’ola
Hem geliir candan geger hem perri yok peykani yok G-137,2

Navek-i miijganina tir-i kaza dirsem n’ola, hem geliir cAndan geger hem perri

yok peykani yok.
Kirpik oklarina kader oklar1 dersem ne olur, hem gelir canindan vazgeger hem
uc¢masi Yok hem de ucundaki sivri demiri yok.

Sevgilinin tasvirini yaparken Kirpiklerini ok’a benzetmektedir. Peykan, “okun

ucundaki sivri demir”®

anlamindadir. Ok’u sevgilinin kirpiklerine benzettiginden
gerceklik algis1 da katarak onun oklari ne ugabilir nede ucunda sivri demiri bulunur.
Onun oklar1 ancak kaza oklari gibi yani kader yazgimiza etki eder. Sevgilinin ok gibi
olan kirpikleri yani sevgilinin bakisi masugu canindan bezdirir. Onu ok gibi olan
kirpiklerinin giizelligi ile vurur ve ask atesine diisiiriir. Onun Kirpikleri oka benzer. Oyle
ki sevgilinin asiga bakisi ile asigin gogsiine saplanarak yaralar boylece asigin kader
yazgisina etki ederek onu agkinin atesinde yanmaya diicar eder. Bu beyitte sevgilinin
as181 yaralayarak kader yazgisinda etkili olmasi ve asigin sevgili i¢in yanip tutusmasi
asil anlatilmak istenen muhtevadir. Ayrica kader oklar1 benzetmesi yapilarak eski Arap

kiiltiiriinde oynanan ““fal oklar1” oyunlarina da telmihte bulunulmustur. Bu beyitte sair

sevgili ile agigin arasindaki agk macerasini bir ok tasviri lizerinden anlatmistir.

Sevgilinin kirpigini ok’a benzetmektedir. Bu oklar1 da kader oklarina
benzetmektedir. Dolayist ile tesbih sanati kullanilmistir. “N’ola” kelimesi ile soru
sorarak istitham sanat1 kullanilmistir. “Navek, tir, perr, peykan” kelimeleri ok ile alakali

oldugundan tenasiip sanat1 kullanilmistir.
Leb-i hamusi ile ¢esm-i sithan-sazina bak
Niikte-i ‘1svesine terceme-i nazina bak G-138,1

Leb-i hamisi ile ¢gesm-i sithan-sazina niikte-i “1gvesine, terceme-i nazina bak.

% pala, a.g.e., 5.382.
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Susmus dudaklari ile s6z veren goze (ve) ince manali sdziin cilvesine, nazinin
terciimesine bak.

Leb, “dudak” %anlamindadir. Cesm, “giz” ¥’

manasinda kullanilmistir.
Konugmayan sevgilinin s6z verircesine bakan gozlerinin cilvesine ve ince manasina
bakarak anlamaya calis. Sevgili konusmadan asiga gozlerindeki mana ile cilvesini
yapmaktadir. Asigin konugmayan sevgilinin gdzlerine bakarak ne demek istedigini

anlmasi istenmektedir.

Sevgilinin tasviri agisindan “leb, ¢esm, ‘1sve, naz” kelimeleri tenasiip sanati

olusturmaktadir.
Cesminiin can u dile afet olan sihrini ko
Lebiniin ma‘niye siret viren i cdzina bak G-138, 2

Cesminiin can u dile afet olan sihrini ko, lebinlin ma‘niye siret viren i‘ cizina

bak.

Gozlerinin can ve goniile afet olan sihrini koy, dudaklarinin engel (olarak) yiiz

veren 0zlu sozlerine bak.

Sair beyitte bir Onceki beyitin aksine konusan bir sevgili tasviri yaparak
gozlerinin tehlikeli oldugunu ve ayni zamanda sozlerinin asiga yiiz vererek onu
etkilediginden bahsetmektedir. Sihr, “biiyii” *anlaminda kullanilmustir. Sevgilinin
gozlerinin biiylileyici etkisi can ve goniil i¢in bir afet olarak tanimlamistir. Can maddi
diinya i¢in, goniil ise ahiret i¢in dnemli olan bir tasavvurdur. Boylece sevgilinin gozleri
sihirli ve etkileme giicii yiiksek oldugu i¢in insanin canina ve gonliine karsi ancak bir
afettir. Agzindan ve dudaklarmin arasindan ¢ikan sozlerin ise insana yiiz veren yani
as181 kandiran ve etkileyen bir tarafi oldugu vurgusu vardir. Dudaklarindan ne kadar da
engel olmaya caligsa da insanin kanmasini saglayan basit degil 6zlii sozleri vardir. O

sozler ki asig1 kandirarak kendisine baglar. Boylece gozlerinin sihri ile insani etkiler.

Sevgiliyi tasvir ederken sair gdzlerini ve sozlerini bir tuzak olarak atfetmektedir.

“Cesm, dil, leb, sihr” kelimeleri sevgili ile alakali oldugundan tenasiip vardir.

Sevgilinin gbzleri sihirli bakisa benzetildiginden tesbih sanati1 kullanilmistir.

% pala, a.g.e., 5.296.
7 pala, a.g.e., 5.110.
% pala, a.g.e., 5.417.
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Kad-i balasina iiftade gegen ziilfini gor
Fitneyi hake salan nahl-i ser-efrazina bak G-138, 4

Uftade, kad-i balasina gegen ziilfini gor, hake fitneyi salan nahl-i ser-efrizina
bak.

Zavall1, uzun boyunu gecen saglarini gor, topraga fitneyi salan ylice agaca bak.

Kad, “boy” *anlaminda kullamlmustir. “Kad-i bala” terkibi ise yiice boy
anlamindadir. Sair sevgilinin saglarii agacin koklerine benzetmektedir. Sevgilinin
saclarmin kendi boyunu gectigini sdylemektedir. Sevgilinin saglar1 asik i¢in nasil fitne
ise sevgilinin sagina benzeyen agacin kokleri de oyle fitne olarak diisiiniildiiglinden
topraga fitneyi salan ifadesi kullanilmistir. Sevgiliyi bir agaca benzetmektedir. Bu

agacin boyu ¢ok uzun ve yiice olarak tasvir edilmektedir.

Sevgili bir agaca ve saglar1 ise agacin koklerine benzetilerek tesbih sanati
kullanilmistir. “Uftade” ifadesi asiga bir seslenis olarak verildiginden nida sanati
kullanlmistir. Asik zavalli yani diiskiin, sevgili ise yiice olarak tasvir edilerek zitlik

olusturulmustur. Bundan dolay: tezat sanat1 vardir.
Hal-i yekta-y1 kaza-perverini seyr eyle
Sad-cihan din U dilin afet-i miimtazina bak G-138, 5
Kaza-perverini hal-i yekta-y1 seyr eyle, sad-cihan din i dilin afet-i miimtazina
bak.

Kader besleyen essiz halini seyret, yliz diinyada din ve gonliin seckin afetine

bak.

Sair beyitte kaderin benzersizligini ve essiz halini seyretmesini sdyleyerek yiiz
diinya olsa onun gonliindeki hem dine hemde se¢ilmis afetlerini gdrmesini
sOylemektedir. Bu beyitte sair kendine seslenerek kaderin benzersiz olusuna ve
insanlarin gonliinde bulunan sikintilar1 gor demektedir. Yiiz diinyada insanlarin gonliine

ve dinlerine bakarak onlardaki afetlere sikintilara bakmasini séylemektedir.

“Cihan, din, dil, kaza” kelimeleri birbirleri ile ilgili oldugundan tenasiip sanati

vardir.

% pala, a.g.e., 5.260.
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Zilfine beste melek hiisnine adem * asik
Olmis ol sth-1 peri-¢ehreye alem “ asik G-139,1
Zilfine beste melek hiisnine adem * asik olmus, ol stih-1 peri-gehreye “alem “asik.

Saglarina bestelenmis melek gilizelligine adem asik olmus, o peri yiizliiniin

giiliisline diinya asiktir.

Hz. Havva, “Hz. Adem peygamberin esidir. Adem cennette iken onun
kabursindaki ege kemiginden Havva yaratimistir.” 100 gaclarinin giizelligine melek gibi
giizelligine Adem asik olmus, giiliisiine ise diinyanin asik oldugu vurgulanmaktadir.
Adem ismi ile ilk insan Hz. Adem kastedilerek telmih sanati kullamlmistir. Burada
yapilan sevgili tasviri ise glizelligine bircok mahlikatin 4sik oldugundan s6z
edilmektedir. Oyle ki o sevgilinin ise Hz Havva oldugu acik¢a goriilmektedir. Ilk insan
yaratildiginda cennette idi yasakli meyveyi yemesiyle birlikte diinyaya indirilmistir.
Sair tarafindan cennette saglarinin melek gibi oldugu anlatilmaktadir. Yeryiiziinde ise
giilisiine diinya asik olmustur. Sevgilinin melekler kadar giizel oldugu vurgusu 6n
planda tutulmustur. Beyitte sair cennette Havva’ya asik oldugu, diinyada ise diinyanin

hayran kaldig1 anlatilmaktadir.

Hz. Havva'nin giizelligi hem melege hem de periye benzetilerek tesbih sanati

kullanilmistir.
Ol kadar nese-i “1skinda safa vardur kim
Eserinden dil-i “ussaka olur gam ° asik G-139, 3

Ol kadar nes’e-i kim “1skinda safa vardur. Asik eserinden dil-i “ussaka gam

olur.

O kadar sevingli ki askinda huzur vardir. Asik isaretinden asiklarin génlii kederli

olur.

Sevgilinin sevingli oldugunu ve bu sevingten kaynaklanan huzurun askina
yansidigin1 soylemektedir. Ayni1 zamanda asigin bir isareti ile diger asiklarin da
goniillerine sikintt oldugunu da belirtmektedir. Bir tane asik diger asiklarin gonliinii
etkileyebilmektedir. Askin vermis oldugu huzur ile sevingli oldugu ayni zamanda da
sevingli oldugu i¢in huzurlu oldugu manasi vardir. Bu durum ikinci misrada tam aksi

seklinde tezahiir etmektedir. Birinci misrada huzur ve seving konu olurken ikinci

10 pala, a.g.e., 5.211.
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misrada {iziintii ve keder konu olmaktadir. “Nes’e ve gam” arasinda zitlik oldugundan

dolay1 tezat sanat1 kullanilmistir.
Canimi gamze-i dil-dar kabl itmeyicek
Olamaz ‘1sk ile miimtaz u miisellem “asik G-139, 4

Gamze-i dil-dar cammi kabil itmeyicek, ‘1sk ile miimtiz u miisellem °asik

olamaz.

Sevgilinin siizgiin bakislar1 canin1 kabul etmeyecek, ask ile herkes tarafindan

kabul edilmis se¢kin asik olamaz.

Sevgilinin siizgiin bakislarina biitiin benligini kabul ettiremeyen asik herkes
tarafindan secilmis ve kabul edilmis bir asik sayilmaz. Ciinkii sairin vurgulamak istedigi
nokta burada asigin biitiin benligi ile sevgilinin aski ile yanip tutusmasi olayidir. Sair
beyitte sevgilinin siizgiin bakiglar1 bir asi1g1 kabul etmez ise o asik gercek asiklardan
sayllamaz vurgusu vardir. Ciinkii bir insanin 4sik olabilmesi ig¢in sevgilinin
bakislarindan etkilenerek tesiri altinda kalmis olmasi ve gonliinii kaptirmig olmasi
gereklidir. Ayn1 zamanda sevgilinin de asia siizgiin bakislar itibariyle cilve yapmasi
ve as181 kabul ettigini gosterir bir ¢aba icerisine girmesi gerekir. Aksi halde asik sadece
kendini kandirmak suretiyle asik oldum demis olsada gercek asiklardan ve seg¢ilmis olan

ask sahiplerinden sayilmaz.

“Gamze, dil, 15k, ‘as1k” kelimeleri sevgili ve asik tasviri agisindan birbirleri ile

ilgili oldugundan dolayi tenastip sanati kullanilmigtir.
“Isk ile yek-sifat u yar ile yek-zat olicak
Eylemez can u dili rizina mahrem € agik G-139,5

‘Isk ile yek-sifat u yar ile yek-zat olicak. ‘Asik can u dili rdzmna mahrem

eylemez.

Ask ile bir sifat ve sevgili ile bir sahis olacak. Asik camini ve gonliindeki sirrini

gizlemez.

Ask sifatina biirlinmiis sevgilinin yaninda bir asik vardir. O asik ki canini ve
gonliiniin sirrin1 sevgiliden gizli tutmaz. Asigin askir o kadar biiytiktiir ki agkinin sirrin
saklayamaz herkes bu sirr1 bilir ve 6grenir. Cilinkii ask bir sir gibi saklanabilecek bir

durum degildir. Asik her halinden bilinir. Oyle ki asik sir gibi sakladigi askini
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sOylemeyecek olsa dahi bu disaridan biitiin davraniglarindan belli olur. Ciinkii ask
saklanabilecek bir durum degildir. Sair beyitte ask kavraminmi sevgili ve asik tasviri
lizerinden anlatarak agk duygusunun insanin gizleyemeyecegini ve dahi askin bir sir
olarak kalamayacagini belirtmistir. Buradaki maksat ask kavraminin giiciinii tam manasi
ile ortaya koymakta ve asigin ask karsisindaki caresizligini gozler dniine sermek sureti
ile anlatilmaktadir. Ayn1 zamanda bir asik agk sifat1 ile bir olursa o asik sevgiliden ne

canini ne de gonliindeki agkini saklamaz.

“Raz, dil, mahrem, agk, asik ve yar” kelimeleri sevgili ile asigin arasinda

birbirleri ile ilgili kavramlar oldugundan dolay: tenasiip sanati kullanilmistir.
Zevk-yab olsa mezaya-y1 leb-i dil-berden
Istemez olmaga  Isi ile hem-dem a1k G-139, 6
“Isi ile hem-dem leb-i dil-berden  asik olmaga mezaya-y1 zevk-yab olsa istemez.

Isa ile her zaman sevgilinin dudagindan asik olmak (igin) iistiinliiklerinden zevk
alan olsa istemez.

Hz. Isa “kendisine incil indirilen son peygamberden onceki peygamberdir.”101

Sevgilinin dudagindan &asik olmak isteyen asigin bagka hicbir o6zellige tevessiil
etmeyecegini sdylemektedir. Bu durumu Hz Isa paygamberin iistiinliikleri ile
bagdastirmak suretiyle asigin o kadar bile iistiiklik ve meziyet karsisinda dahi zevk
almayacagini tam tersine sevgilinin dudaklarma olan askindan dolayr her daim ask
duygusu icerisinde kalmay: tercih edecegini anlatmaktadir. Asik sevgiliye duymus
oldugu asgktan dolay1 gozii peygamber meziyeti gorse bakmaz. Ask dyle giiclii bir duygu
ki karsisinda peygamber olsa onun iistiin meziyetlerini istemez. Bu anlatimda
peygamber olarak Hz. Isa vurgulanmistir. Beyitte asil anlatilmak istenen muhtevanin
asigm askinin derecesidir. Hz. Isa peygambere bir hatirlatma yapilarak telmih sanati

olusturulmustur.
Fehm ider neydiigini niikte-1 sirr-1 dii cihan
Ol ki CEVRI gibi hem  arif ola hem ‘ asik G-139, 7

Niikte-i sirr-1 dii cihan neydiigini fehm ider, ol ki CEVRI gibi hem ©arif hem

“asik ola.

101 pala, a.g.e., 5.248.
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iki diinya sirrinin ince manasini anlamaya cahsir, o ki CEVRI gibi hem irfan

sahibi hem de asik olsun.

Sair beyitte Cevri gibi hem irfan sahibi hem de asik olmak istiyorsan iKi
diinyaninda sirrin1 anlamaya calismalisin. Beyitte bu sekilde yol gosterici bir 6giit
niteligi bulunmaktadir. Iki diinyadan kasit diinya ve ahirettir. Iki diinyanim sirrin1 bilen
insanlar hem irfan sahibi olurlar hem de asik olurlar. Beyitte bahsedilen irfan bu diinya
icin 4sik olmak ise oteki diinya igin kullanilmaktadir. Insan bu diinyanin sirrini

¢Ozebilirse irfan sahibi olur. Ahiretin sirrina mazhar olur ise asiklik makamina varmis

olur.

“CEVRI” kendi mahlasi ile bir baskas: gibi konustugundan dolay: tecrit sanati
kullanilmuastir.

Mecnin-revisem zilf-i sanemden haberiim yok

Ferzane-dilem miigkil-i gamdan haberiim yok G-140, 1

Mecniln-revisem ziilf-i sanemden haberiim yok, ferzane-dilem miigkil-i gamdan
haberiim yok.

Mecnun oldugumdan put olan saglardan haberim yok, hikmet diledigimden

giiclii kederden haberim yok.

Sanem, “put” 1%23nlamindadir. Deli oldugum i¢in putlagmis olan saglardan
haberim yoktur. Ayni zamanda Bilgi ve hikmet istegimden dolayi ise kederden haberm
yoktur. Sair beyitte aklinin yerinde olmamasini sevgilinin saglarini1 gérmedigini aksine

akil isterken de bu sikintiya diisdiigiiniin farkinda olmadigin1 vurgulamaktadir.

Hikmet ve bilgi akilli insanda olur. Beyitte mecnun oldugundan bahsetmektedir.
Mecnun deli demektir. Deli olan insanda akil bulunmaz. Bundan dolay1 beyitte tezat
sanatt kullanilmistir. Sevgilinin saclari puta benzetmektedir. Dolayisiyla tesbih sanati

kullanilmistir.
Bir cam-i mahabbet sunilan bezme esirem
Keyfiyyet-i efsane-i Cemden haberiim yok G-140, 2

Bir cam-i mahabbet sunilan bezme esirem, keyfiyyet-i efsane-i Cemden

haberiim yok

192 pala, a.g.e., 5.404.
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Bir sevgi kadehi sunulan eglence meclisine esirim, Cem efsanesinin
keyfiyetinden haberim yok.

Bezm, “eglence meclisi” 103

anlaminda kullanilmistir. Sevgilinin gonli eglence
meclisine, ask sevgi kadehine, asik buraya bagli olan kisiye benzetilerek tesbih sanati
kullamlmistir. Asik sevgilinin gonliine esir oldum bu goniil meclisinde esir kaldim
kurtulamiyorum seklinde bir ifade s6z konusudur. Diger yandan rakiplerin ask
kadehlerinden igerek esir olmadigini aksine keyif yaptiklarindan s6z etmektedir. Burada
anlagilan asil mesele ask ve sevgi kadehlerinden igenlerin goniil diinyalarmma vurgu
yapilarak kimisi agk kadehinden igince esir olur kimisi ise keyfiyeti ile hiikiim siirer
seklindedir. Cem efsanesi olarak tabir edilen kelime ise “Bektasilikte zikirden sonra icki

.. . . 104 e e . ..
icilmesi ve sarabi da Cem'in bulmus olmasi”" Cem efsanesini igki meclisine ve

beyitteki anlami ile baglanti kurmasina sebeptir.

Sair sevgi ve ask kavramini eglence meclisinde sunulan ask yani sevgi kadehleri
agirh@inca tartarak insanlarin hepsinin ayni bakis acistyla hareket etmedigini ve
herkesin ask kadehinden farkli etkilenerek cesitli davraniglara girdiginin tasvirini
olusturmustur. Boylece sair sevgilinin gonliinden kopup gelen ask pinarindan igmenin

insan1 agkin esiri yapmasi konusunda herkesin nasibinin olmadigini beyan etmektedir.

“Cam, bezm” kelimeleri birbirleri ile ilgili oldugundan tenasiip sanati

kullanilmistir. Beyitte Cem hatirlatilarak telmih sanati kullanilmastir.
Ayine-i riiy-1 dil-i erbab-1 safiyam
Sevk u giizer-i lutf u sitemden haberiim yok G-140, 4
Ayine-i riy-1 dil-i erbab-1 safiyam, sevk u giizer-i lutf u sitemden haberiim yok.

Huzur sahiplerinin goniil yiiziiniin aynasiyim, istek ve litfun gecici siteminden

haberim yok.

Huzur sahibi olanlarin gonliinde ne var ise ben yansitabiliyorum. Huzurlu
insanlar1 anlamak isteyen bana baksin. Oyle ki ne istemenin ne de lutfetmenin getirmis
oldugu gecici siteminden dahi haberim yok. Sair beyitte ilk misrada nedenini ikinci
misrada ise sonucunu sOylemektedir. Beyitte asil anlatilmak istenen konu sairin
kendisinin huzur sahibi olan insanlar gibi oldugunu ve buna bagli olarak da isterken

veya bir sey litfederken ki huzursuzluk ¢ikaracak sitemkar durumlardan haberi

%2 pala, a.g.e., 5.81.
104 pala, a.g.e., 5.96, 97.
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olmadigini dile getirmektedir. Aslinda haberi olmama durumu ilgilenmedigi manasini

tagimaktadir.

Huzur ve sitem kelimeleri birbirinin zitti oldugundan dolay1 tezat sanati
kullanilmistir. Sair génlii aynaya benzeterek tesbih sanati kullanmistir. Istemek ve

litfetmek de birbirinin zitt1 oldugundan dolayi tezat sanati vardir.
Turfe risen-ger-i ayine-i dildiir gam-1 15k
Acgdugi ayinelerde goriniir alem-i “15k G-141,1

Rasen-ger-i ayine-i dildiir turfe gam-1 “1sk agdugi ayinelerde alem-i 1sk
gorindir.

Gonilll aynasmin 15181 eger nadirse ask kederi agtigi aynalarda ask diinyasi
gorundr.

Sair beyitte goniil aynasinin 151 seklinde bahsettigi kavram agk duygusudur. Eger
gonlimdeki aski bir zerre nadirde olsa yansitabilirsem iste o zaman karsidaki
goniillerdeki aynalar sikintili ve kederli de olsa ask diinyasi seklinde goriilebilir, manasi
vardir. Yani sair sevgili agiga az da olsa ask tanelerini yansitabilir. Sevgili asiga aski
nadir de olsa yansitirsa gonlii kederli ve sikintili olan agigin gonlii bu 15181 gordiigiinde
ask diinyasina doniislir. Bu beyitte asil anlatilmak istenen sevgilinin agiga yliz vermesi
ve bu yiiz verme olay1 azda olsa asig1 tamamen etkilemeye yeterli oldugu vurgusu

yapilmaktadir.

“Ayine” kelimesi ile tekrir sanati kullamlmistir. Sevgilinin génlii ve cilvesi
gonlil aynasinin 1s18ma benzetilerek tesbih sanati kullanilmistir. Ayn1 zamanda asigin
sevgiliye olan aski hem kederli tasvir edilmis hem de sevgiliden gelen isareti algilayan

asik gonliinde ask atesinin tutusmasi i¢in yeterli oldugu kast edilmektedir.
Hiikm-i teshir-i Stileymana olurdi malik
Girse bir mir-1 hakiriin eline hatem-i “1sk G-141, 2

Hatem-i “1sk mir-1 hakiriin eline girse bir hiikkm-i teshir-i Siileymana malik

olurdi.

Ask yliziigli degersiz karincanin eline girse biiyli tesiriyle Siileymana sahip

olurdu.
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Beyitte karinca ile Hz. Siileyman’in kissasina atif yapilmaktadir. “Hz. Siileyman
adalet ve merhamet kavramlarimn viicut bulmus halidir. Oyle ki bir karincayr dahi
incitmekten sakinan bir insan tasviri goriilmektedir. Giiclii bir hiikiimdar omasina
ragmen karincayr dahi incitmemeye ézen gostermis bir peygamberdir. Miihr-i
Siileyman’ iizerinde alti koseli yidiz olan efsanevi yiiziiktiir. Bu yiiziik o kadar ¢ok
glicliidiir ki Hz. Siileyman’in cinlere, riizgdra, tabiata vs. hiikmetmesinin Sebebi bu
yiiziiktiir. Yiiziikteki giiciin sebebi de alti koseli yildizinda yazili olan \sm-i a’zamdur. ~105
Beyitte Siileyman’in ask yliziigiinii karinca takacak olursa Siileyman’a dahi sahip
olurdu. Siileyman’in yiiziigiine vurgu yapilmak suretiyle asil mesele yiiziigi takmak
degildir. Asil mesele bir Siileyman olmaktir. Yiiziigiin giicii zaten ilahi kudretten
gelmektedir. O giiclin i¢inde bir Siileyman olarak karincaya bile hiirmet etmektir. Ask
yiiziigi seklindeki tasvir ilahi kudretten gelen giicii simgelemektedir. Bundan dolay1
ilahi agka bir vurgu yapilmistir. Ayrica gii¢ yiiziigii karincaya gegecek olsa karinca bile
biitlin mahlikat tizerinde hiikiim stirmek ister. Hz. Siileyman’in yiiziigii hakkinda sair
ask yliziigii tabirini kullanmaktadir. Bu durum giiciin ve hiikiim vermenin kaynagi
olarak aski isaret etmektedir. Biitiin giliciin temel kaynaginin ask oldugu mesajt
verilmektedir. Beyitte tabiatta ve insanda ne varsa hepsi agskin kaynagindan gelmektedir.

Insan dahi karinca da olsa ask olmadan bir giice sahip olmadig1 vurgusu yapilmaktadir.

Hz. Siileyman’1 hatirlatarak telmih sanati yapilmistir. “Karmcanin eline yiiziigiin
girmesi ve Siileymana biiyii yapmas1” ifadesi ile miibalaga sanati kullanilmigtir.
“Teshir, Siileyman, hatem” kelimeleri birbirleri ile ilgili oldugundan tenasilip sanati

kullanilmistir.
Ziilfine beste olup gamzesine canui vir
Olayn dirsen eger hem-dem-i dil mahrem-i “1sk G-141,4

Hem-dem-i dil mahrem-i “1sk olayin dirsen eger, ziilfine beste olup gamzesine
canuf vir.
Gonliinde her zaman gizli ask olayim dersen eger, saglarinin bestesi olup

bakisina canini ver.

Beyitte sair, asiga gonliinde her zaman gizli agsk olayim dersen sevgilinin
saglarima beste olarak bakislarina canim1 vermelisin, seklinde akil vermektedir. Sair

asiga seslenmek suretiyle sevgilinin gonliine nasil girebilecegi hakkinda asiga yol

105 jskender, Pala. “Miihr-i Siileyman”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, istanbul, ¢.31, 20086, 5.524-526.
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gostermektedir. Asiga sevgilinin gonliine girebilmesi i¢in yapmasi gerekenleri tarif
etmektedir. Bu tarif, asigin sevgiliye karsi hissetmis oldugu ask duygusunu sevgilinin
gonliinde gizli bir ask duygusu halinde barmabilmesinin yolu saglarinin bestesi olarak
bir bakisina canini vermeyi goze almasindan gegtigini belirtmektedir. Beyitte anlatilmak
istenen konu asigin sevgilinin gonliinde nasil yer edinebilecegi hakkindadir. “Can”
maddi diinya i¢in “dil” yani goniil ise manevi diinya i¢in gereklidir. Beyitte bu tarz bir
ikilem de soz konusudur. “Kalp” alemine talip olmak ig¢in “diinya” &leminden

vazgecmek gerektigi vurgusu da yapilmaktadir.

“Zilf, gamze, dil” kelimeleri sevgili ile ilgili oldugundan tenasiip sanati

kullantlmistir.
Dil-i stiride ki mest-i ezelidiir CEVRI
Her mahalde tolusin niis ider anun Cem-i “1sk G-141,5

CEVRI dil-i saride ki mest-i ezelidiir, anuii Cem-i “1sk her mahalde tolusin nis

ider.

CEVRI perisan gonliim ki baslangicsiz sarhostur, onun ask toplulugu her

mekanda i¢ki doldurulmus kadeh igicisi eder.

Sair kendi mahlasina seslenerek gonliiniin siirekli sarhos oldugunu ifade
etmektedir. Onun ask toplulugu her yerde beni i¢ki dolu olan kadeh igicisi yapar. Yani
zaten siirekli sarhos olan gonliimii onun agk toplulugu yine sarhoslugumun devam
etmesi i¢in bana icki dolu kadehi getirerek benim igmemi saglar. Bu beyitte asik siirekli,
sarhosa benzetilmistir. Sevgili ise asig1 slirekli sorhos olmasini isteyen ve icki dolu
kadehi sunan kisidir. Kadehin igerisinde bulunan igki ise sevgilinin askidir. Ask
toplulugu ve kadeh ise sevgilinin génliine benzetilmektedir. Bundan dolay1 tesbih sanati
kullanilmistir. Boylece zaten siirekli sarhos halde olan asik, sevgilinin sunmus oldugu
ask kadehinden igerek higbir suretle sarhos olma durumundan kurtulamaz. Yani asik

sevgilinin agkindan kurtulamadigini anlatmaktadir.

“CEVRI” seklinde kendi mahlasina seslenerek tecrit sanati kullanmustir. “Dil,
mest, tolu, nlis” kelimeleri asik ve sevgili ile ilgili oldugundan dolay1 tenasiip sanati

kullanilmistir.
Tecerriid  Aleminde  Isi-i vaktuz safimuz var

Ta“alliik ristesin kat eylediik renc i ‘ 1tnamuz yok G-142,2
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Tecerriid ¢aleminde  isi-i vaktuz safimuz var, ristesin ta‘ alliik kat® eylediik, renc

il “indmuz yok.
Uzaklasma diinyasinda Isa vakti (gibi) huzurumuz var, iplikle bagliligi huzurlu
yaptik, zahmet ve kucaklasmamiz yok.

Beyitte Hz. Isa peygamberin zamam hatirlatilarak “peygamberin diinyada olusu

»108 Glarak anlatilmaktadir. Oyle ki biz bu diinyada

baghlik, gdge cekilmesi uzaklagma
yani bu zamanda iplikle baglar gibi birbirimize baglanarak huzuru bulduk. Onceden
uzaklasarak huzuru bulduklarini ifade etmektdir. Giiniimiizde de tipk1 gegmiste oldugu
gibi kucaklasmanin, selamin ve zahmet etmenin olmadigini vurgulayarak kardes olma

vurgusu yapilmistir.

Hz Isa peygamberi hatirlatarak telmih sanati kullanilmistir. Baglihig
kuvvetlendirmek anlamina iplik benzetmesi Yyapilarak tesbih sanati kullanilmistir.
“Uzaklasmak ve siyrilmak” anlami ile “iplikle baglanma” kelimesi birbirine zit

oldugundan dolayi tezat sanat1 kullanilmistir.
Gerekmez ab-1 kevser la“l-i dil-ber var iken zahid
Iki “alemde andan gayr1 hergiz maceramuz yok G-142, 4

Ab-1 kevser la‘l-i dil-ber var iken zahid gerekmez, iki ‘dlemde andan gayr

hergiz maceramuz yok.

Kevser suyunda dilsiz sevgili var iken dindar kisi gerekmez, iki diinyada da

ondan bagka asla maceramiz yok.

Zahid, Kevser suyu, “Islami edebiyatta havz, dhirette Resiil-i Ekrem’e tahsis
edilecegi bildirilen ¢ok biiyiik bir havuzu; sozliikte ‘cok, pek ¢ok’ anlaminda bir sifat
veya ‘irmak’ mdnasinda bir isim olan kevser de yine Restiilullah’a ayrilan, biitiin cennet
wrmaklarimin - kendisinden dogdugu biiyiik bir su kaynagimi veya nehri ifade

etmektedir.”*%’

Kevser havuzuna atifta bulunarak telmih sanati yapilmistir. Kevser
suyunun basinda Peygamber timmetini bekleyecektir. “Kevser suyunda dilsiz sevgili

var” ifadesi ile Peygamber Efendimiz kast edilerek telmih sanati kullanilmistir.

Peygamberden baska biiyilk bir dini kisilik olamayacagini sdyleyerek iki

diinyada da yani diinya ve ahirette de hep yaninda bulunmak istedigimiz ve biitiin

106 Ridvan, Canim.” Divan Edebiyatinin Kaynaklar1”, Paradigma Akademi, Canakkale, 2021, s.205.
197 Mustafa, Ertiirk. “Havz-1 Kevser”, Tiirkiye Diyanet Vakfi, Islam Ansiklopedisi, Istanbul, c.16, 1997, s.546-549.
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zaman i¢inde onunla olmak istedigimiz kisi peygamberimizdir seklinde anlatilmistir.
“Ondan baska asla maceramiz yok™ ifadesi Peygambere duyulan 6zlem, hasret ve

sevginin bir tecellisi olarak sairin misralarina yansimaktadir.
Biz ol derd ehliyiiz maksidumuz 6lmekdiir ey CEVRI
Anun ¢iin ol tabib-i cana teklif-i devAimuz yok G-142,5

Ey CEVRI biz ol derd ehliyiiz makstidumuz 6lmekdiir, anufi ¢iin ol tabib-i cina

teklif-i devamuz yok.

Ey CEVRI biz o dert ehliyiz istegimiz 6lmektir, onun i¢in o can doktoruna

iyilesme teklifimiz yoktur.

Biz dyle dertli insanlariz ki bizlerin amaci iyilesmek degildir. Istegimiz bu
dertlerle 6lmektir. Dertli olmanin vermis oldugu dert sikintisindan duymus oldugu hazz
ifade etmektedir. O dert sahiplerine ¢ekmis olduklari dert ve sikintilar onlara ¢ok giizel
ve hos bir durum seklinde gelmektedir. Bundan dolayr insan 6lmek ister. Cilinkii dert
vardir insani bitirir, dert vardir, insan1 diri tutar ve daha ¢ok olgunlagsmasini saglar.
Burada kast edilen dert mevhumu ise insani diri ve canli tutan insanin olgunlagmasina

katkida bulunan bir derttir.

“By CEVRI” seklindeki ifade de nida ve tecrit sanati kullanilmistir. “Dert ve

deva” kelimeleri ile tezat sanat1 kullanilmistir.
Olmaga sehhari-i cadi-y1 ¢esmiiiden emin
CEVRI-i dil-hasta-haliifi hirz-1 canidur hatuii G-143,5

Sehhari-i cadi-y1 cesmiifiden emin olmaga, CEVRI-i dil-hasta-haliifi hatufi hirz-1

canidur.

Cad1 (olan) biiyiiciiniin géziinden emin olmak (i¢in), hali goniil hastas1 (olan)

CEVRI’nin kadin cani (ile) nazar boncugudur.

Sair, sevgilinin gonliinii siginma yeri olarak anlatmaktadir. Biiylicii cadi diye
tabir edilen kisi fitne ¢ikaran dedikodu yapan insan tipidir. “Géziin cadi gibi unsurlarla
ilgisi, asig1 cezbetme ve kendisine baglama ézelligine dayanmaktadir.” %8By insanlarin
gozlerinden yani nazarlarindan, bakiglarindan emin olmak i¢in sevgilinin gonliine

siginir. Cevri’nin gonlii hastadir. Bu hastaliga ancak sevgilinin goniil siginagi care

108 M. Nejat Sefercioglu, “ Nev’i Divani’nin Tahlili”, Ak¢ag Yayinlari, Ankara, 2001, s.168.
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olabilir demek istiyor. Insan kotii niyetli bir insanin bakislarindan emin olamaz eger
emin olmak istiyorsa sevgilisinin gonliinde bir yere sahip olmalidir. Ciinkii insanin
gontl sifasi1 ve kotiiliiklerden korunma yolu sevgiliye giden yoldan gegmektedir. Goniil
hastas1 olan Cevri’nin iyilesebilmesi i¢in biliyli yapan cadinin bakisindan korunmasi
gerektigini sdylemektedir. Ayni zamanda bu korunma yolunu ise kadinin yani sevgilinin
cani olarak ekleyerek nazar boncugu gorevi iistlendigini vurgulamaktadir. insan bir
baskasinin bakigsindan sevdigi insanin korumasi ile iyilesebilmektedir. Bu koruma
kadinin bizzat kendi canin1 ortaya koymasi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Yani canini

nazar boncugu yaptigini sdylemektedir.

Beyitte “Cevri” ifadesi ile tecrit sanati kullanilmistir. “Sehhari, cadd, hirz”
kelimeleri ile tenasiip sanat1 yapilmistir. Sevgilinin asigin canimi korumak i¢in cadiya
kars1 kendi canini nazar boncugu yaptigi vurgulanmaktadir. Boylece sevgilinin cani

“nazar boncuguna” benzetilerek tesbih sanati1 yapilmistir.
N ola olsa mesire Hizr-1 dile
Dil-kiisa sebze-zardur hattun G-144,4
Mesire Hizr-1 dile olsa n’ola, hattun dil-kiisa sebze-zardur.

Gezinti yerinde gonlim Hizir(yesillik) olsa ne olur, agilan gonliimiin yolu

yesilliktir.

Sair, beyitte asik olan goénliiniin zaten asik oldugu igin bir daha asik olmasina
gerek olmadigint aktarmaktadir. Beyitte anlatilmak istenen konu agkin giizelligi ve asik
olan insanin gonliiniin huzurla doldugudur. Beyitte ask mevhumu yesillik kavrami ile

karsilanmaktadir.

“Dil” kelimesi ile tekrir sanati kullanilmistir. “Mesire, sebze-zardur, Hizr”
kelimeleri yesillik ile ilgili oldugundan tenasiip sanati kullanilmistir. “N’ola” kelimesi
ile istifham sanati kullanilmistir. Sair, gonlii gezinti yerine benzeterek tesbih sanati

kullanmstir. “Ask™ kavrami yesillige benzetilerek tesbih sanati kullanilmistir.
Ayinemiiziifi zerrece kalmazdi gubari
Bir kerre mey-i “1ska dili cam idebilsek G-145, 2
Dili bir kerre cam mey-i “1ska idebilsek, ayinemiiziin zerrece gubar1 kalmazdi.

Gonlii bir kere kadehte agk ickisi yapabilsek, aynamizin zerrece tozu kalmazdi.
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5,109 5 110

Cam, “sir¢a cam, sarap kadehi manasindadir. Gubar, “toz anlamindadir.
Gonliimiizii ask ickisi olan icki kadehi yaparak askimizi sevgiliye sunabilirsek, iki taraf
i¢in de goniil aynalarinda bir siiphe kalmayacaktir. Aynadaki toz sevgilinin asiga karsi
olan siliphesidir. Sevgiliye sunulacak olan icki kadehi de asigin askidir. Asigin sevgisi
bir i¢ki kadehine doniiserek sevgiliye sunulursa sevgilinin kalbinde goniil aynasinda hig
siphe kalmaz. Bundan dolay1 sevgili de asig1 sever. Ayna karsilikli olan askin
simgesidir. Oyle ki aynaya bakildiginda insan kendini goriir. Bu durum karsilikli aski
simgelemektedir. Goniil aynasindaki tozun silinmesi de sevgilinin asig1 sevecegine
isarettir. Bu beyitte ask ve sevgili tasviri yapilmigtir. Asil anlatilmak istenen konu seven

insanin sevdigine sevdigini sdylemesi gerektigidir.

“Ask” kelimesini ickiye benzetmektedir. Ayn1 zamanda “géniil” ayna kelimesi
ile karsilanmaktadir. Bundan dolay1 tesbih sanati kullanilmistir. “Mey, cam, sk, dil”

kelimeleri ile tenastiip sanat1 yapilmistir.
Biz maye-i zevk-1 dile hasret mi ¢ekerdiik
Hiin-1 cigeri bade-i giil-fam idebilsek G-145, 3
Biz hiin-1 cigeri bade-i giil-fam idebilsek, maye-i zevk-1 dile hasret mi ¢ekerdiik.

Biz ciger kanin1 giil renkli icki yapabilsek, goniil zevkinin mayasina hasret mi

¢ekerdik.

Beyitte agk giil renkli i¢kiye, ciger kaninida giil rengindeki ickiye benzetilmistir.
Icki maya ile yapildigindan ikinci misrada sair goniil mayasindan bahsederek hem
ickiye yani agk mevhumuna vurgu yapmaktadir. Sair gonliiniin ask duygusu ile kaph
olmast gerektigini sOylemektedir. Asktan dolayr ¢ekmis oldugu sikintiyr ciger kani
olarak degerlendirmistir. Bu sebeble ciger kanmi giil rengindeki ickiye benzeterek
gonliiniin ask mevhumuna olan hasretini dile getirmeyecegini sOylemektedir. Giil
genellikle kirmizi renktedir. Bu ydniiyle igkiye benzetilmektedir. Igki ise aska
benzetilmektedir. Giil rengindeki icki ise ciger kanina benzetilmektedir. Sair tarafindan
benzerliklerle kurulmus olan misralar insana agsk duygusunu anlatabilmek i¢in edebi bir

zevk katmaktadir.

199 pala, a.g.e., 5.92.
110 Mehmed, Cavusoglu.” Necati Bey Divani’nin Tahlili”, Kitabevi Yaynlari, Istanbul, 2017, s.173.

87



“Hasret mi ¢ekerdiik” ifadesinde istitham sanati vardir. Ask, giil renkli ickiye,
ciger kan1 da giil rengindeki ickiye benzetilmistir. Dolayisiyla tesbih sanati

kullanilmustir.
Bir niisha imis ¢esmine efsiin-1 cefadan
Hatt-1 ruhinun niikte-i esrarini bildiik G-146, 3
Cesmine efstin-1 cefadan bir niisha imis, hatt-1 ruhinui niikte-i esrarin bildiik.
Gozlerine sikinti biiyiisii niishaymis, ruhunun gizgilerini gizli manalarimi bildik.

Beyitte sair sevgilinin gozlerinin sikintisindan biiytilii oldugunu gordiigiini ve
bdylece ruhunun gizli manalarina eristiginden bahsetmektedir. Sevgilinin biiyiilii
gozlerinine baktiginda ruhunda bulunan gizli malar1 gormesi asigin kalbinde yani
gonliinde ne oldugunu anlayabilmesi demektir. Sair sevgilinin gozlerini tasvir ederek

as1gin gonliinii gordiiglinii anlatmaktadir.

“Cesm, efsun” kelimelerinde tenaslip vardir. Sevgilinin gozleri biiyiilii goze

benzetilerek tesbih sanat1 kullanilmustir.
Dem-beste idi hayret ile gonce gibi dil
Bis-1 dehen-i yar imis efkarini bildiik G-146, 4
Dem-beste hayret ile gonce gibi, idi blis-1 dehen-i yar imis, dil efkarini bildiik.

Zamanin bestesi hayretle gonca gibiydi, sevgilinin agzini Opilince, goniil

sikintisini bildik.

Sevgiliden Opiince gonliimdeki sikintiyr fark ettim bu sikint1 agk’in kavusma ve
6zlem sikintisidir. Goniil sikintist insanin gdgsiinii daraltir. Oyle ki goniil sikintist tipki
goncanin kapanmasi gibi kapanarak gonlii daraltir. Beyitte asigin masuga karsi
gostermis oldugu sevgi ve goniil tutkunlugu anlatilmistir. Beste zaman1 da goncalarin
acma zamanina vurgu yapilmistir. Gonca yani giil demetlerininde agilmasi igin bir
zamana ihtiyaci vardir. Giillerin agilma zamanina vurgu yapilmistir. Gonca yani giiller
hem sevgilinin dudagimi ve agzini anlatmaktadir. Sair asigin sevgiliyi Optiigiinde
gonliinde bir sikinti hissetiginden bahsetmektedir. Bu durumu da zamanin hayretler

igerisinde bir goncaya yani agmamis bir giil tomurcuguna benzeterek olusturmustur.
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“Dehen, bis, gonce, dil” kelimeleri ile tenasiip sanat1 yapilmistir. Tipki goncalar
gibi gonca agmamis tomurcuk demektir. Burada gonca ifadesi “dehen” yani sevgilinin

agzina ve goniil sikintisina benzetilerek tesbih sanati yapilmaistir.
Olal1 hiin-1 ciger badesi peymanemiiziin
Gamze hasret-kesidiir sohbet-i rindanemiiziin G-147,1

Peymanemiiziin badesi hin-1 ciger olali, gamze sohbet-i rindanemiizin hasret-

kesidiir.

Kadehlerimizin ickisi ciger kani olali, bakisiyla eglenceli sohbetimizin hasret

¢ekenidir.

Asik gonliinde bulunan ask duygusuna kapildigii ve bu durumu géren
sevgilinin ise asigin eglenceli sohbetine katilmak icin hasret ¢ektiginden
bahsetmektedir. Kadehteki ickinin ciger kanina sekil ve renk acisindan bir benzerligi
oldugu icin sair bu tabiri kullanmaktadir. Oyle ki “ciger kan1” koyu kirmiz1 ve akicidur.
Kadehteki icki yani “bade” de sarap oldugu icin sarabin rengide koyu kirmizi ve
akicidir. Bundan dolay1 bdyle bir benzerlik agisindan aski sekil ve renk agisindan bu
sekilde tarif etmektedir. Sair, asigin ask duygusuna kapildigin1 géren sevgilinin asigin

yanina gitmek i¢in can attigini vurgulamaktadir.

Goniil kadehe, ask ickiye, kadeh ickisi yani goniilde bulunan agk, ciger kanina
benzetilmektedir. Bundan dolay1 tesbih vardir. “Peymane, bade, gamze” kelimeleri asik

ve sevgili tasviri ile ilgili oldugundan dolay1 tenastip vardir.
Besteyiiz ziilfine bi-kayd-1 cihanuz n’ola ger
¢ Akl-1 kiil olsa esiri dil-i divanemiiziin G-147,4

Ger bi-kayd-1 cihanuz ziilfine besteyiiz, “akl-1 dil-i divanemiiziin esiri kiil olsa

n’ola.

Eger diinyada zincirsiz saglarina besteyiz, deli gonliimiiz aklimizin esiri olup
yok olsa ne olur.

Kayd, “baglama, bag” “manasindadir. Sevgilinin aski ile aklmi yitirme

noktasinda olan bir agigin konusmalari anlatilmaktadir. Oyle ki sevgilinin saglar zincire

benzetilerek asig1 o zincire benzeyen saglarin ile tutsak etmezsen asigin akli gonliiniin

M pala, a.g.e., 5.275.
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yani agkinin tutsagi, esiri olarak yok olur. Fakat sair bu yok olustan korkmadiginm dile
getirmektedir. Beyitte asil anlatilmak istenen konu asigin sevgiliye duymus oldugu ask
duygusu ve asigin sevgilinin agki ile deli olan gonliiniin korkmadan akli ile dalga
gecmesidir. Sair asik icin sevgilinin saglarinin giizelligine gonliinii bagladigindan

bahsetmektedir.

“N’ola” bi¢iminde soru sorarak istitham sanati kullanilmistir. “Deli” ve “akil”
kelimesi ile zitlik olusturulmak suretiyle de tezat sanat1 kullanilmistir. Sevgilinin saglari
zincire benzetilerek tesbih sanati kullanilmistir. “Ziilf, kayd, esir” kelimeleri baglanmak

kelimesi ile ilgili oldugundan dolay1 tenasiip sanati kullanilmistir.
Gerci stretde dehanun nokta-i mevhiimdur
Bi-gliman ol noktanui sirr-1 me *alidiir lebiin G-148, 2

Gerci dehanun saretde nokta-i mevhumdur, lebiin bi-giiman ol noktanun sirr-1
mealidiir.
Gerg¢i agzinin goriinilisii de zannettim ki noktadir, dudagin dnyargisiz o noktanin

sirrinin agiklamasidir.

A < s 112
Dehan, “agiz”

anlaminda kullanilmistir. Beyitte sevgilinin agzi ve dudaklar
tasvir edilmektedir. Sair birinci misrada sevgilinin agzini1 noktaya benzetmistir. Boylece
nokta gibi olan agzindan ¢ikacak Onyargisi olmayan kelimelerinin sirrini1 anlatmaya
dudaklarin yardim etmektedir. Noktaya benzetmis oldugu agzin sirrin1 anlatmaya
yarayan dudaklar oldugunu vurgulamaktadir. Dudaklarin agzinda duran soézlerini

aciklayan Onyargis1 olmayan noktanin agiklamasi oldugunu sdylemektedir.

“Bi-gliman, mevhum ve dehan, leblin” kelimeleri arasinda anlam bagi
kuruldugundan dolyai leff ii nesr sanati vardir. “Nokta” kelimesi birden fazla
kullanildig i¢in tekrir sanati vardir. Sevgilinin agz1 noktaya benzetilerek tesbih sanati

kullanilmistir. “Dehan, lebiin’” kelimeleri ile tenasiip sanati olusturulmustur.
Kalmasa ¢ alemde hergiz ma‘ni-i miibhem yine
Réz-dan-1 hikmetiin cay-1 sii’alidiir lebiin G-148, 3

¢ Alemde ma‘ni-i miibhem hergiz kalmasa yine lebiiii rAz-dan-1 hikmetiii cay-1

st alidiir.

12 pala, a.g.e., 5.119.
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Diinyada belirsiz anlam asla kalmasa yine dudagin hikmetin sirrin1 bilen sorunun

yeridir.

Ey sevgili diinyada biitiin her seyin anlami net bir sekilde agiklanmis olsa yine
de senin dudaklarin hikmetin sirlarim1 bilir. Yani diinyadaki biitiin sorulara cevap
verilmis olsa bile senin dudaklarin hikmetli sirlar1 sdylemenin yeridir. Senin
dudaklarindan yine kimsenin bilmedigi hikmetli sozler ¢ikar. Sair sevgilinin
dudaklarinin tasviri ile onun diinyadaki biitlin insanlardan daha {istiin meziyetlere sahip

oldugunu ifade etmektedir.

“Ma‘ni, hikmet, sii’al” kelimelerinde tenasiip sanati vardir. “Miibhem, raz”

kelimeleri ile de tenasiip sanati yapilmistir.
Nutka gelse mest olur feyz-1 deminden kudsiyan
Bag-1 canuii tati-i  Isi-mekalidiir lebiifi G-148, 4

Kudsiyan feyz-1 deminden nutka gelse mest olur, titi-i lebiifi bag-1 canun *Isi-

mekalidiir.

Melekler zamanin bereketinden sOylemeye gelse sarhos olur, dudaklarinin
papagani can bahgcesinin Isa soziidiir.

[sa Peygamber, “nefesi ile éliileri diriltmesi ve babasiz diinyaya gelmesi” '

acisindan Divan Edebiyatinda oldukga sik kullanilan unsurlardan olmustur. Beyitte Hz.
[sa peygambere vahiy icin gelen melekten bahsedilmektedir. Melekler Hz. Isaya
zamanin bereketini sdylemeye gelse sarhos olacagini belirtmesi meleklerin Hz. isa’nin
soziinden etkilenerek can bahgesinde papagan gibi konusan dudaklarimin sozleri

karsisinda akillarin1 kaybederek sarhos olurlar.

“Nutk, mekal ve kudsiyan, ‘Isi” kelimeleri ile leff {i nesr sanati yapilmustir.
“Nutk, mekal” kelimeleri birbirleri ile alakali oldugu icin tenasiip vardir. “Kudsiyan,
“Isi” kelimeleri Hz. Isa ile ilgili oldugundan tenasiip sanati kullanilmistir. Hz. Isa
peygambere atifta bulunularak telmih sanati kullanilmistir. Papagan konusan bir kus
tiiri olmas1 sebebiyle dudaklar papagana benzetilerek tesbih sanati kullanilmistir.

Meleklerin sarhos olma durumu ile miibalaga sanat1 yapilmistir.
Bir feyz-1 nutki bifi dem-i ¢ Isdya can viriir

Zira Mesih-i Meryem-i i cazdur lebiin G-149, 2

13 Cemal, Kurnaz. “ Hayali Bey Divani’nin Tahlili”, Milli Egitim Yayinlari, [stanbul, 1996, 5.70.
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Bir feyz-1 nutki bift dem-i ‘Isdya can viriir, zird lebiin Mesih-i Meryem-i

i‘cazdur.

Bir stz bereketi bin Isd zamanina can verir, zira dudaklarinin 6zlii sozleri
Meryem oglu Isa’nin s6zii gibidir.

Hz. Isa, “israilogullarina gonderilen bir peygamberdir ve kendisine incil

!4 Sair sevgilinin dudaklarindan ¢ikacak tek bir soziin bin Isa zamani gibi

verilmistir.
etki yaptigin1 sdylemektedir. Oyle ki dudaklarindan ¢ikan 6zlii sézler tipki Isa’nin sdzii
gibi oldugunu soylemektedir. Sevgilinin dudaklarindan ¢ikan sozlerin etkisinden sz

etmektedir.

“Isa, Mesih-i Meryem” kelimeleri ile tenasiip olusturulmustur. “Nutk, i‘caz”
kelimeleri ile tenasiip sanati yapilmustir. “‘Isd, Mesih-i Meryem ve nutk, i‘caz”
kelimeleri ile leff {i nesr sanat1 kullanilmigtir. ““ Isa, Mesih-i Meryem” kelimeleri ile Hz.
Isa peygamber hatirlatilarak telmih sanati kullanilmistir. Sevgilinin sozlerinin etkisini
Hz. Isa peygamberin sozlerinin etkisine benzeterek miibalaga sanati yapmistir.

Sevgilinin sdzlerini peygamberin sdzlerine benzeterek tesbih sanati kullanmaktadir.
Gamzene niisha-i sad mekr U fiisindur ¢esmiin
Cada-y1 Babile fihrist-i fiinlindiir ¢esmiin G-150, 1

Cesmiin gamzene niisha-i sad mekr G fiisundur, ¢esmiin cadi-y1 Babile fihrist-i

funtnddr.

Gozlerin bakisi (ile) yiiz niisha hile ve biiyiidiir, gézlerin Babil cadisiyla ilmin
icerigidir.

Sair, sevgilinin bakismin oldukga tehlikeli oldugunu ve etkili bir sekilde
insanlar1 hayrete diisiirlip sasirtacak derecede oldugundan sz ederek sevgilinin gozleri
hakkinda uzak durulmasi gereken bir durum olarak bahsetmektedir. Sair, beyitte
sevgilinin gozlerinin ilmin igerigi oldugunu da ifade etmek suretiyle birinci misrada
hicvederken, ikinci misrada ovmektedir. Sevgili, beyitte cadi tarifi ile karsimiza
cikmaktadir. Babil cadis1 “klasik siirimizin stk¢a islenen motiflerinden birisi olan kuyu
kelimesi ile baglantili olarak bu siire asina olanlara bir rivayete gore insanlara biiytiyii

ogrettikleri icin Tanri tarafindan Babil'deki bir kuyuda kiyamete kadar bas asagi

114 Pala, a.g.e., s.248.
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asilma cezasi verilen Harut ile Marut adli iki melegi” **° simgelemektedir. Asil

anlatilmak istenen sevgilinin bakiglarinin asig1 ¢ok etkiledigidir. Birinci misrada
sevgilinin gozlerinin biiyiilii oldugunu sdylemektedir. ikinci misrada ise biiyiicii bir

cadidan bahsetmektedir.

Sair, sevgilinin bakiglarinin etkileme giiclinli anlatmak amaciyla babil cadisina
benzeterek tesbih sanati kullanmistir. “Babil cadis1” ifadesi ile telmih sanati yapilmistir.

“Fiisun, cadd” kelimeleri biiyii ile alakali oldugundan tenasiip sanat1 kullanilmistir.
Cevher-i ferde nice benizedeyin
Dirdur vehm ii giimandan deheniin G-151, 2
Nice cevher-i ferde benizedeyin deheniin, vehm i giimandan diirdur.
Nice parlak miicevhere benzeyen agzi, kuruntu ve 6nyargidan uzaktir.

< 5 116
Dehen, “agiz”

anlamindadir. Sair beyitte sevgilinin agzini parlak miicevhere
benzetmektedir. Parlak miicevhere benzeyen agzi1 kuruntu ve dnyargidan uzak oldugunu

sOylemektedir.

“Parlak miicevhere benzeyen agzi” ifadesi ile tesbih sanati yapilmistir. “Dehen,

vehm ve giiman” kelimeleri ile de tenasiip sanati olusturulmustur.
Kasif-i raz-1 hurtf olsa lebiin
Dem urur noktaviyandan deheniin G-151,4
Lebiin kasif-i raz-1 hurGf olsa deheniin noktaviyandan dem urur.
Dudagin harflerin sirrini kesfetse agzin noktalardan bahseder.

Sair sevgiliye seslenerek dudagin harflerin sirrini kesfederse agzin noktalardan
soz eder. Beyitte harflerin sevgiliye benzemesi yoniiyle sevgilinin bu durumu
farketmesi ele alinmistir. Bu durumu fark eden sevgili ise bunu goérmezden gelerek

noktalardan bahsettigini sdylemektedir.

“Leb, dehen ve hur(f, nokta” kelimeleri ile leff i nesr yapilmistir. “Hur(f,
nokta” kelimeleri ile tenastip kullanilmistir. “Leb, dehen” kelimeleri ile tenasiip sanati

yapilmistir.

15 Adnan, ince. “Kuyu Cadis1 ve Diigiindiirdiikleri”, Tirkliik Bilimi Arastirmalari, Nigde, S. 21,2007, s. 109.
118 pala, a.g.e., 5.119.
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Gerg¢i kem-ter katre-i Nisan-fitratdur goniil
Gevher-i yek-dane-i derya-y1 hitmetdiir goniil G-152,1

Gergi kem-ter goniil katre-i Nisan-fitratdur. Goniil gevher-i yek-dane-i derya-y1

hitmetdur.

Eger ki degersiz goniil Nisan (aynin 6zelligi olan yagmur) damlalaridir. Goniil

hikmet denizinde bir tane miicevherdir.

Nisan yagmurlar1 yasamis oldugumuz “Anadolu” cografyasi i¢in olduk¢a 6nemli
bir yagmurdur. Goniil diinyasina yani insanin i¢ alem yolculuguna bir seslenis sz
konusudur. Yagmur bereketin ve bollugun simgesidir. Nisan ayinda yagmurlar
yagmaktadir. Sair beyitte iki tane farkli goniil tasviri ortaya koymustur. Birinci misrada
degersiz gonlii yagmur tanelerine benzeterek bir anlami olmadig1 vurgusu yapmaktadir.
Ikinci misrada goniil kavrammi bir tane hikmet denizinde bulunan miicevhere

benzeterek ayni zamanda goniil kavraminin degerinden bahsetmektedir.

Sair, Nisan ayinda yagan yagmurlar1 hatirlatarak telmih sanat1 yapmistir. “Katre,
derya, gevher, hitmet” kelimeleri ile tenasilip sanati olusturulmustur. Sair gonlii hem
miicevhere hem de Nisan yagmurunun damlalarina benzeterek tesbih sanati
olugturmustur. GoOniil kavramimin iki farkli bakig agisi anlam olarak birbirine zit

oldugundan tezat sanat1 vardir.
Reng ii stretden miiberra bu’l-aceb terkibdiir
Turfe-resm-i hame-i nakkasdur kudretdiir goniil G-152, 2

Reng 1 slretden miiberrda bu’l-‘aceb terkibdiir, goniil turfe-resm-i hame-i

nakkasdur, kudretdiir.

Renk ve goriiniigden temiz kalmis (olan) acaba bu mu birlesmisdir, goniil nakis

kaleminin nazik resmidir, giicliidiir.

Birinci misrada renk ve goriiniisten temiz kalan goniildiir. Ikinci misrada sair,
gbnliin nakis kaleminin nazik resmi oldugunu sdylemektedir. Sair, gonliin renk ve

yiizlerden daha temiz oldugunu sdylemektedir.

““Aceb” kelimesi ile istitham sanati kullanilmistir. “Reng, hame, resm”

kelimeleri ile tenasiip sanat1 yapilmstir.
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Su‘lesinden piir-ziyadur dayima kasr-1 viicad
Seb-¢erag-1 didman-pira-yi hilkatdiir goniil G-152, 3

Dayima kasr-1 viicid su‘lesinden piir-ziyadur, goniil seb-¢erag-1 didman-pira-y1
hilkatdiir.

Daima viicut koskii atesinden 151k doludur, goniil yaratilis gdomlegi ocaginin gece
kandilidir.

Viicuttaki kosk kalptir. Kalpte ki alev iman nurudur. O nurun parlakligi yani
15181 ve aydinhigr ile doludur. Kosk kalbe, alev iman nuruna ve o nurun isigina
benzetilerek tesbih sanati kullanilmistir. Goniile seslenilerek ey goniil yaratilis
gomleginde yani viicudunda bulunan o iman nuru tipki kandilin geceyi aydinlattig1 gibi
insanin akil ve iradesine yon vererek karanligin icinde onu dogru yola iletirsin manasi
vardir. Insanin “yaratihs gdmlegi” seklindeki tasvir ile insanin iman fitrat1 iizere
yaratilmasma vurgu yapilmustir. Insan islam fitrat1 {izerine yaratilarak iman gdmlegi
giydirilmis ve diinyaya gonderilerek gonliinde tasidigi iman nurunun onu karanliktan
aydinliga cikaracagma isaret edilmistir. Asil anlatilmak istenen muhteva insanin
gonliinde ki iman nimetinin kiymetini bilerek dogru yoldan hi¢ sapmamas1 adina verilen

iman nimetini her daim hatirlayarak yaratilis amacini unutmamasi gerektigidir.

“Kasr-1 viicid, pira-y1 hilkat ve su‘le, seb-gerag” kelimeleri ile leff {i nesr sanati
olusturulmustur. “Kasr-1 viicid, pira-y1 hilkat” kelimeleri ile tenasiip yapilmstir. “Su‘le,
seb-gerag, z1ya” kelimeleri ile tenasiip sanat: kullamlmigtir. “Z1ya, seb” kelimeleri ile de
tezat sanat1 yapilmistir. Insanin gonliindeki iman nurunu atese benzeterek tesbih sanati
olusturulmustur. “Dldman, su‘le” kelimeleri birbirleri ile ilgili oldugundan dolay:
tenasiip sanat1 kullanilmistir.

Zerre-ves gerci gubar-alidediir baksai yine

Cevher-i ayine-i ma‘ni vii stretdiir goniil G-152, 4

Gergi baksan yine zerre-ves gubar-alidediir, goniil cevher-i ayine-i ma‘ni vii
suretdur.

Her ne kadar baksan yine zerre kadar toz (bile) iffetsizdir, goniil mana aynasinin

miicevheri ve yiiziidiir.

Beyitte sair, ne kadar bakarsan bak yine de en kiigiik toz bile iffetsizidir. Fakat

goniil, mana aynasinda miicevherdir. Yani beyitte asil anlatilmak istenen konu diinya ve
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icindeki her sey sikintilidir. Sadece goniil diinya ve igindekilerden ayr1 durumda oldugu

belirtilmektedir. Ciinkii goniil maddi degil mana aleminin bir tasarrufudur.

GoOniil mana aynasmma ve onun miicevherine benzetilerek tesbih sanati
yapilmistir. “Cevher-1 ayine, gubar” kelimeleri birbirleri ile ilgili oldugundan tenasiip

vardir.
Seng-diller destine CEVRI diisiirmekden sakin
Sise-i piir-bade-i “1sk u mahabbetdiir goniil G-152,5

CEVRI seng-diller destine diisirmekden sakin, goniil sise-i piir-bade-i ‘1sk u
mahabbetdiir.

CEVRI tas goniillere bilezik diisirmekten sakin, goniil ask dolu icki sisesi ve
muhabbettir.

Bilezik tasi, kuyu agzina konan tas anlaminda kullanilmistir. Goniil birinci
misrada kuyuya benzetilmistir. Boylece sair kuyunun agzini kapatma demek istiyor.
Oyle ki goniil tas gibi olsa da agzim acik birak demektedir. Ikinci misrada sair, gonlii
ask dolu bir igki sisesine ve muhabbete benzeterek tesbih sanati kullanmaktadir. Birinci
misrada goniil kuyuya benzetilerek tesbih yapilmigtir. “Sise, bade, “1sk, dil” kelimeleri

birbirleri ile ilgili oldugundan tenasiip vardir.

“Isk olmasaydi h'ace -i diikkan-1 can u dil

Derd olmaz idi maye-i sdman-1 can u dil G-153,1

H'ace-i diikkan-1 can u dil ‘1sk olmasaydi, maye-i siman-1 can u dil derd olmaz
idi.

Can diikkaniin hocast ve goniil ask olmasaydi, can sermayesinin mayasi ve

gontil dertli olmazdi.

Sair, beyitte ask kavraminin olmamasi durumunda insanin gonliiniin derde
diisecegini sdylemektedir. Beyitte bahsedilen can diikkani kalptir. Goniil kalpte bulunan
ve gozle goriilemeyen bir mevhumdur. Goniil diikkdnin bir sahibi vardir. Eger bu
gonliin sahibi, ask kavrami olmamis olsaydi derde diismezdi demektedir. Goniil mana
aleminin, can ise madde aleminin tasarrufudur. Can yani kalp goriliir fakat goniil

goriilemez. Bu durumda sair ask kavrami {lizerinden hem madde hem de mana
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alemlerini sorgulayarak ask kavraminin olmamasi durumunda sikinti igerisinde

kalinacagina isaret etmektedir.

2

Can kelimesi ile tekrir sanati kullanilmistir. “Diikkan, dil, saman, can

kelimeleri ile tenasiip sanat1 yapilmistir.
Havf-1 nigah-1 gaze-i mestiinden oldilar
Asib u fitne kiise-giizinan-1 can u dil G-153,2
Havf-1 nigah-1 gaze-i mestiinden, kiise-giizinan-1 can u dil 4stb u fitne oldilar.
Sarhos al bakisinin korkusundan, can kdsesi segen ve goniil kor ve fitne oldular.

Sair birinci misrada sarhos birinin gozlerinin kizarmasini anlatmaktadir.
Sarhosun kirmizi bakigindan korkan kisinin bir sigimacak yer aradigini ve bu yerin can
kosesi olarak belirlediginden s6z etmektedir. Bu can kdsesinin ise goniil oldugunu ve
onunda kor fitne oldugunu sdyelemektedir. Sair asi§in gonliinii sevgilinin sarhos eden
kirmiz1 bakisindan korkarak kendi canina sigindigini ve onun da kor fitne halinde
buldugunu sdylemektedir. Asigin sevgiliden ¢ekinmesi ve kendi gonliine yonelmesi

anlatilmistir.

2

“Nigah, asib” kelimeleri ile tenasiip sanati yapilmigtir. “Kase, dil, can
kelimeleri ile tenasiip sanati yapilmustir. “Gaze, mest, nigah, asib” kelimeleri ile

tenaslip sanat1 yapilmstir.
Cesmiifile giift u ga iderek geldi bir mahal
Kesf old1 raz-1 niikte-i pinhan-1 can u dil G-153, 3

Bir mahal ¢esmiinle giift u g iderek geldi. Raz-1 niikte-i pinhan-1 can u dil kesf
old1.

Bir yere gozlerinle soz sOyleyerek geldi. Canda sakli mananin sirrint goniil

kesfetti.

Sair birinci musrada sevgilinin gdzlerinin manasindan sdz etmektedir. Ikinci
misrada ise caninda sakli olan gizli manayr goénliiniin buldugunu sdylemektedir. Can
maddidir. Goniil ise manevidir. Can madde alemine, goniil ise mana alemine hitap eder.
Bu durumda sevgilinin bakisindan asik kendi ruhnda sakli olan manay1 buldugunu

sOylemektedir.
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Goz ifadesine konusma sifat1 yiiklenerek “gozlerin s6z sdyleyerek geldi” ifadesi

kullanlmistir. Bundan dolay1 teshis sanati vardir. “Giift, ¢esm, gi” kelimeleri ile

tenasiip sanat1 yapilmistir. “Raz, niikte, pinhan” kelimeleri ile tenasilip sanat1 yapilmistir.

“Can, dil” kelimeleri ile tenasiip sanat1 yapilmaistir.

kaldi.

Bir hile gorsiin almaga soyle nigahuna
Dest-i balada kald1 giriban-1 can u dil G-153,4
Nigahuna bir hile gorsiin almaga soyle, giriban-1 can u dil dest-i balada kaldi.

Bakisinda bir hile goriirse alana sdyle, can ve goniil yakasi ellerimin tistiinde

Sevgilinin bakisinda hile goriirsen asiga soyle bilsin ki sevgilinin hem cani

hemde gonlii ellerimde kalmistir. Beyitte vurgulanmak istenen muhteva tam olarak asik,

sevgilinin bakisindaki hileyi sezersem iste o zaman ondan vazgegerim demektedir.

Beyitte biraz sitemkar bir iislup kullamlmistir. Asik sevgiliye olan kalp kirginhigini dile

getirdigi gozlemlenebilmektedir. Bundan dolayr sevgili bakisiyla benim gonlimii

kandirmasin mesaj1 igermektedir. Sair hem maddi hem mana unsuru olan can ve goniil

ikilemini bu beyitte de dile getirmektedir.

“Nigah, can, dil, dest” kelimeleri arasinda anlam baglantist oldugu i¢in tenasiip

sanat1 yapilmuistir.

Kendin bileli <1ska giriftar biliir dil

Azédeligi kendiisine € ar biliir dil G-154,1
Dil kendin bileli “1ska giriftar, azadeligi kendiisine  ar biliir.

Goniil kendini bileli agka tutulmustur, 6zgiirliigii kendisine utang bilir.

Sair beyitte asigin sevgilinin agkina tutuldugunu sdylemektedir. Bu gonil ki

senin agkindan baska bir sey bilmemektedir. Boylece asik sevgilinin askindan

vazgecmek istemedigini sdylemektedir. Asik, sevgilinin askini birakmay: kendine utang

bildigini ve bu durumu kendine yakistiramadigini kast etmektedir.

Olmus ezeli “1sk ile me’niis ne ¢are
Bi-derdleriini yarligin bar biliir dil G-154, 2

Ezeli 15k ile me’nis olmis, ne ¢are dil bi-derdleriin yarligin bar biliir.

98



Baglangict olmayan ask ile aligkanlik olmus, c¢aresi ne goniil dertsizlerin

konusmalari (karar, buyruk) yiik bilir.

Baslangic1 olmayan ask benim gonliimde aligkanlik yapmustir. Sair baslangici
olmayan bir askin gonliinde aliskanlik yaptigini soyelemketedir. Bunun ¢aresi yoktur.
Dert sahibi olmayan insanlarin konusmalar1 gonliime yiik olmaktadir. Beyitte dertten
kasit agsk duygusudur. Sair bu beyitte asik olmayanlarin konusmalari gonliine agir

geldigini sdoylemektedir.

“Caresi ne” ifadesi ile istitham sanati kullanilmistir. “Ezel, ‘1sk, me’nas, dil,

derd” kelimeleri ile tenasiip sanat1 yapilmistir.
“Iska diiseli kiiyin1 terk itdi yartin
Mecniin gibi ne dest ii ne kiih-sar biliir dil G-154, 3
Yarin “1ska diiseli kiyini terk itdi; dil Mecniin gibi ne dest i ne kiih-sar biliir.
Sevgilinin askina diiseli mahalleyi terk etti; goniil Mecnun gibi ne el ve ne
daglik yer bilir.

Asik, sevgiliye asik olan askindan dolay1 artik memleketinde duramayarak baska
diyarlara gitti. Boylece sevgilisinin sevdasina dayanamayan asigin gonliiniin tipki
mecnun gibi dag, tas demeden uzak diyarlara gidemedigini sdylemektedir. Fakat
buradaki uzaklara gitmek manasi fiziksel degil, goniil itibari ile i¢ diinyanin
uzaklagsmasidir. Asil anlatilmak istenen konu sevgilinin aski ile uzaklara giden asigin
génlii Mecnunun bildigi yollar1 bilmedigini sdylemektir. Bunu sair ikinci misrada
mecnun gibi ne el ne de daglik tepe bilir diyerek aciklamaktadir. “El” ifadesi sehir veya

yabanc1 yer anlaminda kullanilmaktadir.

“Leyla ile Mecnun” hikayesine telmih vardir. Asigin goénlii Mecnunun gonliine
benzetilerek tesbih sanati kullanilmistir. Asik, “Mecnuna” benzetilerek tesbih

yapilmugtir.
Dayim gam-1 yarile iderse n’ola iilfet
Her kimde hakikat ki gére yar biliir dil G-154, 4
Dayim gam-1 yariyle iilfet iderse n’ola, her kimde dil hakikat ki gore yar biliir.
Stirekli sevgilinin sikintisina aligirsa ne olur, her kim gonliin gercegini goriirse

sevgili bilir.
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Sair beyitte goniil siirekli olarak sevgilinin sikintisina aligirsa ne olabilir seklinde
soru sorarak ikinci musrada cevap niteliginde s6z soylemektedir. Oyle ki goniil
sevgilinin bu sikintisina alistiginda hakikati yani gercegi goriirse onu sevgili bilir
demektedir. Goniill sevgilinin sikintisina alisarak gercegi goriirse gordiigii hakikati

sevgiliden sayar anlami vardir.

“N’ola” ifadesi ile istifham sanati kullanilmistir. “Yar” kelimesi ile tekrir sanati
yapilmustir. “Yar, hakikat, dil” kelimeleri birbirleri ile ilgili oldugundan tenasiip sanati

vardir.
Ko dam-1 reske tutulsun hiima gibi CIBRIL
Sen ey gontil siken-i ziilfine giriftar ol G-155, 2

CIBRIL gibi ko dim-1 reske hiima tutulsun, sen ey géniil siken-i ziilfine giriftar

ol.

CIBRIL gibi kiskanglik duvarma devlet kusu tutulsun, sen ey goniil saclarinin

kivriklarina tutulmus ol.

Cibril, “dllah ile peygamberleri arasinda el¢ilik ifa eden melektir.”**" Cebrail
melegi devlet kusuna benzetilerek sevgilinin gonliinde bulunan kiskanglik duvarina
konmas: istenmektedir. Boylece asik kendi gonliine seslenerek sevgilinin kivrik

saclarma tutkun ol demektedir. Yani sevgilinin kivrilmig saglarina baglan anlami vardir.

CIBRIL, melegini hatirlatarak telmih sanat1 yapilmigtir. CIBRIL melegi devlet
yani talith kusuna benzetilerek tesbih sanati yapilmistir. “Ey goniil” ifadesi ile nida
sanat1 yapilmistir. “Hiim4, CIBRIL ve goniil” kelimeleri arasinda sevgili ve asigin goniil

diinyalar1 hakkinda birbirleri ile ilgili oldugundan dolay1 tenasiip sanati kullanilmistir.
Nigah-1 gamze ile asinalig ister iseil
Kazay1 yada getiirme belayile yar ol G-155,4
Nigah-1 gamze ile asinalig ister isenl belayile yar ol kazay: yada getiirme.

Stizgiin bakis ile bilinmek istersen bela ile sevgili olup yerine getir ya da

getirme.

Sair beyitte bakiglarin ile bilinmek istersen bela ile sevgili olmalisin diyerek

sevgilinin bakislarin1 bela olarak tasvir etmektedir. Oyle ki sevgiliye ulasmanim yolunu

7 pala, a.g.e., 5.94.
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bela ile sevgili olmaktan gectigini belirtmektedir. Sonrasinda ise bela ile sevgili olmak
sana kalmis ister yerine getir ister getirme diyerek asiga biraz sitem edici bir tavir
sergilemektedir. Yani sevgilinin bakislarinda bilinmenin yolu bela ile sevgili olmaktan

gectigini soylemektedir.

“Nigah, gamze” kelimeleri birbirleri ile ilgili oldugundan tenasiip sanati
yapilmistir. “Beld, kaza” kelimeleri birbirleri ile ilgili oldugundan tenasiip sanati

yapilmustir.
Feryad-1 ‘andelib n°ola olsa hin ¢eken
Cekdi “1zar-1 aline rengin nikab giil G-156, 3
Hiin ¢eken feryad-1 ‘andelib olsa n’ola, giil “1zar-1 aline rengin nikab ¢ekdi.

Kan ¢eken biilbiiliin feryadi olsa ne olur, giil yiice perdenin rengine yiiz oOrtiisii

cekti.

Beyitte feryat eden biilbiil asigi, o asiga perde ¢eken giil ise sevgiliyi
simgelemektedir. Sair, biilbiiliin feryat ederek kan ¢ekmekte yani giiliin agki ile sikinti
cektigini sOylemektedir. Biilbiiliin yani asi@in sikinti ¢ekmesi sevgilinin yiizlinii
gostermemesinden kaynaklanmaktadir. Gl rengi genellikle kirmizidir. Asigin kan
¢ekmesi ifadesinde ki kan rengi de kirmizidir. Bundan dolay1 asigin kan ¢ekmesi ifadesi
sevgilinin rengine atifta bulunmaktadir. Asigin ¢ektigi sikint1 sevgilinin teninden yani
giizelliginden dolayidir. Beyitte asil anlatilmak istenen konu asigin sevgiliye
kavusamadigi i¢in c¢ekmis oldugu sikintidir. Bu sikintinin ne sekilde oldugu da

agiklanmaktadir.

“N’ola” ifadesi ile istifham sanati yapilmistir. Asik biilbiile, sevgili ise giile
benzetilerek tesbih sanati kullamilmistir. “Hin, giil” renk ac¢isindan tenasiip vardir.

““1zar, nikab” kelimeleri ortli anlamu ile ilgili oldugundan tenasiip yapilmistir.
Bezm-i ¢emende havz-1 biltirine dondi cam
Oldi i¢inde yer yer anun her habab giil G-156, 4

Cam bezm-i ¢emende havz-1 billirine dondi, anunl her habab yer yer giil i¢cinde

oldi1.

Kadeh eglence meclisinin ¢imeninde miicevher havuzuna dondii, onun her hava

kabarcig1 yer yer giil icinde oldu.
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» U8 nlamindadir. Géniil kadehe benzetilmistir. Ask,

Cam, “sarap kadehi
kadehin i¢inde bulunan miicevher havuzuna benzetilmistir. Sevgili miicevher
havuzunun i¢inde hava kabarcig1 ¢ikaran giile benzetilmistir. Bundan dolay: sairin asik
ile sevgili arasindaki kurgu olan hayli soyledir. Goniil, eglence meclisinde kadehin
cimenlikte yani ortada oldugunu ve miicevher havuzuna doniistiigiinii sdylemektedir.
Miicevher havuzunda sevgilinin yani giiliin iginde oldugunu ve hava kabarciklari
cikardigimi sdyelemektedir. Yani eglence meclisinin ortasinda kadeh var, kadehin i¢inde
miicevher havuzu yani ask var, kadehin iginde bulunan miicevher havuzu ve havuzun
icerisinde sevgili olan giil var, havuzun icinde oldugu i¢in hava kabarcigi ¢ikarmakta
yani bogulmaktadir. Kadehin i¢indeki miicevher havuzu yani ask havuzunda sevgili de

hava kabarcigi cikardigi igin asigin gonliinde ask havuzunda bogulan sevgili tasvir

edilmistir.

Kadeh, asigin gonliine benzetilerek tesbih sanati kullanilmistir. Sevgili giile
benzetilerek tesbih sanati kullanilmistir. Ask, kadehin igindeki miicevher havuzuna
benzetilerek tesbih sanati kullanilmistir. “Cam, bezm, havz-1 bilir, habab, gil”

kelimeleri birbirleri ile ilgili oldugundan tenasiip sanat1 vardir.
Gegse heva-y1 dest-i Hutenden n’ola nesim
Giilsende old1 nafe-i plir-miigsk-i nab giil G-156, 5

Giilsende giil nafe-i pilir-miisk-i nab oldi, heva-y1 dest-i Hutenden nesim gegse

n’ola?

Giil bahgesinde giil halis misk dolu misk kokusu oldu, baliktan ¢6liin

hevesinden riizgar gegse ne olur?

Nesim, “hafif riizgar” "anlamimdadir. Sair, giil bahgesindeki giillerin halis, saf
yani ger¢ek mis kokusu koktugundan bahsetmektedir. Beyitte giil bahgesinde bulunan
gel sevgiliye benzetilerek sevgilinin kokusu birinci misrada konu edilmistir. ikinci
misrada sevgilinin misk kokusunun ¢olde esen riizgar gibi eserek asiga geldigini fakat
sair bu kokunun gelmesi halinde ne olacagini sormak suretiyle ikinci misray1
baglamaktadir. Ikinci misrada verilen balik drnegi asigin ¢dlde kalan bir baligin haline
benzeterek riizgar gelse ¢olde bulunan baliga can verebilirmi seklinde bir anlatimi

vardir. Ciinkii balik suda can bulur, riizgir ¢élde olan bir baliga can veremez. Tipki

8 pala, a.g.e., 5.92.
119 pala, a.g.e., 5.370.
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bunun gibi asikta sevgilinin askindan dolay1 ¢oldeki balik gibi sikinti ¢ektigini fakat
sevgilinin  kokusunun gelmesi asigin gonliindeki sikintiya care olmayacagindan

bahsetmektedir.

“N’ola” kelimesi ile soru sorma sanati olan istitham yapilmistir. Sevgilinin
kokusunu, saf misk kokusuna benzetmektedir. Bundan dolay: tesbih sanati vardir.
Sevgili giile benzetilerek tesbih sanati yapilmigtir. “Giil, miisk, nab, nesim, dest”
kelimeleri ile tenasiip sanat1 yapilmistir. Asik dolayli yoldan ¢6lde bulunan bir baliga

benzetilerek tesbih sanat1 yapilmistir.
CEVRI kalurd: tab u taravetle hasra dek
Hun-ab-1 dilden olsa eger feyz-yab giil G-156, 6
Eger feyz-yab hiin-ab-1 dilden giil olsa CEVRI hasra dek tab u taravetle kalurda.

Eger gonliin kanli suyundan bereketlenen giil olsa CEVRI hasr olana dek
(yeniden dirilene kadar) giiclii ve taze kalirdi.

Beyitte asigin agkindan beslenen sevgilinin 6liimsiizliigli anlatilmaktadir. Bu
cergevede anlatilmak istenen konu soyle tasvir edilmistir. Giil bir ¢igektir ve sonucta
bitkidir. Bitkilerin taze ve yesil kalmas1 yani solmamasi i¢in suya ihtiyag¢lari vardir. Sair
aski asigin gonliindeki kanli su olarak tasvir etmektedir. Beyitte kanli su ile beslenen
giiliin taze kalacagi belirtilmektedir. Giil sevgiliye benzetilmektedir. Giiliin taze kalmasi
i¢in beslenmis oldugu su ise agigin gonliindeki ask suyu olarak anlatilmaktadir. Boylece
sair ikinci misrada giiliin yani sevgilinin agk ile beslenmesi sonucu kiyametten sonra
yeniden dirilme vakti gelinceye kadar taze kalacagi vurgusu yapilmaktadir. Bu
vurgudan anliyoruz ki sair sevgilinin gonliine giren asigin ask duygusu onu uzun bir
stire hep canli tutacaktir. Sair beyitin hem birinci misrasinda hem de ikinci misrasina
as1Zin aski sevgilinin gonlii ve taze kalis1 agisindan giil ile kanli su 6rnegi iizerinden
edebi bir sanat cilimbiisli olusturmustur. Ciinkii hasrolma olay1 kiyametten bile sonra
geldigi icin sevgilinin taze kalisini oldukc¢a epey bir zaman dilimi ile agiklamaktadir. Bu
aciklama aslinda Oliim sonrasimi isaret ettiginden dolayr asigin aski sevgiliye
Oliimsiizliik katar anlamida verilmektedir. Asigin gonliinden takdim etmis oldugu kanlt

suyu yani agkin 6liimsiizliik suyu ile de baglantist s6z konusudur.

Sevgiliyi giile, kanli suyu aska benzeterek tesbih sanat1 kullanilmistir. “CEVRI”
ifadesi ile tecrit yapilmistir. Hasr olana dek ifadesi ile miibalaga sanati yapilmistir.

“Hun-ab-1 dil, tab u taravet, hasr” ifadeleri ile tenasiip sanati yapilmistir.
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Olsa nigehi dest be-semsir-i tegafiil

Lerzende ider fitneyi te’sir-i tegafiil G-157,1

Nigehi dest be-semsir-i tegafiil olsa fitneyi te’sir-i tegafiil lerzende ider.

Bakisi elinde kiligla bilmezlikten gelse fitneyi bilmezden gelmenin tesiri titretir.

Semsir, “kili¢” **®anlamindadir. Sevgilinin bakislar asik i¢in bir goniil fitnesidir.
As1Zin gonliinii acitir. Sevgilinin bakiglart gormezden gelse bile asigin kalbine o fitne
dokunur ve asig1 etkiler. Sevgilinin elinde olan kilig, asigin kalbini yaralayan bir unsur
olarak tasvirlenmistir. Asiga gormezden gelen bir yan bakis1 dahi agigin gonliinii sarar
ve acitir. Boylece sair sevgilinin bakiglarini can acitict bir fitne olarak tasvir etmistir.
Kilig keskin bir savag aletidir. Sair’in kili¢ ifadesini kullanmasi sevgilinin bakislari
asigm gonliinii kilic darbesiyle yaraladigini 6rneklendirerek anlatmak istemesinden
kaynaklanmaktadir. Sevgilinin bakislar1 tehlikelidir. Sevgilinin bakislarinin fitnesinden
kagmak imkansizdir, o bakislariyla gormezden gelse dahi onun fitnesi tesir ederek asigi

titretir.

“Nigeh, semsir, fitne, lerzende” kelimeleri birbrileri ile alakli oldugundan
tenaslip sanati vardir. “Nigeh, semsir ve fitne, lerzende” kelimeleri ile leff ii nesr sanati

yapilmustir.
fcra idicek ka’1de-i nahvet i naz
Cibrili ider gamzesi dil-gir-i tegafiil G-157,3
Nahvet i ndz1 ka 1de-i icra idicek, Cibrili gamzesi dil-gir-i tegafiil ider.

Bobiirlenerek ve nazlanarak kurallar1 yerine getirecek, Cebrail melegi bakisiyla

kirgin gonliinii bilmezden gelir.

Cebrail, “Allah ile peygamberleri arasinda el¢ilik ifa eden melektir.” ***. Sevygili
yapacaklarin1 nazlanarak ve kibir igerisinde yapar. Sair “Cebrail melegi bakisiyla kirgin
gonliinii gdrmez” ifadesinde sevgilinin nazli ve kibirli olusunu Cebrail melegi sifatinda
tasvir yapilarak melege atifta bulunmus ve sevgilinin asigin goziinde ne kadar biiyiik
oldugunu anlatmak maksadiyla kullanilmistir. Sevgiliyi bas melege benzetmektedir.
Oyle ki asigm kirgin olan gonliinii gormezden gelmekte ve as1g1 hic umursamamaktadir.

Sair sevgiliyi agi@in yaninda oldukg¢a biiyiik bir tasavvur ile tasarlamis ve bir melek

120 pala, a.g.e., 5.441.
121 pala, a.g.e., 5.94.
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suretiyle anlatmakla yetinmeyip meleklerin en biiyiigii ile tasvir etmistir. Boylece asik
ve asigin gonlii kirgin olmasina ragmen sevgilinin umrunda olmamasi ayr1 bir garabet
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Sair seven ile sevilenin i¢ine diismiis oldugu ikilemi
anlatmak istemis ve sevilenin her zaman kibirli ve nazli oldugunu, oysa asigin goziinde

ne kadar biiyiik bir yere sahip oldugu halde asiga deger vermediginden s6z edilmistir.

Cebrail melegini sOyleyerek telmih sanati kullanilmistir. Sevgili Cebrail
melegine benzetilerek tesbih sanati kullanilmistir. Sevgiliyi Cebrail olarak gormesi bir
abartma oldugundan dolay1 miibalaga sanat1 vardir.

Can virmegi itdiik nigeh-i naza tedariik

CEVRI kat1 miiskil hele tedbir-i tegafiil G-157,5

Nigeh-i niza can virmegi tedariik itdiik. CEVRI hele miiskil kat1 tedbir-i tegafiil.

Nazli bakisina can vermek i¢in hazirlandik. CEVRI hele zorla kesen tedbiri

gormezden gelme.

Sair birinci misrada asigin sevgilinin nazli bakislart i¢in canmi vermeye
hazirlandigim sdylemektedir. ikinci misrada ise kendi mahlasma seslenmek suretiyle
zor olan tedbiri gébrmezden gelme demektedir. Sair kendi mahlas1 ilizerinden sevgiliye
olan duygularint canint vermek dahi olsa yiiksek ses ile duyurma cabasi igerisine

girmektedir.

“CEVRI” ifadesi ile sair kendi mahlasina bir baskas1 gibi seslenmektedir.

Boylece tecrit sanat1 vardir.
Ne tabi‘ -1 vehm ne heva-dar-1 kiyas ol
SGft unudup bildiigiini a“ lem-i nas ol G-158, 1
Ne tabi-i vehm ne heva-dar-1 kiyas ol, sifi bildiigiini unudup a‘lem-i nas ol.

Ne kuruntu ile ne heves ile kiyas yap, sufi gibi bildigini unutup insan aleminde

ol.

Sair beyitte didaktik tarzda insana ve insanliga dair bilgi vermektedir. Sair
insanin “kuruntu” kelimesini ele alarak insanlara karsi tavirli olma, “havali” kelimesi ile
de diinyaya meyl ederek heves sahibi olma, demek istemistir. Sufiler gibi diinyay:
umursamadan yasa ve bildigini unut ifadesini kullanarak da, her seyi bildigini

zannetme, demektedir. Bildigimizi sandigimiz hersey aslinda ylice yaraticinin bize
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bildirdigi kadardir, aslinda diinya ve icindekilerin hi¢ biri bize ait degildir. Sair
okyucuya olan biteni ve bilgiyi kendinden bilme ¢ilinkii insan hakikati bilemez,
demektedir. Sair beyite bilmedigini anladigin zaman insan olma vasfini kazanabilir ve
insaniyet makamina yiikselerek kul oldugunun yani insan oldugunun farkina varabilirsin
Ogretisini bu yoniiyle ele alarak tasavvufi bir derinlik katmistir. Sair insan tamahkar ve
heves sahibidir, bundan dolay1r kuruntu yaparak kullugunu unutur, asil unutmamiz

gereken sey insanin bildim zannettigi seylerdir.

“Vehm, heva” kelimeleri ile tenasiip sanatt yapilmistir. “Sufi gibi” ifadesi ile

karsilagtirma yapildig icin tefrik sanati kullanilmistir.
Sad olma elem ¢ekme viictida heves itme
Astide-dil-i zelzele-i bim i hirés ol G-158, 3
Sad olma, elem ¢ekme, viicida heves itme, astde-dil-i zelzele-i bim 1 hiras ol.
Sevingli olma, tiziintii cekme, cisme heves etme, rahat gonliin korkuyla titresin.

Sair insanoglunun yanlis ve hatali yonlerinden bahsetmektedir. Sevingli olma,
clinkii cennete girecegini garantiledinmi ki seviniyorsun, {iziintii ¢ekme, cennete
giremeyecegini nereden biliyorsun manasina gelen anlatimi bize islam inancinda imani
noktada havf ve reca yani imit ve korku arasindaki ince ¢izgiyi hatirlatmaktadir. Sair
soyut anlatimi somutlagtirarak seving kelimesinin karsilig1 olarak depremi, iiziinti
kelimesinin karsilig1 olarak da dingin goniillii olmay1 vermistir. Heves kelimesi ile de
insanin diinyaya meyl etmemesi gerektigi, diinyaninda sonu oldugu ve biitiin canlilarin
fani oldugunu hatirlatmaktadir. Beyit insanin hakikati bulma arayisinda, hak ile batili

ayirt edebilme noktasinda nasihat verici sozlerden olusmaktadir.

“Sad, elem, viicid” kelimeleri ile tenasiip sanat1 yapilmistir. “Dil, zelzele, bim 1
hiras” kelimeleri ile tenasiip sanati yapilmistir. “Sad, elem” kelimeleri ile tezat sanati

kullanilmistir.
Ma‘ mure-i ‘1rfana halel gelmeye dirsen
Ne ziihdi harab eyle ne perhize esas ol G-158, 4
Ma‘ mare-i irfana halel gelmeye dirsen ne ziihdi harab eyle, ne perhize esas ol.

[rfan sehrine zarar gelmesin dersen ne ibadet ehlini yik zarar ver, ne perhize

temel ol.
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Hakikat sirrina vakif olmak istersen, o sirra vakif olan insanlara zarar verme
¢linkii onlar ibadet ehlidirler. Insan bir bilgiyi elde etmek istiyorsa bilgi sahibi olan
insana deger ve kiymet vererek sahip ¢ikmali ve kendiside o bilgi sahibi olan insanin
yaninda olarak ondan istifade etmelidir, seklinde bir miirit ve miirsit iligkisi
anlatilmistir. Miirit kendini Allah yoluna adamis bir tekke de insan-1 kamil yani nefsini
yenmig bir miirsitin -irsad eden yani dogru yolu gdsteren- zatin kapisinda bekleyen
insandir. Irfan sehri seklinde kast edilen durum miirsittir. Miirsidin talebesi olan miirit

ise zahit olarak belirtilmektedir.

Miirsit, beyitte irfan sehri yani bilginin kaynagi olarak ifade edilerek tesbih
sanat1 kullanilmistir. “Irfan, ziihd” kelimeleri birbirleri ile ilgili oldugu igin tenasiip

sanat1 vardir.
Bir zayika kesb itdiin ise lezzet-i gamdan
CEVRI gibi hayret-figen-i kiill-i havas ol G-158,5

Lezzet-i gamdan bir kesb zayika itdiift ise CEVRI gibi hayret-figen-i kiill-i havas

ol.

Sikintinin lezzetinden bir calisarak kazandigim kayip ettiysen CEVRI gibi

hayrete diisiiren nitelik ol.

Sair beyitte sikint1 ile cabalayarak elde ettigin kazanci kaybettiysen Cevri gibi ol
diyerek mahlasina seslenmistir. Ayn1 zamanda g¢abalayarak elde edilen gayreti her
zaman kendi mahlasinin hayrete diisliren istiin niteligi gibi olmas1 gerektiginden
bahsetmektedir. Cevri’nin {stiin gayreti sonucu elde etmis oldugu kazang gorenleri
hayrete diisiirmektedir. Elindeki elde etmis oldugu kazanci yitiren Cevri’nin kendisini

ornek alabilir vurgusu vardir.

“CEVRI” ifadesi ile tecrit sanati vardir. “Lezzet, gam, kesb, zdyika, figen”

kelimeleri ile tenasiip sanat1 yapilmistir.
Meyl eyledi hayat-1 tabi'" i tezayiide
Oldukga ana rtih-1 izafl nesim-i giil G-159, 2
Rih-11zafi ana nesim-i giil oldukga, hayat-1 tabi" i tezaylide meyl eyledi.

Goreceli ruh ona giil esintisi oldukg¢a, artan dogal hayata yoneldi.
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As1Zin gonlii ve ruhu sevgiliye baghdir. Bu baglilikta, sevgilinin kokusu asiga
geldigi zaman as18in tabiattaki hayata daha ¢ok yoneldigini soylemktedir. Betitte sevgili
giile, asik ise ruh kavrami ile benzetilerek tesbih sanati kullanilmistir. Boylece giiliin
kokusunu alan asik yani sevgilinin kokusunu alan asik tabiattaki dogal gercek hayata
yoneldigini kast etmektedir. Ciinkii dogal hayattaki giiller de svgilinin kokusuna
benzemektedir. Dogal hayattaki giilleri ile sevgilinin kokusu birbirine benzetilmektedir.

Bundan dolay1 tesbih sanat1 kullanilmistir.
Bir tab sald1 biilbiile sevk-1 kelimden
Giil-biinler iizre su‘ le-i riy-1 besim-i giil G-159, 4
Sevk-1 kelimden su‘ le-i riiy-1 besim-i giil, giil-biinler tizre biilbiile bir tab saldu.

Kelimelerin istegi ile giiliin giile¢ yiizii alevlendi, giil agacinin iizerinde biilbiili

bir sikint1 kapladi.

Gl agacinda duran biilbiiliin, giiliin agmasiyla birlikte yani yliziiniin giilmesiyle
birlikte alevlenmesinden kaynaklanan asik yani biilbiiliin sikinti gekmesi durumu vardir.
Beyitte sevgilinin yiiziiniin glilmesiyle birlikte agigin gonliine sikint1 gelir. Ciinkii ask
zor bir durumdur. Giil agacinda gonliinii sikinti kaplayan biilbiil asiktir. Biilbiiliin
durmus oldugu giil agacindaki bir tane giil ise sevgiliyi anlatmaktadir. Bundan dolay1
biilbiiliin giile olan aski dile gitilerek asigin sevgiliye duymus oldugu ask anlatilmak
istenmistir. Beyitte asil anlatilmak istenen konu biilbiiliin giile yani agigin sevgiliye olan

askiin sikintidir.

“Gil” kelimesi ile tekrir sanati kullanilmistir. Beyitte sevgili giile, asik biilbiile
benzetilerek tesbih sanati kullanilmistir. “Su‘le, besim, giil, biilblil” kelimeleri birbirleri

ile ilgili oldugu i¢in tenasiip sanat1 yapilmugtir.
Ey hlin-1 dide ben diyemem yare derdiimi
Sen rliy-1 zerdiim iizre geliip tercemanum ol G-160, 3

Ey hin-1 dide ben yare derdiimi diyemem, sen riy-1 zerdim iizre geliip

tercemanum ol.

Ey kanl1 gozlerim ben sevgiliye derdimi sdyleyemem, sen ki soluk yiiziinle gelip

bana terciiman ol.
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Sair ag18in sevgiliye derdini sdyleyemedigi ve bu durumu kanli gozlerine sikayet
ederek dile getirdigini gostermektedir. Oyle ki ikinci misrada gegen sar1 yani soluk
yiizli sevgilinin asigin kendisine terciiman olmasini istemektedir. Sair asig1 kanli
gozlerine seslenmesini saglayarak nida sanati olusturmaktadir. Kanli gozlerin sahibi
asiktir. Insanin gozleri sikint1 ve dert igerinde kanlanir. Bundan dolay1 asik sevgili icin
gozlerine kanli gozlerim dahi sana olan sevgimi ve dahi derdimi anlatmaya yetmez
demektedir. Bu durum i¢in asik sevgilinin yiiziinden yardim istemektedir. “Htn-1 dide,
riy-1 zerdiim” kelimeleri birbirleri ile ilgili oldugundan dolayr tenasiip sanati

kullanilmistir.
Kilmig cemal-i pakiini iistad-1 lem-yezel
Ardyis-i niikiis-1 sanem-hane-i ezel G-161, 1
Ustad-1 lem-yezel cemal-i pakiifi kilmus, ardyis-i niikiis-1 $anem-hane-i ezel.

Allah yiiziinii temiz yaratmis, baslangici olmayan puthanelerin resimleri ile

stislemistir.

Sair resim sanatini puthane olarak gérmektedir. Resmi yapilmis bir potre ¢izimi
insan1 putlastirma olarak algilanmaktadir. Resminde yliziin temiz goriinmekte ¢ilinkii
Allah giizel ve temiz yaratmis diyerek goriinenin ardinda goériinmeyeni gorebilmek
adina yiice yaraticty1 kastetmektedir. insanlar resimler yaparlar bu puttur. Allah’mn
yaratmasi karsisinda insanlarin yapmis oldugu resimlerin bir anlami yoktur. Sair beyitte
insanlarin yapmis oldugu resimlerin puta benzediginioysa yaratma kudretine Allah’in
giiciiniin yeteceginden dolay1 insanin yapmis oldugu resimlerin put gibi hareketsiz
oldugu vurgusu yapmaktadir. Sair beyitte ayn1 zamanda Allah senin yiiziinii temiz
yaratmis ve sana bir suret vermistir anlami ile insanoglunun yaratilist tasvir edilmek

istenmistir.

Sair beyitte insanlarin resimlerini puta benzetmektedir. Bundan dolay1 tesbih
sanat1 vardir. Ezel olmak Allah’in isimlerindendir. Bundan dolayr “Allah” lafz1 ile
“ezel” olma ismi arasinda tenasiip vardir. Lem yezel ve iistad kavramlar ile Allah™
hatirlatmak suretiyle telmih sanati1 kullanilmistir. “Lemyezel” yani kalici1 olmak anlami

ile “ezeliyet” yani baglangic1 olmayan anlamlar1 arasinda tenastiip sanati yapilmistir.
Itmis Mesih meskenini carh ik sen

Rih-1 revansin olsa sana can mekan mahal G-161, 2
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Carh lik sen meskenini Mesih Itmis. Saia cAn mekan mahal olsa riih-1 revansin
Zamanin meskenini Mesih yapmis. Sana can mekan yer olsa yiiziin diiser.

Devrin en giizel mekanin1 Mesih yapmus ifadesi goniillerde Isa peygamberin
sevildigi ve zamaninda cag yeniden kurdugu manasindadir. Isa peygamberin
zamnindaki gibi degilde simdi senin canin mekan olacak olsa hosuna gitmez
demektedir. Sair bu beyitte Isa peygamberin zamanim 6rnek gdstermek suretiyle kendi
zamnindaki insanlar1 bir nevi karsilastirma yoluna gitmektedir. Aym1 zamanda kader
senin gonliinii Isa peygamberin zamanina benzetmis fakat sen su zamani canin mekan
olacak olsa hoslanmazsin anlami da mevcuttur. Boylece birinci misradaki goniil
vurgusu ile ikinci misradaki can vurgusu karsi karsiya getirilmektedir. Goniil mana, can
madde aleminin unsurlaridir. Sair beyitte mana iginde huzurlu, madde iginde huzursuz

oldugunu da belitmektedir.

“Mesken, mekan, mahal” kelimeleri arasinda tenasiip sanati kullanilmistir.
“Mesih” kelimesi ile Hz. Isa peygambere bir hatirlatmada bulunulmus ve telmih sanati

kullanilmustir.
Virdiin kemal-i hiisn ile ‘ussaka intizam
Devriinde miilk-i 15k u mahabbetde yok halel G-161, 3

Kemal-i hiisn ile ‘ussaka intizam virdiin, devriinde miilk-i “1sk u mahabbetde

halel yok

Olgun giizelligin ile asiklara diizen verdin, zamaninda ask miilkiinii ve sevgisini

bozan yok.

Beyitte asik sevgiliye seslenerek bu cihanda ondan daha giizel birinin olmadigin
sOyleyerek asiklar1 yola getirdigini sdylemektedir. Ask makamina zarar verecek higbir
kimse kalmamistir, seklinde bir seslenisi s6z konusudur. Giizelin kdmil yani erigsmis
olgun olan giizelligi ile asiklar1 diizene soktugu ve dahi yola getirdiginden
bahsedilmektedir. Oyle bir diizen ki kimse o diizeni bozmaya yeltenememektedir. Sair
beyitte asil anlatmak istedigi konu sevgilinin kendi zamaninda asiklar1 giizelligi ile

etkileyerek yola getirdigini ve bu diizeni de baska birisinin bozamadigini sdylemektedir.

““Ussak, 1k, kemal-i hiisn” kelimeleri arasinda tenasiip sanati kullanilmistir.

“Intizam, halel” kelimeleri arasinda tenasiip sanat1 kullanilmistir.
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Asuman-1 himmetiifi geh afitib-1 enveri
Geh zemin-i hayretiin bir zerre hakidur goniil G-162, 2

Asuman-1 himmetiifi geh afitdb-1 enveri, goniil geh zemin-i hayretiii bir zerre

hakidur.

Gokyliziiniin yardimi bazen parlak giinesdir, goniil bazen sasirtan zeminin kiiciik

topragidir.

Beyitte sevgili ile asigin durumu tabiat olaylar ile anlatilmaktadir. Oyle ki
sevgili giinese, asik ise topraga benzetilmektedir. Topragin filizlenmesi yani yesermesi
icin giinese ihtiyact vardir. Iste beyitte tam da bu durum arz edilmektedir. Asigin
gonliinde agkin yesermesi icin sevgiliye olan aski olmasi gereklidir. Giines 15181 ise
asigin sevgiliye olan agkini simgelemektedir. Sair beyitte asigin gonliiniin zeminde
kiiglik bir toprak pargasi oldugunu sdylemektedir. Sevgiliyi ise gokyliziinde bulunan
giines olarak tasvir ederek yerde bulunan kii¢iik toprak parcasinin iistiine degen gilines
15181 ile birlikte topragin canlanmasi gibi asi§in gonliinii giizelligi ile etkileyen sevgili

anlatilmaktadir.

Asik tograga, sevgili ise giinese benzetilerek tesbih sanati kullanilmustir.
“Asuman, afitdb ve zemin, haki” kelimeleri ile leff i nesr sanati yapilmistir. “Asumén,
afitab” kelimeleri arasinda tenaslip sanati kullanilmistir. “Zemin, haki” kelimeleri

arasinda tenasiip sanat1 kullanilmistir.

Her sehi-kadd i semen-berler n>ola meyl itseler

Bag-1 “1skun cliybar-1 saf u pakidiir goniil G-162, 3

Her sehi-kadd @i semen-berler meyl itseler n’ola, goniil bag-1 1skun cliybar-1 saf
u pakidiir.

Her fidan boylu ve yasemin gogiisliiye (sevgiliye) yonelseler ne olur, goniil ask

baginin saf ve temiz akarsuyudur.

Sair beyitte asik ve sevgili tasviri yapmaktadir. Fidanlar sevgiliye benzetilmistir.
Oyle ki o asiklar uzun boylu yasemin gogiislii sevgililere yonelirler ve onlarmn kalpleri
ask bagmin tertemiz akarsularina benzemektedir. Asigin aski saf ve temiz olarak
nitelendirilmigtir. Sevgili ise yasemin gogiislii olarak tasvir edilmistir. Yasemin hos
kokulu bir bitkidir. Sevgililerin hoslugunun kaynagi asiklarin saf goniillerindeki asktan

kaynaklanmaktadir.
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“N’ola” ifadesi ile istitham sanati yapilmistir. Goniil akarsuya benzetilerek
tesbih sanat1 kullanilmistir. Sevgili fidana ve yasemin ¢icegine benzetilerek tesbih sanati
yapilmustir. “Sehi-kadd, semen-berler ve bag, cliybar” kelimeleri ile leff ii nesr sanati
yapilmustir. “Sehi-kadd, semen-berler” kelimeleri arasinda tenasiip sanati kullanilmustir.

“Bag, ciybar” kelimeleri arasinda tenasiip sanat1 kullanilmistir.

Halvet-i ziihdiin gehi bir seyh-1 ddmen-¢idesi

Bezm-i sevkun gah mest-i came-¢akidiir gontil G-162, 4

Halvet-i ziihdiin gehi bir seyh-1 damen-¢idesi, goniil bezm-i sevkuin gah mest-i
came-cakidiir.

Ibadet ehli bazen yalmz kaldiginda bir etegini toplanmus seyhin, géniil eglence

meclisinin istegi bazen yirtik giyisinin sarhosudur.

Sair beyitte tekke catis1 altinda sevgili ile asi81 tasvir etmektedir. Oyle ki asik
tekkede bulunan ve diinyadan elini etegini ¢ekmis olan zahide, sevgili ise tekkedeki
seyh efendiye, tekkenin kendisi eglence meclisine ve o eglence meclisinde bulunan
yirtik elbiseli sarhos ise tekkedeki zahitlere benzetilerek tesbih sanati yapilmustir. Asik
sevgiliye olan aski ile diinyadan vazgegerek tipki bir tekke dervisi gibi bir hayati
sirmektedir. Bdylece beyitte asil anlatilmak istenen muhteva asigin askina
kavusabilmesi i¢in diinyadan vazgecmesi gereklidir. Insan yalmz kaldigi vakit hem
seyhin eteginde toplanmali hem de eglence meclisinin i¢inde bulunan yirtik giyisili
sarhos gibi olmali manasida vardir. Bu manada 6rnekleme kullanilmistir. Yani dervis ve
sarhos ikileminde diinya ve seyh anlatimi temasinda asigin askina nasil erisecegi

anlatilmaktadir.

“Ziihd, seyh ve mest-i came-¢ak, bezm-i sevk, goniil” kelimeleri arasinda
tenasilip sanati yapilmistir. “Goniil” eglence meclisindeki sarhosa benzetilerek tesbih

sanat1 kullanilmustir.
Gehi nakas-1 deyr i gah kandil-1 haremdiir dil
Gehi ayine-i Iskender ii geh Cam-1 Cemdiir dil G-163,1

Dil gehi nakiis-1 deyr ii gah, kandil-i haremdiir, gehi Ayine-i iskender {i geh Cam-

1 Cemdir.

Géniil bazen manastir can1 ve bazen harem kandilidir, bazen Iskender’in aynasi

ve bazen Cem’in kadehidir.
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Sair, goniil diinyasini tasvir etmektedir. Klasik Tiirk siirinde “Iskender, dyine-i
Iskender ya da diinyayr gosteren ayna olarak da bilinen Iskenderiye’ye gelen gemileri
izlemek i¢in bir ayna yaptirmistir. Bu ayna bazen diinyayr gosteren cam-1 Cem’i
hatirlatmistir”™*?* “Cem’in diinyayr gosterdigine inanilan kadehi sebebiyle cam-1 Cem
terkibiyle sik¢a anilan kadeh, bu ozelligi ile Iskenderin aynasi ile de kiyaslanir.”** Sair
goniil karisikligini cesitli tasvirler ile gostermistir. Goniil bazen manastir ¢an1 bazen
harem kandili bazen Iskender’in aynasi bazen Cem’in kadehi seklinde ifade edilmistir.
Bu ifadelerde Hristiyan diinyasindan bir ikonik yapi ile Islam diinyasindan bir yap1
karsihikli mana ortaya ¢ikarilmaktadir. Kilise ¢anini harem kandili ile Iskender’in
aynasini1 Cem’in kadehi ile karsilastirmistir. ilk iki ifade de gonliiniin herkesi kusatici ve
cagiran bir etki yaptigini kilise canina ve harem kandiline benzetmistir. Diger taraftan
kalbinin biitiin diinayayr gérme kabiliyetine sahip oldugu hissettirilerek iskender’in
aynasi ve Cem’in kadehi ile tasvir edilmistir. Yani benim gonliim iskender’in aynasi ve
Cem’in kadehi gibi diinayay1 goriir ve tipki manastir ¢ani ve harem kandili gibi insanlari

cagirmaktadir, seklinde bir ifade vardir.

Goniil; manastir cani, harem kandili, Iskender’in aynas1 ve Cem’in kadehine
benzetilerek tesbih sanati yapilmistir. “Dil, nakds-1 deyr, kandil-i harem, ayine-i
Iskender, Cam-1 Cem” ifadeleri ile tenasiip sanat1 kurulmustur. “Nakas-1 deyr, kandil-i
harem ve Ayine-i Iskender, CAm-1 Cem” kelimeleri ile leff ii nesr sanat1 yapilmistir.
“Iskender’in aynasi1” ifadesi ile telmih sanati yapilmistir. “Cem’in kadehi” ifadesi ile

telmih sanat1 olusturulmustur.

Gehi pervane-ves hamis geh biilbiil gibi ghiya

Gehi sem® -i seb-ara geh bag-1 Iremdiir dil G-163, 2

Dil gehi pervane-ves hamis geh biilbiil gibi gliya gehi sem‘-i seb-ara geh bag-1
[remdiir.

Goniil bazen pervane gibi sessiz bazen biilbiil gibi sOylesen bazen geceyi

siisleyen mum bazen irem bagidir.

Sair, goniil diinyasini tasvir etmektedir. Geceyi siisleyen mum ve “Ad kavminin

efendisi olan Seddad’in yaptirdigi cennet bahgesine benzeyen ve isikli alanlarinin

122 yasemin, Yaylali. “Klasik Fars ve Tiirk Siirinde Sahname Karakterleri”, Niisha, S.19, 2019, s.57.
123 Haluk, Aydin. “Cevri Divani'nin tahlili”, Doktora tezi, Balikesir Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2010,
5.282.
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oldugu bir bahge olan irem baglarindan™?* bahsetmek suretiyle génlii mum ve irem
bagina benzeterek tesbih yapmistir. Geceyi siisleyen mum ayni zamanda gece sessizce
atesin etrafinda donen pervanelere, biilbiiliin sesli 1s1ltis1 ise cennet bahgesine benzeyen
151kl1 bir alana benzetilmistir. Goniil gece ve giindiiz gibidir dyle ki tipki gece yanan
mum ve gece pervanelerin doniisii gibi ayn1 zamanda giindiiz 1s1kl1 alanlar1 olan irem
baglara benzetilmistir. Sair gonliiniin hem karanlik hem de aydinlik yoniiniin

oldugundan bahsetmektedir.

“Dil, pervane-ves, biilbiil, sem‘-i seb-ara, bag-1 Irem” ifadeleri ile tenasiip sanati
kurulmustur. “Bag-1 irem” ifadesi ile telmih sanat: kullanilmistir. “Pervane-ves, biilbiil
ve sem‘-i seb-ard, bag-1 frem” ifadeleri ile leff ii nesr sanat1 yapilmistir. Gece atesin
15181 etrafinda pervane gibi dolanan boceklerin sessizligini ve biilbiiliin ses ¢ikarisi ile
tezat sanat1 kullanilmistir. Goniil; pervane, biilbiil, mum, irem baglarina benzetilerek

tesbih sanat1 yapilmstir.
Fiirtg-1 pertev-i hursid-i kudret terbiyet kilmis
Miicella gevher-i pakize-i kan-1 kidemdiir dil G-163,4

Dil, firGg-1 pertev-i hursid-i kudret terbiyet kilmis, miicella gevher-i pakize-i

kan-1 kidemdiir.

Gontil, kudretli giines 15181 ile terbiye olmus, eski maden ocagmin temiz

miicevheri parlaktir.

Sair, goniil diinyasini tasvir ederek somutlastirmaktadir. Gilinesin 15181 ve o 15181n
parlakliginin kuvvetli oldugunu ve bu durumla terbiye olan asigin gonlii anlatilmaktadir.
Goniilii miicevher elde edilen bir maden ocagina benzeterek tesbih sanati kullanilmistir.
Sevgili gilinese benzetilerek tesbih yapilmistir. Sair birinci misrada asigin gonliinii
giinesin 15181 ile terbiye ettiginden bahsetmektedir. Ikinci misrada ise génliinii eski
maden ocagina benzeterek oradan ¢ikan miicevherlerin parlak oldugunu sdylemektedir.
Beyitte asil anlatilmak istenen konu asigin gonliine niifuz eden sevgilinin aski eski
maden ocagindan ¢ikan miicevhere benzetilmektedir. Ayrica asigin gonliine tesir eden
bir bagka konu ise sevgilinin giines kadar parlak olan 15181nin yani giizelliginin agigin
gonliinii terbiye etmesi olarak aciklanmaktadir. Bu beyitte de sair, agigin gonliine vurgu

yapmaktadir.

124 Aydin, a.g.e., 5.206.
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“Flirdg, pertev, hursid, miicelld” kelimeleri “1s1k” manasi ile ilgili oldugundan
dolay1 tenasiip sanatt yapilmistir. Asigin gonlii, maden ocagi ve terbiye olan goniile
benzetilerek tesbih sanati kullanilmistir. Sevgilinin giizelligi gilinesin 15181 ile tasvir

edilmektedir.
Cihan1 seyr ider bir lahzada CEVRI gibi amma
Nazar kilsait makadminda yine sabit kademdiir dil G-163,5

Dil CEVRI gibi cihan1 seyr ider, amma bir lahzada nazar kilsaii makaminda yine

sabit, kademdiir.

Goniil CEVRI gibi diinyay1 izler, ama bir anda nazar etsen makaminda yine sabit

adimdir.

Sair gonliin Cevri gibi diinyay1 seyrettigini fakat bir an doniip bakildiginda
yerinde sabit durdugunu sdylemektedir. Sair kendi mahlasi iizerinden goniil tarifi
yapmaktadir. Oyle ki goniil diinyayr seyrediyor olsa bile baska yerlere kapilip

gitmedigini ve yerinde sabit durdugunu sdylemektedir.

“CEVRI” ifadesi ile tecrit sanati yapilmistir. “Dil ve makam” kelimeleri ile

tenasiip sanat1 kullanilmustir.
Tatidir egergi lebiin amma ki ©acebdiir
Olmis sekeristani nemek-zar-1 tebessiim G-164, 3
Egerci lebiin amma ki “acebdiir, tatidiir, sekeristdni nemek-zar-1 tebessiim olmas.

Eger ki dudaklarin ama acabalidir, papagandir, seker kamis1 tarlas

tebesstimiiniin tuzu ile perisan olmus.

Sekeristan ifadesi seker kamisi tarlasi demektir. Sair, seker kamisi tarlasini
zikrettikten sonra tuz ile perisan olmasindan bahsetmektedir. Bu durumun sebebi tuzlu
topraklarda veya topragin tuzlu oldugu alanlarda yetisen seker kamiginin veriminin
diismesinden kaynaklanmaktadir. Bundan dolay1 beyitte, seker kamisi tarlasin1 tuzun
perisan ettigi ger¢ekliginden bahsedilmistir. Asigin génlii seker tarlasina benzetilmistir.
Ayni zamanda sevgilinin dudaklarinin tereddiitlii olduguna vurgu yapilarak sevgilinin
dudaklarmin tebessiimii ile as181 tipki seker kamisi tarlasini tuzun mahvettigi gibi asigin
gonliinii de sevgilinin tebessiimii mahvetmektedir. Papagan bilgeligin semboliidiir. Yani

sevgili bigedir. Ciinkii tebessiimii ile asigin gonliinii acitacagini bilmektedir.
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Asi1gin gonlii seker tarlasina benzetilerek tesbih sanati kullanilmistir. Sevgili ise
bil yoniinden papagana benzetilmektedir. Bundan dolayi tesbih vardir. “Sekeristan,

nemek” kelimeleri ile tenasiip yapilmistir.
Sakiya ayine-i sagar1 goster goreliim
Nice seyr eyledi diinyayr Sikender goreliim G-165, 1

Sakiya ayine-i sagar1 goster goreliim, nice diinyayr seyr eyledi Sikender

goreliim.

Ey icki dagitan kisi igki kadehinin aynasimi goster de gorelim, nice diinyayi

seyreden Iskender’i gorelim.

Iskender’in aynas1 soyle anlatilmaktadir. “Iskender, dyine-i Iskender ya da
diinyayr gosteren ayna olarak da bilinen Iskenderiye’ye gelen gemileri izlemek icin bir

2125 Sai
air,

ayna yaptirmistir. Bu ayna bazen diinyayr gosteren cam-1 Cem’i hatirlatmigtir.
eglence meclisinde icki dagitan kisiye seslenmek suretiyle kadehinin aynasini goster
diyerek hem Cem’in diinyay1 gosteren kadehine hem de Makedonyali Biiyiik
Iskender’in  Misir’da yaptirdign  biiyiikk Iskenderiye deniz fenerine telmihte
bulunulmaktadir. Bu fener Iskenderiyedeki ve dahi diinyadaki o donemin en biiyiik
deniz feneridir. Ortasinda biiylik bir ayna vardir. Bu ayna sayesinde denizden gelen
gemiler ¢ok Oteden tespit edilebilmekteydi. Yani bir nevi diinyayr seyretmek gibi bir

durum ortaya gikmaktaydi. Iste sdir bu durumu anlatmaktadir. Bu benzetmeden yola

cikarak biz de senin dagittigin igki kadehinin aynasinda diinyay1 seyredelim demektedir.

“Sakiya, ayine-i sagar, Sikender” kelimeleri ile tenasiip sanati yapilmistir.

“Saki’nin kadehinde diinyay1 seyretmek” manasinda miibalaga yapilmistir.
Ben de bin can ile meftiinum gama dil n’eylesiin
Mesrebiimce depreniir bir dost-dirumdur beniim G-165, 2

Ben de bin can ile meftinum gama dil n’eylesiin, beniim mesrebiimce depreniir

bir dost-darumdur.

Ben de bin can ile fitne ve belaya tutulmus olan kederli génliim ne yapsin, benim

tabiatimca kimildayan bir dostumdur.

125 yaylali, a.g.e, s.57.
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Benim bin canim fitne ve belaya tutulmus ise asik olan gamli génliim bu duruma
ne yapabilir. Fitne ve belaya ugramis gonliime kimse ¢are olamaz. Fakat benim gibi
hareket eden kisiler dostumdur. Ayni1 zamanda benim canimin kurtulmasi i¢in hepsi
kendince cirpinip dururlar. Ask dolu gonliin fitne ve belanin igerisinde kalmis

cirpinislart dile getirilmektedir.

“Meftiin, gam” kelimeleri ile tenasiip sanat1 yapilmistir. “N’eylesiin” ifadesi ile

istifham sanati1 olusturulmustur.

Her sikenc-i turraya bin $an‘at ile bend olur

“Isk hayran-1 dil-i asiifte-karumdur beniim G-165, 3

‘Isk hayran-1 dil-i asiifte-karumdur, beniim her sikenc-i turraya bin $an‘at ile
bend olur.

Ask, iffetsiz gonliin hayranidir, benim her saginin kivrimi bin sanat ile zincirle

bagli olur.

Sair, aski kendine gore anlatmaktadir. Ask kavrami i¢in iffetsiz gonliin hayrani
ifadesi kullanmaktadir. Asigin sevgilinin saglarinin her kivrimima gonliiniin bagh
oldugunu belitmektedir. Sevgilinin saglarinin her kivrimi zincire benzetilmektedir. Aym
zamanda asi1gin gonliinlin sevgilinin saglarinin kivrimlarina bagli olusu bir mahkiimu
andirmaktadir. Sevgilinin zincire benzeyen saclari asigin gonliini mahkim etmistir.

Beyitte agigin gonliinii tutsak olarak tutan bir sevgili tasviri yapilmaktadir.

Sevgilinin gonliinii iffetsizlikle itham ederek tesbih sanati yapilmistir. ““Isk, dil,
sikenc-i turraya, bend” kelimeleri ile tenaslip sanati olusturulmustur. Sevgilinin

saclarinin her kivrimi zincire benzetilerek tesbih sanati yapilmistir.
“Isk ile tarh-1 tekellif eylediim hicr i visal
Tabi‘-i redd i kabtl -i ibtiyairumdur beniim G-166, 4

‘Isk ile tarh-1 tekelliif eylediim, hicr i visal beniim tabi‘-i redd U kabdl -i

ihtiyarumdur.

Ask ile gosterisi biraktim, ayrilik ve kavusma benim (igin) ihtiyarin red ve

kabulii (gibi) uyumdur.

Sair agk ile gosteris yapmayr biraktigin1 sdylemektedir. Beyitte ayrilik ve

kavusmanin tipki ihtiyarlarin reddetmesi ve kabul etmesinde bulunan uyumun yani
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vurdumduymazIligin oldugu gibi benimde gonliim artik ne ayrilikta ne de kavusmada bir
heyecana kapilmamaktadir. Clinkii gonliimdeki agk ile gosteris yapmamaktayim. Sair
asigin aski ile artik gdsteris yapmadigini ve bu durumu ise ihtiyarlarin bir olay
karsisindaki tutum ve davranislarini 6rnek gostererek vermektedir. Ihtiyar olan insanlar
artik yasama sevincini kaybetmesinden dolayr higbir davranisini gosteris igin
yapmadiklarindan cevaplart nettir. Sair bu duruma deginmek suretiyle asigin gonliinii
bu cihetten anlatmaktadir. Asigin artik ask duygusunun vermis oldugu heyecani
kaybetdigi vurgusunun yaninda ayni zamanda gosteris yapmayarak ihtiyarlar gibi
uyumlu oldugunu kast etmektedir. Bu uyum durumu ise ayrilik karsisinda da kavusma
karsisinda da tipki ihtiyarlarin ret ve kabul noktasindaki davranislari gibi oldugunu
sOylemektedir. “Redd i kab0l” kelimeleri ile tezat sanat1 kullanilmistir. “Hicr 1 visal”
kelimeleri ile tezat sanat1 yapilmistir. “Redd i kabtl ve hicr i visal” kelimeleri ile leff i
nesr sanati kullanilmistir. Sair asigin gonliinii ihtiyarin gonlii ile kiyas yaparak

anlatmaktadir. Bundan dolay: tefrik sanati kullanilmigtir.
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SONUC

Cevri, edebi agidan yasamis oldugu cagi bizlere iyi bir sekilde kiiltiir mirasi
olarak aktardigindan dolay1 saygi ve minneti sonuna kadar hak eden kiymetli bir sairdir.
Klasik serh usullerine bagli kalinarak yapilmis olan bu ¢alismada elde edilen veriler

genel itibariyle soyledir;

Sair’in incelenmis olan beyitlerinde muhteva olarak ask ve tasavvufun yaninda
tabiat olaylarinin 6rneklemesi ile dogaiistii yani mucizevi meselelere de deginildigi
gorilmistlir. Sair yasamis oldugu cagin sesine kulak kabartmis ve yasadigi ¢agin
gerisinde kalmayip bu cagmn getirmis oldugu ictimai hayatin tam i¢inde oldugunu
kanitlamigtir. Sair’in beyitlerinde yer yer tekkede bulunan dervigligi ve zaman zaman
hayatin tam iginde olan sosyal yasamini hissedebilirsiniz. Boylece sairin beyitlerinde
bahsetmis oldugu konularin birgcogunun hayatin gercekligine bagli mana yiiklii
nagmeler oldugunu anlamaktayiz. Oyle ki sair 17. yiizyilin getirmis oldugu sosyolojik
ve psikilojik sorunlarin i¢ginde kaybolmadan insanit ve insana ait ne varsa oldukca
gercekei bakis agisini beyitlerine dzgiirce yansittigini gérmekteyiz. Bir baska 6nem arz
eden durum ise sairin beyitlerinde gergekligin igerisinde bulunan evrensel diinya hayati,

metafizik manalar ile karsimiza ¢ikmaktadir.

Cevri Divanin da yaptigimiz serh ¢alismasinda Cevri’nin tasavvufi ve tabiat
olaylarma gazellerinde siklikla yer verdigi goriilmiistiir. Metafizik diinyanin tasvirlerini
tahayyiil ederek onlar siirlerinde destekleyici unsur halinde kullanmistir. Genel olarak
gazellerinde tasavvufi boyutun ele alindig1 goriilmektedir. Bu durum siklikla asik ile
masuk arasindaki ask maceralar ile dile getirilmistir. Cevri’nin hayal diinyasi olduk¢a
genis ve cesitli dogaiistii olaylar ile kaplidir. Gazellerinde genel olarak ortaya cikan
muhteva asktir. Gazelleri agk, tasavvuf ve tabiat olaylar licgeninde donen bir ¢izgiye
sahiptir. Sair biitliin hayal diinyasin1 bu ii¢ ana ¢izgi lizerinde kurmaktadir. Secilmis olan
beyitler genel anlamda bu ana ¢izgilere bagl olarak secilmis ve bu konular etrafinda
durulmustur. Sair, aski tarif noktasinda tabiat unsurlarim1 ve metafizik olaylar

kullanmustir.

Cevri, yazmis oldugu beyitlerinde i¢timai hayatin sikintilarini da yogun olarak
vermektedir. Cevri’nin kisilik olarak da edinmis oldugu zarif yasam ve sanatsal duygu
anlayisin1 divaninda da gérmek miimkiindiir. Sair, yasami1 boyunca insanlara karsi

sanatsal duygu anlayisini eksik etmeden yansitmis bir insandir. Bu anlayisini ask
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tasvirlerinin hayal diinyasi acisindan zengin olusu ile anlamaktayiz. Cevri sevingli bir
misra yazdiginda gergekten sevinen, hiizlinli bir anlam tahayyiil ederek kaleme
doktiigiinde gergekten iiziildiigli belli olan bir sairdir. Sair’in incelenen beyitlerinde
genel olarak metafizik diinya tasvirini su unsurlar olusturmaktadir. Hz. Isa ve Meryem,
Hizir, Mesih, Cebrail, Cem’in kadehi ve Iskender’in aynasidir. Bu genel olarak verilmis
olan hayal unsurlarinin gerceklige dayanan bir hikayeleri olmasi sairin gergeklik algisi
yoniinden hayal diinyasina bakisini yansitmaktadir. Sair hikdyesi olmayan yani
gerceklige dayanmayan bir hayal unsurunu kolay kolay kullanmamis oldugunu

gormekteyiz.

Yukarida saydigimiz c¢esitli dogaiistii olaylar ile ge¢miste yasamis olan
insanlarin hayatlarindan alintilanan kissalarin sair tarafindan stirekli 6giit baglaminda
didaktik olarak verildigi goriilmektedir. Bu didaktik baglami beyitlerinde ask unsuru ile
aciklamaktadir. Incelenen beyitlerde genel olarak en baslica goriilen edebi sanatlar ise

“tesbih, tenasiip, leff i nesr ve telmih” olmasi oldukg¢a géze ¢arpan unsurlardandir.

Cevri gazellerinde ask tasvirini biiyiik ¢ogunlukla asik ve asigin gonlii lizerinden
anlatmaktadir. Bu durum beyitlerinde sevgilinin asiga gore bir adim geride kalmasina
neden olmustur. Onun siirlerinde asik ve asigin aski 6n plandadir. Cilinkii asil maksat ne
asik ne de sevgilidir. Asil anlatilmak istenen kavram genel itibariyle “ask™ olmustur.
Cevri agki bazen as18in bazen de sevgilinin géziinden goniillere aktarmistir. Bu durum
Cevri’nin tasavvuf anlayisi cergevesinde yogrulan diinya goriisiine farkli ufuklar
acmaktadir. Cevri hayati rind ve ¢ok renkli yasadigindan dolay: siirlerinde genel mana
hep diinya ve diinyanin ic¢indekileri umursamamak iizerine olmustur. O bu durumu
tasavvuf anlayisindan aldigi goriilmektedir. Onun tasavvuf anlayisinda diinyaya meyl

etmek yoktur. Onun diinyasinda giizel olan daima giizeldir.

Cevri’nin beyitlerinde dikkat c¢eken unsurlardan bir tanesi de yukarida
bahsedilmis oldugu gibi Hz. Isa vurgusu olmustur. Onun siirlerinde peygamber 6rnegi
agisindan genellikle Isa peygamber drnegine sikga rastlamak miimkiindiir. Bu durum
sairin hem evrensel bakis agisini hem de bir Mevlevi olarak siirlerinde Hz. Mevlana’nin
merhamet algisim gostermektedir. Boylece sair siirlerini Isa peygamberin babasiz
diinyaya gelisi acgisindan da sik¢ca Orneklere yer vermesinin yaninda onun babasiz
diinyaya gelisini ask’in sonsuzlugu baglaminda gosteriyor olmasi sanatinin ne kadar ¢cok
degerli oldugunun kanitidir. Sair Cevri, siirlerinde melek tasviri yapacagi zaman

incelenen beyitlerden de anlasilacagi iizere ozellikle “Cebrail” melegini misal
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gostermektedir. Bu durum sairin her zaman en biiyiikk ve en gilizel olana meylinin bir
nisanesi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Sair siirlerinde fazlaca agk mesnevilerine yer
vermemis olsa da neredeyse donemin bir¢ok sairi lizerinde etki olusturan leyla ile
mecnun mesnevisi Cevri’nin siirlerinde de yer bulmustur. Cevri’nin her zaman
siirlerinde insanlar1 iyiye ve giizel olana yonlendirme ¢abasi oldugu goriilmektedir. Bu
durum onun bazen bir Mevlevi olmasindan bazen de insanlara olan sevgisinden
kaynaklandigin1 hissetmek zor degildir. Cilinkii o insanlara hayatin icinden
seslenmektedir. Halktan uzak ve yalniz bir hayat siirmemis olmasi siirlerinin ahengine

yanstyan renklerin birlesiminden anlagilmaktadir.

Cevri genellikle gercekei hayal unsurlarini kullanmaktadir. Onun siirlerinde ask,
sevgi, asik, sevgili hep gercektir. Hayal kurgusu bile her zaman gerceklige
dayanmaktadir. Bunu siirlerindeki “Hizr, Isa, Cibril ve Siileyman™ gibi peygamber ve
melek isimlerinin telmih olarak verilmesinden anlamaktayiz. Bu tasvirlerin hikayesinin
gerceklik ile baglantisi oldugundan dolay1 gercek bakis agisi vardir. Siirlerinde oldukca
fazla Farsga ve Arapca kelimelere rastlanmaktadir. Bu durum onun yasamis oldugu
donem itibariyle normal olarak kabul gérmektedir. Dili agir olmasa da beyitlerinde

anlasilmasini giliglestiren ifade ve tamlamalar da vardir.

Sair’in beyitlerinde asig1 6n planda tutmak suretiyle sevgili tasvirleri oldukca
farkli imaj unsurlar ile ¢evrilidir. Onun siirlerinde sevgili her zaman as18in gonliini
calmaya calisan bir fitne sebebi sayilmaktadir. Bu durum sevgilinin asik icin tehdit

olmasi as1g1 okuyucunun géziinde her zaman 6nde tutmasina neden olmustur.

Cevri tasavvuf bakis acisinin vermis oldugu kalenderi manti§i onu her zaman
hayata kars1 sorgulayan ve mana arayan bir insan yapmaktadir. Onun temel aldig: ilahi
kudret ve ask temelli yasantis1 Mevlana’nin merhamet anlayisi ile birleserek siirlerine
yansimistir. Bu durum siirlerinde 6giit ve didaktik metin ortaya ¢ikarmistir. Onun ask
anlayisinin icinde bile bir 6giit saklidir. O hayati bosuna yasamadigimizin farkina
vardirma cabasi igerisinde olmustur. Bu temel tasavvuf anlayisin1 sanat1 ile agk tasviri
cercevesinde sekillendirmistir. Beyitlerinde hayal unsurlariin yaninda dini unsurlarada

yer vermekten ¢cekinmemistir.

Inceledigimiz beyitlerde goriildiigii iizere renkli anlatimi, kelimelerin ustaca
secilmis olmast ve zengin sanatsal hayal giici onun gii¢clii bir sair oldugunu

gostermektedir.
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