NAMIK KEMAL VE MEHMED AKIiF’IN
‘BATI’ ALGILARI

Senol GUNDOGDU
Yuksek Lisans Tezi
Danigsman: Yrd. Dog. Dr. Zelkif POLAT
Temmuz, 2014
Afyonkarahisar



T.C.
AFYON KOCATEPE UNIVERSITESI
SOSYAL BIiLIMLER ENSTITUSU
KAMU YONETIMi ANABILIiM DALI

YUKSEK LiSANS TEZi

NAMIK KEMAL VE MEHMED AKIiF’IN ‘BATI’ ALGILARI

Hazirlayan

Senol GUNDOGDU

Danisman

Yrd. Dog. Dr. Zelkif POLAT

AFYONKARAHISAR 2014



YEMIN METNIi

Afyon Kocatepe Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi Kamu Yénetimi Anabilim
Dalina Yiiksek Lisans tezi olarak sundugum “Namik Kemal ve Mehmed Akif’in
‘Bat’ Algilar’” adli ¢aligmanin, tarafimdan bilimsel ahlak ve geleneklere aykiri
diisecek bir yardima basvurmaksizin yazildigmi, eserlerin Kaynakga’da gdsterilen
eserlerden olustugunu, bunlara atif yapilarak yararlanmis oldugumu belirtir ve bunu

onurumla dogrularim.

22/06/2014

Senol GUNDOGDU



TEZ JURISI VE ENSTITU MUDURLUGU ONAYI

JURI UYELERI Imza

Tez Danigmani : Yrd. Dog. Dr. Zelkif POLAT
Jiiri Uyeleri : Dog¢. Dr. Mustafa FISNE ...

: Do¢. Dr. Mehmet Hilmi UCAN

Kamu Yonetimi Anabilim Dali Tezli Yiiksek Lisans 0Ogrencisi Senol
GUNDOGDU’nun “Namik Kemal ve Mehmed Akif’in ‘Batr’ Algilan” baslhkli
tezi, 22.07.2014 giinii saat 11:30°da Afyon Kocatepe Universitesi Lisansiistii Egitim
ve Ogretim Sinav Yonetmeliginin ilgili maddeleri uyarinca yukarida isim ve
imzalar1 bulunan jiiri iyeleri tarafindan degerlendirilerek kabul edilmistir.

Prof. Dr. Selguk Akcay

Sosyal Bilimler Enstiti Muduru



OZET

NAMIK KEMAL VE MEHMED AKIiF’IN ‘BATI’ ALGILARI

Senol GUNDOGDU

AFYON KOCATEPE UNIiVERSITESI
SOSYAL BIiLiMLER ENSTITUSU
KAMU YONETIMIi ANABILiM DALI

Temmuz 2014

Damisman: Yrd. Dog. Dr. Zelkif POLAT

Bu calisma, Osmanly/Tiirk/Islam modernlesmesinde onemli yerlere sahip olan
Namik Kemal ve Mehmed Akif’in ‘Bat1’ algilarini ele almaktadir. Ortak bir gegmis
iizerinden tanimlanan Bat1 ve Bati medeniyeti modernite siirecinde diinyanin geri
kalan1 lizerinde hakimiyet kurma cabasi i¢ine girmistir. Bu ¢aba dogrultusunda Bat1
haricindeki bazi toplumlarda, bu hakimiyetten kurtulmaya dair arayiglar ortaya
cikmistir. Osmanli Devleti de bu hakimiyet ¢abasindan etkilenen toplumlardandir.
Bunun neticesinde Osmanli Devleti'nde de modernlesme arayislart baglamistir.
Modernlesme hareketleri dogrultusunda Bati’ya dair algilar da degismeye basladi.
Namik Kemal ve Mehmed Akif modernlesme siirecinde yasamig birer aydin olarak
bu ¢abalar dahilinde Batr’ya dair algilar olusturmuslardir. Ikisinin Bat1 algilar1 bu
stirecin sosyolojik ve psikolojik etkisi altindadir. Bati’ya dair algilarinda olumlu ve
olumsuz olmak {izere iki Bat1 yer almaktadur. Ilk olarak ilerlemeyi ve medenilesmeyi
saglamis ve ondan ibret alinmasi gereken Bati yer alir. Aksi durumda ise Osmanli
topraklarini tehdit eden emperyalist Bati bulunmaktadir. ikisinin birbirine benzer
Bat1 algilarini incelemek Batr’nin Osmanly/Tiirk/Islam diisiince tarihi tarafindan nasil
algilandigint Namik Kemal ve Mehmed Akif’in diisiinceleri zerinden ortaya

koyacaktir.

Anahtar Kelimeler: Osmanli, Bati, Namik Kemal, Mehmed Akif, Modernlesme.



ABSTRACT

THE ‘WEST’ PERCEPTIONS OF NAMIK KEMAL AND MEHMED AKIF
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Advisor: Asst. Prof. Dr. Zelkif POLAT

This study examines the “West’ perceptions of Namik Kemal and Mehmed Akif
who had key positions for Ottoman/Turkish/Islamic modernization. The West and
Western civilization which are defined by common history have been in a struggle
for domination over the rest of the world during modernity process. In accordance
with this struggle it has occurred some quests in order to get rid of this struggle in
some non-Western societies. The Ottoman State is one of the societies which were
affected by this domination struggle. As a result of this modernization quests have
started in the Ottoman State. In line with modernization movements perceptions
about the West started to change. Namik Kemal and Mehmed Akif as intellectuals
who lived during modernization process created perceptions about the West within
these quests. Their perceptions of the West are under the sociological and
psychological influence of this process. Their perceptions of the West include two-
sided perceptions of the West which are positive and negative. Primarily, it appears a
West which is progressive and civilized; in addition, an example in order draw a
lesson from it. Otherwise, there is a West which is imperialist threatens the Ottoman
lands. Studying similar West perceptions of Namik Kemal and Mehmed Akif will
present how Ottoman/Turkish/Islamic intellectual history perceives the West through
Namik Kemal and Mehmed Akif’s thoughts.

Key Words: Ottoman, West, Namik Kemal, Mehmed Akif, Modernization.
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GIRIS

Modern zamanlarin en biiylik ayrimlarindan bir tanesi hi¢ siiphesiz Dogu-Bati
kavramsallagtirmasidir. Bu ikilem tarihyaziminda, siyaset biliminde, kiiltiir
arastirmalarinda ve bircok akademik alanda cografi bir tanimlamanin teorik bir
kavramsallastirmaya nasil doniistiigiiniin kanitidir. Dogu-Bati ikilemi yapay bir
algidir. Aradaki smirin nerede basladigi nerede bittigi belli degildir. Eger zihniyetten
bahsediyorsak biitlinlik hem Dogu i¢in hem de Bati i¢in gegerli degildir. Tek bir
Bati’dan bahsetmek her ne kadar abes ise, tek bir Dogu’dan bahsetmek de o kadar
abestir. Bundan dolay1 ortaya ¢ikmis Avrupa anlatimli tarihyazim: bu ayrim
acisindan sikitilidir. Tek tip tarihyazimi, ilerleme olgusunu sadece Bati’ya aitmis
gibi gosterir, fakat bu dogru degildir (Ortayl, 2008: 9). ilerleme diinyanm ortak
mirasidir demek yanlis olmaz. Aksini dogru olarak kabul edersek, bu durumda da
Bat’nin yaptig1 Dogu-Bati kavramsallastirmasindan yararlanabiliriz. Ciinkii Batilt
olsun olmasin tarihyazimlarinda Bati’nin somiirgeciligi gozle goriinen yadsinmaz bir

gercektir.

Cografi bir ayrim olmanin yani sira kiiltiirel, sosyolojik, siyasi, tarihi ve
ekonomik ayrimlar1 da iceren Dogu/Bat1 ayrimi diinya tarihinin sekillendirilmesinde
en ¢ok basvurulan kavramsallastirmalardandir. Modernite sonrasi bu ayrigsmanin
netlestigi goriilmektedir. “Dogu” ve “Bat1” yer ve yon anlamlarindan ziyade fikir ve
zihniyet ortakligini1 tanimlamaktadir. Bati’nin ekonomik, teknik, bilimsel ve dini
gelismeleri sonrasinda Dogu karsisinda iistiinliik kurmast bu kavramsallagtirmay1
daha da belirginlestirmistir. Bu belirginlestirme Bati’nin diinyanmn geri kalanm ile
temasin1 arttirmasma ve onlar ilizerinde hakimiyet kurmasina ve kurma cabasma
isaret eder. Cografi olarak Bati’ya en yakin konumda olan Dogulu iilkelerden birisi
olan Osmanli Devleti de ister istemez bu hdkimiyet kurma ¢abasinin etkisi altinda
kalmistir. Bu etki siyasi, sosyal, ekonomik ve kiiltiirel alanlardan olusurken, ayni

zamanda tepkilerin dogusuna da neden olmustur.

Bat1 tam olarak nedir, neresidir ve nasil bir seydir sorusunu bu tarihsel
perspektif agisindan cevaplandirmak onemlidir. Bati’dan kastedilen sadece cografi

konumlandirma degildir. Ornegin Arapca’da Bati’daki yer anlamina gelen Magrib



modern anlamda Bati’nin i¢inde yer alir mi sorusuna verilecek cevap olumsuz
olacaktir. Onun igin Bati1 kavramimdan kastedilen anlam, ortak bir gegmise sahip,
ayni cografyay1 paylasan ve genelleme yapilacak olursa, diisiince yapist olarak ayni
kokten beslenen topluluklarm biitliniidiir. Bati medeniyeti olarak tanimlanan bu
biitliinliigiin ortak gecmis birikimi ii¢ gelenege dayanmaktadir: Greko-Romen klasik
kiiltiirti, Hristiyanlik ve aydinlanma (Kurth, 2003: 5). Her ne kadar biitiinsellikten
bahsediyor olsak da cografi olarak Bati’da bulunan her topluluk Batili degildir. Bat1
olarak kabul edilen topluluklar, Bat1 Avrupa ve Kuzey Amerika iilkeleridir. Bati’dan
kasit genellikle Ingiltere, Fransa ve Almanya, deniz seviyesinden diisiik olduklar1
icin adina Algcak Ulkeler denilen Hollanda, Belgika ve Liksemburg, kismen de
Amerika Birlesik Devletleri’dir. Bu nedenle Bati denilince tarihsel bir ¢izgiden,
medeniyet ortakligindan bahsedebiliriz. Bu c¢alisma igerisinde Bat1i olarak
tanimlanacak olan Bati medeniyeti yukarida sayilan topluluklardan olusmakta ve bir
butlnlik arz etmektedir.

Bugiinkii Bat1 medeniyetini onu iktisadi, siyasi ve kultlirel olarak doniistiiren
bazi tarihi evreler 1s1¢inda degerlendirmek dogru olacaktir. Bu yoniiyle cografi
kesiflerle baslayan bu siire¢ ekonomik bazi avantajlar getirmenin yaninda, zeminini
hazirladig1 Ronesans ve Reformasyon donemleri ile birlikte Aydinlanma Cagi’na bir
koprii olusturmustur. Diger taraftan Bati’y1 olusturan iilkeler arasinda igsel rekabet
merkantilist politikalart dogurmustur. Sanayi Devrimi bu politikalar sonucu
gerceklesmistir. Diger taraftan biiyiik bedeller 6denerek yapilan dinsel miicadele ile
birlikte gelen egemenlik ve mesruluk algisi siyasi donlisimiin alt yapisini
olusturmustur. Bu durum Bati’yl, elde ettigi iistiinliigii idame etmek adina ister
istemez somiirgecilige yoneltmistir. Burada Dogu-Bat1 kavramsallastirmasimin 6nemi
ortaya ¢ikmaktadir. Cinki kiresel bir harekete dayanan somirgecilik faaliyetleri
neredeyse Dogu’daki biitiin toplumlar1 etkilemistir. Burada Dogu’daki toplumlardan
kasit siiphesiz Batr’nin disinda kalan neredeyse her yerdir. Osmanli Devleti ise
Bati’dan gelen bu tesirin merkezinde olup, belki de en ¢ok etkilenen cografyalardan

biri olmustur.

Osmanli, yan1 baginda duran Bati’ya uzun siire yabanci ve aykir1 kalmistir.
Fakat bu hig iligskisi olmadigi anlamma da gelmez (Berkes, 2003: 37). Osmanli

Devleti, cografi konumu, egemenligi altindaki uluslarm etnik ve dinsel kimligi ve



bahsi gecen donem igin siyasi ve kiiltiirel etkilesimin en onemli tasiyici unsurlart
olan genis hinterland: olan Istanbul, Izmir ve Selanik gibi liman sehirlerine sahip
olmasi gibi etkenlerle Batili etkiyi kisa siirede kendi cografyasinda hissetmeye
baslayacaktir. Bu etki zamanla Marx’in “taghi basar1” olarak adlandirdig:
demiryollar1 basta olmak iizere buharli gemiler ile telgraf gibi modern ulasim ve
iletisim araglarmin kesfiyle (Hobsbawm, 2003: 48) artarak cografi smirlarini
genisletecek ve geri kalmis bakir bolgeleri bu sisteme dahil edecektir. Bunun en
somut Ornegi edebiyattan sinemaya kadar pek c¢ok alana yansimasi olan “Orient-

Express”tir.*

Klasik imparatorluklardan biri olan Osmanli Devleti 17.yy.da siyasi anlamda
cokiise gegmis, 19. ve 20. yy.’larda biiyiik bir yasam miicadelesi vermistir. Asker?
maglubiyetler baslayinca, dnceden Osmanli’dan asagida goziikken Bati gitgide esit
konuma gelmeye baslamis 18. yiizyilin sonunda da istiin bir konuma ge¢mistir.
Osmanli Bat1’y1 kefere ve kendinden asagida gordiigii i¢in onlara ticaret imtiyazlari
vermede herhangi bir sakinca gormemistir (Berkes, 2003: 38). Bu nedenle Osmanli,
Bati’ya karsi kaybetmeye basladigi savaslara sebep olarak kanun-i kadimin?
bozulmasmi gosteriyordu. 18. Yiizyil basina kadar herhangi bir yenilik fikri ortaya
¢ikmamasimin sebebi budur (Berkes, 2003: 39). Bati ile temas sonucunda yeni fikirler
ortaya ¢cikmaya baslar.

I¢ine diisiilen durum neticesinde Osmanl1 aydininin kafasmdaki temel mesele
Prens Sabahattin’in kaleminde bir ¢igliga doniisen “Tiirkiye Nasil Kurtarilabilir®
sorusuydu. Kurtulma caresi olarak Batili iilkeler kadar giiclii olabilmek bir 6n kosul
olarak karsilarma ¢ikar. Bati’nin askeri ve teknik {istiinliigii karsisinda Islam ve diger
Dogu memleketlerinde bir travma olusmustur. Bu travmanin kavramsallastirmaya

yansimasi, ‘Batililasma’nin iyi, ‘Dogululasma’nin ise kotii oldugu diisiincesinin

! “Orient-Express” Batili edebiyatcilara ilham olan egzotik bir mekén islevi de gérmiistiir. Bu hususta
ilk akla gelenler; Graham Green’in Istanbul Treni adh kitabi, Agatha Christie 'nin Sark Ekspresinde
Cinayet adli romani ile The Times muhabiri Edmond About’un bahsi gegen hattaki yolculugunu
anlattig1 1884 basilan De Ponteise a Stamboul adli hatira kitabidir. Hatta Istanbul’da Fransizca olarak
yayinlanan La Patrie gazetesinde yaymlanan haberlere gore 1925 Sapka Inkildbindan sonra binlerce
sapka ve kasket Sark Ekspresi ile Istanbul’a getirilmistir. Bkz. Mehmet Ozdemir, “Tren gelir, hos
gelir...” Kara Trenin Hikayesi, Anatolia: Turizm Arastirmalar: Dergisi, Cilt 23, Say1 1, Bahar: 2012,
§.121. (ss.117-123)

2 Kanun-i kadim padisahin koydugu ve ser’i hukuka uygun olan yasa anlamma gelmekle beraber bu
tartismalar dahilinde 6nemli bir sylem haline gelmistir.

¥ Bkz. Prens Sabahattin, Tiirkive Nasil Kurtarilabilir? Liberte Yay. istanbul: 2002.



ortaya ¢ikmasi seklinde olmustur. Bu travma sonucunda bir¢ok ulke bir taraftan Bat1
tarafindan ilhak edilme korkusunu yasarken, diger taraftan ilhaktan nasil kurtuluruz
sorusuna yanitlar aramistir. Bu korkular, sorular ve sorunlar bizzat Bati’dan
kaynaklandig1 i¢in Bati’ya dair bilgi ve diislince arayis1 ig¢ine girilmistir. Elde

edilenler neticesinde ortaya ¢ikan ¢ozliim onerilerinde farkli Bat1 algilar1 olusmustur.

Bati’dakinin aksine modernlesme c¢abalar1 ve diisiincesi Osmanli ve Batili
olmayan devletler i¢cin genellikle devlet eliyle ya da devlet ile iliskili olarak
gerceklesmistir. Bu baglamda Osmanli siyasi diisiincesi, devleti kurtarma gabalarinda
fikri yapisini olustururken, her zaman konunun merkezine almig olmasa da Bati’y1
cogu zaman dikkate almistir. Bu donemde memurlar padisahin kulu olmaktan
cikmis, devletin hizmetkarlar1 olmuslardir (Mardin, 2006: 278). Orta sinifin
yiikselmesinden sonra ulemanin kiiltiirdeki liderlik roliinii yeni tip aydinlar almistir
(Shaw ve Shaw, 1977: 128). Genelde burokrat olan Osmanli aydim1i merkezin
kuvvetini devam ettirebilmek igin smirli Bati bilgisi ile Osmanli’nin nasil

kurtarilacag1 derdindedir.

Avrupa’da ‘Dogu Sorunu’ biiyiik bir yer tutmakla beraber bu durum Dogu’da
ozellikle Osmanli Devleti’nde bir paradoks olusturmaktadir, ¢iinkii Dogu Sorunu
Osmanli’da bir ‘Bat1 Sorunu’ olusturmaktadir (Cicek, 2010: 6). Bu sorun, Osmanli
Devleti’nin nasil kurtarilacagimdan baslayan en biiylik sorunsal ¢ergevesinde farkli
alanlarda dallanip budaklanan sorunlar, fikirler, Gnermeler ve ¢oziimler icermektedir.
Bu entelektiiel birikim, modernlesme baglaminda modern Osmanli-Tlrk-Islam
diisiince tarihini sekillendirmis ve bazen Batici, bazen kismi Batici, bazen de Bati

karsit1 fikirlerin olugsmasina neden olmustur.

Modern zamanlara ayak uydurma cabasi bir¢gok bi¢imde adlandirilmistir:
Modernlesme, teceddiid, islahat, tanzimat, asrilesme, muasirlasma, cagdaslagma,
medenilesme, uygarlagsma, vs. Osmanl 6zelinde modernlesme anlam bakimindan
incelendiginde medenilesmeyi karsilamaz, zira Osmanl zaten bir medeniyete aittir,
olsa olsa uygarlasma ya da ¢agdaslasmadir. “Medeniyet sozciigiiniin daha sicak ve
bizim diinyamiza daha yakin bir duygusal degeri ve ¢agrisim giicii var. Uygarlik
sOzciigiinlin zihinlerimizde c¢agristirdigr anlam sadece Bati uygarhiginin varhigidir”

(Ugan, 2012: 63). Batililagma modernlesmeyi tam olarak karsilayamaz (Munoz,



1999: 7). Batililagsma karsisinda din adina milli miicadele ya da karsi-Oryantalizm
ortaya ¢cikmistir (Munoz, 1999: 7). Ayrica Cemil Meri¢’in su sozleri bu baglamda
onemlidir: “Her medeniyet kendine has degerleri gergeklestirerek insanligin ortak
hazinesini zenginlestirir. Bir medeniyet baska bir medeniyeti biitiin unsurlariyla

benimseyemez” (Merig, 1974: 104).

Farkli Bati algilarindan farkli Batililagsma algilar1 ortaya ¢ikmustir: Kimilerine
gore Bati’nin dstiinliigii her alandadir ve her alanda bitlnsel bir Batililasma
olmalidir. Kimileri ise kiiltirel emperyalizmin karsisinda olanlar sadece teknik
(siyasi, iktisadi, sanayi, vb.) konularda Batililasma’y1 savunurlar. Son olarak Bati’y1
tamamen Oteki olarak algilayan goriis Batililagsma’nin tamamuyla karsisindadir.
Bunun i¢in Batililasma ikinci grup i¢in modernlesme anlamina gelir. Clnk( onlar
sadece Batili kaynaklar1 kullanmazlar, onlara gére gelisme i¢in herhangi bir kaynagi
kullanmak mimkindir. Bunlar dogal olarak Islami kaynaklari daha g¢ok
kullanmiglardir. Burada en biiyiik tartigma kiiltlirel Batililagma {izerindedir (Kaygt,
1992: 19). Tabii ki bu noktada Bati kiiltiiriiniin ne anlam ifade ettigini tartigmak
gerekir. Bu baglamda Batililagma kimlik kaybetme korkusuna neden olmustur
(Kaygi, 1992: 31). Bat1 ile Dogu arasinda kalmiglik yiiziinden ortaya ¢ikan kimlik

bunalim1 Osmanli modernlesmesinin en biiyiik sorunlarindandir.

Namik Kemal ve Mehmed Akif modern Osmanly/Tiirk/Islam diisiincesinin iki
onemli figliriidiir. Modern anlamda aydin tanimlamasina uyan bu iki figur, Bati ile
temasin artmasi, bunun beraberinde etki ve tepkilerin olugmasi siirecinde kendi Bat1
algilarini olusturmuslardir. Aydinlanma fikrinden etkilenen iki diisiiniir de fikirlerini
toplumun yarar1 i¢in olustururken gazete ve edebiyattan faydalanmislardir. Bu
bakimdan ikisi de eserlerini ve yazilarmi anlasilir bir dille yazmuslardir. ikisinin de
fikirlerinde Islam ve Islami kaynaklar énemli yer tutar. Clinkii modernite, Dogu icin
ilerleme anlamma geliyordu ve bunun getirmis oldugu refah kutsaniyordu. Fakat
modern Avrupa sekiiler bir yapiya sahipti ve bu Dogu i¢in kars1 ¢ikilmasi gereken bir
durumdu. ilerleme saglamis Bati algis1 olusmus olsa da, diger taraftan tarihi ile
birlikte diisiiniildiiglinde barbar ve diisman Bati1 algist da olusmustur. Bu ¢alismanin
konusu, medeniyet timsali olarak tanimlanan ve diinyanin geri kalanin1 tehdit eden

Batr’'nin, Batili olmayan entelektueller tarafindan nasil algilandigini Osmanl



Ozelinde incelemek, birer Musliman burokrat ve aydin olan Namik Kemal ve

Mehmed Akif’in bu konudaki diisiincelerini ortaya koymaktir.

Uc béliimden olusacak olan bu ¢alismada, Namik Kemal ile Mehmed Akif’in
geride birakmig olduklar1 eserler birincil kaynak olarak kullanilmistir. Diger taraftan
konu ile ilgili yaymlanmis olan ve hem Osmanli modernlesmesini hem de s6z
konusu iki diislinlirii konu edinen ikincil kaynaklar da degerlendirilmistir. Bu
caligmada iki diigiiniiriin Bat1 algisi incelenecek ve sonucunda Batili olmayan bir

diislince sisteminde Bat1’nin nasil algilandig1 ortaya konmaya ¢aligilacaktur.

Calismanin birinci boliimii Osmanli Devleti modernlesme tarihini, yani 19. ve
20. yiizyillardaki siyasi ve siyasi diigiince tarihini kapsamaktadir. Bu bolimde
Tanzimat Oncesi reform hareketleri, askeri ve biirokratik yenilesme g¢abalar1 ele
alinacaktir. Akabinde ise Tanzimat Fermani’nin ne anlama geldigi, Yeni Osmanlilar
hareketinin muhtevasi ve kapsam tartisilacaktir. Ugiincii olarak anayasanimn ilani ile
baslayan Sultan Abdiilhamid doneminde gelisen siyasi olaylara bakilirken Sultan
Hamid’in kendine 0zgii rejimi nasil olusturdugu incelenecektir. Bu rejime karsi
ortaya ¢ikan ve muhalif hareket olmalarindan otiirii Yeni Osmanlilar’in devami
sayllacak olan Jon Tiirkler ve Jon Tirkler’in orgiitlii halleri Ittihat ve Terakki
anlatilmaya ¢aligilacaktir. Bu boliimiin son kismini ise, Sultan Hamid’i ikna etmeleri
sonucunda Ittihat ve Terakki’nin yeniden ilan ettirdigi mesrutiyet sonrasinda yasanan
ve Osmanl’nmn en uzun on yili olarak addedilen ikinci Mesrutiyet Dénemi

olusturacaktir.

Ikinci boliim, ¢alismanin esas oznelerinden birisi olan Namik Kemal
hakkinda olacaktir. Namik Kemal’in Bati algisinin incelenecegi bu bolimiin ilk
kismmni Namik Kemal’in hayati ve kisiligi olusturacaktir. Dort alt baglikta
incelenecek olan Namik Kemal’in hayat1 Terciime Odasi’ndan 6nce, Terciime Odas1
memuru ve Tasvir-i Efkar yazar1 oldugu siireg, Avrupa’ya kagisi ve Avrupa
sonrasinda siirgiinler seklinde donemsellestirilecektir. Bu boliimiin esas tartigma
kismini olusturacak olan ikinci kisimda ise Namik Kemal’in goriisleri dogrultusunda
Bat1 algisi, olumlu ve olumsuz diisiinceleri iizerinden ikiye ayrilacaktir. Ilk alt
baslikta diisman ve baskici olarak algilanan Bati’ya karst Namik Kemal’in nasil bir

Islam savunusu igine girdigi tartisilacaktr. Diger kisimda ise ibret alinmasi



gerektigini savundugu Bati’dan bahsederken terakki ve medeniyetin besigi olan Bat1
algis1 ele almacaktir. ilerleme agisindan 6nem verdigi Londra o6rneklendirme
acisindan bu boliimiin bir parcasmni olusturacak; diger taraftan Bati’nin ilerleme
kaydettigi sanayi ve teknik, ilim ve egitim, matbuat ve gazete, iktisat, devlet sistemi,
hiirriyet ve vatan, hukuk, edebiyat ve tiyatro Namik Kemal’in bakis agisindan
incelenecektir. Bu boliimiin son alt baslig1 olarak da bazi Batili diisiiniirlerin Namik

Kemal Uzerindeki tesirinden bahsedilecektir.

Calismanin tgilincti boliimii Mehmed Akif ve onun Bati algist hakkindadir.
Bu boliimiin ilk kisminda Mehmed Akif’in hayat hikdyesi ii¢ alt baglk altinda
kisiligine deginilerek anlatilacaktir. ‘Ikinci Mesrutiyet’in Ilanindan Once Mehmed
Akif’ isimli alt baslikta ailesi, egitimi ve memurluguna dair bilgiler verilecektir.
Ikinci Mesrutiyet’in ilan1 sonras1 Strat-1 Miistakim-Sebiliirresad basyazari olmas1 ve
ilk baglarda desteklemis oldugu ittihat ve Terakki Cemiyeti’ne nasil bir muhalif tavir
takindig ikinci alt baglikta incelenecektir. Bu kismin en sonunda ise Milli Miicadele
sirasindaki tutumu ve Cumbhuriyet’in ilanindan sonra Misir’a gidisi irdelenecektir.
Boliimiin ikinci kisminda ise Batili diisiiniirlerin Mehmed AKkif tizerindeki tesirinden
bahsedilecektir. Bu cercevede Mehmed Akif’in Bati algisinda 6nemli yer tutan
Fransizca bilgisi ve Almanlar’t tanimast agisindan Berlin goérevi {lizerinde
durulacaktir. Bolimiin son kisminda ise, Mehmed Akif’e goére, Bati’'nin ibret
alinmasi1 gereken yonleri, diisman Bati medeniyetinin tehditkér yiizii, modernlesme

ile din tartismalar1, milliyetcilik karsisinda Islam birligi savunmasi ele almacaktir.

Sonu¢ kisminda ise terakki, medeniyet, uygarlasma, vb, terimlerin ne anlama
geldigi Mehmed Akif ve Namik Kemal agisindan degerlendirilirken kavramsal bir
tartigma yapilacaktir. Akif ve Kemal’in Bati algilarinin olumlu ve olumsuz olarak
ikiyi ayrildig1 ¢aligmada ikisi arasindaki benzerliklerin fazlaliginin Osmanli’nin
icinde bulundugu durumla bagdastirilacaktir. Benzer olmayan fikirlerinin ise i¢inde
yasadiklar1 donemlerin siyasal ve sosyal yapisi ve kisilikleri iizerinden

degerlendirilecektir.



BIiRINCi BOLUM

19. VE 20. YUZYILLARDA OSMANLI DEVLETI’NDE MODERNLESME

Askeri acidan zayiflik, Rusya tehlikesi, dagilma tehlikesi, milliyetgilik
sorunu, ekonomik bagimsizlik ve finansal yetersizlik gibi sorunlar Osmanli
modernlesmesinin gerekcelerini olusturmakla beraber, ayni zamanda devletin
dagilma siirecini izah eder. Osmanli Devleti i¢in modernlesme karisik bir siiregtir,
zira her ¢6zlim bagka bir sorun olusturmustur (Shaw ve Shaw, 2005: vii). Genellikle
Bat1 tarzi bir modernlesme tezahiirii iginde olan Osmanli modernlesmesi bu
bakimdan orta sinif disinda ¢ok fazla etkili olmamistir. Bat1 tarzi modernlesme
beraberinde Batili olmak ya da olmamak sorunsalini da dogurmustur. “Batili olmak™
Osmanli’da sefaletten kurtulmak anlamina geldigi gibi diger taraftan Osmanli’y1
kendisinden soyutlayan ve yabancilastiran bir kavram olarak da algilanmistir.
Osmanli’da Batict olanlar kadar Bati karsiti olanlar da Batr’y1r tam anlamda

tanimamaktadir.

Osmanli Devleti’nin eskiden beri Bati ile iliskileri olsa da; iligkilerin
gelismesi, modernlesme siireci ile baglantili olarak Osmanli Devleti’nin Bati
ulkelerine elgiler gondermesi ve Osmanli miielliflerinin Bat1 hakkinda yazmis oldugu
risaleler ile baslamigtir. Sami Efendi’nin Avrupa Risalesi isimli eseri bu konuda
oncullerden ve iyi 6rneklerden bir tanesidir. Avrupa’ya gonderilen ilk elci olan
Yirmisekiz Mehmed Celebi’nin Paris hakkinda yazmis oldugu Paris Sefaretnamesi
yine bu alanda oncullerden ve etkisi olan eserlerdendir. Coziim arayisi igerisinde
Bati’ya dogru egilim artmasi siiphesiz Bati’ya dair bilginin artmasi ile ilintilidir. Bat1
tarzi modernlesme diger taraftan biliylik bir tartigma konusu olusturmustur. Bu
bakimdan  Osmanli’nin  modernlesmesini  inceleyebilmek icin  Osmanli
modernlesmesinin karakteristik 6zelliklerini muhalif hareketler kapsaminda dort
bolimde incelemek gerekir. Tanzimat dncesi donem, Tanzimat donemi, Abdilhamid
donemi ve Ikinci Mesrutiyet donemi; Yeni Osmanlilar ve Jon Tiirkler de ele almarak

Osmanli modernlesmesi bu boliimiin tartigma konusu olacaktir.



1. TANZIMAT ONCESI REFORM CABALARI VE YANSIMALARI

19. yiizyi1l Bati medeniyeti ile diinyanin geri kalanlar1 arasindaki bir
catigmaya sahne olmustur. Bu ¢atismadan ziyadesi ile etkilenen Osmanli Devleti, bu
etkiyi azaltabilmek icin bir takim reform c¢abalar1 i¢ine girmistir. Bati’nin elde ettigi
teknik gelismelerle Osmanli’ya karsi Ustilinlilk saglamasi, beraberinde getirdigi etki
ve tepkilerle birlikte Osmanli modernlesmesinin de temel dinamiklerini
olusturmustur. Bati’nin sadece teknik ve iktisadi iistiinligiiyle kalmayip fikri arka
planiyla da baskin geldigi bu etkilesim Osmanli’nin giin gectik¢e disa bagimliligini
da arttiran bir faktor olmustur. (Petrosyan, 1983: 1777). 19. yiizyilda Osmanl halen
biiyiik bir toprak parcasidir, fakat genislemekte olan Avrupa ve Bat1 etkisi onu siyasi
ve ekonomik anlamda olumsuz yonde etkilemistir. Bati’nin neredeyse biitiin maddi
diinya iizerinde hakimiyet kurma cabasi cografi olarak Islam diinyasinda ilk olarak
Osmanli’y1 etkilemigtir. Osmanli’nin Avrupa karsisinda teknoloji, egitim ve ilerleme
anlaminda geride kaldig1 diislincesi imparatorluktaki ¢okiis sOylemini hékimiyeti

alta almistir.

Avrupa’nm hasta adami olarak tanimlanan Osmanli’ya dair bu algi Avrupa
devletlerinin Osmanlt {izerindeki siyasetinin Osmanli’nin dagilmas1 yoniinde
oldugunu gosterir. Osmanli’da buna karst bir tepki dogmustur. Bu Bati’ya dogru
atilmis ilk adimdir (Adivar, 1930: 63). Osmanli’'nin Bati’nin {stiinliigiinii geg
gOormesi pahaliya patlamistir. Ayrica modernlesme, Osmanli Devleti’nin Bat1 baskis1
kargisinda ayakta kalabilme meselesi olarak algilanir. Bu ilk basta dogal olarak
askeri yetersizligin giderilmesi yoniindeki ¢abalara sebep olmustur. Modern Bati’nin
askeri giicli teknoloji ve bilimsel gelismeye dayanirken, Osmanli’nin modern
zamanlar dncesindeki yiikselmesi askeri giice dayamyordu (Inal, 2011: 725). Bu
yiizden Osmanli’nin reform g¢abalari bu kuvvetin zayifladig1 diisiincesi ile askeri

alana yonelmistir.

Osmanli iizerindeki Avrupa emperyalizminin yikici etkisinin sinyalleri Kiguk
Kaynarca Antlagmasi ile sonuglanan 1768-74 Rus-Osmanli Savasi’ndan sonra ortaya
¢ikmistir (Findley, 2008: 11) Bu savastan sonra Osmanli Devleti ve merkezi yonetim
devletin ve ordunun eskisi kadar nasil giiclii olabileceginin imkanlarmi aramis ve

bunu blrokratik ve askeri reform g¢abalarinda bulmustur. Reform g¢abalarmin ilk



doneminde, genelde devletin ve ordunun gii¢clendirilmesi bir modernlesme ¢abasi
olarak ortaya ¢ikar. Bu anlamda modernlesmenin Ilk evresini Ill. Selim Doénemi ile

baslatmak gerekir.

1789 yilinda tahta ¢ikan Sultan III. Selim Avrupa’ya ilgi duyuyordu, hatta
sehzade iken Fransa Krali XIV. Louis ile yazigmistir (Ziircher, 2000: 39). 111. Selim
bir taraftan igeride ayan ve yenigerilerle ugragsmis, ordu ve merkezi yonetimi yeniden
dizenlemeye c¢alismis; diger taraftan Rus tehdidini yok etmenin ¢abasini
gostermistir. Onun zamaninda Londra, Viyana ve Berlin’de daimi elgilikler
kurulmustur (Ziircher, 2000: 43). III. Selim askeri anlamda devleti toparlayabilmek
icin Nizam-1 Cedit isimli orduyu kurmustur. Fakat yenigerilerin ayaklanmasi ve
siyasi baskilardan dolay1 bu orduyu 1807 yilinda lagvetmistir. IV. Mustafa bu sirada
ayanlarin destegiyle tahta gecmis ve bir sene sonra III. Selim’i bogdurtmustur. Fakat
I'V. Mustafa doneminde giiglii bir padisah olacak olan II. Mahmut tarafindan tahttan

indirilmis ve kisa bir siire sonra bogdurtulmustur.

I11. Selim’in reform gabalar1 akim kalarak, somut bir sonuca ulasamamustir.
Bu baglamda Osmanli Devleti’nde muvaffak olunmus ilk modernlesme ¢aligmalar1
I1. Mahmut doneminin (1808-1839) son on yilinda goriiliir (Shaw ve Shaw, 2005:
vii). Modernlesme sadece Batili bir olgu degildir. Bati diginda diinyanin neredeyse
tamamin1 da etkisi altma almistr. Bu etkiden Osmanli Imparatorlugu’nu
etkilenmemesi gibi bir durum s6z konusu degildi. Fakat modernlesme ve degisimin
sancilari iilkeler i¢in farkli sekillerde tezahiir etmistir. Osmanli i¢in bu sanci tarihsel
olarak giiciin farkli ¢ikar gruplarinda toplanmasma sebep olmus ve ister istemez
muhalif gevrelerin tepkisine yol agmistir. Kanun-i kadimin bozulmasini istemeyen ya
da gelisme i¢cin bunu tavsiye eden cevreler reform siireclerinin bazi noktalarinda
karg1 tarafta durmustur. Ortayli’ya gore yakin tarihimize baktigimizda kimin
muhafazakar, kimin devrimci oldugunu tespit etmek bu anlamda zordur (Ortayl,

2008: 54).

II. Mahmut déneminde {ilke, oncelikle Balkan uluslarinda bir salgin gibi
yayilan bagimsizlik hareketleri ve Misir sorunu ile karsi karsiyadir. Yunan iSyaninin
ardindan Misir Valisi Mehmed Ali Pasa’nin ayaklanmasi ve Osmanli merkezi

giiciniin bu ayaklanmay1 bastrramamas: Osmanli’yr zayiflatmustir.  1831°de
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Suriye’yi, 1832°’de Akka’y1 fetheden Misir Valisi Mehmed Ali Pasa’nin giicleri ayni
sene igerisinde Konya Ovasi’'nda Osmanli gii¢lerini yenilgiye ugratmistir (Ziircher,
2000: 60). Bu yenilgi ve Bati karsisindaki askeri anlamdaki giigsiizliik hissiyatindan
dolay1 II. Mahmut 1827°de Askeri Tibbiye’yi, 1831’de Askeri Muzik Okulu’nu,
1834’te Harp Okulu’nu kurmustur. 1833’te kurulan Terciime Odasi ve diger Bati

tarzi okullar Bat1 ile yogun miinasebete gecilmesi agisindan etkili olmuslardir.

1826 yilinda Yeniceri Ocagi kaldirilmistir. Yenigeri Ocagi merkezde bir giic
odagi olarak o giline kadar modernlesmenin, en azindan askeri modernlesmenin
oniindeki en dnemli engellerden birisiydi. Bu baglamda askeri modernlesmenin 6nii
bu ocagmn II. Mahmut tarafindan kaldirilmasiyla agilmis oluyordu. Diizenli ordu
yolunda atilan bu adim Osmanli merkezinde blrokrasinin kuvvetlenmesine de 6n
ayak olmustur. II. Mahmut ayrica daha hizli iletisim ve bilgi dagitimi ag1
olusturabilmek igin 1831 yilinda ilk resmi gazete olan Takvim-i Vekayi’yi
yayinlatmaya bagladi. II. Mahmut’un oliimii ile birlikte Osmanli Devleti’nde
“Tanzimat” olarak anilacak donem baslamak iizeredir. Giiglii bir padisah figiirii ¢cizen
II. Mahmut, merkezilesme agisindan 6nemli adimlar atarken, askeri ve burokratik

anlamda reform ¢abalarini kararlh bir sekilde gerceklestirmistir.

2. TANZIMAT: BUROKRASININ YUKSELISIi VE MODERNLESME

Il. Mahmut’tan sonra tahta gegen Sultan Abdilmecit, donemin Hariciye
Nazir1 Mustafa Resit Pasa tarafindan Tanzimat Fermani’nin ilan1 konusunda ikna
edilmistir. Tanzimat Fermani kisaca reaya halindeki Osmanli halkini tebaa haline
doniistiirme ¢abasi iginde hepsine esitlik vadetmistir. Tanzimat’la birlikte tebaanin
malinin, caninin ve namusunun korunacagina dair gilivence verilir; iltizam sistemi
yerine merkezi vergilendirmeye gecilir; zorunlu askerlik getirilir. Herkesin, dini
kimliklerine bakilmaksizin yasa Oniinde esit sayilacagi bir sistem olusturulmaya
caligihir. Tanzimat ile, Osmanli Devleti’nde merkezi boliinmelerin 6niine gegmek,
diger taraftan hem Batr’y1 yakalamak hem de Bati1 miidahalelerini azaltmak, ayni
zamanda milliyet¢i furyaya karsi bir panzehir olarak diistiniilen “Osmanlicilik” fikri
ekseninde yeni bir alg1 ve yap1 olusturmaya calisilmistir. Her ne kadar bunu yasal

olarak Tanzimat Fermani saglayamamis olsa da, Islahat Fermani bu siireci
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tamamlamistir (Findley, 2008: 18). Inalcik’a gére Tanzimat’m kesin olarak neyi
ifade ettigi belli degildir. Kimine gore Miisliiman ve Hristiyan tebaa arasindaki
iliskiler, kimine gdre ise Batililasma’nimn baslangicidir (Inalcik, 2006: 13). Karpat’a
gore Tanzimat Osmanli imparatorlugu’nun biirokratiklesmesi ve merkezilesmesini
hizlandiran kurumsallagsmalardir (Karpat, 2002: 45). Osmanli Devleti Tanzimat
Ferman ile birlikte Batr’ya yoneldigini resmi olarak bildirmistir (Olgun, 1976:
1763).

Esitlik algisinin olusmasi II. Mahmut zamaninda baglamigtir. II. Mahmut
“Miisliiman1 camide, Hristiyan’1 kilisede, Musevi’yi ise havrada gérmek isterim”
diyerek hepsinin devlet goziinde esit oldugunu vurgulamaya calismistir. Bu devlet
yonetimi anlayis1 bazen Hristiyanlar bazen de Miisliimanlar tarafindan elestirilmistir
ki, Yeni Osmanlilar, Mislimanlar’in geri plana atildiklarin1 savunmustur. Ayrica bu
yeni anlayis egemenlik baglaminda mesruiyet sorunu olusturmustur. Bu sorunun
onlenebilmesi icin Yeni Osmanlilar siyasi diisiincelerindeki fikirleri genellikle Islami
referanslarla saglamlastirmaya c¢alismistir.

Tanzimat dncesinde her ne kadar reform gabalar1 goriilmiigsse de, Tanzimat bu
baglamda biiyiik bir doniim noktasidir. Ciinkii Tanzimat’la birlikte biirokrasi basta
olmak {izere pek ¢ok alanda yenilesme cabalar1 goriiliir. Yar1 anayasa niteligi tagiyan
Tanzimat Fermani’nin ¢ikis amact Misir sorununa karsi Bati destegi saglamak icin
Osmanli  gayrimUslimlerini  Muslimanlar’la esit saymak ve Bati’ya Batili
goziikmektir. Benzer bir sekilde Kirim Savasi’nin ardindan da Islahat Fermani ilan
edilmigtir. Bati kamuoyu Tanzimat’i biiylik bir alkigla karsilarken, bunun Bati
medeniyetinin zaferi olduguna isaret etmistir (Karal, Tanzimat, 2006: 66).

Hidiv Mehmed Ali Pasa’nin saldirilar1 ve sonrasinda Bati’dan alinan destek
Osmanl’nin merkezi anlamda giigsiizliigiinii gostermektedir. Mehmed Ali’nin
ayaklanmasi Bati’'nin Osmanli i¢ islerine karigmasina neden olmakla birlikte ayni
zamanda merkezin siyasi otoritesini de zayiflatmistir. Zira Mehmed Ali’nin ordular1
Anadolu’nun iclerine kadar ilerlemistir. 1838 Baltaliman1 Ticaret Antlagmasi da
Osmanl1i’y1 ekonomik anlamda bagimli hale getiren ve bu bakimdan siyasi otoritesini
zayiflatan bagka bir etkendir. Bu donem Osmanli Devleti’nin Batili giigler arasinda
denge politikas1 kurarak hayatmi uzatmaya calismakla ge¢mistir. 1839 ve 1856

yillarmmda yani Tanzimat ve Islahat Fermanlar1 ile Osmanli i¢ islerindeki bir siyaseti
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dis iligkilerinde kullanmak icin gergeklestirmistir (Findley, 2010: 84). Tanzimat
Fermanm ile birlikte Osmanli, Avrupali oldugunu kanitlama cabasiyla birlikte
kendisinin de Avrupa giicii olarak tanmmay1 hak ettigini diisiniiyordu (Dag1, 1999:
323). Fakat bu denge politikast Avrupalilar’in géziinde Dogu Sorunu’ndan Oteye
gecememistir (Findley, 2010: 85).

Tanzimat, donem olarak ii¢ padisah1 kapsamaktadir. 1839°da Il. Mahmut’un
vefatiyla tahta gecen Sultan Abdiilmecid’in, sonrasinda 1856°da tahta gegen Sultan
Abdulaziz’in ve son olarak da V. Murad’m kisa siireli padigahligi sirasinda
birokrasinin, yani Babiali’nin hiikimranligi baslamis ve bu hiikimranlik Sultan
Abdilhamid’in glci yeniden padisahta toplamasina kadar devam etmistir (Findley,
1980: 152). Babiali’nin merkezi yonetimi elinde bulundurdugu bu déneme onlar1
simgelemesinden dolay1 Tanzimat Donemi denmektedir. Biirokrasinin kontrolii de
Mustafa Resid Pasa, Ali Pasa ve Fuad Pasa’nin ellerindedir. Yenigeriligin kalkmas1
sonucunda ilmiye sinifi 6nemi yitirmeye baslamisg, hiikiimeti dengeleyecek bir unsur
ortadan kalktigindan dolayr hiikiimet, ya da Babiali, tek basmna hakim olmaya
baslamustir (Tanpmar, 2006: 77). Ali Pasa ve Fuad Pasa’nin 1870’lerin basmna kadar
otokratik yonetimi bu bakimdan elestirilmistir.

Tanzimat ile birlikte rasyonel Bat1 tarzi kurumlarin sayisi artmaya baglamig
ve dogal olarak biirokrasi ve biirokrat sinifi gliglenmeye baslamustir. Blrokrasinin bu
yiikselisi donem padisahlariin ve sarayin yonetimde arka planda kalmasina sebep
olmustur. Bat1 tarzi biirokratik kurumlarm yaninda eskiyi temsil edenden uzaklagma
mekansal olarak da goriilmektedir. Bati tarzi yasamin etkisi ile Beyoglu’ndaki
hareket artmis, ayrica saray eski Istanbul’dan ¢ikip Besiktas sahillerine tasmmustir.
Tanzimat donemi agismdan Onemli diger bir gelisme ise Terciime Odasi’nin
varligidir. Tercime Odasi, Bati ile olan iligkilerin artmasinda ve Bati tarzi aydinlarin
ortaya ¢ikmasinda etkili olmustur. Tanpmar’a goére Terciime Odasi Babidli’nin
muhalefet firkasidir (Tanpinar, 2006: 313). Buradan ¢ikan insanlar ilerleyen
zamanlarda Osmanli’nin yiiksek kademelerinde gorev almis ve Tanzimat donemi
aydinlarinin bir kismini olusturmustur. Terciime Odasi aynt zamanda ¢ogu Yeni
Osmanlilar mensubunun yetistigi kurum olmasidan dolay1 diisiince tarihinde 6nemli

bir yere sahiptir.
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Tanzimat yonetimi, hakimiyeti saglayabilmek ve muhalefeti susturabilmek
icin elindeki biitiin araglar1 kullanmistir. Ornegin, Ali Pasa ve Fuad Pasa’nmn hakim
oldugu Tanzimat yonetimi, gazete faaliyetlerini denetleyebilmek ve istediginde
sansiirleyebilmek icin 1867°de Kararname-i Ali’yi yiiriirlige koymustur. Kararname
sonrasinda Osmanli medyas1 yabancilar tarafindan yiiriitiilen veya yabanci dillerde
basilan gazeteler tarafindan temsil edilmistir (Cigek, 2010: 5). Sansiir uygulamasinin
onculleri olan bu uygulama Sultan Abdilhamid ve Ikinci Mesrutiyet zamaninda da

devam etmistir.

Esitlik diistincesi ile yola ¢ikan Tanzimat, muaf olanlar disinda her Osmanli
tebaasina askerligi zorunlu kilmistir. Yani sadece Miisliimanlar degil gayrimuslimler
de askere gitmek zorundadwr. Fakat zorunlu askerlik uygulamasindan kisa bir siire
sonra  bedeli karsiliginda askerlik yapmama uygulamasi  getirilmistir.
Gayrimiislimlerin ¢ogu bu bedeli ddeyip askere gitmemistir, fakat genellikle maddi
sorunlardan dolayr Miislimanlar askere gitmislerdir. Askerlik siiresinin en az bes
sene oldugu diisiiniiliirse, sermaye yapma agisindan Miisliiman halkin olanaklarimin
daha kisitli olmasi, gayrimuslimlerin maddi anlamda daha iyi durumda olabilmelerini
saglayan etkenlerden birisi olmustur. Bundan dolayr Osmanli’da ve sonrasinda
Turkiye’de Muslimanlar’in sermaye birikimi fazla gelisememistir.

Tanzimat doneminde Bati tarzi kurumlarin yaninda aydinlanma diisiincesinin
de iilkeye giris yaptig1 goriiliir. Sosyolojinin babasi olarak tanimlanan Auguste
Comte o donemde Tanzimat’in fikir babasi olan Mustafa Resid Pasa’ya pozitivizmin
Islam dinine uygunlugu hakkinda bir mektup yazmustir (Hanioglu, 1995: 203).
Tanzimat Donemi ve sonrasi Batili olabilme ve ayni zamanda Dogulu kalabilmenin
birbirine girift bir bigimde ge¢tigi bir donemdir. Bu girift yap1 yasamin her alaninda
birgok ikilemi dogurmustur. Ornegin evlerin bir kdsesinde piyano diger tarafinda ut
goriiliir (Ugan, 2012: 64). Diger taraftan Tanzimat’tan sonra Batililasma sosyal ve
kiiltiirel hayatta da kendini gostermektedir. Kadinin toplumdaki konumu degismekte,
sosyal aktivitelerin sayist ve ¢esitleri artmakta, okur-yazarlik oran1 matbaa ve gazete
sayilarmin artmasia paralel olarak yukselmektedir. Bat1 tarzi edebiyatin etkisinin de
artmasi bu degisikliklerin hem sebebi hem de sonucudur. Bati’nin etkisi arttik¢a buna
karst olusan tepki de o sekilde artmistir. Batici ve Bati karsiti toplumsal

kiimelenmeleri olusturmustur. Osmanli’da baski kapitalizminin etkisini arttirmasina
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paralel olarak bir aydin smifi da ortaya ¢ikmustir. Tiirkce gazeteler ilk defa Tanzimat
doneminde basilmaya baslanmistir. Bu basin faaliyetleri toplumsal iletisimi
arttirirken, ayn1 zamanda modernlesme yolunda itici gii¢ rolii iistlenmistir. Onceden
aydinlar Osmanli saraymin etrafinda kiimelenirken, sarayin giiclinii biirokrasiye
kaptirmasi aydinlart muhalif konuma diistirmiistiir (Findley, 2010: 103). Bu aydinlar
arasinda ilk modern muhalif hareketi olusturan Yeni Osmanlilar da vardur.
Tanzimat’in reform sekli o donem kosullarinda yetismis Yeni Osmanlilar tarafindan

elestirilmistir. Bu grubun i¢inde Namik Kemal de bulunmaktadir.

2.1. YENI OSMANLILAR DUSUNCESI, MUHALEFET VE ANAYASA

Batili diisiincelerin ve edebiyatin iilkeye girmesiyle ortaya ¢ikan bir grup olan
Yeni Osmanlilar, Tanzimat yonetimi karsisinda muhalif bir hareket olusturan
genglerden olugmaktadir. Yeni Osmanlilar adiyla anilan bu grup Tanzimat yonetimi
karsisinda birlesmis, birbirleriyle ortak ve farkli yonleri olan orta smf
Muslimanlar’indan olusmaktadir. Yeni Osmanlilar bu bakimdan muhalif olan bir
grubu tanimlamada semsiye terim olarak kullanilmaktadir. Yeni Osmanlilar’dan
bahsederken zaman zaman birbirine yakinlasan, zaman zaman uzaklagan yonetici elit
adaylarindan s6z etmek gerekir (Kocak, 2009a: 72). Bu toplulugun icinde liberal
gorlislii diisiince adamlari, durumdan hosnut olmayan biirokratlar ve bir de
Misir’daki  yonetici hanedanin {iyesi bulunmaktadir (Commins, 1990). Fikir
ayriliklar1 olan bu grup bir miiddet sonra zaten kendiliginden ¢oziilmiistiir. Sinasi,
Ziya Paga, Ali Suavi ve Namik Kemal onderliginde ve Mustafa Fazil Pasa’nin
himayesi altindaki Yeni Osmanlilar Cemiyeti, Osmanli entelektiiel ve kiiltiirel
hayatinda doniim noktasi olan Tanzimat donemi icinde O6nemli bir role sahiptir

(Hanioglu, 2008a: 94).

Yeni Osmanlilar Tanzimat biirokrasisi i¢inde kendilerine yiiksek mevki
bulamamislardir ve muhalif konuma ge¢mislerdir. Ayrica yaglar1 itibar1 ile geng
olmalar1 yiksek mevkide yer alamamalarinin sebeplerindendir. Bu kusak 1820 ve
30’larda dogmustur. Dogmus olduklar1 ortamdan dolayr bir muhalif tavir iginde

girmislerdir. Osmanli’daki duruma benzer bi¢cimde burjuva-liberal ideologlar diger

15



Musliman ulkelerde de mevcuttur (Petrosyan, 1983: 1783). Fakat zamanla bu
muhalif durumlar1 yerini biitiinlesmeye ya da diglanmaya birakmistir. Yeni
Osmanlilar, Menemencioglu’na gore Tiirkiye’deki ilk partidir (Menemencioglu,
1967: 33). Serif Mardin’e gore bu cemiyet bir partiden ziyade bir firkadir (Mardin,
2006: 274). Bu toplulugun iiyeleri ya Avrupa’da bulunmus ya da Avrupa tarzi
egitimden ge¢mistir. En kotii ihtimalle Avrupa’nin bilgi birikimi ile yakindan temas
icindedirler. Bundan dolay1 bu kisiler muhalif davranislarmi gerceklestirirken Islam
geleneginden siyrilmaya ¢calismadan, Bati tarzi kurumlardan faydalanma cabasi icine
girmiglerdir. Yeni Osmanlilar agik bir organizasyon, belirli siyasi amaglar1 olmayan

spontane bir harekettir (Somel, 2003a: 328).

“Tam olarak karsi olduklar1 nokta, Bab-1 Ali’nin yiikselen otoritesi miydi,
yoksa bu sirada bundan istifade eden Tanzimat Pasalarmin (Ali ve Fuat Pasalarm)
otoritesi miydi sorusuna yanit vermek kolay degildir” (Kogak, 2009a: 77). Bundan
dolay1 Namik Kemal, Sultan Abdiilhamid doneminde muhalif faaliyetlerde ¢ok fazla
bulunmamistir. Eger Mustafa Resid Pasa sadrazam olarak kalabilseydi, Yeni
Osmanlilar’in mensuplar1 iist kademe devlet gorevleri alabileceklerdi. Bu gorevleri
alamamalarindan dolay1r Tanzimat yonetimine karsit muhalif bir tutum igerisine
girmiglerdir. Her ne kadar tarih¢iler Yeni Osmanlilar’1 sadece siyasi bir grup olarak
tanimlasalar da, Yeni Osmanlilar hicbir zaman giicii ellerine gec¢irememislerdir
(Findley, 2010: 104). Bati’daki filozoflarin konumuna ulasamayan Yeni Osmanlilar
Oyle ya da boyle ya devlet memuru olmuslardir ya da merkez siyasetin etrafinda
dolanmiglardir. Yeni Osmanlilar, Batililagma karsisinda ikilemli bir tutum
icerisindedirler ve bu durum giiniimiize kadar aydinlarin kalitsal bir sorunu olmustur.

Yeni Osmanlilar bir modernlesme tezahiirii i¢indedirler, fakat onlarin
modernlesme diisiincesi Tanzimat'in modernlesme algisii elestirmektedir (Kogak,
2009a: 77). Yeni Osmanlilar’in fikri olarak birlestikleri nokta anayasanin ilani ve
parlamentonun kurulmasiydi. Buna ek olarak Tanzimat aristokrasisini ve yanlis
Batililasma’y1 elestiriyorlardi (Mardin, 1985: 1700). Yeni Osmanlilar asir1 Batili
olarak gordikleri Tanzimat yonetimi yerine Islami hiikiimet teorisini Bat1 tarzi
yonetim anlayislarina adapte ederek yeni bir yonetim anlayis1 dnermislerdir (Mardin,
1962: 315). Yeni bir ideoloji olusturmamislardir, sadece Avrupali aydinlanmaci

diisiiniirlerin fikirlerini Islam gec¢misi ile bagdastrmaya calismislardir (Petrosyan,
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1983: 1780). Aydinlanmaci diisliniirlerin ¢evirilerini yapan Yeni Osmanlilar bu
bakimdan Bati tarzi diisiincenin iilkeye girigini gerceklestirmislerdir. Fakat Yeni
Osmanlilar sadece c¢eviri yapmamuislar, bu ¢evirileri Osmanli i¢in uygulamaya
kalkigmiglardir (Petrosyan, 1983: 1781). Bundan dolayi, Yeni Osmanlilar Bat1 bilgisi
ve Islami bilgi acisindan Tanzimat ydnetimi mensuplarindan daha fazla bilgi

birikimine sahiptirler (Findley, 2010: 104).

Yeni Osmanlilar baslangic &gretilerine dayanan bir tiir Islam savunusu
dogrultusunda yenilikler ve anayasal o&zgurlikler savunusu igerisindedirler
(Stambulov, 2007: 87). Siyasi ¢0ziim Onerilerine de yansiyan bu durum, Batili
kurumlar: Islam i¢inde bulma ¢abasma ddniismiistiir. Ornegin mesrutiyet kurumunu
mesveretle iligkilendiren Yeni Osmanlilar bunun zaten Islam’da 6nceden oldugunu
savunmuslardir. Fakat bu benzetme ve ¢oziimlemeler sorunludur. Ornegin, mesveret
kurumunun sorunsali iki taraflidir. Hilkiimdar megveret yaptiktan sonra istedigi
karar1 almakta o6zgiirdiir, bu noktada halkin se¢mis oldugu temsilcilerin sadece
danigman konumunda olmasi ¢ok bir sey ifade etmez. Diger taraftan Osmanli
toplumu igin gayrimiislimlerin mesverette bulunmasi islam’a uygun degildir (Ortayh,
2008: 93).

Yeni Osmanlilar entelektiiel anlamda Batic1 degillerdi, fakat Bati’ya dair
bilgileri diger aydinlardan goreceli olarak daha fazla idi. (Findley, 1980: 216-17).
Ornegin Namik Kemal, “Garpcilig1 devlet binasina vurulmus bir destekten, gayesi
cemiyetin bilinyesini degistirmek olan suurlu bir hareket haline getirmistir”
(Tanpinar, 1942: 28). Fakat bu Baticilik faydaci bir bakis agisinda idi, yani biitlinsel
bir Batililasma degildi. Bat1 medeniyetinin bir biitiin olarak kabul etmemelerinden
dolayr Yeni Osmanlilar Dogulu kalmistirlar. Yeni Osmanlilar Dogu Sorunu
karsisinda refleks olarak Bati1 Sorunu’nu olusturmus ve bu ¢ercevede propagandaya
benzer diisiinceler olusturmuslardir (Cigek, 2010: 8). Bundan dolayi, Islam’1 her
zaman Bati’nin lizerinde tutmuglardir (Mardin, 2000: 117).

Bu donemin aydimlar1 oncelikli olarak Bat’y1 6vmiis ya da onun gibi olma
cabasi igine girmistir. Fakat bir kism1 evrensel bir algi ile Bati’nin her ne kadar ileri
oldugunu savunsa da bunda Islam medeniyetinin de etkisi oldugunu ve Osmanli’nin
da Batili olmadan medeni olabilecegini savunma hissiyat1 ve diislincesine sahiptir.

Tanzimat devri aydinlar1 halki aydinlatma g¢abasi i¢indeyken ansiklopedik egilimler
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icine girmis ve yazilarinda ansiklopedik bilgiler vermek konusunda ¢ok heyecanli
davranmislardir (Neumann, 2000: 60).

1840’larda Avrupa’da jon, jeune terimi kullanilmaya baglandi (Berkes, 2003:
282). Bu terim Avrupa’daki devrimci ve muhalif hareketler i¢in kullanilmaktaydi.
Benzer bir durum Osmanli’nin muhalif gengleri olan Yeni Osmanlilar icin de
gecerlidir. Onlara Avrupa’da Jon Tirkler denilmistir. Yeni Osmanlilar Avrupa’daki
devrimci  hareketlerden sekli olarak etkilenmistir. Belgrad Ormani’nda
gerceklestirdikleri toplantida yanlarina devrimci Carbonari Dernegi’nin tiiziiglinii de
almislard1 (Topuz, 2005: 78). Bat1 devrimcilerinden etkilenen bu toplulugun muhtelif
isimleri vardir: [ttifak-1 Hamiyet, Tiirkistan’in Erbab-1 Sebdb: ya da son ve en
kapsayic1 olarak Yeni Osmanlilar. Yeni Osmanlilar’in yapilanmasi devrimci
hareketlerinkine benzer bir sekilde masonik yapilanmalara benzemektedir. Gizli bir
orgutlenme iginde hiicrelerden ve hiicrelerin birbirini tanimadig1 bir yapidan olusan
bu toplulugun tiye sayist bundan dolay1r muhteliftir.

Finansor olarak yardim eden Mustafa Fazil Pasa bu genglerin 6nderi
konumunda idi (Topuz, 2005: 80). Mustafa Fazil Pasa onderliginde Avrupa’da
muhalif bir hareket toplayan Yeni Osmanlilar, Bati hakkindaki bilgilerini burada
daha da ilerletmis ve gazetecilik faaliyetlerinde bulunmuslardir. Ayrica her ne kadar
Islam savunusu igerisinde olsalar da Avrupa’ya gittiklerinde gdzleri kamasir ve
bazilar1 eglence alemlerine dalmistir (Celik, 1999: 343). Gazetenin etkin bir sekilde
kullanilmasmin 6nciilleri olan Yeni Osmanlilar, gazeteciligin devrimci bir tarafi
bulundugunu siiphesiz Avrupa’da idrak etmislerdir. Her ne kadar devrimci bir nesil
olusturmak kendilerinden sonraya kalsa da kultirel anlamda devrimci bir nesil yeni
medya sayesinde ortaya ¢ikmistir (Findley, 2008: 37). Yeni Osmanlilar’dan sonra
gelen Jon Tiirkler fikri agidan Yeni Osmanlilar’t devam ettirmelerine ek olarak
muhalif ve devrimci bir yap1 olusturmuglardir. Zaten Yeni Osmanlilar ve Jon Tiirkler
yabanci literatiirde ortak bir kavramsallagtirma olan Young Turks olarak
isimlendirilirler.

1870 yilindan sonra Yeni Osmanlilar hareketi bir cemiyet olmaktan ¢ikmas,
fikir ayriliklar1 artmis ve her biri bir tarafa dagilmistir (Celik, 1999: 342). Yeni

Osmanlilar Paris Sanzalize’de giiclenen bir grup iken Cemberlitag’ta oyun kuliibiine
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dontgmiistiir (Kuntay, c.1, 2010: 258). Siiphesiz ki cemiyeti bu duruma getiren ortak

bir akila ulagamamalar1 ve fikir ayriliklarina diismeleridir.

3. BIRINCI MESRUTIYET’IN ILANI VE SULTAN IKINCI
ABDULHAMID DONEMI

Ali Pasa’nin 1871°de vefat etmesinden sonra Sultan Abdiilhamid’in giiciinii
toplamasina kadar gecen siiregte istikrar anlaminda sikintilar yaganmistir (Findley,
1980: 222). Mithat Pasa ve Serasker Hiiseyin Avni Pasa 6nderliginde siyasetci bir
grup askeri bir darbe ile Sultan Abdiilaziz’i tahttan indirip yerine Sehzade Murad’1
getirmislerdir. Sultan Aziz’in tahttan indirilmesinden sonra Sultan Murad’in tahta
gegmesi anayasanin ilani agisindan anayasacilari sevindirse de Sultan Murad’in
saglik durumu, Midhat Pasa oOnderliginde onlar1 veliaht Sehzade Abdiilhamid’e
yonlendirmistir. Midhat Pagsa, Abdiilhamid ile yaptig1 goriisme sonrasinda
anayasanin ilaninin kabulii iizerine padisah olmas1 konusunda anayasacilarla birlikte
Abdulhamid’e destek vermistir. Fakat meshur 113. maddenin yasal olarak verdigi
yetki ve konjonktiirle iligkili durum Sultan Abdiilhamid’in anayasay1 6lii olarak
dogurtmasina neden oldu. Sultan Abdiilhamid anayasacilari bir sekilde memuriyetle
ya da bagka yollarla imparatorluk iginde siirgiine gondermistir. Surgiine gidenler
arasinda Midhat Pasa ve Namik Kemal de vardir. Her ne kadar bu konuda Sultan
Abdiilhamid suglansa da Ali Suavi’nin darbe girisimi gbz Oniine alindiginda
Abdiilhamid’in devlet otoritesini yeniden kurmasi agisindan bu konularda dogru

siyaseti takip ettigi sdylenebilir.

Osmanli anayasasi yani Kanun-i Esasi’nin yazilmas1 ve uygulamaya girmesi
dis politika araci olarak kullanilmistir. Rusya karsisinda Bati destegini almak
ugrunda Osmanli’nin liberallestigini gostermek i¢in Kanun-i Esasi ilan edilmistir.
Osmanli Rus Savasi’nin da etkisiyle parlamentoyu gecici olarak tatil eden Sultan
Abdiilhamid 1908’e kadar bir daha parlamentoyu toplamamustir. {lgingtir ki Sultan’in
parlamentoyu tatil etmesinden sonra birisi hari¢ Yeni Osmanlilar’in hepsi verilen
gorevleri kabul etmis ve isyan etmemislerdir (Mardin, 2000: 398). Kisacas1 Kanun-i
Esasi her ne kadar anayasal bir metin olarak goziikse de iktidarm giiciine bir

smirlama getirememistir. Anayasanmn yiiriirlige girmesinin istenmesi devletin
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diizeltilmesi baglaminda bir ara¢ haline getirilmistir. Bundan dolay1 kaldirilmas: da
devlet ugruna bir aragsallagtrmadir (Kogak, 2009a: 82).

Sultan Abdiilhamid’in giicii tekelinde toplamasindan sonra biirokrasinin giicii
Hamid’in etrafinda kurmus oldugu cevreye gecmistir. Saraymi Yildiz’a tastyan
Abdiilhamid boylelikle despotik degil fakat otokratik bir yonetim olugturmustur. “II.
Abdiilhamit devrinin g¢ergevesini iyice simnamamiz gerekir. Bu g¢erceve en iptidai
sekliyle bize resmi sOylemde anlatilan despotluk devri degildir. Modernite ile
geleneksellik 6gelerini kendi iginde birlestiren, kendi i¢cinden ¢eligkili ve bu celigkiye
sonunda yenik diisen bir devirdir” (Mardin, 2009: 51). Giiciin, padisahin kendisi ve
kisiliginde toplanmasi, giiciin dagitilmasinda tek karar verici olarak sultan1 merkeze
almistir. Sultan Abdiilhamid, Tanzimat devlet adamlar gibi Rechtsstaat® fikri ile
devletin yonetilmesi gerektigini diisiinmektedir (Hanioglu, 2008a: 123). 1890’lardaki
Yunan Savasr’'nin kazanilmasi ve Ermeni isyanlarmin bastirilmas: Sultan
Abdiilhamid’in giiciinii arttrmustir. Bu giic ancak ve ancak 1908’de Ikinci
Mesrutiyet’in ilanina kadar siirmiistiir. Abdiilhamid dénemi merkezilesme, Islami
referanslar, reform cabalari, dis politika, rasyonellesme ve otokrasi arasindaki
gerilimle tanimlanabilir (Findley, 2010: 145).

Rusya’nin Balkan topraklarindaki emelleri ve bu topraklarda yasayan Slav
halklar: iizerindeki hak iddialar1 neticesinde Istanbul’da biiyiik giiclerin de katildig
bir konferans diizenlenmistir. Konferans swrasinda Kanun-i Esasi’yi ilan eden
Osmanli yonetimi yine de Osmanli-Rus savasinin ¢ikmasina engel olamamustir.
1877-78 Osmanli-Rus Harbi yani 93 Harbi Osmanli igin biiylik bir yikima sebep
olmustur. Toprak kayiplarina ek olarak Osmanli Devlet’i finansal anlamda ¢okiise
ugramistir. Bu ¢okiis 1854°te baglayan dis bor¢lanmanin da etkisiyle 1881°de Diiyun-
u Umumiye’nin kurulmasi yani vergi toplama yetkisinin bir kismmin yabanci
devletlerin mensuplar1 olan bankerlere birakilmasi anlamina gelmekteydi.

Neticede gelismeler Osmanli’nin Balkanlar’daki topraklarmmn bir kismini
kaybetmesiyle sinirli kalmamistir. Emperyalist devletler tarafindan tehdit edilen
Kuzey Afrika ve Arap Yarimadasi gibi Osmanli topraklar1 da yavas yavas Siyasi
gindeme girecektir. Buradan hareketle Osmanli Devleti’nin milliyetgilik ile

savastigini sdylemek yersiz olmaz. Ciinkii heniiz Miisliimanlar milliyetgilik

* Avrupa hukuk diisiincesinde yer alan bu doktrin “hukuk devleti”, “haklar devleti” veya “adalet
devleti” anlamina gelmektedir.
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iddialarinda bulunmasalar da Hristiyan tebaa arasinda milliyetcilik hizla yayilmakta
ve Osmanli’nin toprak biitiinliigiinii tehdit etmektedir. Abdiilhamid doneminin en
onemli iki sorunu, igeride ve disarida gittikge biiyiiyen muhalif hareketler ve Balkan
sorununun yeniden ortaya ¢ikmasidir (Fortna, 2008: 58).

Sultan Abdiilhamid giicii yeniden saray ve sahsinda toplasa da reform
cabalarma devam etmistir. Bugiin kullanilan biirokrasi, egitim, saglik ve sanayilesme
alanindaki bazi kurumlarin temeli Sultan Abdiilhamid doneminde atilmistir. Ayrica
askeriyenin guclendirilmesi ve yenilenmesi ic¢in de ¢abalarda bulunmustur. 1859
yilinda kurulan Mekteb-i Mulkiye blrokrasiye modern-sivil biirokratlar yetistirmek
icin agilmigtir ve bu okul Sultan Abdiilhamid tarafindan {izerinde 6nemle durulan bir
egitim kurumu haline gelmistir. Sultan Abdiilhamid’in egitim politikas1 sadakat ve
adam giliciine dayanmaktadir (Fortna, 2008: 50). Sultan, kendisine sadik insan
giiciine ihtiya¢ duymaktadir. Giiglii bir merkezi yonetim ve etrafinda toplamis oldugu
teknokrat biirokratlardan olusan bir merkezi biirokrasi olusturmustur (Hanioglu,
2008a: 125). Ilgingtir ki Sultan Abdiilhamid’in agmis oldugu okullardan yetisen nesil
Sultan Abdiilhamid’in giiciinii kaybetmesi ve tahttan inmesine neden olmustur.
Sanayilesme a¢isindan millilesme yolunda adimlar atmis olmasina ragmen 1873-96
arasinda gerceklesen ve modern tarihteki en uzun fiyat deflasyonuna denk gelmesi
sebebiyle ekonomik ve finansal anlamda atilmis adimlar etkili olamamistir
(Hanioglu, 2008a: 135). Kirim Savasi sirasinda dosenmeye baglanan telgraf aglari,
Sultan Abdiilhamid doneminde her tasra kentine ulasmustir (Ziircher, 2010: 117).
Ayrica tren yollarinin ingasi yeterli olmasa da ¢ogalmaktaydi.

Osmanl’nin son doneminde padisah ismiyle anilan tek donem Sultan
Abdulhamid donemidir (Fortna, 2008: 38). Bu donem tarihyaziminin kutuplasmasi
acisindan da biyik bir 6neme sahiptir. Ciinkii Sultan Abdiilhamid kimileri tarafindan
‘Ulu hakan’, kimileri tarafindan ise ‘kizil sultan’ diye anilmaktadir. ki tarafin fikir
tartigmalar1 kendi agilarindan mantikli gozikse de, Sultan Abdulhamid donemi
aslinda iki tarafin anlatilarinin uzaginda durur.

Abdiilhamid’in siyasi politikast Biiylik Giig¢ler’in hepsine esit mesafede
durarak denge politikalar1 izlemek seyrindedir. Bdylece barisin korunmasi
hedeflenirken, diger taraftan devletin i¢inde bulundugu ekonomik, finansal ve askeri

problemlerin diizeltilmesi icin firsat olusturulacaktir. Ayrica bu diizenlemeler
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neticesinde imparatorluktaki kalabaliklar arasindaki birlik duygusu artacaktir.
Almanya’nin bu kosullar altinda 6zel bir yeri vardir. Zira Sultan Abdiilhamid’in dig
politikas1 Pan-Islamizm’e gore de sekillenmistir. O siralarda Almanya disinda Biiyiik
Giigler’in hepsinin Islam topraklarinda sémiirgeleri bulunmaktadir. Almanya bundan
dolayr Sultan Abdilhamid’in Pan-Islamizm’e dayali dis politikasina destek vererek
Osmanli’y1 yanma ¢ekmeye calismis ve hatta I. Diinya Savasi’na bakilirsa basarili
olmustur. Ornegin Alman Imparatoru Kayzer Wilhelm Osmanli baskentini ziyaret
etmis ve sonrasinda kutsal topraklar1 ziyaret ettiinde Miisliimanlar ve Sultan’in
dostu oldugunu belirtmistir (Wilson, 1963: 79). Fakat Abdiilhamid Almanya’nin bu
politikasina kiiltiirel ve dinsel baglamlar disinda hicbir sekilde agiktan destek
vermemistir.

Sultan Abdiilhamid’in Islamcilik dogrultusundaki ¢abalarindan birisi Hicaz
Demiryolu projesidir. Islamcilik siyaseti cercevesinde Sultan Abdiilhamid Asiret
Mektebi’ni kurmustur (Rogan, 1996: 83). Farkli etnik kokenlere sahip Osmanli
Mdislimanlar’mmn 6nde gelen isimlerinin ¢ocuklarmmn egitildigi bu okulun amaci
Islami kimlik etrafinda bir birlik olusturma ¢abasidir. Sultan Abdiilhamid Islamcilik
siyaseti ¢ercevesinde halife sifatini da etkin bir sekilde kullanmistir ki ondan fazla
halifelik sifatin1 6n plana ¢ikaran bagka Osmanli padisahi yoktur. Tarihyaziminda ve
giinlimiiz muhafazakar kesiminde onun halife sifat1 biiyiik yer kaplamaktadir.

“Padisah etrafina toplamis oldugu fazla muhafazakar ulema ve sufi seyhlerin
Islam’in1 destekliyordu. Islamci yenilik taraftarlarinin ise saraydan fazla destek
gormedikleri anlasiliyor” (Ziircher, 2010: 120). Islamcilik denince akla ilk
gelenlerden ve oldukga tartigmali bir karaktere sahip Cemaleddin Afgani,
Abdiilhamid tarafindan Istanbul’a iki kere davet edilmis, ikincisinde Istanbul’da
kalmis ve orada vefat etmistir (Aytek, 2010: 4). Sultan Hamid’in Bat1’ya dair fikirleri
Islamcilarin fikirleri ile benzerdir. Ona gore Batr’daki gelisme ve teknik ilerlemeden
ibret almmali, fakat Bati’nin ahlaki, sosyal yapisi ve kiiltiirel tarafi alinmamalidur.
Fayda g0rulen tiyatro gibi edebi tiirlerin alinmasinda sakinca gérmemistir.

Sultan Abdiilhamid’in Islamec1 tarafi her ne kadar elestirilmis olsa da realist
bir siyaset adami olarak Osmanlicik fikrinin ige yaramayacagini gérmiis olmasindan
dolayr anlamlidrr. Ciinkii kaybedilen topraklardan gelen Miisliiman sayisinin artmasi,

gayrimuslimlerin milliyetcilikle birlikte artan ayrilik¢1 tavirlar1 ve kendisinin Islami
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durusu bunlar icin gayet mantikli dayanaklardir. Zira artik Osmanli’nin kozmopolit
imparatorluk yapisi yerini Islami bir devlet yapisma birakmaktadir. Ayrica Sultan
Osmanli Devleti’'ndeki gayrimiislimler tarafindan pek sevilmese de Osmanli
Mduslimanlar’t tarafindan savaslarin, sefaletin ve hastaliklarin azalmasindan dolay1
oldukca sevilmektedir (Zircher, 2010: 130).

Sultan Abdulhamid, Tanzimat ydnetimine benzer bir sekilde matbuat
faaliyetini kontrol altinda tutmaya caligmis buna ek olarak da kendi ydnetimini
destekleyecek bir gazetecilik faaliyetini hem igeride hem disarida olusturmustur.
Kendi iktidarini bu sekilde mesrulastiran Sultan Hamid, Dogulu bir modernlesmenin
devlet eli ile yapilabilecegini gdstermek cabasi i¢indedir. Bu bakimdan Japonya,
Dogulu devletler i¢in olumlu anlamda bir 6rnek olmustur. Ayrica Japonya’nin 1905

yilinda Rusya karsisindaki zaferi bunu percinlemistir (Hanioglu, 2008a: 133).

3.1. JON TURKLER VE(YA) ITTIHAT VE TERAKKIi: MUHALEFET YA
DA IKTIDAR ARAYISI

Her ne kadar Sultan Abdiilhamid dindar olsa ve bunu yonetimine yansitsa da
ironik bir sekilde onun déneminde materyalist fikirler etkili bir sekilde iilkeye girmis
ve Bati tarz1 diisiinenler etkin bir konuma sahip olmustur (Hanioglu, 2008a: 138).
Sultan Abdiilhamid’in otokratik yonetimi ve giicii tekelinde bulundurmasi bazi
aydinlarin, sivil ve askeri biirokratlarin hosuna gitmemistir. Bu muhalif grup genel
bir isimlendirme ile Jon Tiirkler olarak adlandirilir. Farkli fikirlerdeki insanlar1
barmdiran bu grubun ortak 0Ozelligi Abdiilhamid ydnetimine karsi olmalaridir.
Parlamentonun tekrardan agilmasi isteginin bir araya getirdigi bu grup Ahmed Riza
onderliginde birlesmistir. Jon Tiirk hareketinin temelleri 1889 yilinda Tibbiye’de
atilmistir. Dort 6grenci tarafindan ittihad-i Osmani Cemiyeti ad1 altinda kurulmustur
(Ziircher, 2010: 131). Pozitivizm ve materyalizmden etkilenen Tibbiye
ogrencilerinden bazilar1 Abdiilhamid’in iktidarma karst muhalif bir tutum igerisine
girmiglerdir. Bu tutum onlarin Orgiitlenmelerine ve Jon Tiirk hareketini

olusturmalarmma neden olmustur. Bu Orgiitiin amact Abdiilhamid yOnetimine her
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halikkrda son vermektir. “Daha sonralari Ittihat ve Terakki® olarak isim yapan,
ancak o zamanlar Terakki ve ittihat adim tasiyan ilk Jon Tiirk cemiyetinin iizerinde
Carbonari’nin etkisi, liyelerinin birbirlerini kesin sayilar olarak tanimalarinda, en
belirgin olarak ortaya ¢ikmaktadir” (Ramsaur, 1972: 32). Ayn1 etki Yeni Osmanlilar
Cemiyeti’nde de goraldr.

ITC liderleri kendilerini imparatorlugun kurtaricilar1 olarak gormektedirler
(Hanioglu, 2008b: 66). Ayrica sanilanin aksine Fransiz Ihtilali’ndeki gibi devrim
yapmak yerine diizenin tekrardan kurulmasini hedeflemektedir (Hanioglu, 2008b:
66). Ittihat ve Terakki Misir’da, Avrupa’da, Selanik’te, Beyrut’ta, Sam’da, Girit’te,
Izmir’de ve ayrica iilkenin muhtelif kentlerinde drgiitlenmistir (Hanioglu, 1995: 86).
Bazen bu oOrgiitler veya kisiler farkli fikirleri ortaya atarak farkli fikir yapilarinin
olusmasina neden olmuslardir.

Farkli Jon Tiirk gruplar1 ilk defa 1899 yilinda bir araya getirilmeye ¢aligilmig
ve ilk kongrenin toplanmasi igin biiyiikk emek sarf edilmistir (Petrosyan, 1974: 209).
Ik kongre 1902°de Prens Sabahaddin’in ev sahipliginde Paris’te yapilir. Bu
kongreden ¢ikan sonuca gore Jon Tiirk hareketi Ahmed Riza ve Prens Sabahaddin
onderliginde ikiye boliinmiistiir. ik grubu temsil eden Ahmed Riza Ittihad ve
Terakki’yi domine etmistir. Diger grup daha muhalif ve liberal bir zemine
oturmustur. Ahmed Riza’nmn énderligindeki Ittihad ve Terakki daha milliyetci ve
merkeziyet¢i bir sdylem igerisine girmistir. Prens Sabahaddin onderligindeki grup ise
Osmanli Hiirriyetperverdn Cemiyeti’ni ve sonra da Tesebbiis-i Sahsi ve Adem-i
Merkeziyet Cemiyeti’ni kurmustur. Sonrasinda 1907 yilinda bir kongre daha toplanir.

Ahmed Riza Jon Tiirk hareketi igerisindeki birinci grubun lideri ve fikir
babasidir. Pozitivist ve sosyal Darwinist fikir akimlarmdan etkilenmis olan Ahmed
Riza donemin Bati tarzi okullarmin en Onemlisi olan Galatasaray Lisesi’nden
mezundur. Ayrica annesi Avusturyali olan Ahmed Riza bu o&zelliginden dolay:
yabanct olmasi sifatiyla elestirilmistir. Biitiin Onderligi ve giicline ragmen
Mesrutiyet’in yeniden ilanindan sonra meclis bagkanlig1 disinda yonetimde etkin bir
rol alamamistir. Ayrica Ahmed Riza’nin ydnetim anlayisinda islami referanslar
bulunur (Petrosyan, 1974: 279) ve Namik Kemal’e benzer bir sekilde Islam’in

gerilemenin sebebi olmadigimi savunur. Bu diisiince sistemi Jon Tiirk hareketinin hig

® ittihat ve Terakki Cemiyeti olarak isimlendirilen bu siyasi grup metinde bazi boliimlerde iTC
kisaltmasi ile belirtilmistir.
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degilse seklen bile olsa Islam karsit1 olmadigim ve birlestirici bir gii¢ pesinde
oldugunu gosterir. Bu sebeptendir ki Islamcilar, mesrutiyetin yeniden ilanma ve
Ittihat ve Terakki’ye destek vermislerdir. Babanzade Ahmed Naim, Mehmed AKkif,
Manastirh Ismail Hakki gibi isimler ittihat ve Terakki’ye ya iiye olmuslardir ya da
destek vermislerdir.

Jon Tiirkler icinde Ahmed Riza’y1 elestiren ve takip etmeyen bazi gruplar
bulunmaktadir. Bu gruplar Mizanc1 Murad ve Prens Sabahaddin 6nderliginde ikiye
ayrilmistir. Mizanct Murad, Kafkas kokenlidir ve bir donem harekete Onderlik
etmistir. Ayrica Miilkiye’de ders vermistir. Mizanci Murad daha muhafazakar bir
konumda bulunurken Islam’in daha 6n planda olmasi gerektigini savunmustur
(Ziircher, 2010: 132). Sultan Abdiilhamid’in kiz kardesi ile evli olan Damat Mahmut
Pasa’nin oglu olan Prens Sabahaddin Jon Tiirk hareketi igerisinde de adem-i

merkeziyet¢iligi savunmustur.

4, TKINCI MESRUTIYET: EN UZUN ON YIL

1908 ve 1918 arasinda on yil kadar bir siireyi kapsayan bu donem
imparatorluk tarihinde belki de en uzun on yildir. Tarihyazimmdaki 6nemi ve
yazilanlarin sayica fazlaligi da bu fikri dogrulamaktadir. Muhalefetteki giiclinii
gittikce arttiran ittihat ve Terakki &zellikle Balkanlar’dan merkeze baski
kurmaktadir. 2. Ordu ve 3. Ordu, Ittihat ve Terakki’nin eline ge¢mistir. Bu giice de
dayanarak ittihat ve Terakki, 23 Temmuz giiniinde Sultan Abdiilhamid’e kesin uyar1
gondererek mesrutiyetin yeniden ilan edilmesini talep etmistir. O sirada Rusya ve
Iran’da anayasal hareketlerin verdigi etki ile Osmanli iizerindeki anayasanin tekrar
ilan1 konusundaki baski artmigtir. Bu baskilara dayanamayan Sultan Abdiilhamid
mesrutiyeti yeniden ilan etmistir.

Mesrutiyet’in yeniden ilan1 ve 31 Mart Hadisesi arasindaki donem
Ozgiirlikler anlammda en olumlu donem olarak addedilmektedir. Nitelikli devlet
adamlarin1 biinyesinde barindirmayan Ittihat ve Terakki 1911 yilma kadar giicii tam
anlamiyla tekelinde toplayamamistir. Bundan dolayr her ne kadar Sultan
Abdiilhamid’in giiclinii bertaraf etmis olsalar da kendi giiclerini meydana

¢ikaramamuslardir. Babiali baskmnina kadar ITC perde arkasindan yonetmeyi ve
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siyaseti sekillendirmeyi tercih etmistir (Hanioglu, 2008b: 74). 1911 yilina kadar
Sultan Abdiilhamid donemi’ndeki sadrazamlar ve nazirlar devlet yonetimine devam
etmistir. 1911°de Italya’nin Trablusgarp’1 isgal etmesi ve bir sene sonrasinda Balkan
Savaslari’min patlak vermesi iizerine Ittihat ve Terakki, iiglii ydnetimi olusturan
Enver, Cemal ve Talat dnderliginde otokratik bir diizen kurmustur. Bu yonetimin
kurulmas: Babiali’de toplanan kabineye Ittihatc1 bir subayin saldiris1 sonucu Harbiye
Nazir’n1 vurmasi ve Sadrazam Kamil Pasa’y1 istifaya zorlamasi ile gerceklesmistir.
Bu iiclii I. Diinya Savasi’nin sonuna kadar Osmanli Devleti’ni yonetmistir.

Ittihat ve Terakki her ne kadar daha 6zgiir bir ortam hedeflemis olsa da Sultan
Abdulhamid doneminden daha otokratik bir yonetim anlayis1 gostermislerdir. “Jon
Tiirkler, IT. Abdiilhamid aleyhindeki ¢aligmalarina ‘hiirriyet’i kurtarmakta olduklarmi
soyleyerek baglamislardi. Oysa ittihat ve Terakki’nin 1876 Anayasasi’ni yeniden
yiirlirliige koymanin Otesinde bir ‘hiirriyet’ kurami yoktu” (Mardin, 2012: 99).
Otokratik ydnetime gecis siirecinde Ittihad ve Terakki’nin 6zgiirliik¢li ve modernist
destekgileri geri plana itilmislerdir. ikinci Mesrutiyet ilan edilirken Batici, Islamect,
Osmanlic1 ve Tirkgii fraksiyonlar siyasi bakimdan Sultan Abdiilhamid karsithgi
etrafinda fikri olarak birlegseler de dort yil icinde hiirriyet hayali gdlgelenince bu
birliktelik kendiliginden ¢oziilmiistir (Ulken, 1999: 160). Ornegin Islami
modernizmi savunan Sebiliirresad ¢evresi, yani Mehmed AKif ve cevresi devlet
yonetimi agisindan arka planda kalmiglar ve Abdiilhamid dénemini mumla
aramuglardir. ittihad ve Terakki, elestirdikleri ve yiktiklar1 Hamid rejimini devam
ettiren bir 0zellik géstermektedir (Hanioglu, 2008b: 99).

Jon Turk hareketinin sloganlar1 Fransiz Ihtilali’nin sloganlariyla aynidir:
Hirriyet, misavat ve uhuvvet yani liberté, égalite ve fraternité. Buna ek olarak
adalet kavrami kullanilmistir ki, adalet soylemi Osmanli’nin neredeyse her isyaninda
gorulen bir sdoylemdir. Buna ragmen Kansu 23 Temmuz 1908’de gerceklesen
Mesrutiyet’in yeniden ilaninin bir devrim oldugunu iddia eder (Kansu, 1995: 35).
Fakat 1908 Jon Tiirk Devrimi, isminin dnerdiginin aksine imparatorluk ¢apinda bir
halk hareketi olmayip, gerceklestigi zamanda liberal bir reform hareketi olarak
tanimlamasia ragmen aslinda iyi planlanmig askeri bir isyandir (Hanioglu, 2008b:
63) Prens Sabahaddin’in hiirriyet fikirlerinin disinda, Jon Tirkler’in ideolojisi
milliyet¢i fikirleri uyandirmaya yonelikti (Mardin, 2012: 100). Jon Turk olarak
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tanimlanan hareketin mensuplar1 diisiince yoniiyle, fikirlerinin yalitkanlhigindan
kaynaklanan silik izler birakmislardir (Mardin, 2006: 24). Hicbir Jon Tiirk derin bir
teori, 0zgilin bir siyasa ve fikri devamlilik arz eden bir ideoloji ortaya koyamamuistir
(Mardin, 2006: 24).

Ik bir sene igerisinde gazete sayisinda bir patlama meydana gelmistir
(Kocabasoglu, 2010: 4). Fakat iktidarin daha otokratik bir gsekle biirlinmesi bu
saymimn ve basinin etkisinin azalmasmma neden olmustur. Tanzimat ve Sultan
Hamid’in sansiir aliskanliklarmi devam ettiren Ittihat ve Terakki ydnetimi gazete
basimina ve yayn iceriklerine denetim ve sansiir uygulamstir. Ilginctir ki bu sansiir
Tiirkiye i¢in sonraki donemlerde de devam etmistir. Bu baski o kadar artmistir ki I.
Diinya Savasi sirasinda Ittihat ve Terakki’nin destekledigi gazetelerin disinda basilan
gazete sayis1 oldukca azdir.

1908 secimleri donemin belki de ilk ve tek gergek secimleridir ve senlik
havasinda ge¢mistir (Hanioglu, 2008b: 67). 25 yasmi gegmis ve vergi veren her
erkek vatandas temsilcisini segme hakkina sahiptir ve ortalama 50’000 kisiyi bir kisi
temsil etmektedir. iki asamali bu secimlerde 500 kisi bir temsilci segerek gercek
temsilciyi seceni se¢mektedir. Miintehib-i evvellerin se¢ilmesinden sonra muntehib-i
sani se¢imleri merkezlerde yapilacaktir (Eraslan ve Olgun, 2006: 71) 30 yasini
geemis olmak ve Tiirk¢e konusabilmek meclise girebilmek i¢in sarttir. Tiirk¢e bilme
sart1 agik¢a olmasa da milliyet¢i bir kipirdanmanin oldugunun belirtisidir.

Ittihat ve Terakki ydnetimi de &nceki ydnetimler gibi ‘Dogu Sorunu’ ile
ugrasmuglardir. Bu yiizden Islam, Ittihat ve Terakki icin aragsal bir fayda
getirmektedir ki, Bat1 karsisinda en genis temsil kapasitesine sahip kimlik sliphesiz
Islami kimlik yani Miisliimanliktir. Fakat diger kimliklerin dislanmas: hi¢ degilse
Balkan Savaslari’na kadar gerceklesmemistir. Uclii yonetimle birlikte yonetimin
anlayis1 Osmanlicilik ve Islamcilik’tan uzaklasarak Tiirkgiiliik’e dogru meyletmistir.

Ikinci Mesrutiyet déneminde Osmanli igin gegerli olan ideolojilerin hatlar
kristalize olmaya baslamistir. Jon Tiirk donemi Osmanli’daki siyasi goriislerin
birbirinden uzaklagmasina ve bu uzaklagsmanin hizlanmasima taniklik etmistir (Shaw
ve Shaw, 2005: 273). Onceki donemlerde Osmanlicilik, Islameilik, Tiirkgiiliik hatta
Baticilik birbirleri ile girift yapilar olustursa da 6zellikle Balkan Savaslar1 sonrasinda

birbirlerinden ayrigmislardir. Yusuf Akgura’ya gére Osmanli Devleti igin en mantikli
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¢6zlm bu Ug tarz siyaset arasindan Tiirkgiiliik’tiir. Ciinkii ona gére Osmanli Devleti
Osmanli milleti kurabilmek i¢in ge¢ kalmistir ve gayrimiislimlerin Osmanli
milletinden olabilmesinin imkan1 kalmamistir. Diger taraftan Miisliimanlar
tarafindan olusturulacak millet ise sadece kiiltiirel anlamda kalabilir, ¢linkii cografi
olarak bu imkansizdir ve Tiirk olmayan Miisliimanlar arasinda milliyet¢ilik hizla
yayilmaktadir. En mantikli ¢6ziim Osmanli Tiirkler’i tarafindan onderlik edilen
Turkguluk tiir. Modernist bir Islam tezahiirii icinde olan Islamcilar ise milliyet¢iligin
Osmanl Devleti i¢in felaket olacagini, Osmanli Devleti’nin Islam halklarma sirt
ceviremeyecegini ve bundan dolayr Tirkgiiliikk fikrinin 6n plana ¢ikarilarak Tiirk
kavrammin yiiceltilmesini dine karsi gelmek olarak goriirler. Onlara gére Islam,
kavmiyetciligi yasaklanmustir ve Tiirkgiiler’in yapmaya calistiklar1 Islam’a aykiridir.
Ikinci Mesrutiyet dénemi Islamcilar’t Batr'nin teknigi ile Bati’ya kars: fikrini
savunmuglardir. Bu savunu Batr’nin maddi anlamda daha yukarida oldugunun
icsellestirilerek kabulii anlamina gelmektedir. Baticilar ise bu donemde etkilerini
siyasi gii¢ olarak yitirmis olsalar da Cumhuriyet’in ilanindan sonra etkilerinin uzun
donem siirmesi onlarin felsefi anlamda giiclerini ortaya koyar. Baticilar’a gore ise
Osmanli’'nin ya da Tiirkiye’nin kurtulabilmesinin tek ¢aresi Bati’nin diisiincesini,
anlayigin1 her anlamda iilkeye uygulayabilmekten gecer ve bunun icin biitiinsel bir
Batililasma gerekir. Baticilar bu bakimdan teknik ve sanayilesme anlaminda
Baticilik’m yeterli olmayacagini savunurken Islamcilar’1 elestirirler.

Serif Mardin 19. Yiizyil Tiirk diisiince tarihinden bahsetmenin miimkiin
olmadigini, sadece diisiince sosyolojisinden bahsedilebilecegini iddia eder (Mardin,
2006: 18). Bu fikir, Bat1 diisiince tarihinin Tiirk diigiince tarihi ile mukayese edilmesi
sonucunda dogru goziikiir. Fakat Osmanli Devleti’nin 19. yiizyil entelektiiel
birikimini goérmezden gelmektedir. Ayrica diisiince sosyolojisine ek olarak 20.
yiizyila sarkan bir diislince tarihinin varhigi asikardir. Modernlesmeyi en kansiz
olarak atlatan {lilkelerden birisi Tiirkiye olmustur (Ortayli, 2008: 17). Bati’dan
ideolojileri benimsemek yerine Osmanli modernlesmesi neredeyse her doneminde
sadece miiessese ithaline soyunmustur. Bunun farkli sebepleri olsa da Osmanli
aydinlar1 agisindan ideolojiler genelde pragmatik olgular olmustur. Bundan dolayi
farkli ideolojiler arasinda gegisler olasidir. Sosyalizmin bu {ilkede gii¢

kazanamamasmin en bilyik sebeplerinden birisi de budur. Her ne Kkadar
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modernlesme, sadece askeri ve idari alanda gergeklesiyormus gibi goziikse de sanat,
egitim, vb. gibi alanlarda da gerceklesmektedir (Ortayli, 2008: 99). Bati tarzi
edebiyatin, tiyatronun, egitimin Osmanli Devleti’nde ve modernlesmesinde etkisi
tartigilamaz bir etki olusturmustur. Bunlara ek olarak modernlesme c¢abalari

Miisliiman orta smifin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur (Ozdalga, 2005: 4).

29



IKiNCi BOLUM

NAMIK KEMAL VE BATI ALGISI

1. HAYATI VE KiSiLiGi

Namik Kemal kimdi ve ne is yapti sorusuna verilebilecek bir¢ok cevap vardir
muhakkak. Kimilerine gore vatan sairi, kimilerine gore hiirriyet savasc¢isi, kimilerine
gore Turk milliyetciliginin babasi, kimilerine gére Islamciligi Osmanli’da ilk olarak
ifade eden kisi, vs. Bu tanimlamalarin listesini uzatmak zor olmamakla birlikte
Namik Kemal’in yararh gordiigii her alanda etkili oldugunu sdylemek dogru olur.
Namik Kemal Osmanli’nin i¢inde bulundugu duruma dair pragmatik fayda gordiigii
her seyin pesinden kosmustur. Birden ¢ok alanda etkili olmasi Namik Kemal’e
birden ¢ok sifat kazandirmustir. Sair, yazar, yoOnetici, aydin ve eylem adami
bunlardan sadece birkagidir. Her ne kadar muhalif bir aydin gibi goziikse de
padisahlar1 direkt hedef almamistir, onun sorunu Tanzimat idaresi ve bunu eline
gecirmis olan Babiali pasalartyladir. Padisahlardan yapmis oldugu ricalar da devlete
kars1 bir saygisizlik iginde olmadiginm kanitidir. Ornegin Sultan Aziz’in ciilusunda

ona ciilus kasidesi yazmistir (Kuntay, 2010a: 10).

Namik Kemal Osmanli-Tiirk diisiincesinde biiyilik bir 6neme sahip 19.ylizyil
diistiniirlerinden bir tanesidir, hatta en 6nemlisidir. Tanzimat sonras1 Tanzimat’in
uygulamalarma kars1 ortaya ¢ikmus olan Batili ve Islami diisiincelere sahip Yeni
Osmanlilar’in  6nde gelenlerindendir. Tanzimat uygulamalarma olan elestirisi
dogrudan donemin sadrazamlar1 olan Ali ve Fuad Pasalara yonelmistir. Ali Pasa
Namik Kemal’e gore “dort buguk Fransizca sohbet” edebilenlerin destegiyle devleti
yonetemezdi (Mardin, 2006: 268). Ornegin Tasvir-i Efkar’daki Istanbul Yanginlar:
isimli yazisinda® Ali Pasa’y1 iistii kapali sekilde elestirmistir (Sav, 2001: 57). Yine

Ali Pasa’nin cenazesine ithafen su musralar1’ yazmistir (Sav, 2001: 57). Necip Fazil’a

& «“Ali bu devleti sana muhtag gosterip,

Ikbal mesnedinde kalmaktan iimidini kes!
Bilmem nedir lGzumu, viicud-u habisinin?
Diinyay1 boynuzun mu tutar behey okiiz teres!”
" “Sadr-Ali geberirse bu sene,
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gore Nice’te tedavi goren Fuad Pasa’nin Sliimii Yeni Osmanlilar’t sevindirmistir
(Kisakiirek, 1992: 120). Fuad Pasa Namik Kemal i¢in “Kemal’i yola getiremedigim
icin, miimkiin olsa kendisini asardim, sonra da daragacinm altma gecip aglardim”
(Topuz, 2005: 85) demistir. Fakat diger taraftan Tanpinar’a gore Ali Pasa ile Namik
Kemal arasinda sanilan kadar biiylik bir gerginlik yoktur (Tanpinar, 1942: 10).
Ayrica Sultan Aziz’in yerine Sehzade Murad’1 padisah olarak gormek istemektedir.
Acik olarak goriilmese de ona ders verdigi bilinmektedir (Kuntay, 2010a: 90).
Petrosyan’a gore ise Namik Kemal Sehzade’nin ogluna ders vermistir (Petrosyan,

1974: 72).

Namik Kemal 1840 yilinda Tekirdag’da dogmustur. Igerisinde devlet
adamlar1 ve edibler barindiran bir aileden gelen Namik Kemal’in dedesinin dedesi
Topal Osman Pasa, sadrazamlik yapmistir. Dedesinin babasi ise Ratip Ahmet
Paga’dir. Dedesi Semsettin Bey ise III. Selim’in bagmabeyincisidir. Babas1 Mustafa
Asmm Bey ise saray miineccimligi yapmistir. Namik Kemal’in baba tarafindan
stilalesinin devlet adamlar1 barindirmasma dikkat c¢ekilmekteyse de, Osmanli’da
aristokrasi olmamasindan dolay1 bu yaklasim yersizdir (Kaplan, 1948: 10). Zira
Namik Kemal, siilalesinin bazi iiyelerinin gelmis oldugu konuma highir zaman

gelememistir.

Namik Kemal’in 16 yasinda Istanbul’a gelene kadar hayati annesinin babasi
ile Osmanli topraklarinm mubhtelif yerleri ile Istanbul arasinda gelgitlerle gegmistir.
Namik Kemal’in dedesiyle birlikte dolagsmasi Osmanli toplumu ve cografyasi
hakkinda ¢ocukluktan itibaren bilgi birikimi olusturmasia olanak vermistir. Oglu
Ali Ekrem’in aile hayatlarina dair yazilar1 ve Kemal’in yiizlerce mektubuna® ragmen
en az bilinen tarafi aile hayatidir. Karist ile erken yasta evlenmis olmasi ve
yildizlarinin barigmamis olmasindan dolayr tam anlamiyla bir kari-koca iligkisi
icinde degildir. Ornegin ona yazmis oldugu bir mektup yoktur ve karis1 hakkinda
sadece ismi ve sinirli birisi oldugu bilinmektedir. Karis1 hakkinda kesin olan bir sey

varsa Namik Kemal’in hayatinda ¢ok silik bir figiir olmasidir. Mektuplarinda

Dinleyin nutkumu ey varisler!”

Vermeyin para, mezara ve kefene,

Siirtitiirler kopegi 6ldiirene!”

8 “Namik Kemal'in gergek kisiligini yansitan mektuplaridir. Edebiyatimizda mektup yazma rekoru
Namik Kemal'dedir diyebiliriz” (Karaalioglu, 1984: 24).
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karisina genellikle sadece selam iletmektedir. Dedesi Abdiillatif Pasa’nin etnik
kokeninden hareketle Namik Kemal’in de Arnavut olduguna dair iddialar bulunsa da,
oglu Ali Ekrem Namik Kemal’in Tiirk kokenli oldugunu belirtir (Bolayir, 1998: 17).
Ali Ekrem’in bunu yazmasi siiphesiz Cumhuriyet sonrast atmosferin etkisidir.
Nitekim Namik Kemal bazi mektuplarinda Arnavut olduguna dair referanslarda

bulunur.

Hayat1, ¢cocuklugunda tasra ve Istanbul’da, yetiskinliginde ise siirgiinlerde
gecen Namik Kemal, hizli ve hareketli bir hayat siirmiis, fakat genc bir yasta
Olmiistiir. 48 yasinda 6len Namik Kemal hayatint dolu dolu yasamistir. Kisa siiren
yagamina birgok 6zelligi ekleyen Namik Kemal’in hayatini; ¢cocuklugu yani Terclime
Odasr’na girisinden Oncesi; gencligi yani Terclime Odas1 ve Tasvir Efkar;
yetigkinligini de Avrupa ve Avrupa sonrasi siirgiinler olarak dort doneme ayirabiliriz.
Bu donemsellestirmeler onun Avrupa ve Bati iizerindeki algisinin  da

donemsellestirilmeleri olarak kabul edilebilir.

1.1. TERCUME ODASI’NDAN ONCE

Tanzimat’in ilanindan bir sene sonra Tekirdag’da diinyaya gelen Namik
Kemal sekiz yasinda dedesinin Afyon’daki gorevi sirasinda annesini kaybeder.
Dedesinin yaninda yagamima devam eden Kemal, dedesiyle birlikte Afyon’dan sonra
Istanbul’a doniis yapar ve burada bir siire riisdiyeye devam eder. Fakat Namik Kemal
kisa siireli diizenli egitimden ziyade genellikle dedesi ile gezerken g¢ocuklugunu
gecirdigi sehirlerde o sehrin 6nde gelenlerinden dersler almustir. Istanbul’dan sonra
dedesinin Kars’a atanmasi iizerine burada bir buguk senesini gegirir. Tekrardan
Istanbul’a dénen ve sonrasinda Sofya’ya kaymakam olarak atanan dedesi ile birlikte
1855 yilinda buraya gitmistir. Sofya’da Nis kadisinin kizi1 ile evlendirilir. Bir buguk
sene kaldig1 Sofya’da sairlerle takilmigtir. Tam bu sirada sehri ziyaret eden Esref
Pasa ona Namik mahlasini vermistir (Stambulov, 2007: 60). Bundan dolay1 Kemal
0zel hayatinda Mehmet Kemal, sosyal hayatinda Namik Kemal ismini

kullanmaktadir. (Sav, 2001: 53)
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1.2. TERCUME ODASI VE TASVIR-I EFKAR

1856 yilinda dedesinin Istanbul’a dénmesiyle o da geri doniis yapmustir. 1857
yilinda Giimriikler Terciime Odasi’na, daha sonra da Bab-1 Ali Terciime Odasi’na
girmistir. Buradaki gorevinde iken Enciimen-i Suara’da bulunmus ve siirler
okumustur. i¢ki aliskanhgina burada basladig: iddia edilmektedir (Giirlek, 1998: 14)
Hayatinda biiyiik bir deger atfedilen Sinasi ile tanismasi diplomatik bir belgeyi
Tasvir-i Efkar’m biirosuna gotiirdiigiinde gergeklesmistir (Stambulov, 2007: 73).
Ayrica Namik Kemal hicri 1278 senesinde Bayezid Camii’nin bahgesinde kurulmusg
olan kitap sergisinden almig oldugu Sinasi’nin bir eseri ile karsilasmis, Sinasi’ye
hayran kalmistir (Safi, 2009: 1867). Namik Kemal Sinasi ile tanismasindan sonra
Sinasi’nin istegi lizerine 1862°de Zenci baglikli yazisi ile Tasvir-i Efkar’da yazmaya
baslamistir. 1865 yilinda Sinasi’nin siyasi sebeplerden dolay1r Avrupa’ya kagmasi
lizerine Tasvir-i Efkar’m basmm ona kalir. Ali Pasa’nin takdiri ile Zstanbul
Yanginlar: isimli yazisindan dolay1 ona “saniye riitbesi” tevcih edilir (Inal, 1988:
322). Menemencioglu’na gore bu riitbe miitemayizdir (Menemencioglu, 1967: 34).
Bu takdire ragmen “Kararname-i Ali” ile sansiirler ve yasaklar baslar. Ali Pasa
Kemal'i Erzurum vali muavini olarak tayin etmek ister, c¢linkii onun kendisi ve
Tanzimat yonetimi hakkindaki yazilarini sevmez ve yazi yazmasini durdurmak ister.
Namik Kemal’in siyasi durusu Ali Pasa’nin karsisindadir ve bundan dolay siirgiine

gonderilmesi gerekmektedir (Kuntay, 2010a: 64).

1.3. AVRUPA’DA

Erzurum Vali Muavinligi’ne tayininden dolayi, Kavalal’'nm torunu ve
Ibrahim Pasa’nmn oglu Mustafa Fazil Pasa’nin daveti {izerine Namik Kemal 1867
yilinda Ziya Pasa’yla birlikte Bosfor vapuru ile Avrupa’ya kagar. Namik Kemal
Avrupa’ya giderken Uimitlidir ve gizli gidecek olmasindan dolay1 ailesine dahi haber
vermemistir (Tansel, 1967: 90). Courrier d'Orient'in yayimcist Pietri'nin
(Giampiétri) yardimi kagiglarinda etkili olmustur (Stambulov, 2007: 90). Korsikali
bir Fransiz olan Giampiétri, Ebiizziya Tevfik’e gore Yeni Osmanlilar’in dostudur

(Tevfik, 1973: 23). Ayrica Fransa’nin Istanbul’daki elgisi Bourree’nin de
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kagislarinda destegi olmustur. Ilgingtir ki Istanbul’dan kacarken Fransiz kiligina
girmislerdir (Menemencioglu, 1967: 39). Mustafa Fazil Pasa’nin temsilcisi Sakakini
kagis yollarini temin eden kisidir (Kisakiirek, 1992: 107). Journal des Debats, La
Liberte ve Le Siecle gibi devrimci basin gelislerini alkiglamaktadir. Fakat bu kisa
siirer ve sonrasinda yine Tiirk ya da Miisliiman® kimliklerini niteleyen yorumlarla
muhatap olurlar (Berkes, 2003: 284). Baz1 gazete haberlerine gore ise Paris’teki
sergiyi gormek i¢in gitmiglerdir (Tansel, c.1, 1967: XXVI).

Mustafa Fazil Pasa’nin Sultan Abdiilaziz’e yazdigi ve Rusgu gazete le
Nord’da yayinlattigt mektubu terciime edip elli bin adet basip dagitan Yeni
Osmanlilar, fikri agcidan bu mektup sayesinde Pasa’ya yakinlagmislardir. Mustafa
Fazil Pasa mektubunda’® Osmanl’nin durumu hakkindaki hosnutsuzlugunu ve
¢Oziim Onerilerini sunmus ve mesrutiyeti onermistir. Pasa, Yeni Osmanlilar’in
zgiirlikcii diisiincelerine karsi bir mécéne™ haline gelmistir (Ulken, 1999: 57).
Paris’e geldiklerinde Mustafa Fazil Pagsa, Yeni Osmanli mensuplarint o sirada
Paris’te bulunan Sinasi’nin yanma gondermis ve Sinasi yerlesmeleri konusunda
onlara yardimci olmustur (Safi, 2009: 1871). Fakat Sinasi Yeni Osmanlilar’in igine
dahil olmamis ve aradaki mesafeyi korumustur.

Necip Fazil’a gore Yeni Osmanlilar ve Namik Kemal, Mustafa Fazil Pasa’nin
yaninda yer almakla, Tiirk’e kastedici bir yabanci devlete hizmet ettiklerinin farkinda
degildiler (Kisakiirek, 1992: 115). Ayrica Berkes’e gore Mustafa Fazil Pasa’nin asil
hedefi anayasa degil, Hidivlik verasetidir (Berkes, 1973: 248) Sultan Aziz’in ziyareti
sonrasi Istanbul’a dénmesi zaten buna isaret eder. Fakat ilgingtir ki bu durum Nanmk
Kemal’de ufak tefek tepkiler disinda biiyliik sorunlar olusturmaz. Ancak Yeni
Osmanlilar arasinda zaten mevcut olmayan birligin tamamen dagilmasma neden olur.
Petrosyan’a gore Mustafa Fazil Pasa’nin liberalizmi, ne oldum delisi bir kisinin
gecici hevesidir (Petrosyan, 1974: 76). Mustafa Fazil Pasa’nin Yeni Osmanlilar’in
hamisi olmasinin arkasindaki sebep Ali Pasa’nin diktotaryasidir (Mardin, 2006: 268).

° Tiirk ya da Miisliiman kavramlar1 Avrupalilar i¢in girift sozciiklerdir. Ikisi zaman zaman birbirini
karsilamaktadir. Frenk derken sadece Fransizlar1 kastetmeyen Osmanli gibi, Batililar da Tiirk derken
kimi zaman biitiin Miisliimanlar’1 kastetmektedir.

% Tam metin icin bakiniz; Tevfik, Ebiizziya. Yeni Osmanhlar Tarihi. Istanbul: Kervan Yaymnlari,
1973.

! Roma’nm ilk imparatoru Sezar Agustus’un danismani olan Mécéne sairleri korumasi altma almstir.
Bu bakimdan ismi sanatgilar1 ve edebiyat¢ilari koruma altina alan kisiler igin sifat olarak
kullanilmaktadir.
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Mustafa Fazil’t ¢ok seven Namik Kemal (Kuntay, 2010a: 319) ¢ikarlarinin farkl
oldugunu idrak edememistir.

Paris’e gitmeleri Ebiizziya Tevfik’e gore Fransiz polisinin dikkatini ¢ekmistir
(Tevfik, 1973: 134). Sultan Abdiilaziz 1867 Beynelmilel Baris Sergisi i¢in Paris’i
ziyaret eder ve ii¢ ay Paris’te kalr. Yeni Osmanlilar mensuplar1 padisahin Paris
ziyareti dolayisiyla Fransiz Hiikiimeti tarafindan Paris’ten uzaklastirilmislardir.
Namik Kemal Londra’ya ge¢mistir. Padisahin gezisi Londra’yr da kapsamaktadir,
fakat ingiliz Hiikiimeti kalmalarinda bir sakinca gdrmemistir. Burada kalmalarma
binaen tarihyazimmda Ingiltere’nin liberalligine dair retorik  yapilmustir.
Kalabilmelerinin sebebi illaki Ingiliz liberalligi degil, baska denge siyasetine ya da
siyasetlerine igaret etmesi muhtemeldir.

Yeni Osmanlilar, basin 6zgurltklerinin Paris’ten daha rahat bir konumda
oldugu Londra’da yaymn yapmaya karar verirler (Ulken, 1999: 61). Ali Suavi’nin
Muhbir gazetesinin fikriyat agisindan kendilerinden baska bir dogrultuda gitmesi
Uzerine Hurriyet’i Ziya Bey ile ¢ikarmaya basladilar. Muhbir’e saglanan 6denek
kesilmis ve Hiirriyet’in ¢ikmasi i¢in tahsis edilmistir (Menemencioglu, 1967: 43).
Hurriyet’i ¢ikartabilmek i¢in bir seneye yakimn Istanbul’daki Mustafa Fazil Pasa’dan
gelecek emri beklediler (Tanpmar, 2006: 211). Ddrdiincii sayidan itibaren
Hiirriyet’in editorliigiinii yapan Namik Kemal bu isi yine fikir ayrilifindan dolay1 64.
sayida birakmistir. Ayrilma sebeplerinden en Onemlisi Mustafa Fazil Paga’nin
Hiirriyet’in yaymina ara vermelerini istemesi tizerine Namik Kemal’in olumlu, Ziya
Pasa’nin olumsuz yanit vermesidir (Fuat, 2012: 61-62). Ziya Pasa bir miiddet daha
Hiirriyet’in basimma devam etmistir. Namik Kemal Hurriyet’te yazmay1 biraktigina
dair bir mektubu Terakki gazetesinde yayinlatir (Kocakaplan, 2009: 21). Hiirriyet’te
yazmay1 biraktiktan sonra Londra’da Kur’an basma isine girmistir. Kemal, Londra
ve Hiirriyet'i birakinca bagka bir gazete ¢ikarmaya yeltendi. Fakat Fransa-Prusya
savast ¢ikmusti. Briiksel'de arkadasi Nuri'nin Istikbal isminde gazete cikarma
calismalarina destek vermeyi diisiindli, fakat yine savastan dolayr vazgecti

(Stambulov, 2007: 112).
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Mustafa Fazil Pasa'min Sultan Abdiilaziz ile barismasi*? ve bundan miitevellit
Avrupa'da yasamanin maddi anlamda giliclesmesi, ayrica Alman-Fransiz savasi
iizerine ilk 6nce Briiksel’e gegti sonra Istanbul’a dondii. ingiltere’deki &gretmeni
Fanton’un Istanbul’a yaptig1 ziyaret sirasindaki yaptigi goriismelerin de etkisiyle
(Kuntay, 2010b: 40) istanbul’a doniis iznini almis ve donmeye karar vermistir. Ali
Pasa’nin izniyle Dahiliye Nazir1 Hiisnii Pasa’nin kosullu daveti iizerine doniis
yapmustir (Ugman, 2008: 345). Istanbul’a doniis yolunda Viyana’ya ugrar ve Mustafa
Fazil Paga’nin damadi Viyana elgisi Halil Serif Pasa’nin misafiri olur. Donmesinin
arkasindaki en biiyiik sebep hi¢ siiphesiz ki Istanbul’un, muhalifleri Avrupa’da
gormek istememesinden kaynaklanan uzlagsma arayislaridir.

Namik Kemal Avrupa’da bulundugu sirada Avrupa’yr ve Batr’y1r tanimaya
calisirken hukuk, edebiyat ve tiyatro, iktisat, gazetecilik ve tarih ile ilgilenmistir.
Avrupa’da kalis1 Namik Kemal’in diislince yapisinin sekillenmesinde etkili olmustur.
Avrupa’nin o giinlerdeki siyasi yapisi hi¢ siiphesiz bu durumu sekillendiren
faktorlerden birisidir. Her ne kadar Namik Kemal Bati’dan etkilenmis olsa da
Osmanli karakterini kaybetmemistir. Ornegin Avrupa’da basinda fesle raki igmistir
(Kuntay, 2010a: 107). Kuntay’a gore eger Mustafa Fazil Pasa, Namik Kemal’i
yurtdisina kagirmasaydi, Namik Kemal siradan bir tasra memuru olabilirdi (Kuntay,
2010a: 200). Siileyman Nazif’e gore ise Namik Kemal Avrupa’ya bigak gibi gidip,
ustura gibi donmiistiir (Sav, 2001: 63). Bundan dolayr Avrupa’dan doniisii bilgi

birikimi agisindan Namik Kemal’in zirvesidir.

1.4. AVRUPA SONRASI VE SURGUNLER

Avrupa’dan dondiikten sonra Namik Kemal, Ali Pasa’ya verdigi sozden
dolay1 o 6lene kadar hicbir yerde yazmaz. Ayrica Ali Pasa’nin istegi iizerine devam
eden Fransa-Almanya Savas1 hakkinda bir layiha hazirlar (Kurdakul, 2000: 17). Ali

Pasa’nin layihay1 istemesindeki sebep sliphesiz Namik Kemal ile olan iliskisini

12 «“Bizim Mustafa Pasa’min Viyana’ya gittigini haber aldim. Géliba Hiinkér’la beraber istanbul’ a
kadar gidecek. Merak etmeyiniz. Zannederim ki biz de yakinda geliriz...Zira herkes kendi maksadi
ugruna feda edecek adam arryor. Bos yere beldya girmekte ne mana var” (Kemal, akt. Tansel, 1967:
103).

“Ben Mustafa Fazil Paga’nin emri ile Erzurum vali muavinligini terkettim; herif bana kaybettigim
seyin bedelini ma'ziyadeten veriyor” (Kemal, akt. Tansel, 1967: 210).
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normallestirmek ve ona sevimli goriinme cabasidir (Kuntay, 2010b: 95). Istikbal
isimli gazeteyi ¢ikarabilmek igin gerekli izini alamadiklar1 i¢in 1872°de aslinda
mizah gazetesi olan [bret gazetesini kiralayarak tekrardan yazmaga basladiysa da
(Gogguin, 2009: 11), Ibret’teki yazilarindan dolayr Gelibolu Mutasarrifligi’na atanir.
Her ne kadar Gelibolu’ya gitmek istemese de Sadrazamliga getirilen Mithat Pasa’nin
ricas: ilizerine Gelibolu’ya gider (Sehsuvarogl, 2008: 27). Buradan da B.M. (Bas
Mubharrir) mahlasi ile /bret’te, N.K. kisaltmas: ile Hadika’da yazi yazmaya devam
eder. Ayrica bu siirecte Diyojen’de mizah yazilari kaleme alir. Fakat baskilardan
dolay1 Ibret diizenli bir sekilde cikamaz. Siirekli kapatilir ve tekrardan agilir.
Kuntay’a gore Ibret’in kapanmasinda Hidiv Ismail Pasa’nin baskilar1 etkilidir
(Kuntay, 2010b: 111).

Nisan 1873’te Vatan yahut Silistre’nin®® gésteriminden dolay1 /bret kapanir
ve Namik Kemal ve arkadaslar1 cezalandirilir. Namik Kemal Magosa’ya kalebent
olarak gonderilir. Magosa’da gecirdigi 38 ay iiretkenlik agisindan onemlidir, zira
birgok eserini burada yazmistir; fakat gazetecilikle ugrasmayr birakmasina sebep
olmustur. Kaplan’a gore Namik Kemal kahraman olmugsa burada yazdiklarindan
dolayr olmustur (Kaplan, 1948: 90). Magosa siirgiinii boyunca veliaht Murad’dan
maddi yardim goriir (Kaplan, 1948: 95).

Magosa’ya kalebent olarak gonderilen Namik Kemal, 1876 yilinda Sultan
Abdulaziz’in hal’inden sonra V. Murat’in padisah olmasi iizerine affedilir ve
Istanbul’a geri doner. Ziya Pasa ile birlikte Sura-y1 Devlet iiyesi olarak atanir. Ayrica
teskil edilen Anayasa Komisyonu’na girer ve anayasanin hazirlanmasinda etkin bir
rol alir. Fakat V. Murat’in, kimilerine gore deliliginden kimilerine gore siyasi
komplolardan dolayr padisahliktan azledilmesi ve II. Abdiilhamid’in padisah
olmasindan sonra sdylemis oldugu ve padisahin tekrardan degisebilecegi anlamina
geldigi iddia edilen bir siirden'® dolay1 yargilanir. Yargilanma sonucunda sugsuz
bulunmasina ragmen Midilli’ye siirgiin edilir. Berkes’e gére Namik Kemal en ucuz

kurtulandir (Berkes, 2003: 335).

13 Vatan yahut Silistre'yi Heinrich Hart adinda bir oryantalist terciime etmis ve Berliner Tageblatt'da
nesretmistir

14 Bade arak tilkendi saki mselles

Es'sey'ii 12 yiisenna illa vekad yiiselles
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Midilli’deki iki yilindan sonra 1879 yilinda buraya mutasarrif olur. Sultan
Hamid’in Namik Kemal’i merkezden uzaklastirabilmek icin ilk Once siirgiine
gonderdigi ve bunu giiclendirebilmek i¢in adaya mutasarrif yaptig1 (Kuntay, 2010c:
344) soylenir. Zira siirgiine gonderilen aydmlarin gonderildikleri yere ydnetici
atanmalari, onlarin Avrupa’ya kagmasimi engelliyordu. Midilli’de Rumlar’m sikayeti
iizerine 1884 yilinda Rodos adasina mutasarrif olarak atanir. 1886 yilinda Sultan
Abdiilhamid kendisine imtiyaz madalyas1 vermistir (Akiin, 1988, 65). Fakat Rodos’ta
da gayrimuslimlerin dahil oldugu bir olaydan dolayr 1877 yilinin basinda Sakiz
adasma gonderilir ve mutasarrif olarak atanir. 1888 yilinda Sakiz’da vefat eden
Namik Kemal’in naasi ilk olarak adaya gomiilir. Fakat vasiyeti Uzerine Sultan
Abdiilhamid’in de izni ve maddi destegiyle Bolayir’a Siileyman Pasa’nin yanina
nakledilir. Mezar1 Tevfik Fikret tarafindan tasarlanmistir (Kocakaplan, 2009: 23).
Cok ilgingtir ki Namik Kemal’in 6lim ddseginde Sefiller’i okudugu rivayet edilir
(Kocatiirk, 1957: 165). Siirgiin olarak gonderilmis olsa da Namik Kemal,
mutasarriflik yaptigi yerlerin gelismesi i¢in biiylik gayret gdstermistir. Rodos'ta,
Istanbul'dan sonra memleketteki ilk idadiyi agmistir (Kocatiirk, 1957: 154).

Gergekligi tartisilan bir anekdota gore; Namik Kemal’in damadi Maliye
Nazir1 olarak Sultan Abdiilhamid’e sunuldugunda, Abdiilhamid kendisine Namik
Kemal ile ahbap olduklarini, onun iilkeye biiyiik hizmet etmis oldugunu ve
kendisinden de ayni hizmeti bekledigini belirtmisticr (Toros, 1998: 19).
Mutasarrifliklar1 sirasinda riitbesi ve maasi Sultan Hamid tarafindan arttirilan Namik
Kemal saraya tesekkiir mektuplar1 gondermistir (Fuat, 2012: 125). Bu mektuplarin
disinda kisisel mektuplarimda da Sultan’dan 6vgiliyle bahsedildigi belirtilmektedir
(Kuntay, 2010c: 5). Bir mektubunda Kemal, Sultan Abdulhamid’den “...padisah-1
hirriyet-perver Efendimiz Hazretleri...” (Tansel, 1969: 254) diye bahsetmektedir.
Diger taraftan bir anlatida ise Sultan Abdiilhamid’in Namik Kemal’e yaklasmak i¢in
oglu Ali Ekrem’e riitbe verildigi (Kuntay, 2010c: 3) iddia edilmektedir.
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2. DUSUNCELERI: OSMANLICILIK, BATICILIK, iISLAMCILIK VE
ANAYASACILIK

Namik Kemal bir aydin olmasina ragmen sistemli bir diisiince yapisia sahip
degildir. Diisiincelere ve sonuglarina pragmatik bir sekilde yaklasan Kemal, bundan
dolay1 bir ¢ok diisiinceyi birbiri ile sentezlemeye ¢alisirken, Islami soylemi 6n planda
tutmustur. Bu sentezleme ¢abasi Tanpmar’a gore Namik Kemal’in sanat¢i tarafinin
biitiinliiglinii bozmaktadir. “Sark-garp onun zihninde ve sanatinda sahsiyetinin ve
sanatmin biitiinliigiinii bozacak bir sekilde beraberce mevcuttur” (Tanpinar, 2006:
397). Fakat burada 6nemli olan sanat biitiinliiglinden ziyade diisiince yapisinin
muhtevasidir. Namik Kemal’in diigiince yapist onun hakkinda yazanin durusuna gore
degisiklik gosterse de Osmanlici, milliyet¢i, modernlesme yanlis1 ve Islamci olarak

tanimlanir ve son tahlilde bunlarin toplamindan olusur (Cagan, 2012: 168).

Dikkat olunursa, Namuk Kemal’in biitiin fikirleri, imparatorlugun muhafaza ve
devami gayesine baglamir. Bu bakimdan, onlar daima action’a ve realite’ye
miiteveccihdirler. Bunun i¢in fazla derin olmadiktan bagka, ifade edilislerinde her
zaman bir hitabet, siddet ve heyecan his olunur (Kaplan, 1948: 106).

Namik Kemal ¢abuk degisiklikler karsisinda hakikati idrak edebilmek icin
iistiin bir cabanin gerektigini belirtir (Kuntay, 2010a: 66). Bundan dolayr Namik
Kemal’in fikirleri {itopik olmaktan ziyade bir ideale dayanmaktadir (Karatay, 1941:
12). Gelistirmis oldugu fikir diinyas1 sadece siyasetle alakali saptamalar ve
cikarimlar igermeyen Namik Kemal i¢in sosyal hayat, ekonomi, hukuk, aile, din,
kiiltiir, vs. gibi alanlar da 6nem arz eder. Namik Kemal’in fikirlerinin olugsmasinda
donemin etkisine ek olarak, bulunmus oldugu yerler de etkilidir. Ornegin Istanbul’da
icinde bulundugu ortam ve Avrupa’da gec¢irmis oldugu zaman Bat1’y1 tanimasinda

etkili olmustur. Bir nevi zamaninin ve mekaninin aydini ve adamidir.

Iktidar1 ele gegiremeyen ya da istedikleri gibi sekillendiremeyen Namik
Kemal ve Yeni Osmanllar, fikirlerini uygulama firsati1 elde edememislerdir.
Anayasa’nin ilan1 disinda Yeni Osmanlilar’in teorileri eyleme doniisemedi. Ayrica
anayasa da istedikleri gibi uygulanmadi. Namik Kemal bu bakimdan basarisiz bir
eylem adanmudir. Fikriyat: bazen celiskiler igerse de Osmanly/islam/Tiirk diisiincesini

derinden etkilemistir ki, sonrasindaki bir¢ok ideolojinin kaynagi ya da
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kaynaklarindan birisi olmustur. Findikoglu’na gére Namik Kemal’i bu baglamda 19.

yiizyilin diigiince tarihinin tam ortasinda diisiinmeliyiz (Findikoglu, 1939: 3).

IThan Selguk’a gore Namik Kemal aydin kimdir sorusuna érnek teskil edecek
somut bir yanittir (Selguk, 1988: 8). Inalcik’a gére Namik Kemal Tanzimat devrinin
en iyi muharriridir (inalcik, 2006: 31). Serif Mardin’e gore ise Namik Kemal Yeni
Osmanlilar hareketinin iiyelerinin hepsinin en {istiinde yer alir (Mardin, 1996: 315).
Karpat’a gore Namik Kemal Yeni Osmanlilar’in lideridir ve elitisttir, ayrica
fikirlerini gergeklestirebilmek i¢in devrimden ziyade devlet giiciiniin kullanilmasini
ongorur (Karpat, 2001: 127-128). Necip Fazil, Namik Kemal’i sanat ve fikir
acisindan ciiceler planmin devi, kediler cercevesinin kaplam1 olarak tanimlar

(Kisakiirek, 1992: 215).

Kaplan’a gére Namik Kemal, Sinasi’nin ‘Avrupa’nin bikr-i fikriyle Asya’nin
akl-1 piranesini’ sentezlemesinden faydalanmaktadir (Kaplan, 1948: 40). Bundan
dolay1 o Dogulu ve Batili fikirlerin karmasidir (Kaplan, 1948: 106). Namik Kemal
pratik kaygilarimdan dolayr sentezci ve kismen de yenilik¢i bir diisiince sistemine
sahip bir aydm figiirii ¢izmektedir (Cagan, 2012: 175). Ulken’e gére ise “igtimai
fikirlerini yaymak icin vasita diye kullandigi yeni edebi sekillerde Kemal,
Avrupa'nin ¢agdas edebiyat akimimnm, romantizmin tesiri altinda idi” (Ulken, akt.
Kurdakul, 2000: 81). Kaplan’a gére Namik Kemal’in Sark ruhu bir reaksiyondur ve
aslinda fikri olarak tamamiyla modern ve Avrupalidir. (Kaplan, akt. Kurdakul, 2000:
81). Berkes’e gore Namik Kemal ne seriat¢1 ne de padisahcidir. Ona gore Namik
Kemal Tanzimat hiikiimetinin istibdadina ve Osmanli’nin Avrupa’nin uydusu
olmasindan kaynakli halkin i¢inde bulundugu koétii duruma karsiydi (Berkes, 2003:
296). Ayrica Namik Kemal ona gore yar1 devrimei, yar1 Batici, reformcu ve romantik
bir kisilige sahiptir (Berkes, 2003: 301). Ugan’a gore ise bunun tam tersi bir goriisle
Namik Kemal’in devrimci bir tarafi yoktur (Ugan, 2012: 65). Bu baglamda Namik

Kemal ge¢misine bagli, geri kalmishiga care arayan bir Tanzimat aydmidir.

Tanpmar’a gore Namik Kemal’in Bat1 felsefesi ile alakasi yoktur Ki asrin
getirdiklerini Islam’da arayacak kadar Miisliiman’dir (Tanpmar, akt. Ugan, 2012:
66). Kogak, Namik Kemal’in geleneksel olan1 modern bir kap i¢inde sunma g¢abasi

icinde oldugunu iddia eder (Kogak, 2009b: 249). Ucan’a gore ise Dogu insani
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goziiyle Batr’y1 algilamaya c¢alisir ve bundan dolayr Batr’y1r cok iyi tanmidigi
sOylenemez (Ugan, 2012: 67). Memet Fuat’a gore Namik Kemal saglam bir diisiince
cizgisi olusturamamistir. Kotii ve iyi arasinda ayrim yapabilmis, fakat eylem adami
olmasindan dolay1 uzlasmaz Onerileri bir araya getirmeye ¢alismistir (Fuat, 2012:
147). Necip Fazil Namik Kemal’in goriislerini bir diinya goriisiine ya da ideolojiye
doniismedigini belirterek onun hedefler dogrultusunda fikir diinyas1 oldugunu
savunur (Kisakiirek, 1992: 219). Ayrica i¢ yiizlini kavrayamadigi bir davanin
pesinden kosmasmdan dolay1 yeniligi kolayca sahiplenen bir misyon sahibi olarak

tanimlar (Kisakiirek, 1992: 221).

Findley’e gore ise Namik Kemal eski kavramlar1 vatansever idealleri i¢in
yeni anlamlara kavusturmus ve sosyal degisimleri en iyi yansitan yazardir (Findley,
2008: 36). Her ne kadar yeni kavram ya da terim iiretiyormus gibi géziikse de Namik
Kemal eski terimlere yeni anlamlar yiliklemektedir (Berkes, 2003: 290). Namik
Kemal hem vatanperver hem de bohem bir kisilige sahiptir (Kaplan, 1948: 42).
Ayrica hiirriyet fikrini Osmanli degerlerine zit olmasmna ragmen popiiler hale
getirmesi Namik Kemal’in en lstiin 6zelligidir (Mardin, 1996: 316). Somel’e gore
Namik Kemal vatancilik ve oOzgiirliik kavramlarini birbirleriyle biitiinlestiren bir
ideologdur (Somel, 2003b: 210). Lewis’e gére Namik Kemal Fransiz Ihtilali’nin iki
onemli fikri olan 6zgiirlik ve vatan diisiincelerinin Turkiye’deki onclstdur. Fakat
bunlar islam gelenek ve yaklasimlarma uyarlanmis hallerdedir (Lewis, 1968: 141).
Halide Edib’e gore Namik Kemal hiirriyet fikrini bir kiilt haline getirdigi i¢in Tirk
halkiin en sevdigi kisi olmustur (Adivar, 1930: 84)

Namik Kemal biitiin fikirlerine, eylemlerine, yazdiklarina ve onun hakkinda
sOylenenlere bakilarak vatansever, ilerlemeci, hiirriyet asig1 birisi olarak
tanimlanabilir. Fakat Bat1 ve Dogu arasinda sikismisligi onu metodolojik anlamda
sikintilara sokmustur. Bu sikintilar yiizeysel 6nermeler olarak sonuglanmis olmasina
ragmen gelecekteki diislince sistemlerinin  olugsmasinda kaynak niteligi
olusturmustur. Donemsel olarak Namik Kemal’in incelenmesi onun aslinda hayatinin
farkli donemlerinde farkli fikirleri savundugunu bize kanitlar. Fakat vazgecmedigi
bir fikir varsa o da vatanseverligidir. Lakin bu durum 19. Yiizyil i¢in neredeyse

bltun Osmanli aydinlari i¢in miisterektir.
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Tanzimat’a muhalefet ederken Namik Kemal Islam kanunlarma, seriata
doniisii savunmustur (Deringil, 1993: 172). Namik Kemal ve benzer fikirde olan
diger Tanzimat aydinlar1 Bati’da begendikleri kurumlarin zaten Asr-1 Saadet’te
oldugunu savunmuslardir (Ugan, 2012: 65). Namik Kemal’in Baticiligi, ¢6ziim
arayisi igerisindeyken Bat1 diisiincesinin akla ilk gelen siklar arasinda olmasiyla
alakalidir (Cagan, 2012: 168). Saf Baticilar’1 elestirirken ayni zamanda Bati’ya
imrenen Namik Kemal’in mesrulastirmas: hig siiphesiz fikirlerini islami mefhumlara
referans vermesiyle gergeklesmistir. Saf Batili olmasi halinden dolay1 elestirmis
oldugu Tanzimat yonetiminden bir fark: kalmayacagmm farkinda olan Namik Kemal
ayn1 zamanda boylelikle kotii durumda olan Osmanli Miisliimanlar’1 i¢in de bir fikir
birikimi olarak tezahiir etmistir. Onun Osmanlicilik fikri, Islamcilik hatta
milliyet¢ilik ile biitiinlesmistir. Osmanlicilik fikirlerine Bati’dan 6rnekler vererek
Batili baz1 devletlerin de birbirinden farkli 6zelliklere sahip topluluklar tarafindan

tesekkiil edildigini iddia etmektedir (Ulken, 1999: 101).

Namik Kemal Islam ve Avrupa siyasi kavramlarmi birbirleriyle
iliskilendirerek ulusal egemenlik, parlamenter hiikiimet ve hiirriyet gibi
kavramlardan liberal bir sentez olusturmustur (Commins, 1990: 90). “Onun bakis
acisindan, Bati liberal siyaset felsefesi, 6ziinde, “gercek” Islami yonetim esaslari ile
uyum halindeydi. Hatta sadece uyumdan da s0z edilemezdi, c¢lnki zaten klasik
Islam, biitiin bunlar1 da ihtiva etmekteydi.” (Kogak, 2009b: 246-47). Namik Kemal
Bati’nin gergeklestirdigi gibi dinden arindirilmis bir medeniyet ya da modernlesme
tahayytili icinde degildir. Kayserin hakkin1 kaysere terkediniz diisturu
sekiilerlesmeye yol actig1 i¢in her zaman Islami ya da islami s6yleme sahip olan bir

modernlesme tezahiirii pesindedir.

Namik Kemal anayasacilik goriislerini Bati’dan almistir. Bati’dan aldigi
kavramlar1 Islami terimlerle mesrulastirmaya c¢alismaktadir. Ornegin {immet
kavramini bir nevi millet, mesvereti de bir nevi demokrasi ya da parlamento olarak
kullanmustir (Onberk, 1993: 113). Mesveretten bahsederken dzgiirliik, esitlik, bireyin
haklar1 ve gorevleri, egemenlik hakki ve mesrutiyet gibi kavramlardan bahsetmistir.
Mesveret ve benzeri kavramlar1 toplum egemenligi ve sorumlu hiikiimet
olusturulmasi i¢in mesrulagtrma admna kullanmistir (Findley, 2010: 105). Din

ozelinde Islam onun icin aslinda amag degil aractir. Dogu ve Bat1 arasinda bir denge
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kuruyor gibi goziikse de Bat1 daima 6n plandadir (Kisakiirek, 1992: 286). O Dogu’yu
dinlerin mecmuasi, Bat1’y1 da hikmetlerin mektebi olarak niteler ki, bu ilmi degeri
yuksek olan bir tespittir. Fakat bu fikirler sistemlestirilmemis oldugundan bunlardan
bir ders ¢ikarilmamustir. (Kisakiirek, 1992: 290). Bilgisini ve metodolojisini Bati’dan
alirken, i¢inde yetismis oldugu Islam ve Tiirk diisiince sistemini gdrmezden
gelmemistir. Namik Kemal bir sentez olustururken Islam’in bazi kurallarmi
gormezden gelmistir. Benzer durum Bati diisiince sisteminden aldiklari i¢cin de
gecerlidir. Bunlardan 6tiirii onu Dogulu ya da Batili diye tanimlamak yerine ¢ikarlar

dogrultusunda hareket eden bir sentezci olarak tanimlamak daha dogru olacaktir.

Onun Batili olmadlgl15 sadece gecmiste olanlar1 ortaya ¢ikarmaya ¢alisan bir
Islamc1 oldugu, ya da Batililasma’nin olusturabilecegi tepkileri dnlemek igin Islam
ile bagdastirmay1 hedefleyen bir Batici oldugu savunulabilir. Fakat tanimlamalarin
otesinde Namik Kemal Tanzimat’m getirmis oldugu biirokrasi giiclenmesine ve taklit
seklindeki Batililasma’ya™® karsidur. Nihayetinde tek amaci vardir, o da yikilmakta

olan ve giinbegiin tehdit edilen Osmanli Devleti’nin kurtarilmasidir.

Sosyalist diigiincelerden yoksun olsa da sosyalizm hakkinda bilgisi oldugunu

bir mektubundan anliyoruz

Sosyalizm, Sami Bey dedigi derecede hafif bir sey degildir; ¢linki bircok su'belere
miinkasimdir. Sami’nin programi ise, yalniz international firkasiin fikridir.
Sosyalizm, yani Turkge’si islah-1 hal-i cem'iyyet taraf-darlarin-da isi, hakk-1
temelllukd inkar etmek ve bir tarz-1 digerde istirak-i emval-u ciyal taleb eylemek
derecesine gotilirenler de vardir. Bana kalir ise, sosyalist glirithu galebe ettigi zaman,

> “Velev ki edelim; Avrupa, bizim muhtic oldugumuz islahati bilmez ki, hattd anlarm re’yine
ittibd’dan istifade kabil olsun? Avrupa’nin Islam hakkinda olan fikri, pek kolay degisebilir; fakat biz,
yapmak istemedigimiz seyleri, ddima dini mani’ gosterir durursak, korkulan neticelerin en dehsetli bir
stirette zuhdr etmesi tabi'idir. Hulasa, hal bu merkezde iken, kesf-i istikbal i¢in isgal-i fikr, bir korkung
karanlik i¢inde gezinmege ¢alismak kabllindendir” (Kemal, akt. Tansel, 1969: 279).

16 «“Eger Avrupa Devletini taklid politikas sebeb ile ise, herseyde taklidgi olmak mecburiyeti bize
neden geliyor, biz insan ve miistakil bir millet degil miyiz? Her milletin kendine mahsus bazi
ozellikleri ve adetleri olmak tabii kaidelerden degil midir? Bir de Avrupalilar, bizim sunumuzu,
bunumuzu taklid edeceksiniz diye bizi zorluyorlar mi1? Onlarin bizden aradiklar1 sey, i¢imizdeki
fenaliklar1 yok etmek ve asrim liizumlu gordiigii ilerlerme, kalkinma ve medeniyeti benimsemek ile
gerektiginde Rusyanin saldirilarma karst koyabilecek halde bulunmaktir. Su arzu ile veraset
hiikmiiniin ne ilgisi vardir. Bununla beraber, Avrupalilarda bir¢ok adetler vardir ki, kendileri bile
zararlarini itiraf ettiklerinden, agir agir kurtulmaga calistyorlar. Lakin birbirlerinin milli adet ve
diizenlerini taklide ugrasmiyorlar. Kabul edelim ki, Avrupaya hos goériinmek icin taklid yoluna
gidilsin! Onlarda bulunan bir ¢ok faydali ustlleri birakipta nice mahzuru meydanda olan meseleden
baslamanin manasi nedir? Acaba Avrupa Devletlerinde veraset usulii evlada inhisar etmekle hi¢ kan
dokiilmemis mi? Ve sabilerin ve kadmlarin tahta gegirilmesile idare vasilerin eline gecerek az mi
fenaliklar meydana geldi? Bunlarin tafsilatini isterseniz Rusya, Almanya, Fransa ve Ispanya
tarihlerine bakimiz” (Tevfik, 1973: 189).
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Avrupa herc-ii merc olur; ¢iinki iltizim edenlerin efkarinda ittihad olmayan inkilabat
nerede zuhtir etmis ise, arkasindan bin tiirlii mesa’ib getirmistir” (Kemal, akt. Tansel,
1969: 207).

Paris Komunii’nden haberdardir ve Reddiye baslikli yazisinda bu ayaklanmanin

olumlu bir tarafi oldugunu iddia eder (Fuat, 2012: 71).

2.1. NAMIK KEMAL’IN BATI ALGISI

Bati’ya dair Terciime faaliyetlerinin artmasi1 Bati’ya dair bilginin artmasima ve
alginin degigsmesine neden olmustur. Namik Kemal’in yiikselisi Bati diinyasi ile
baglantili aydin smifin yiikselisi ile ilintilidir (Sehsuvaroglu, 2008: 118). Namik
Kemal de bu noktada Bati edebiyatinin, siyasetinin ve toplumunun algilanmasinda
0zel bir konuma sahiptir. Namik Kemal donemi aydinlar1 i¢ginde en Batili olan olarak
da tanimlanmaktadir (Findley, 1988: 164). Namik Kemal’i Bat1 ile bir araya getiren
onun Terciime Odasi’na girmesi, sonrasinda Sinasi ile tanigmasi ve onun etkisiyle
Mehmet Mansur’dan Fransizca 6grenmesi, son olarak da Avrupa’da uzun zaman
gecirmis olmasidir. Terclime Odasi o siralarda heniiz agilmamis olan Bati tarzi
okullarin seklen olmasa da icerik olan Onciiliidiir. Ayrica Tanzimat aydinlar1 Bati
metinleri ile hagir nesir olmalarindan miitevellit Bat1 felsefesine ve ideolojisine vakif
olmuslardir. Avrupa’da gegirmis oldugu zaman, gittigi tiyatrolar, ingiltere’de Fanton
adli kisiden aldig1 6zel dersler onun Bati algisinin gelismesine yol a¢mustir.
Fanton’dan hukuk ve iktisat dersleri almistir. Ayrica Paris’te hukuk¢u Emile

Acollas’dan ders almistir (Dizdaroglu, 1965: 11).

Sinasi’nin, Namik Kemal’in Bati’ya donmesinde etkili oldugu tartigila
gelmistir. Necip Fazil’a gore Sinasi, Namik Kemal’e i¢indeki gercek Namik Kemal’i
aramasina sebep olmustur (Kisakiirek, 1992: 81). Fakat Kaplan’a gore Sinasi’nin
Namik Kemal’e etkisine dair iddialar abartilidir, ¢iinkii onla tanigmadan Once
Istanbul’da gegirdigi zaman Bati algismin sekillenmesinde daha etkilidir (Kaplan,

1948: 5).

Namik Kemal’in Bati algist Necip Fazil’a gOre basit ve Bati’'nin sadece

posasint i¢cermektedir. Ayrica elestirdigi Tanzimatgilarin hatasina diisen bir algi
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olmasindan dolay1 basit ve elestiriye aciktir (Kisakiirek, 1992: 221). Sehsuvaroglu
ise Namik Kemal’i Bat1 kavram ve kurumlarini igsellestirerek Bati’nin kendi kaynag1
ile Batr'ya kars1 direnen Dogu tipi muhafazakar bir aydm olarak tanimlar
(Sehsuvaroglu, 2008: 5). Namik Kemal bu baglamda burjuva olmakla birlikte,

halktan da ¢ok uzaklagsmaz ve fildisi kulesine de hi¢bir zaman ¢ikmaz.

Namik Kemal hakkindaki biyografilerde Sofya’da ¢ikmis oldugu av tasvir
edilir ve vurmus oldugu karacanin yavrularini kanli kanli emzirmek istemediginden
bahsedilir (Stambulov, 2007: 62). Bunun neticesinde Namik Kemal mazlumun
yaninda olmak gerektiginin farkina varwr. Bu betimlemelerden Bati-Dogu
kavramsallastirilmasi ¢ikarilabilir. Oldiiriilen karaca Osmanli’nin bulundugu durumu
betimler ve onu Oldiiren Namik Kemal ise Bati’y1 temsil etmektedir. Bati’nin
Osmanli ve Dogu {izerine yiiklendigi ve onu somiirdiigii bu donemde Bati1 gibi
olmamak i¢in onun iyi algilanmasi gerekmektedir. Yani bagka bir Bat1 miimkiindiir.

Avci olmadan da ilerleme ve medeniyet miimkiindiir.

Namik Kemal’in Bektasilik ve masonluk ile olan iliskisi onun Bat1 ile olan
iliskisi ile alakalandirilmig ve bunun kisiligine yansiylp yansimadigi tartigilmigtir.
Necip Fazil’a gore Namik Kemal’in Alevilik ve Bektasilik’le bir alakasi yoktur.
Necip Fazil burada sehirdeki Bektagilik ile tasradaki Bektasiligi birbirine
karistirmaktadir. Namik Kemal’in Alevilikle alakas1 olmadigi dogru olmakla birlikte,
Bektasilik’le alakasi vardir (Melikoff, 1988: 44). Dedesi vefat ettikten sonra
babasinin evine yerlesmis olan Namik Kemal’in baba evine pasalar, valiler, liberal
fikirli Bektasilerin geldigini torunu Menemencioglu bildirmektedir (Menemencioglu,
1967: 30). Serif Mardin de Bektasilikle alakasi olan bir aileden gelmesinin onun
iizerinde etkileri oldugunu bildirmistir (Mardin, 1996: 320). Kaplan’a gore de bu etki
ile Namik Kemal Mevlevilige intisab etmistir (Kaplan, 1948: 18). “Hayatinin her
safthasinda Kemal’in Mevleviler ile temasi oldugunu isaret etmeliyiz” (Akiin, 1988:
56). Tim bu bilgilere binaen Namik Kemal’in Bati’ya dair algisinin olusmasinda
Bektasiligin etkisi oldugunu iddia etmek yanlis olmaz. Ciinkii Bektasiler liberal bir

durusa sahiptirler ve Batili fikirlere ilk intisab edenlerden olmuslardir.

Bektasilerin diislince agisindan masonlara destek verdikleri ya da mason

olduklar1 bilinir. Namik Kemal’in padisah olarak gérmek istedigi ve kisa bir siire de
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olsa padisah olarak gordiigli V. Murad’m tarihyazimida mason olduguna dair
isaretler vardir. Fakat Namik Kemal’in masonluguna dair olanlar rivayetten Oteye
gecmez (Kuntay, 2010b: 751). Bir iddiaya gére Namik Kemal’in ismi | Prodos
(llerleme) isimli bir Yunan locasinda gecer (Melikoff, 1988: 45). Tarikat ve
masonlukla olan baglantisina ek olarak Namik Kemal’in dindarlig1 s6ylemseldir, zira
icki i¢tigi bilinir ve bunu mektuplarinda bildirir (Kuntay, 2010c: 562). “Yaninda raki,
nar, falan degil, b.. bile yok” (Kemal, akt. Tansel, 1969: 310). Fakat Namik Kemal
Batili eglenme tarzlarin1 benimseyememistir (Kuntay, 2010a: 332). Her ne kadar
Kuntay aksini iddia etse de Namik Kemal’in Londra’da hinzirliklar yaptigi da

anlasilmaktadir.’

Namik Kemal’in iki farkli Bat1 algis1 vardir; imrenilen Bati ve lanet edilen
Bati. Ibret alinmasi gereken Bat1 onun igin amag olmaktan ziyade ilerleme algisini
yerlestirebilmek igin bir ara¢ konumundadir. Ibret almmasi gereken Batr’nin
kargisinda iilkesini ondan savunmak zorunda hissettigi yayilmaci ve baskici Bati
algist1 da onu hi¢ siiphesiz vatancilik ve milliyetgilige yOneltmistir. Bu arada
Osmanlicilik, Islamcilik ve kismen de olsa Tiirkgiiliik olarak tezahiir etmistir. Bu
bakimdan Avrupa devletlerinin Osmanli’ya dair planlarini ve Osmanli’nin i¢ iglerine
karismasindan hoslanmaz. Ozellikle Tanzimat ydnetiminde yapilanlar1 bu ydnden hig
begenmez. Bu yiizden Mustafa Resit Pasa’nin halefleri olan Ali ve Fuad Pasa’yi
elestirir. “Ciraklar1 ise Tanzimat ve ona miiteferri olan yalan yanlis nizdmat ve ca’li
ve hakiki bir takim islahat namiyla Avrupa’y: tatyib etmekten baska higbir sey
diisiinmediler” (Kemal, 2005: 223).

Namik Kemal Batr’y1 surf incelemek i¢in degil ibret almak ve cikarimlar
yapabilmek i¢in incelemistir. Bu bakimdan faydaci bir bakis acis1 s6z konusudur.
Ayrica Bati algismin ikili olmasindan dolay: iyi ya da kotii olarak iki tarz Bati ona

kismi Batililagma algisini kazandirmistir. Bu yiizden Kemal Bati’ya hos goriinmek

7 L ondra’da incirin bahgesi dolu dolu; fakat ibtizali cihetiyle sdyan-1 ragbet degil, yahut bana gore
Oyle. Geldigimiz vakit hep arkadaglardan sorar 6grenirsiniz ya ... Hele Londra’da, giinde yarim sise
konyak icilmedikge, mi'dede kuvve-i hazime miimkin olamiyor; bereket versin ki kolera vaktinde
alismisiz” (Kemal, akt. Tansel, 1967: 100).

“Buraya gel de gozlerin kar1 gorsiin; tiyatro gorsiin” (Kemal, akt. Tansel, 1967: 159).
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igin Batic1 degildir.'® Kisakiirek, Namik Kemal’in Batihilar’a uzaktan bir hayranhk
duydugunu, Bati tipi insan1 sekillendirdigini ve fikir diinyasina soktugunu iddia eder
(Kisakiirek, 1992: 279) Fakat bu goriisiinde Kisakiirek, Namik Kemal’e tek tarafli

yaklagsmaktan Gteye gitmez.

Bati’nin onu en ¢ok etkileyen tarafi hi¢ siiphe yok ki ilerleme fikridir. Bu
baglamda ilerlemeyi saglayabilecek her tiirlii Batili olguya kapis1 agiktir. Avrupa’da
bulundugu sirada yazdigi makaleler genellikle Avrupa ile ilgili makalelerdir.
Bunlarin ¢ogu da Avrupa’nin ilerlemesi ile ilgili ¢ikarimlardir. Kemal’e gore Avrupa
ilerlemeyi mevcut kanunlar1 hurafelerden ayirarak ve bilimi gozlem {izerine
kurmalar1 sonucunda elde ettigini savunuyordu (Mardin, 1996: 355). Ayrica
ilerlemeyi saglayan etkenlerden birisinin de Avrupa devletlerinin i¢ giivenligi ve
istikrar1 saglamis olmalarinda bulmaktadwr (Mardin, 1996: 356). Avrupa doniisii
medeniyet ve terakki kavramlar1 en ¢ok iizerinde durdugu kavramlardir (Akiin, 1988:
61). Bu doniisten sonraki yazilar1 Avrupali tarzda yasama konusunda alcaklik

psikolojisine diismeden davet sunar (Tanpinar, 1942: 15).

Namik Kemal Bati dstiinliigiiniin farkindadir ve Bati’dan ibret almmmasi
gerektigine inanir. Fakat Imparatorlugu tehdit eden Batrnin tehditkar tutumunun
tamamen karsisindadir. Tanzimat’in Bat1 kopyaciligmin karst muhalif bir tutum
icerisindedir (Menemencioglu, 1967: 32). Tanzimat destekcilerini lilkeyi Avrupa
devletlerinin denetimine birakilmig reformlarla kurtarmaya calisma c¢abalarmin
sagcmaligindan dolayr su¢lamaktadir (Petrosyan, 1974: 138). Tanzimat’in
gerceklestirmeye c¢aligtigi reformlar1 prematiir ve gereginden fazla Batili goren
Namik Kemal, Bat’nin ne oldugunun Tanzimat tarafindan anlagilmadigini iddia eder
(Rahme, 1999: 27). Ayrica Islami gecmisi es gectiklerini de belirtir. Kisacasi
Tanzimat yonetimini iki taraftan da elestirirken, Tanzimat yonetiminin ne Batili ne
de Islami oldugunu vurgular. Bu tutarsizlig1 da Bat1 baskisma ve onlarin Osmanl
gayrimiislimleri {izerinde olan etkisine baglayarak sagma bir diizenin ortaya ¢iktigini

belirtir. Eger mesrutiyet ilan edilirse Osmanli Imparatorlugu Batr’'nin baskisindan

18 “Biz her vakit Avrupa’nin kefalet ve muavenetinden eminiz. Su kadar var ki goniil iane ile
yasamay1 istemez. Binaenaleyh bize gore muktezay-1 hamiyyet kendimizi, her kime kars1 olursa olsun,
kendi kuvvetimizle muhafazaya ¢aligmaktir” (Kemal, akt. Kaplan, 1948: 83).
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kurtulacak, daha bagimsiz bir yapt ile birlikte ticari ve ekonomik olarak

rahatlayacaktir (Petrosyan, 1974: 139).

Namik Kemal’in tarihsel romantikligi Bati’ya karsi bir algi olusturma
cabasidir ve milliyet¢iligin dogusuna On ayak olmustur. Fakat diger taraftan
giiniimiize baktiginda goérmiis oldugu Bat’nin gelismisligi karsisinda tarihte
kahramanliklar gdstermis bir toplumun bu duruma gelmesine neden olanlar1 sert bir
bicimde elestirir. Bat1’y1 bu noktada 6teki konumuna koymus olsa da, ibret alinmasi
gereken bu durumda yine odur.

Avrupa Medeniyetinden Ibret Dersi Almak adli yazisinda, bu medeniyete

suurlu  bir bakisin dayanigmayr doguracagini, dayanismanin okula

gotiirecegini, okulun tezgahlar1 isletecegini, tezgdhlardan fabrika ve bankaya

yiikselmenin miimkiin olacagini, bdylece memleketin refaha ve servete
kavusacagini sdyliiyor (Ulken, 1999: 100).

Yine bir 6rnek vererek Fransizlarin doksan yil dnce insan haklarmi diinyaya
yaydiklarmi ve bundan Osmanli’'nin ibret almasi gerektigini bildirir (Ulken, 1999:
110).

Avrupa ya da Bat1 ona gore ulagilmasi gereken seviyedir. Clinkii “bilgi giinesi
Bati'dan dogdu: Eski medeniyetin kiyameti kopmak tizere” (Kemal, akt. Kocatiirk,
1957: 87). “Namik Kemal’in Bati uygarligina duydugu hayranlk, aslinda,
Avrupa’nm maddi alanda yaptig1 ilerlemeleredir” (Ugan, 2012: 65). Mardin’e gore
Namik Kemal’i Bati’ya hayran birakan Bati’nin hayata dair pratik faydalar ve maddi
avantajlardir (Mardin, 1996: 354). Namik Kemal bu c¢er¢evede muhafazakar diisiince
ile bezenmis bir ilerleme tahayyiilii i¢indedir. Onun medeniyet algis1 Bat1 medeniyeti
ile metodolojik anlamda benzerlik gosterir. Clinkii zamani1 ve gelismeyi dogrusal bir
cizgi olarak kabul eder. Neden sonug iliskisi baglaminda gelismenin gelecegini
savunur. Metodolojik olarak Bati’y1r kullanan Namik Kemal, pratikte Dogulu bir
ilerleme tezahiirii i¢indedir. Ornegin bu noktada fayda saglayamayacagi edebi
alanlardan bahsetmez bile. Osmanli’y1 tehdit eden ilerlemenin fikrine adeta tapan
Namik Kemal bu bakimdan sosyal Darvinizmin etkisi altindadir. Bundan dolay1
yenilenme Namik Kemal’e gore zorunludur, ¢ilinkii “yeniligin sanindan olan insan
diisliniisiiniin olagan akigina engel olamaz” (Kemal, akt. Kurdakul, 2000: 44-45). Her
ne kadar Bat1 ilerlemesi konusunda hayranlik i¢inde olsa da onunla birlikte gelen

Bati felsefesi ile barigik degildir (Mardin, 1996: 358).
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Namik Kemal’in Bat1 algisinda faydaci bir yaklasim s6z konusudur. Ciinkii
Namik Kemal Osmanli i¢in en iyisinin fikir ve eylem olarak alinmasini, fayda
saglamayacak Bat1 olgularindan uzak durulmasi gerektigini savunur. Bundan dolay1
Bati ibret alinacak ve faydalanilacak bir fenomen olarak aklinin bir kdsesinde hep
durur. Fayda saglayamacagi hicbir Bat1 fikrini, olgusuna ve methumuna
yaklasmamis ve benimsenmesi igin fikirler ortaya atmamistir. Ornegin resim ve

heykel onun goérmezden geldigi sanatlardandir.

Namik Kemal’de Bati algismin olugmasi siiphesiz onda ilerleme fikrinin
vazgegilmezligi ortaya cikarmigtir. Bundan dolayr Tennyson’un su misralarmi
kendisine dustur edinmisti: “Yiiksel ki yerin bu yer degildir, diinyaya gelis hiiner
degildir” (Mardin, 1974: 191). ilerleme ve kalkmma mitleri Namik Kemal’i de
derinden etkilemistir (Ugan, 2012: 66). Medeni olmaktan anladigi da zaten
kalkimmanin kendisidir. Fakat bundan ilerlemenin illa ki Batili bir ilerleme tahayyul
ettigi diisiiniilmemelidir. Mubhtelif ilerlemelerin miimkiin oldugunu savunmustur,
Bati’nin sadece bunun en iyi temsilcisi oldugunu da kabul eder. Onun i¢in ilerlemeyi
saglayacak tiim Batili mefhumlarin, teknigin, vs.nin alinmasini telkin ederken,
kiiltiiriin ve gelenegin korunmasini1 savunur. Ondaki Bati algis1 diger donem
aydinlarinim aksine sadece gozlemsel degil, ayn1 zamanda eyleme de donligmistiir.
Ornegin Namik Kemal anayasanin yaziminda etkin rol almustrr. Batililasma onda
sadece ylizeysel bir ¢aba degil, biitiinsel bir diisiince sistemi ve hareket muhteva

eder. Ayrica Tanzimat doneminin ilk donem aydinlara gore Bati’ya daha hakimdir.

Batr’nin Osmanlt’ya ‘hasta adam’ gozii ile bakmas1 Namik Kemal’de Bat1’y1
Osmanl’nin kotiiliigiinii isteyen bir gliruh olarak gérmesine neden oldu. Namik
Kemal Avrupalilarin Dogu’ya dair bilgileri genellikle masalims: bilgilerdir der. Zira
genelde bu bilgiler Batil1 gezginlerin masal ortamlarinda gezer gibi gozlemledigi ve
gayrimiislim tercimanlardan 6grendigi Osmanli ve Dogu’yu olumsuz sekilde
anlatmalarina dayanmaktadir. Ornegin Ingiliz’in biri bir giin bir top sesi isitmistir ve
bunun ne oldugunu Rum terciimana sormustur, Rum terciiman da Beyazit Kulesi’nde
astlmig olan iki kisiyi gostererek onlar i¢in senlik yapildigini belirtmistir (Mardin,
1974: 49). Namik Kemal’e gore bu sadece olumsuz 6rneklerden bir tanesidir, saray
ve harem hakkindaki hikdyelerin smnirsizhigini tahayyiil etmek ¢ok da zor degildir
(Mardin, 1974: 50).
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Ibret’teki Avrupa Sarki Bilmez isimli yazisinda Namik Kemal Avrupal ilim
adamlariin Dogu’ya kars1 siirekli haksizlik ettiklerini sdyler (Tanpinar, 2006: 373).
Yine ayni makalede Avrupa dillerinde Dogu’ya dair okunabilecek bir kitap
olmadigmi belirtir (Ulken, 1999: 100). Namik Kemal Avrupa’da Dogu’ya dair
tarthyazziminin da iyi olmadigindan bahseder (Sirin, 2012: 214). Paris’te ikameti
sirasinda bir Tiirkge dersine girdigini sdyleyen Kemal bu dersin Tiirkge ile alakasi
olmadigini, hatta birka¢ Tiirkce kelime duymasa yabanci bir dilin dersi oldugunu
zannedecegini bildirmektedir (Kemal, 1962: 18). “Bu zevatin bircogundan, Sark’a
miiteallik mebahis arasinda, kavillerine delil istenildik¢e, delile bedel “ben
soyliiyorum” cevabini aldigimiz pek kesirii’l-vuku’dur” (Kemal, 1962: 21). Renan’in
Miislimanlik hakkinda yazarken Fransizca olan Islam tarihlerinden bile
yararlanmadigimi belirtmistir (Kemal, 1962: 48). Namik Kemal’e gore Bati,
Osmanl’yt  “bazi  dostlarimizin  miifteriyatindan  (iftiralarindan)”  ancak
tantyabilmektedir” (Ucan, 2012: 73). Fakat burada soyle bir elestiri getirilebilir ki tek
Batr’dan bahsetmek zordur. Ayrica Batililar Osmanli’y1 yakinen zaten taniyamazlar.
Kaldi ki Miisliimanlar zaten kendilerini tanimiyorlar. Ayrica ayni durum

Osmanlt’nin Batr’y1 tanimasi agisindan da gegerlidir.

Namik Kemal’in Bat1’y1 en ¢oK elestirdigi noktalardan biri siiphesiz sosyal ve
kilturel hayata dairdir. Konuya girmeden bir parantez agmak faydali olacaktir.
Ciinkii Namik Kemal faydali gordiigii her kavrami ve olguyu olumlu kargilamistir.
Fakat olumsuz gordiigii ve 6zellikle Osmanl toplumu tarafindan adapte edilen Bat1
uygulamalarini sonuna kadar elestirmistir. Bu elestiriler genellikle gosterisle ya da
kadmla alakali olanlardir. Ona gore Batili gibi giyinmenin, dans etmenin ya da
partiler diizenlemenin bir anlam1 yoktur, ¢iinkii i¢sel Batililagsma’y1 bunlar saglamaz.

Bu gibi adaptasyonlar sadece gosteristir ve durumu daha da kotiiye gotiiriir.

Batr’nin giyim ve siis agisindan estetik algisina tahammiil edemez ki, bundan
dolay1 kravat takmay1 ve resmi takim elbise giymeyi pek sevmezdi (Kisakiirek, 1992:

181). Sekli Batililagma karsisinda biiyiik bir cephe almistir.

Kanlica'daki yalisinda garden parti veren Fuat Pasa ve diger devlet adamlari
ailelerinden islamliga o6zgii olan 1wz, edep ve namus kalkti. Yagsmak ferace
kullanilmaz hale geldi. Entari yerine fistan moda oldu. Beyoglu magazalarinda ve
sarrafhanelerinde ¢irilgiplak fistanlarla kol kola frenklerle dans etmek ve Fransizca
bonjur, mosy, mersi gibi birkag kelimeyle nezaket satmak, iyi terbiyeden, kisacasi
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Tiirkce orospuluk dedigimiz rezalet kadinhigin zarafetinden sayilmaya basladi. Iste
bu alafranga ddetser, bu zatlarin familyalarindan kendilerine bagh ve emrinde
bulunanlar tarafindan taklit edilerek halka kadar sirayet edip simdi Istanbul'da 1rzli
ve edepli familya ayiplanmir duruma diistii. Sayelerinde milletin bozulan bu ahlakina
'zamane terbiyesi' adini vermekle iftihar gosteriyorliar” (Kemal, akt. Mardin, 1974:
198). Yazik, ¢ok yazik ki, zamanlar Avrupa’dan yararlanmaga gereksinime
goriilmege basladi; dans etmegi aldik; biiyiik balo vermegi aldik; dini kiigiimsemegi
aldik; daha bunlar gibi bin ¢esit kotiiliiklerini aldik; kimse agzini agip bir sey demedi
(Kemal, akt. Karaalioglu, 1982: 259).

Bu noktada Osmanli’da kadma ahlaki bir sorumluluk yiiklerken kendisinin
Avrupa’daki kacamaklarmi siiphesiz gormezlikten gelmektedir. Maneviyatsizligin
kaynag1 olarak Avrupa’da dinin insan hayatinda geri plana itilmis olmasi olarak
goriiyordu. Bat1 ona gore dinsel olan1 hayatindan attig1 i¢in manevi anlamda ¢okiintii
icerisindedir. Clnkd Namik Kemal’e gore akil ile maneviyatin saglanmasi zordur.
Islam iilkelerinde ise seriatin varligi maneviyati1 kuvvetlendirmektedir. Bu agidan
Kemal; “Bat1 uygarliginin aksayan yonleri varsa sozgelimi fuhus yayginsa, Namik
Kemal fuhsun da ortadan kaldirilmasini ister. Ciinkii ona gore, “prostitution (fuhus)
medeniyetin zati arazlarindan degil, tatbikinin kusurlarindandir” (Ulken, akt. Ugan,
2012: 79). Batr’da kadinin konumuna verilen 0nemin bir benzeri Namik Kemal
tarafindan da belirtilmistir. Kadmn esitligi ve hiirriyeti ilk defa modern-Islamc1

sOylem icerisinde belirtenlerden birisidir (Ortayli, 2006: 316).

Namik Kemal Batr’y1 iyi ve kotii diye ayirirken ondan ibret alinmasi gereken
ya da ona kars1 durulmasi gereken olarak da ayirir. Bu baglamda Bati’y1 tanimlarken;
terakki, medeniyet, mesveret, hiirriyet, vatan, vb. kavramlar1 iktisadi, sanayi, teknik,
ilim ve egitim, hukuk ve toplum gibi alanlardaki ibret alinmasi gereken olumlu
mefhumlar olarak kullanmistir. Bu kavramlarin faydalarini ve Bati’daki anlamlarini
tartigmigtir. Diger taraftan emperyalist bir Bati imaji ¢izen Namik Kemal bu
baglamda korunmasi gereken bir vatan mefhumunu ortaya atarak milliyetciligin
temelini atmistir. Olumsuz manada Bati, Islam’1, Dogu’yu ve Osmanli’y1 tehdit eden,
durdurulmast gereken bir biitiin olarak kabul edilmistir. Namik Kemal kisacasi
coztimlemelerinde Batr’dan faydalanirken Batili metodolojiyi kullanmistir. Ilgingtir
ki Osmanlr’'nin, islam’mm ya da Dogu’nun sorun olarak gordiigii durum aslinda ona
gore Bati’nin bir sorunudur. Namik Kemal’in Bat1 algisin1 daha iyi anlayabilmek i¢in
yukarida bahsedilen mefhumlar Namik Kemal’in goriisleri baglammda olumlu ve

olumsuz Bati algilar1 agisindan ele alinacaktir.
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2.1.1. Baskic1 ve Diisman Bati

Biiyiikk giiglerin ya da Batr'nin Osmanli azinliklar1 {izerindeki hamilik
cabalarin1 ve Osmanli i¢ siyasetine dair oyunlar1 Namik Kemal’i ve Yeni

Osmanlilar’1 rahatsiz etmistir.

Bu hallerden dolayr 1slah-1 ahvali mevid olan Hristiyanlara ne kadar miisd deler
verilse ve ne derece refahlarindan bahs olunsa Avrupalilar inanmuyorlar ve kendiler
hiirriyetle me’liif olduklarindan, bir memleket ki nizamatini tedkik edecek, viikldsini
mes il tutacak meb lisani olmaya asdyisde mi bulunur ve bir adam ki bir ndzirin
takriren ve tahriren muhakeme-i ahvaline muktedir bulunmaya hiir mi olur diyorlar
(Kemal,akt. Donbay, 1992: 16). Miilkiimiizde Hiistiyanlik namina zuhiir eden
ihtilaller diistiniiliir veyahut sark meselesine dair nesr eyledigimiz makaleler bir kere
daha gozden gecirilirse bunlar da mezhep taassubunun veya Yunan ve Islav
ittihadlar: gibi cinsiyet temayiildtinin Avrupa politikast altinda istenildikce bir
mesele ¢ikarmaga alet olmaktan baska bir tesiri gériilemez (Kemal, 2005: 188).

Sark Meselesi makalesinde Batili {ilkelerin imparatorluga dair politikalarmi
irdelerken Turkler’in Hiristiyan halka zuliim ediyor bahanesiyle Fransa ve Rusya'nin
miidahale ettigi, aslinda bunlarin emperyalist birer politika oldugu seklinde agiklar
(Kurdakul, 2000: 67). Yine Bati’nin isgalciligine ¢anak tutan gayrimislimler Kemal
tarafindan elestirilir. “Midilli'nin en ma'mdr mahallesi, dedigim Hiristiyan
mahallesidir; Herifler memleketin en giizel cihetini tutmuslar. I¢lerine karisan
Firenkler o giizel yerlerin giizellerinden giizelini ele gecirmisler” (Kemal, akt.

Tansel, 1969: 29).

Her ne kadar Rusya Bati’nin i¢ine dahil edilmis olmasa da Rusya da baski
kurma ve tehdit etme acgisindan Namik Kemal’in dikkatini ¢ekmistir. Rusya hig
sliphesiz Namik Kemal ve diger Osmanli aydmlarmin goziinde en biiyiik
diismanlardan birisidir. Onu Batili sayilmadigi da bu baglamda varsayilabilir.
Rusya’ya kars1 takimis oldugu olumsuz tutuma karsin Ingiltere’ye karst olumlu bir

tavir i¢erisindedir (Kuntay, 2010b: 757).

Ma’limdur ki Rusya Devlet-i Aliyye’yi batirmak istiyor. Diivel-i Garbiyye ana
mani’ oluyor. Halbuki Rusyali kendi maksadini Hristiyandan bulunan teb’a-i Devlet-
i ‘Aliyye’yi tahrik ile istihsal etmeye ¢alisub dururken Avrupa Rusya’nin tesvikiyle
meydana ¢ikan mistekilere yardim ediyor (Kemal, akt. Donbay, 1992: 15).

Rusya tehdidine karsi Avrupa devletlerinin Osmanli’ya yardim ettiginin farkinda

olan Namik Kemal bundan dolay: Hiirriyet’te Aviupa Sark’in Asayisini Ister isimli
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bir makale yazmistir. Rusya Bat1 destegini alabilme agisindan bir denge unsurudur ve
Namik Kemal Batr’nin Osmanli’y1 dis politika agisindan desteklemesini Rusya

tehdidinin varligina baglar.

Bati’nin Osmanli hukukuna dair baskilarini da elestirmektedir “Malumdur ki
muilkimuzde ecnebiler gerek mesail-i siyasiye ve gerek mesail-i hukukiye midahele
ediyor. Bunun sebebi ise bulundugumuz zaaf-1 hal ile devletin baz1 taahhiidatindan
ibarettir” (Kemal, akt. Sehsuvaroglu, 2008: 102). Baskict Bati karsisinda Namik
Kemal ittihad-1 Islam fikrinin temellerini atnustir. Ona gére Almanya birlesmesi
Islam igin bir 6rnek tesekkiil eder. Yani Islam da bir birlik kurabilir (Ozén, 1997:
100-101).

2.1.1.1. Batr’ya Kars1 islam Savunusu

Islam ilerleme ©Oniinde bir engel degildir fikrini ortaya atan ilk
diisiiniirlerdendir. Bu diisiince tarihin ilerleyen zamanlarinda birgok Islamci aydin
tarafindan savunulmustur. Bat’nin 17. yiizyildan beri siiregelen baskisi iizerine
sikistirilmis Osmanli, Islam ve Dogu’dan sdz etmek miimkiindiir. Bundan dolayi
ilerleyememenin nedeni Islam degil, Bat1 baskisidir. Bat1 birliginin karsisinda islam
birligini dnermektedir (Dumont, 1988: 58). Osmanli énderliginde bir islam birliginin
fikri temellerini atmustir. Ona goére Islam ayrilmay: degil, birlesmeyi emreder.
Islamciligin bu ydnden Ittihad-1 islam diisiincesini ortaya ¢ikaran onciilerdendir.
Namik Kemal Islam savunusu yaparken Islamciligin onciiliigiinii de yapmustir.
Orneklendirdigi Islam birligi ile kastettigi Bati hegemonyasma girmeden
modernlesebilmek adina birligin bozulmamasi ya da tekrardan kurulmasidir. Yani
Namik Kemal Avrupa karsisinda en az onun kadar ileri seviyede bir Islam tahayyiilii
icindedir. Namik Kemal’e gore Bati, Osmanl énderligindeki Islam cografyasmnm ya
da Dogu’nun ilerlemesinin Oniinde kurdugu baskiyla beraber en biiylik engeldir
(Lewis, 1968: 142). “Kemal Islam diinyasinda Avrupa uygarhg: karsisinda gozleri
acilan ilk milletin Osmanlilar oldugunu séyler. Bundan dolayr Osmanlilar biitiin

Miisliimanlarin uyaricisi olmali ve Bati birligine karst Dogu birligine 6nderlik
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etmelidirler” (Ding, 2003: 110). Namik Kemal bu birlik i¢in ¢ok sevdigi Yavuz
Sultan Selim’i bile elestirir (Kaplan, 1948: 112).

Namik Kemal elestirilere Asr-1 Saadet’ten Ornekler vererek cevap verir.
Namik Kemal’e gore Avrupahlar zaten Islam’in Yunan felsefesi ve bilgi
birikiminden gelistirmis oldugu bilim ve alg1 istiine bir seyler katmus, yani Islam’mn
zaten kendisinde olan1 gelistirmislerdir. Namik Kemal Bati’da hayran oldugu biitiin
kurumlarin aslinda Avrupalilar tarafindan islam kaynaklarmdan alindigmni belirtir.
Ayrica Sark Meselesi makalesinde Islam’m Bat1 medeniyeti ile bagdasamayacagim1
diisiinenleri elestirir (Kaygi, 1992: 70). Nanuk Kemal Bat1 medeniyetini Islami bir
kaliba sokma pesindedir. Bunun igin “Islimiyeti medeniyet-i hazira ile imtizactan

beri” (Kemal, 2005: 142) demektedir.

Batili gibi diisiinmesine ragmen Islam’1 ya da onun olusturmus oldugu yap1
ve kiiltlirii g6z ard1 etmez ya da ayiplamaz. Ona gore ilerlemenin Oniindeki engel
Islam degil, Islam’m Miisliimanlar tarafindan yanlis uygulanmasidir. Batili
diistiniirlerin  dinin ilerlemeye engel oldugu diisiincelerini sadece Hristiyanlik
baglaminda kabullenir. Zira Bati’nin modern diisiincesinin altinda Islam biliminden
ve bilgi birikimden edinmis oldugu kazanimlar goz ardi edilemez. “Namik Kemal’e
gére bunun baslica nedeni de sudur: Avrupa’da Islam dinini inceleyenler ya
Hristiyanliga inananlardir ya da dinsizler” (Parla, 2009: 232). Din ilerlemeye engel
degildir, daha dogrusu Islam ilerlemeye engel degildir diisiincesi bir savunma
psikolojisinin iirliniidiir. Bunun arkasinda da ilerleme mefhumuna verilen 6nem yer

almaktadir. Namik Kemal de bu savunma psikolojisinin i¢indedir.

Renan’a bu diisiincelerine binaen bir reddiye yazmustr ve onun Islam
hakkindaki olumsuz elestirilerini elestirmistir. “Fransa Akademisi azasindan
miiteveffa Ernest Renan tarafindan Islamiyet’in gllya mahi-i terakkiyat ve mani-i
madrif olduguna dair irad edilmis olan bir hitabeye karsi berdhin-i katiayr cami’
reddiyedir ki san-1 celil-i Islamiyet’i delail-i miinevvere-i ser’iyye ve mantikiyye ile
bihakkin i’la eder” (Kemal, 1962: 9). Buna benzer bir reddiye de Afgani yazmls‘ur.19
Namik Kemal bu cevapta Renan’in 6n yargilardan olusmus ¢ikarimlarini

elestirmektedir. Kemal’in Islam’in ilerlemeye ve bilime kars1 olmadigini belirtmeye

9 Norman, York A. “Disputing the “Iron Circle”: Renan, Afghani, and Kemal on Islam, Science, and
Modernity” Journal of World History, vol. 22, no:4. 2011 pp. 693-714. p.696.
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calisirken, Kuran’dan alintilar yapnustir. Namik Kemal Bat1’ya kars1 Islam savunusu
yapip Islam’m Batr’dan asagi kalir yam1 olmadigm belirtirken Batililar’n Islam’1
Cin’de atese, Hind’de hayvanlara ibadet eden ve yamyamlarla bir tuttugunu iddia
ederek Islam’mn en iistte oldugunu vurgulamaya ¢alismis ve bahsi gecenlerin medeni
olmadiklarmi iddia etmistir (Kemal, 1962: 22). “... Avrupa’daki yarim alimlerin
Din-i Muhammedi’yi de Zulu mezhebi kadar hiffetle tahkik eylediklerini iddia
etmekte, haksiz m1 oluyoruz?” (Kemal, 1962: 61).

Namik Kemal’e Renan’in Islam’in geg¢misinde barbarlik olduguna dair
iddialarma Iskenderiye Kiitiiphanesi’'ni Miisliimanlar’in yakmasmin abesle istigal
oldugunu belirterek dyle olmasi halinde bu kadar Miisliman alimin nasil ortaya
ciktigini sorarak yanit vermektedir (Kemal, 1962: 32). Kuran’in i¢eriginde bahseden
Namik Kemal Islam’in bilime her zaman énem verdigini ve Yunanllar’in bundan
otiirii saygiya vakif olduklarmi belirtir (Kemal, 1962: 38). Islam tarihinin cehalet
tarihi olmadigmi belirtirken Avrupa tarihinin ise birkag asra kadar karanliklar i¢inde
oldugunu iddia etmistir (Kemal, 1962: 44). Hz. Muhammed’in zamanina tekabiil
eden donemlerde Avrupa’da insanlarin basit sebeplerden yakildigmi belirmistir
(Kemal, 1962: 49). Namik Kemal’e gdre Renan Islam’in terakki ve maarif
konusunda engel olusturdugu iddiasi sadece Avrupalilar’1 yiiceltme ¢abasindan baska

bir sey degildir (Kemal, 1962: 62).

Kemal, Renan’a kars1 ¢ok siddetli bir savunma yapmis olsa da Renan’in
fikriyatin1 ve konumunu idrak edemedigi agiktir (Mardin, 1996: 359). Tarih i¢inde
Avrupa’nin bilim karsisindaki tutumunu anlatirken, yasamis oldugu donemdeki
durumu g6z ardi etmektedir (Mardin, 1996: 360). Buradaki tartigmalar metodolojik
gibi goziikseler de eninde sonunda Osmanli’nm ve Islam’in savunusudur. Her seyin
iyisi, ozellikle siyasi anlamda, Islam’in Altin Cagrnda mevcuttu algist Namik
Kemal’in diisiincesini sekillendirir ve degismezlerden birisidir. Her ne kadar Renan’a
cevap vermis olsa da Namik Kemal’in reddiyesi Osmanli’nin yikiligina dair ve
Avrupa’ya gore geri kaligina agiklama getirmez (Bergen, 2012: 62). Cok ilgingtir ki
Namik Kemal’in elestirdigi Ernest Renan’in Namik Kemal’in 6rnek aldig1 Sinasi ile
yakin bir iliskisi vardi. Ulken’e gére Renan ve Sinasi, Liiksemburg bahgelerinde
uzun uzun sohbetler etmislerdir (Ulken, 1999: 65).
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2.1.2. Terakki ve Medeniyet’in Besigi Bati

Namik Kemal Avrupa’dan dondiikten sonra terakki ve medeniyet kelimelerini
daha sik kullanmaya baglamistir. Bat1 tarzinda bir ilerleme ve medeniyet tahayyiili
icerisine giren Namik Kemal bu baglamda Bati’y1 incelemis ve algilamaya
caligmustir. 19. yilizy1l Miisliman aydinlar1 arasinda ¢ok popiiler olan terakki kavrami
Namik Kemal’in de 6nem verdigi kavramlardandir (Neumann, 2000: 146). Terakki
fikrini benimsemis olan Namik Kemal bunun gergeklestirilebilmesi i¢in ge¢misin ya
da tarihin iyi bir sekilde bilinmesi gerektigini diisliniir. Bunun i¢in Osmanli ve Tiirk

tarihini yazmaya baslamis, fakat erken 6liimiinden dolay1 tamamlayamamustur.

Namik Kemal’e gore medenilesmis yani ilerleme gostermis olan
memleketlerde insan doga ilizerinde hakimiyet kurmustur. “Memalik-i mitemeddine
dedigimiz yerlerde tabiat-1 beser bayagi tabiat-1 aleme tahakkiim etmis” (Kemal, akt.
Aktas, 1993: 3). Batili'min hakimiyet kurdugu doga {izerinden Namik Kemal
medenilesmenin gerekliliklerinden birini de insanin doga iizerinde hakimiyet
kurmas: {izerine kurgular. Insanin kiigiik bir varlik olmasma ragmen koskocaman
dinyaya hiukmetmesine dikkat cekmektedir. “Hasili iki ayak iizerinde iki arsin
boyunda Oyle bir mahllk-1 garib, bu koca alemde hiikkm-i ezele hilafet ediyor. Bu
koca kurreyi top gibi penge-i tasarrufunda oynatiyor” (Kemal, akt. Aktas, 1993: 3).
Bati’nin zaman algis1 Kemal’e gore gecmisten ziyade gelecege yoneliktir. “Layikiyle
diisliniilsiin insanin hayat1 yalniz istikbalden ibaret degil midir?” (Kemal, akt.

Filizok, 1988: 43).

Namik Kemal Bati medeniyetinin yakalanamamasit durumunda Dogu i¢in
kiyametin ¢ok yakin oldugunu, kiyamet alametlerine dair betimlemeler yaparak
anlatmaktadir.

Hursid-i ma’rifet magripten dogdu. Medeniyet-i kadimenin sabah-1 kayameti

yetigip geliyor, demir yollar ‘dabbetii’l-arz’dan nisan veriyor, maarif biitiin

esrar-1 tabiat1 fas ediyor, telgraf yerin damarlarini bozuyor, yeni silahlarin

sadas1 musallat oldugu devletin basina stir-i Israfil hiikmiinii gésteriyor, hala
mi uyuyacaksmiz? Riiz-1 mahserde mi uyanacaksiniz? (Filizok, 1988: 42).

Bu baglamda medeniyetin ya da Bati’nin gelmis oldugu noktay1 teknik gelisme ile

tanimlamaktadir. Kemal’in RUya makalesi Bati algisinin  gerceklesmesi icin
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hayallerini yansittig1 bir metindir. Burada Hugo’nun etkisi asikardir. Cunku
Hugo’nun La Légende des Siécles’in ilk clmlesi “Bir rlya gordim, dyle bir hayale
bin hakikat fedadir” seklindedir (Tanpinar, 2006: 338). ilerleme agisindan Batr’y1
Overken, biitiin mesaisini buna harcamayan Avrupa’nin bile iki asir i¢inde bu hale
gelmesinden 6vglyle bahseder. “Avrupa... simdiye kadar mesaisinin belki yiizde
seksenini adam dldiirmeye, memleket tahrip etmeye, ticareti miigkiilata diisirmeye
sarf etmis iken iki asir i¢inde... asar-1 terakki meydana getirdi. Hem de bu asarin

yuzde seksenini yoktan icad eyledi” (Kemal, akt. Geyik: 102).

Bati tarz1 medeniyet ve terakki algisini yiicelten Namik Kemal’e gore bunlar1
gerceklestirebilmek icin Bati’nin bilgi birikimine, metodolojisine, ¢calisma sevkine,
planlamasina, diinya algisina, edebiyatina, siyasi ve ekonomik yapisina benzer bir
yapiya sahip olmak gerekir. Bu baglamda Namik Kemal’in terakki ve medeniyet
acisindan Bati algis1 faydacidir. Namik Kemal’in bu konulardaki Bati tasvirini
incelemek onun algisint detaylandirabilmek icin gereklidir. Biitiin diislinceleri ve
bahsettigi cogu kavram, bu iki kavram ile iligkilendirilmelidir. Fakat bunu yaparken
kavramlar arasinda bir karmagiklik ve giriftlik s6z konusudur. Ciinkii ilerleme ve

medeniyetin gerekliliklerini bu kavramlar tizerinden karmasik bir sekilde anlatir.

2.1.2.1. lerleme ve Medeniyet’in Yery(iziindeki Tezahuri: Londra

Ilerleme agisindan Londra Namik Kemal igin biiyiik bir déneme sahiptir.
Terakki makalesinde Namik Kemal Londra’y1 Bati uygarligmin “goniil gelen nazli
uygarligin” bir modeli olarak tasvir eder (Kaygi, 1992: 69). Londra ilerlemenin
goriilebilecegi en iyi sehirdir ona gore. “Ruy-i arzda mevcut olan asar-1 terakkinin
fotograf ile resmi alimmis olsa medeniyet-i haziray1 ancak Londra kadar gosterebilir”
(Kemal, akt. Geyik: 101). Ona gore Londra yeryiiziinde ilerlemenin tezahiir etmis
oldugu yerdir (Mardin, 1974: 213). “Biitiin memalik-i miitemeddineyi dolasmaya ne
hacet. Insan yalniz Londra'y1 im'an-i nazarla temasa eylese gorecegi bedayi akla
veleh getirir” (Kemal, akt. Ozon, 1997: 179). Bu bakimdan Londra Namik Kemal
icin bin bir gece masallarindan bile daha iyi bir konumda sunulur (Sirin, 2012: 213).

Ayrica “Londra da bir memlekettir ki buray1r gérmeyen rahatin manasini bilmez”
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(Kemal, akt. Tansel, 1967: 94) diyerek Londra igin refahin merkezi benzetmesi
yapar. Zira Bat1 ona gore refah diinyasidir. Terakki makalesinde Bati’nin ilerlemesini
kurtulus yolu olarak tanimlar. “O hikmet adamlari terakki adinda bir kurtulus yoluna
girmigler; bu sayede giindiizleri bir mutluluk bayrami, geceleri bir seving senligi

olmus, 6mriin lezzetinden gergekten yararlaniyorlar” (Kemal, akt. Kaygi, 1992: 69).

Avrupa’nim kotii yanlarina dokundu diyen de var, dokunmadi diyen de. Fakat
gormezden geldigi seyler oldugu asikdr. Ornegin Londra’nmn hiir oldugunu
belirtirken, Paris’in olmadigmi yazmamstir (Kuntay, 2010a: 529). Londra hakkinda
cok giizel seyler yazan Namik Kemal sadece oranin kotii ve kirli havasindan
bahsetmistir. “Degistirdigimize sebep, Londra’nin havasmin fenaligidir” (Kemal, akt.
Tansel, 1967: 106). Londra sicak degil, adeta serin... Allah belasini versin, bir fena
hali var; on gilinde bir kerre giines goriinmiiyor” (Kemal, akt. Tansel, 1967: 113).
Londra’da ge¢irmis oldugu zamanlarda acik kanalizasyondan gelen pis kokular onu
rahatsiz etmistir. Fakat bir giin Ziya Bey ile gezerken yollarda agilmis biiytik tiineller
goriirler ve bunlarin kanalizasyon oldugunu sanarlar, sonradan 6greneceklerdir ki bu
cukurlar ilk yeralt1 treni i¢in agilan tiinellerdir (Mardin, 1974: 15). Bu tarihten birkag

on yil sonra Osmanli sinirlarinda da bir yeralt1 treni inga edilmistir.

Aynit donemde Londra’da bulunan Dostoyevski kenar mahalleler, isci
smifinin i¢inde bulundugu kotii durumundan bahsetmistir (Akm, 2012: 149).
Londra’nin kotii tarafi olan sinif ¢atigmalari, hirsizlik ve sefalet Sirin’e gére Namik
Kemal tarafindan gizlenmistir (Sirin, 2012: 213). Sirin, bu ¢ikariminda hakhidir ki
Namik Kemal Londra anlatisinda olumlu manada her seyi gérmiistiir. Bu sirada

bunlara rastlamamasi imkansiz gibi goziikmektedir.

Namik Kemal Londra’da mimari olarak en ¢ok parlamento binasini, yani
Westminister’t sevmistir (Mardin, 1974: 35). Namik Kemal Londra’daki parlamento

hakkinda sunlar1 soylemektedir:

Londra'ya gelen birisi, adalet hiikiimlerinin nasil isledigini anlamak isterse, onun
dinyadaki siyaset kurallarindan bir¢cogunun besigi olan kocaman parlamento
binasint gormesi yeterlidir. Bu gorkemli binaya disaridan bakinca, kamuoyunun
korkusu ve direnmesi, yonetimin goriislerine karsi varlik kazanmus ve bu korku veren
varlik herhangi bir vurusla yok olmayacagimi géstermek igin taslasmis sanilir
(Kemal, akt. Stambulov, 2007: 117). 180 milyon (yeden kurulu olan ve uygar
olgunlukta en ileri bir milletin en seckinlerinden t¢ dort yiz mebus Parlamentoda
yerlerini almig. Her biri ulusun emellerine ve gelecegin gereklerin son derece
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diizgiin  bir konusma tislubu ile terciiman olmus. Bilimin giiciiyle adalet
hiikiimleriyle, ilerleme nedenlerini doganin gizli koselerinden ¢ikarmaya ¢alismakta
yerin sumirima yaklasacak kadar maharet gdosteriyorlar. Toplantilarda degil bir
saldirt ya da giiriiltii patirdi ¢ikarmak, aralarinda gecen edebli ve edibane
tartismalardan bagska sikici bir oksiiriik sesi bile isitilmiyor. (Kemal, akt. Mardin,
1974: 61).

Sadece fiziki kosullar degil Bati parlamentolarmi siyasi agidan da begenir ve
Osmanli’da da Bati tarz1 parlamentolarin agilmasi gerektigini savunur. Bati siyasi
sistemini incelerken Londra’da bulundugu sirada 1868 se¢imlerini de yakindan takip
etmistir (Mardin, 1974: 176). Namik Kemal ayrica Ingiltere’de gezdigi miizeleri,
kituphaneyi ve buna bagh olarak okuyan sayisiin fazlaligimi ve kiitiiphanenin
zenginligini takdir eder (Kemal, akt. Mardin, 1974: 66). Batr’ya dair ilging
gdzlemlerinden birisi de ingiliz erkeklerinin denize ¢iplak girmesidir (Mardin, 1974:
128).

Londra’daki parklar begenen Namik Kemal aynisini Istanbul’'un o dénemde
sayfiye alani olan Kagithane icin soyleyememektedir. “Ademden geldigimizi, Hz.
Ademin topraktan halk oldugunu inkdr eden var ise Kagithane’ye gitsin... Vah
Kagithane vah! Sen bdyle olacak yer misin?” (Kemal, akt. Dogramacioglu, 2012:
946). Londra’da hayatinda ilk defa [belki de tek] grev goriir ve bunu Hiirriyet’te ele

alir.

“Gayet tuhaf sey, Londra'da arabacilar belirli bir vergi vermedik¢e demiryolu
istasyonlarindan miisteri alamazlardi. Bu vergiyi verdikleri takdirde istasyona
girmelerine miisaade olunur ve swrada bekleyerek uzun yollardan gelen yolcular
tastyabilirlerdi. Simdi aralarinda soz birligi ettiler; birka¢ giinden beri biitiin
arabalarm tatil ettiler. Yalmiz arabalarina kendileri biniyorlar. Etrafina 'tren
istasyonlarina serbestce girilmedikce arabalar islemeyecek mealinde kagitlar,
bayraklar asip miizikalar1 alay alay getiriyor ve halki davalarini kabule tesvik
ediyorlar. Sebat sayesinden emellerine ulasacak gibi goriiniiyorlar (Kemal, akt.

Mardin, 1974: 177-178)

Namik Kemal Londra’y1 Paris’e gore daha c¢ok begenmistir (Mardin, 1974: 70).
Fakat Londra’y1r pahali bulmaktadir. Ayrica Londra’nin sogugundan ve kapali
havasindan sikayet etmektedir (Mardin, 1974: 221). Benzer durumu Paris i¢in de
sOylemektedir. “Aman Paris aman, masrafina tahammiil gelmiyor” (Kuntay, 2010a:
528).
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2.1.2.2. Bat’nin Sanayi ve Teknik Gelisimi

Sanayi Devrimi’nin faydalarinin farkinda olan Namik Kemal, onu ilerlemenin
en biyuk etkenlerinden birisi olarak gorur. Sanayi Devrimi sonrasinda kademeli

olarak gelisen teknigin ise hayatin her alaninda faydali neticelere ulagtigini bildirir.

Buhar sayesindedir ki insan, sehhar gibi, denizde yiiriyor, karada ucuyor. Seyyale-i
berkiye kuvvetiyledir ki, &dem, sahin-i keramet gibi, hem tayy-i zaman hem kasr-i
mekdn ediyor. Buhar sayesindedir ki yirmi bes otuz milyon niifusu olan yerlerde elli
altmis milyon beygir kuvvetinde demir ve bakir hi¢ aram etmeksizin lezaiz ve
havayicimizin tedarik-i esbabina ¢alisiyor. Seyyale-i berkiye kuvvetiyledir ki
diinyamin bu cihetteki bir hasta ta kars: tarafinda olan bir hekimin hazakatinden
istifade ile hifz-1 hayatina muvaffak oluyor. Gaz zuhur etti, omr-i beser bir kat daha
muzdat oldu. Memalik-i miitemeddinede herkes geceyi giindiize katmis, lezzet-i
hayattan mustefit oluyor; herkes leyalin hapishane-i zulmetinden kurtulmus, esbab-i
saadetinin tezyidine ¢are aryor. Tip, muhayyir-i ukul olacak bir hale geldi. Bundan
yiiz sene evvel miihlik addolunan emrazin bir ¢ogu bugiin nezleden ehemmiyetsiz

geciyor (Kemal, akt. Ozon, 1997: 55).

Teknik gelismenin mimaride gelismelere yol a¢tigini belirten Namik Kemal bunlarin
Avrupa mimarisinde agikca goriildiigiinii bildirmektedir. Londra’da parlamento
binasina olan ovgiisiine ek olarak Avrupa’daki otellere dair tasvirleri bu bakimdan
dikkat ¢eker. Bu oteller i¢in, “i¢inde ii¢ bin ademin yattigmni, sofralarinda dort bin
kisinin yemek yiyebildigini” belirtir (Kemal, 2005: 215-216). Namik Kemal
Ingiltere’de yaptig1 seyahatlerde kullandig1 trenleri ve demiryollarmi évmiistiir ve

onlara imrenmistir (Mardin, 1974:231).

Sanayi Devrimi’'nin fabrikalagsma a¢isindan 6nemine dikkat ¢eken Namik
Kemal benzer durumun Osmanli i¢in ne yazik ki gecerli olmadigmi anlatir. “Bir
fabrikamiz yok. Miilkiimiizde sanat ne ile ileri gider? Bir sirket tesisine muvaffak
olamadik. Ticaret bdyle mi terakki bulur? Bir Miisliman bankast var mi?
Beynimizde servet nasil viicuda gelir?” (Kemal, 2005: 48). Kapitalist bir gelisim
tezahiirli icinde bulunan Namik Kemal bankalarin kurulabilmesi i¢in sirketlesmenin

gerekliligine, sirketlesmek i¢in de fabrikalarin kurulmasi gerektigini bildirir.
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2.1.2.3. ilim ve Egitim Agisindan Bati

Namik Kemal’e gore, Batr’nin ilerlemesinin arkasindaki itici giiclerden birisi
hi¢ siiphesiz ilim anlayig1 ve bunun egitime yansimmasidir ki, ilerlemis bir Avrupa
egitiminden bahseder: “Avrupa‘da ise bilakis maarifin mertebe-i terakkisini Ustiimiize
giydigimiz elbise, kullandigimiz saat, yazi yazdigimiz kagit, denizde gezdigimiz
vapurlar, karada bindigimiz tramvaylar, demiryollar bilbedahe gosteriyor” (Kemal,
akt. Ozon, 1997: 96). Nanuk Kemal Batr’daki okuyan sayismin fazlaliginmn yani sira,

sadece okuyabilmekten degil, gercek anlamda derin bir manada okumaktan bahseder.

Mesela, Amerika'nin, Avrupa'nin bir hayli yerlerinden halkin laakal yiizde doksani
kadar1 okuma yazma bildigi daima isitilen, daima gazetelerde, kitaplarda goriilen
hallerdendir. Fakat suras1 dahi bilinmek lazim gelir ki o yerlerin ekserinde "okumak"
yalniz bir sokagmm adim1 okumaktan, ve "yazmak" yalmz adim1 yazmaktan ibaret
degildir (Kemal, akt. Oz6n, 1997: 96).

Batr’'nin bilgi birikiminde ve bunun ilime yansimasindaki bu oranin yiiksekligi
sliphesiz ona gore donisiimli bir siiregtir ve bunun ilk ayagmi egitim
olusturmaktadir. Bundan 6tiirii Namik Kemal Bati’nm ilim ve egitim algisimi takdir
ederken, Osmanli ve Dogu’nun o giinlerdeki algilarini islam’a uymamasindan ve
ilerleme yolunda bir Onciil olusturamadiklarindan dolay1 elestirmektedir. Ona gore,
“ademin, hayvaniyeti yemekle, insaniyeti okumakla kaimdir” (Ding, 2003: 162). Bu
cumleye onun Bati ve medeniyet algisini ortaya ¢ikartir ki, ona goére insan
olabilmenin sart1 okumaktan geger. Yoksa insanin yemek yiyen hayvandan bir farki

kalmaz (Kisakiirek, 1992: 314).

Namik Kemal Osmanli egitim sistemini yenilenmemis eski kaynaklara
dayanmasindan dolayr elestirir. Bati’nin ilminin alinmasi gerektigini vurgular.
“Layik midir ki zamanimizda maarif bu derece terakki etmis iken medrese maisetinin
her tlr mesakina tahammiil eder dmriinii, viicudunu ilme vakfeden talebe alt1 yiiz
sene evvel yapilmig hikmet kitaplari okusun, hala ukul-ii agere ve anasir-1 erbaa ile
ugragsm” (Kemal, akt. Kisakiirek, 1992: 318). Ayrica egitimin zorunlu olmasi
gerektigini Batr’da Oyle olduguna isaret ederek ilerleme agisindan savunur.
“Avrupa'nmn, Amerika'nin bircok yerlerinde tahsil cebridir’ (Kemal, akt. Ozon,
1997:97). Batr’daki egitimi Osmanl ile karsilagtiran Kemal Osmanli’nin iginde

bulundugu durumu ironik bir sekilde Bati ile karsilastirmaktadir. ‘“Maarif-i
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umdmiye’ye malik olan Amerika, Almanya gibi milletlerde, herkes yalniz okuyup
yazmak bilmiyor; en edna bir koylu, bizim Harbiye’de okunan derslerin onda
sekizini tahsil ediyor” (Kemal, akt. Tansel, 1969: 192).

2.1.2.4. Matbuat ve Gazete

Ilerleme ve medenilesme yolunda gazeteyi ve gazetenin etkisini elzem goriir.
Basin Namik Kemal’e gore medenilesme i¢in olgunlugun ilk sebebi, bilgiyi ve sozii
dagitmaya yarayan, insanligin en onurlu buluslarindan bir tanesidir. Bati’nin ileri
olmasinin sebeplerinden birisi de gazete basiminin ¢ok daha erken baslamasidir

(Mardin, 1974: 155).

Matbuat ki bir agizdan ¢ikan s6zii diinyanm her tarafina dagitmak sanindandir,
ihtirat-i beserin esrefi ve medeniyet-i hazirada goriilen kemalin sebeb-i aslisi
addolunur. Avrupa'da buralardan birkag¢ asir evvel basmayi istimale bagladilar,
medeniyetce buralardan birkac asirlik mesafe ileri gittiler (Kemal, akt. Ozon, 1997:
214).

Bat1 medeniyetinin gelismesinde matbuatin ve gazetenin etkisi ona gore ¢ok
biiyiiktiir. Bu bakimdan gazeteyi en biiyiik vatanperverlik ¢abasi addeder. “Gazete
vatam bir meclis-i iilfet haline getiriyor. Oyle bir meclis ki iginde herkes merammi1
istima miigkil ise, herkese meramini isma eshel-i umurdur” (Kemal, akt. Gurlek:
116). Bunlara ek olarak gazeteciligin ve matbuatin Avrupa’da 6nemli ve gelir getiren
bir i oldugunu belirten Namik Kemal aynisin1 Osmanli i¢in sdyleyememektedir.
“Bir gazete Avrupa’da birkac yiiz kisiyi beyler gibi geg¢indirir. Burada ekseri kendi

masraflari korutamaz (Tansel, 1967, s. 75).

Yazmus oldugu Tasvir-i Efkdr, Muhbir, Hiirriyet, Basiret, Ibret, Ittihat,
Diyojen, Hadika, Sadakat ve Vakit gazetelerinde onlarca yazisi yaymlanmustir.
Dumont’a gore on bir yil i¢inde yaymladigi yazi1 sayis1 2.000’e yakindir (Dumont,
1988: 51). Avrupa devletleri ve Osmanli Imparatorlugu'nun dis politikalar, savaslar,
yiizyilin genel sorunlar hakkindaki yazilar1 ylizii bulur (Kurdakul, 2000: 65). Toplam
makalelerinin sayis1 da 500’4 bulur (Karaalioglu, 1982: 259). Avrupa isimli
makalesinde dis iligskiler hakkinda miitalaalarda bulunmustur (Akiin, 1988: 59).

Devletler arasi iliskileri incelerken Namik Kemal Batili devletlerin hareketlerini iyi
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tahlil ederek Osmanli politikasina yon vermeye calismistir. Batili devletlerin
politikalarmi degerlendirirken gercekci olma yolunu se¢cmistir (Filizok, 1988: 47).
Namik Kemal’in gazete ¢ikarmaktaki amaci ¢ogu zaman belirttigi gibi halk:
aydinlatmak ve iktidara kars1 bir bask1 olusturmakti. Bu niyet /bret’in ¢ikis amacinda
gayet acik bir sekilde belirtilmistir. “Ibret, halka "kavaid-i siyasiye" Ogretecek ve
medeniyet yolunda rehberlik edecektir; ayrica daha elverisli bir basin kanunu elde

etmek icin ¢alisacaktir” (Tanpimar, 2006: 322).

2.1.2.5. Iktisat Acisindan Bat1

Iktisadi anlamda Bat1 algisi iki tarafli bir yapiya sahiptir. Genel Bat1 algisina
paralel olarak iktisadi agidan Bati algisi, ibret alinmasi gereken Bat1 ve Osmanli’nin
ondan korunmasi gereken Bati algilar1 olarak sekillenir. Namik Kemal’in Bati
hakkimdaki iktisadi algisini anlayabilmek i¢in su bilgiye sahip oldugunu bilmek
gerekir: Osmanli Devleti’nin geliri ancak ingiliz Posta Idaresi’nin gelirine esittir.
(Mardin, 1974: 184). Namik Kemal’e gore Bati’nin emperyalist iktisadi politikalar1
ve Osmanl’nin onlara tanimis oldugu kapitiilasyonlar neticesinde Osmanli
Devleti’nde ig¢ ticaret ve iiretim bitme noktasina gelmistir (Mardin, 1974: 30). Batili
ticcarlarin ve onlarn Osmanli gayrimiislimlerinden olusan simsarlarmi serbest
ticaretten faydalanmalarindan dolay1 elestirir. Clinkii Osmanli ekonomisinin
¢okmesinin sebebi bundan dolayidir ve Bat1 bu anlamda Osmanli’y1 iktisadi anlamda
cOkertmeye g¢alisan bir tesebbiis igindedir. Oysaki Batili bir sanayilesme modeli ile

Batili devletler kadar ilerlemek miumkiindiir.

Bati’nin emperyalist durumunu idrak etmistir ki, ona gore, Ingilizler ‘kilig
kullanmaksizin diinyayr yagmaya caligmaktadir’ (Kuntay, 2010a: 68) Hiristiyan
devletler Osmanli’y1 ekonomik bir etki altina almak isterken, onu paylagsma c¢abasi ve
kavgast igindedirler (Ulken, 1999: 109). Kapitiilasyonlarla bunun saglandigmi
pamuk ihracat1 ve tekstil ithalati (Ulken, 1999: 109) ile alakali verdigi ornekle
kanitlama pesindedir. Ayrica Osmanli Devleti’nin insanlara sanat Ogretmesi ve
iiretim yaptirmak yerine memur olarak atamasi da bu sanayii ve ticari ilerlemenin

oniline gegmistir (Mardin, 1974: 31). Bu memuriyet hastalig1 giiniimiizde de devam
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etmekte ve tarihsel siire¢ igerisinde Tirk liberal diisiincesi tarafindan sayisiz kere

elestirilmistir.

Ilerleme ve medenilesme acisindan Bati’daki basimevleri, dzgiirliik, esitlik, is
boliimii, buhar kuvveti, elektrik akimi, havagazi gibi Bat1 ilerlemesine imkan veren
methumlar1 idrak eden Kemal bunlar1 6nemsemistir (Mardin, 1974: 179). “Gaz zuhur
etti; insan Omrii bir kat daha uzadi. Uygar memleketlerde herkes geceyi giindiize
katmig, hayatin lezzetinden faydalaniyor. Herkes gecenin zuliim hapishanesinden
kurtulmus; mutluluk nedenlerini ¢ogaltmaya care ariyor” (Kemal, akt. Mardin, 1974:
172). Tarimdaki kendi kendimize yetmemizi sanayii agidan da gergeklestirebilmemiz
durumunda Batr’nin illetinden kurtulacagimizi savunurken, iilkeyi 30 senede bu hale
sokan Babiali’yi Bat1 ile yapmis oldugu ticari anlagsmalardan dolayr elestirmistir
(Menemencioglu, 1967: 45). Avrupa Medeniyetinden Ibret Dersi Almak adl
yazisinda Bat1 medeniyetini dikkatli bir sekilde gozlemlemenin ayni sekilde bir
dayanigsmay1 doguracagini, bu dayanigmanin egitime yonelecegini, egitim sonucunda
tezgahlarm islemeye baslayacagmi, tezgahlardan da fabrika ve sonucunda da
bankalara ulagacagini belirten Kemal biitiin bunlarin genelinde zenginligi
getirecegini savunur (Kurdakul, 2000: 83). Ibret almmasi gereken Avrupa’daki
calisma azminin Onemine dikkat ¢ekerken bu calisma azminin ilerlemenin itici

giiclerinden birisi oldugunu belirtir.

Namik Kemal’e gore Avrupa’da kapitalistler giiclenmis ve devletlerden daha
blyik konuma gelmis, siyasette gii¢c sahibi olmuslardir: “Ticaret bir garip itibar
buldu; bin sirketten servetli adamlar; bir devletten kuvvetli sirketler peyda ediyor”
(Kemal, akt. Kisakiirek, 1992: 321). Bat1 kapitalizminin giiciiniin farkinda olan
Namik Kemal benzerinin Osmanli Devleti énderliginde islam ve Dogu toplumlar:
icin devletci bir anlayisla olabilecegini savunmaktadir. Ornegin Bati’daki
hayvanciligin ve tarimin durumuna gipta ile bakar. “Dahas1 hayvanlar o kadar iyi
yetistirilir ki bir 0kiiz bin iki yiiz okka, bir kog, li¢ yiiz kiyye (okka) gelmektedir;
karpuz kadar armut Uretilmektedir” (Kemal, 2005: 217-218).

Yerli sanayinin Avrupa’dan korunmas: gerektigini savunur. Idarece Muhta¢
Oldugumuz Islahat makalesi, kapitiilasyonlarin kotii etkisinden ve Avrupa i¢in

tilketici konumunda olmaktan dem vurarak yabancilarla rekabetin gerekliligini
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aciklamaya calisir (Kurdakul, 2000: 32). Idarece Muhta¢ Oldugumuz Tadildt
makalesinde ise Galata bankerlerinden, Osmanl:i finansinin ellerinde olmasindan ve
milli ticaretin yok seviyesinde olmasindan bahseder (Kurdakul, 2000: 32). Midilli’de
Italyan balikgilarina Osmanli sahillerinde avlanmay: yasak etmesi ve bunun
sonucunda ltalya ile sorun yasamas: (Kuntay, 2010c: 342) ekonominin millilesmesi

yolunda Bati’dan kurtarilmasi tavrini agikga ortaya koymaktadir.

Her ne kadar kapitalizmi iyi incelemis ve idrak etmis olsa bile, hiirriyet olarak
cevirdigi liberte kelimesinin iktisadi yoniinii bir nebze es ge¢mistir, ¢iinkii ona gore
Batr’ninki gibi liberal bir iktisadi yapt Osmanli i¢in olast degildir. Namik Kemal’in
iktisat diislincesini bu baglamda devlet¢i olarak tanimlamak dogru olacaktir. Hatta
Findikoglu sosyalist oldugunu bile iddia eder (Findikoglu, 1939: 4), fakat bu iddia
cok da tutarli degildir. Liberalizmin siyasi boyutunu benimseyen Namik Kemal
iktisadi liberalizmden etkilenmez. Onun goriislerinde iktisadi anlaminda liberalizmin

izleri gorilmez.

2.1.2.6. Batr’da Devlet Tahayyiilii ve Tezahiirii

Namik Kemal’in zihninde Siyaset ve toplum baglaminda Avrupa ya da Bat1
yine iki tarafli bir alg1 olusturmaktadir. Ona g0re Avrupa siyaseti esareti altina almig
bir giiruhtur. Bundan dolayr Osmanli’nin miistakil bir siyasete ihtiyaci vardir. Diger
taraftan ise ilerleme ve medeniyeti en iyi anlamda kurmus olan Bat1 yine siyasi
anlamda ibret alinmasi gerekilen bir konumdadir. Devletin gerekliligini Bati
diistincesindeki gibi agiklamaktadir. Ona gore insanlar1 yine insanlarin tehdidinden
koruyabilecek yegane yapi devlettir (Mardin, 1996: 322). “Cemiyet-i beserde ise
umimun kuvvetinden biiyiik bir kuvvet olmadigi fennen ve beddhaten sabittir”
(Kemal, akt. Kaplan, 1948: 107). Insanlarm yikic1 fitratlar1 oldugu kanisina
varmasinda Volney’in tabiat kanunu goriisii etkili olmustur (Mardin, 1996: 352).
“Hiikiimet ile halki, kasap ile koyun gibi ayirmak tamamen yanlistir. Toplumda
adaleti yalniz cogunlugun kuvveti korur, fakat her cogunlugun dedigi hak degildir.

Hiikiimet veya devlet, halkin kuvvetine vekil olma tarzma denir” (Kemal, akt. Ozlii,
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1988: 81). Rousseau’dan halk egemenligi teorisini, ikili mukavele fikirlerini

Locke’dan, kuvvetler ayriligin1 da Montesquieu’dan almistir (Mardin, 1996: 369).

Serif Mardin’e gore Namik Kemal Fransiz sistemini elestirir. Ingiliz
sistemine ise hayrandir (Mardin, 1996: 337). Her ne kadar Mardin aksini iddia etmis
olsa da Namik Kemal devlet &rgiitii bakimindan Ingiltere modelini
benimsememektedir. “Biz, padisahimizi, Ingiltere’de oldugu gibi her seyden
miistesna tutarak, yalniz idareyi viikelaya birakamayiz. Ciinkii padisah vazife-i
adaletin icrasina ser’an memurdur” (Kemal, akt. Kaplan, 1948: 40). Bu noktada
Kemal’in devlet teorisi her ne kadar Batili goziikse de iktidarn kaynagi bakimindan
son tahlilde Islami’dir. Namik Kemal Batili ve Islami siyaset teorilerinin arasimdaki
farkin derinliklerine ¢ok fazla inmez. Yangmin her yeri sarmasindan dolay1 yangini

hizl1 bir sekilde engellemek ve faydaci davranmasiyla alakalidir (Cagan, 2012: 169).

Kemal mesrutiyet rejiminin Bat1 usuliinden alinmasini taklit¢ilik olarak
addetmez ve hizli bir sekilde mesruti yonetime gecilmesinin ilerleme agisindan

elzem oldugunu ve bu uygulamanin zaten islam’da oldugunu savunur.

Mesruta rejiminin kabulii, Bati rejimlerini taklit etmek degildir. Bu Islamlik’in seriat
hiikiimlerinin, iimmetin icmainin zamamn kosullarina gore degisebilir olmasindan
otiirti miimkiindiir, Islamlik ta, diinyanin neresinden gelirse gelsin, isterse Cin’den
gelsin, nerede bir ilerleme varsa onu almak bize emredildiginden, geriye dénme ya
da bulundugumuz durumda kalma zorunlulugu yoktur. Surf Bati’da denendigi ve
tutuldugu icin mesruta rejiminin bir yenisini icada liizum yoktur, o bizim
ge¢migimizde zaten vardr (Kemal, akt. Berkes, 2003: 293).

Bu diisiincesine ek olarak Islam’in ilk kuruldugunda cumhuriyet oldugunu
savunurken Bati’nm aslinda bunu devam ettirdigini iddia etmektedir. “Islam, ilk
ortaya ¢ikiginda bir tlir cumhir degil miydi? Cumhurun bizi batiracagi baska mesele,
onu kimse inkar etmez. Bizde cumhilir yapmak kimsenin aklina gelmez. Fakat
icrasinda imkan olmamakla dogru [hak] yanlis [batil] olmus demek degildir” (Kemal,
akt. Kaygi, 1992: 71).

Onun devlet teorisi agisindan ¢ikmazlarindan birisi vekaletin kim tarafindan
verildigidir. Islam’da vekalet Allah tarafindan verilirken, Bat’da vekalet segenler
tarafindan verilir (Mardin, 1996: 329). Kafasindaki devlet algisinda Batili olanlar 6n
plandadir, zira hakimiyet hakkinin herkeste oldugunu belirtebilmek igin islami teori

yerine Batili sekiiler teoriden yararlanmasi kaginilmazdir. Her ne kadar Batili olan1
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savunuyor gibi goziikse de fertlerin bu baglamda Oneminin farkinda degildir
(Mardin, 1996: 331). “Halk hakimiyeti lizerinde 6nemle durmasina ragmen, otorite
konusunda farkinda olmadan bu geleneksel Islami temellere dayaniyordu” (Mardin,
1996: 338). Yani egemenlik hakkini bireylerden olugan halk tarafindan verildigini
savunurken Islamin egemenlik teorisi ile ¢elismekteydi. Ayrica Batr’daki gibi isyan
etme hakkini Islam’a ve Osmanli hiikiimranligma aykir1 gelmesinden dolay: diisiince
sisteminin i¢ine koymamistir. Bazi Yeni Osmanlilar’mn aksine onun diisiincesinde

devrim yoktur.

Tam olarak cumhuriyet¢i degildir, zira Osmanli’ya uygulanmasi agisindan
eskiyanm da hakkinimn dogabilecegine isaret eder. Cumhuriyetten ziyade Ingiliz
sistemine benzemeyen bir mesruti monarsi Ongdrmiistiir. Hanedanin varhiginin
iktidar giicli baglaminda etkinliginin korunmasini gerektigini diistinmiistiir. “Usul-0
mesveret haktir der ve yenigeri ocagmin bozulmadan Once bir tiir mesveret
olusturdugunu iddia eder”(Kurdakul, 2000: 31). Meclis usuliiniin uygulanmasi ile

denge kurulacak bir anlamda kuvvetler ayriligi gerceklesmis olacaktir.

Namik Kemal’e gore devletin gorevi oncelikli olarak adil davranmak ve
adaleti saglamaktir, fakat bunun yaninda vatandaglarin (tebaa) siyasi haklarmi da
kollamak zorundadir (Lewis, 1968: 143). Bundan dolay1 cogunlugun yonetimde s6z
sahibi olmasin1 savunurken, devletin giicii ve kisisel hak ve 6zgiirliikklerin varligini

arka plana atmaz.

Demek ki cemiyat icinde adaleti yalniz ekseriyenin kuvveti muhafaza eder. Bununla
zannolunmasin ki ekseriyet her neye mail olursa ve yahut her nede fayda gorurse
adalet ondadir. Alemde gelmis, gelecek ne kadar mahluk var ise bir yere toplanarak
en dciz bir Habel ¢ocugunun rizasini istihsal etmeksizin basindan bir kil koparmaya
tesebbiis etseler hareketleri ayniyla bir adamin ifnaya kalkismasi gibi bir zulm-i
sarih olur ve bu iki fiilin arasinda olan fark faillerinin kesret ve killetinde degil
yalniz zulmiin hiffet ve siddetinde kalir (Kemal, akt. Ozon, 1997: 140).

Bunun yaninda despotluktan bahsederek, Onlenebilmesi i¢in mesruti ydnetimin
gerekliliklerinin altin1 ¢izer. Fransa’da olan Napoléon hadisesini bu fikrini

orneklendirmek i¢in kullanir.

Bir kavmin yalmz ahlak-i siyasiyesi bozulursa iglerinden bir Louis XIV c¢ikar,
"Devlet benim gahsimdan ibarettir" diyerek her istedigi hiikmii icra eder. Efkar-i
siyasiyesi yanlis bir yola giderse aralarinda bir bilyiikk Napoléon peyda olur, ruy-i
zemin Uzere saray-i saltanatmni tesis etmek i¢in giiya Fransa'min san ve azametinden
tutturarak ii¢, bes milyon niifusun kanim ibraz eder (Kemal, akt. Ozon, 1997: 178).
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Avrupa’da Cumhuriyet Fikri ve Ahval-i Umumiye isimli makalelerinde Fransa
ve Ingiltere’de halk, meclis, hiikiimet iliskilerini tartisirken kralci ve cumhuriyetgi
partilere, bu partilere bagl gazetelerin arasindaki tartigmalardan ¢ikan bunalimlara
deginir (Kurdakul, 2000: 67). Bu incelemelerin sonucunda en uygun y6netimi
Fransiz merkezi yOnetimine benzeyen bir mesrutiyette goriir. Her ne kadar
ozgiirliik¢ii ve demokrasi taraftari gibi davransa da, Berkes’e gore Kemal “Leviathan
heyulasindan” kurtulamamistir (Berkes, 2003: 290). Sonug¢ olarak Namik Kemal’in
devlet diisiincesi kendine 6zgii idealler iizerine kurulur (Mardin, 1996: 335). Bu
idealler Bat1 uygulamalarindan bir algi olusturarak Islami bir ¢oziim 6nerisi sunmak

izerine kurgulanmstir.

2.1.2.7 Batr’dan Devsirme Iki Kavram: Hiirriyet ve Vatan

Hiirriyet, Namik Kemal i¢cin en elzem ve var olmazsa olmazlardandir.
Hiirriyetsiz  bir ilerlemenin ve medenilesmenin hi¢bir ise yaramayacagini
savunurken, somiirge olarak yasamanin kabul edilemez oldugunu diisiiniir (Mardin,
1974: 166). Birgok methumu Osmanl toplumunda kavramsallastirmig olan Namik
Kemal’in bu dogrultudaki en biiyiik hizmeti siiphesiz hiirriyet kavraminin Arapga bir
kelime olan hir’den tiireterek Ingilizce’deki liberty ya da Fransizca’daki liberte
kelimelerine tekabiil ettirmesidir. Bati’daki liberte anlayisindan devsirdigi 6zgiirlilk
ona gore devlet eliyle saglanir. Fikir Ozgiirligi ise sonsuzdur. Hiirriyetin
uygulanabilmesi i¢in siiphesiz buna uygun kanunlara ihtiya¢ vardir ki, kanun i¢in de
devlete ihtiya¢ vardwr. Bu sistemin kurulabilmesi i¢in de mesrutiyet rejiminin
kurulmas1 gerekmektedir. Ozgiirliikler baglaminda devletin etkisinin Ingiltere’deki
gibi minimum seviyeye inmesi gerektigini savunur. “Hiikiimetin yalniz kamu
diizenini korumakla gorevli polislerinden baska ortada hi¢ bir izi goriilmedigine
sasar” (Mardin, 1974: 179). Devletin etkisinin minimuma indirilmesi gerektigi

savunmasina hig siiphesiz liberalizmle Ingilitere'de etkilesmesinden sonra ulagmustir.

Batr’daki Ozgiirliklere imrenerek bakan Namik Kemal Osmanli’nin
ilerleyebilmesinde hirriyete blylk bir pay bicmektedir. Ona gore Fransa’daki

ilerlemenin arkasinda ihtilalci ve vatanperver ozgiirliik savunucular1 vardir. “Hatta
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bugiin Avrupa’nin bulundugu terakkiyat-1 Gzmdy1 Fransa’nin biiyiik ihtilalinde
birtakim vatan-perverlerin himaye-i silah ile etrafa miintesir olmus olan ahkam-1
hiirriyet viicida getirmisdir” (Kemal, akt. Donbay, 1992: 358). Hiirriyet’e verdigi
onemden dolayr Paris Komunii’nii savunmustur (Ding, 2003: 69). Her ne kadar
hiirriyeti savunmus olsa da bu hiirriyet Osmanli’daki gayrimislimlerin ayrilma
talepleri i¢in gegerli degildir. Onun hiirriyet fikri bireyler lizerinden gelisir. Fakat

birligi bozabilme olasiligina sahip 6zgiirliikklerin karsisindadir.

Namik Kemal dini taassup yerine Bati’da oldugu gibi kisiyi aklin yonetmesi

gerektigini belirmektedir.

Bana istenildigi kadar sende fi-nefs-il emir ihtiydr yoktur. Ihtiyar zannetigin ahval
birbirini takip ederek gelmekte olan bir takim esbdbin netdyicinden ibdrettir denilsin
dursun. Ben madem ki kalemi elime aldigim zaman su satwrlart yazmakta veya
yazmamakta muhtar oldugumu ilmel-yakin, aynel-yakin biliyordum ve bana yazmay:
istemekte veya istememekte hdrigden hi¢bir sebebin tesir eyledigini géremiyorum,
elbette kendimi muhtar bilivim. Ve ben madem ki insanim ve insamn sifat-1 kdsifesi

olan akil igin tarik birdir, elbette herkes kendi ihtiydarina lisanen olmazsa vicdanen
mukwrdir itikadinda bulunurum (Kemal, akt. Aktas, 1993: 5).

Yani hiirriyet kisinin kendi akli ile olusturulan bir siirectir. Bunu gerceklestiren Bat,
medenilesmeyi gerceklestirmistir. Insanlarm hepsinin dzgiir dogdugunu savunurken
esit dogmamalarmni yaratilisa baglar. “Insanlar hiir dogmakla miisavidirler, fakat
miisavi olarak dogmazlar; yaradilisin miisavatsizliklar1 vardir (Tanpinar, 2006: 385).
Vatan kavramina dair olan sevgiyi de hiirriyetle iligkilendirmektedir. “Her cemiyetin
en biiyilkk muhafazasi olan hubb-1 vatan dahi hiirriyetle kaimdir” (Kemal, akt.

Sehsuvaroglu, 2008: 198).

Vatan, modern bir kavram olarak onun diisiincesinde yer bulmustur. CUnku
Islam toplumlarinda vatanm karsiladigi anlam ile Namik Kemal’in ona yiikledigi
anlam farklidir. Namik Kemal bu noktada Avrupa ulus devletlerinin kullanmis
oldugu patria ya da anavatan benzeri bir diisiinceye sahiptir. Ilerleme ve
medenilesmenin olmazsa olmazlarindan gordiigli hiirriyetin gergeklestirilebilmesi
icin vatan sevgisinin olusturulmasi gerekmektedir. Ona gore vatan sevgisi imandan
gelmektedir.?’ Ulkenin 6zgiir olabilmesi igin vatanin savunulmasi gerekir. Bu
savunma bireylerin 6zgdrluklerini teminat altina alacaktir. Namik Kemal’e gore

vatan ¢izilmis bir kara parcasi degildir; millet, hiirriyet, refah, kardeslik, egemenlik,

20 «“Hubbu'l-vatan mine'l-iman”
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atalara saygi, aile sevgisinden olusan kutsal bir diisiincedir (Lewis, 1993: 172).
Kemal’in vatan agkimin en biiyiik etkenlerinden birisi Fransiz romantiklerinin etkisi
altinda kalmasidir. Namik Kemal Batili vatan algisinin Osmanli’da olusmasini
saglayan ilk kisi olarak addedilir (Kuntay, 2010b: 150). Namik Kemal Osmanl
vatani hakkindaki zorluklarm ve olasi ayriliklarin farkindadir. Ama buna benzer
durumlarin Ingilizler, Ruslar ve Fransizlar i¢inde olasi oldugunu belirtmektedir

(Lewis, 1968: 338).

2.1.2.8. Batili Hukuk

Namik Kemal’in hukuk anlayist Osmanli toplumun etkisinde olmakla birlikte
bir anlamda Batili’dir. Ona gore insanlar esit dogmazlar fakat yasalar Oniinde
esittirler. Ona gore seriat Batili kanunlardan tistiindir (Rahme, 1999: 33). Hirriyetin
dogal bir hak oldugundan bahsetmesine ragmen, Islami kaynaklara dayanma
cabasindan dolayr adalet kavramimi diisiincesine sokmak zorunda kaldi (Berkes,

2003: 291). Bundan dolayi tabii hukuk ile seri hukuku birlestirme ¢abasi i¢indedir.

Bagka bir deyimle, adalet sadece ¢ogunlugun giiciiyle korunur; fakat bu, adaletin
cogunlugun istedigi, ya da yararh saydigi ne ise o oldugu anlamina gelmez. Adil
olmayan bir eylem, bir toplumun biitiin kisileri tarafindan desteklense ve yiiriitiilse
bile, yine de adalet degildir; o yine bir istibdat olur (Kemal, akt. Berkes, 2003: 292).

Berkes’e gore buradaki sorunsal Namik Kemal’in ¢ogunluk iradesinin
istibdada yol agabilecek olmasini savundugu halde, kanun uygulanmasimni hiikiimdara
birakmasidir (Berkes, 2003: 292). “Ona gore Allah’tan korkmayan adam firsat
bulursa, ahlak kurallarindan degil, cezalardan bile korkmaz (Ugan, 2012: 72). Fakat

sekiiler acidan Bati tarzi hukuk uygulamalarina dykiinmektedir.

Hep bdyle bir hak tasavvur olundugundandir ki Paris’te goziimle gordiim bir zaptiye
eshab1 haysiyetten bir adami aldmeleinnas tahkir etti, dégdi. Hiikiimet memuru
oldugu i¢in oranin suray1 devletinden bagka bir mecliste muhakemesini riiyet etmek
kabil olamadi. Hiikiimet memuru oldugu i¢in oranin suray1 devleti tarafindan beraeti
zimmetine hiikmolundu (Kemal, akt. Tanpnar, 1942: 53).

Seriat, Namik Kemal’in anayasa ve parlamenter rejim savunmasi i¢in bir
altyapr olusturur. “Namik Kemal, Ingiliz parlamentarizm sistemini begenir. Fakat

mesrutiyet idaresini kurmak icin lazim gelen hukuki esaslar1 disardan almaz. Ciinkii
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Islamiyet’te mesveret esastir. Bunun gibi kanun koymada da harici taklide ihtiyac
yoktur” (Tanpinar, 2006: 388). Namik Kemal, Fransiz anayasasini 6rnek olarak
gosterir. Clnki Ingiltere ile Almanya’da Namik Kemal’in deyimiyle “zadegan”
vardir. Bundan 0tirl bize 6rnek olamaz. Bize hukuk agisindan 6rnek olacak iilke ve
anayasa Fransiz anayasasidir (Ugan, 2012: 68). Osmanli Imparatorlugu igin
Fransa’nm Ikinci Imparatorluk (1851-1870) devrinin anayasasmi én gormekteydi
(Petrosyan, 1974: 125). Fransa gibi siddetli ayaklanmalara sahne olan Osmanli i¢in
en uygun olani siiphesiz Fransa Anayasasi idi (Mardin, 1996: 345). “Namik Kemal
Avrupa’da iken Ingiliz, Fransiz ve Amerikan yasa rejimlerini kiyaslayarak o zamanki
Osmanli devleti kosullarma en uygun gordiigii, III. Napolyon’un 1852 Fransiz
modelinden ¢ikardig: taslakla meclislerin kurulmasi teklif ediyordu” (Berkes, 2003:
294-295). Fransa’nm ihtilal sonrasinda kuvvet buldugu ve ilerlemesini hizlandiran

faktor olarak anayasasini gormektedir.

2.1.2.9. Bat1 Edebiyat1 ve Tiyatro

Tanzimat’la birlikte edebiyat alaninda Batr’ya dogru yonelme baslamis ve
yogunlagmistir. Namik Kemal; sanati, Ozellikle edebiyati, Bati’y1 algilamada ve
ilerleme konusunda olmazsa olmazlardan olarak gormektedir. Namik Kemal’in
Avrupa siirglinii ona kiiltiirel modernitenin ifadelerini tanimasina olanak vermistir.
Avrupa dillerinde bulunan fakat Osmanlica’da bulunmayan turleri kesfetmesini
saglamistir (Findley, 2010: 124). Namik Kemal ¢okiisiin oniline gecebilmek icin
edebiyattan faydalanilmasi gerektigini diigiiniir. MillT bilincin yeniden uyandirilmasi
ve olusturulmasinda edebiyata bu anlamda gorev diismektedir. Namik Kemal bir sair
ve yazar olarak bunun Oniine ge¢mek i¢in cabalamis ve yeni bir tarih algist
olusturarak milli kudreti arttrrmaya ¢alismistir (Kaplan, 1948: 150-151) Bu noktada
realist Avrupa edebiyat akimlar1 Namik Kemal’in kriterlerine uyar (Sehsuvaroglu,
2008: 64). Bundan dolayr Namik Kemal, Dogu edebiyati ile olan bagini tamamen
koparip Bat1 edebiyatina yonelmistir (Cetin, 2008: 147-148). Clnki ona gore
edebiyat halk i¢indir ve onun yararmna olmalidir. Namik Kemal edebiyat baglaminda

degil romantiktir. Her ne kadar Avrupa’da iken bir¢ok kez miize gezdigi asikar olsa
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da, edebiyat disindaki sanatlarla pek ilgilenmemistir. Ciinkii sanata faydaci bir gozle

yaklagmaktadir.

Bat1 ahlakini elestirirken, ahlak egitimi acisindan baktigi Bati edebiyati
hakkinda tam tersini ifade eder: “Avrupalilar roman yolunu o derece ileri
gotiirmiislerdir ki, bugilin her uygar milletin lisaninda ahlak¢a ve hatta bir dereceye
kadar maarifce yararlanabilecek binlerce hikaye bulunabilir” (Kemal, akt. Kaygi,
1992: 73). Bat1 edebiyatindan haberdar olunmasi gerektigini vurgular (Kurdakul,
2000: 75). “Halbuki Avrupalilar roman yolunu o derece ileri gotiirmiislerdir ki,
bugiin her medeni milletin dilinde, ahlak¢a ve hatta bir dereceye kadar bilgi
bakimindan faydalanilacak binlerce hikaye bulunabilir” (Kemal, akt. Go¢giin, 2009:
55). Bat1 edebiyatmi Islam toplumlarina uygulamada basarili olmustur. “Avrupali bir
edebiyat istiyor, fakat bu edebiyatin i¢inde yerli kalmagi tercih ediyordu” (Tanpinar,
1942: 17).

Fransa’da yazarlarin kisa siirede iyi para kazandiklarini, Osmanli’da ise tam
tersi oldugunu ve hi¢ kazanamadiklarini belirtir.

Paris'te bir edib-i kamis {i¢ bes ay ¢alisarak bir hikaye tertip etse, miiddet-i dmriinde

zaruret gérmiyecek kadar servete nail olur; halbuki Istanbul'da bir allaime-i bimuadil

muddet-i omriinde telif edecegi kitaplarin mahsuliyle {i¢, bes ay istif y1 hacet
edermez” (Kemal, akt. Kisakiirek, 1992: 322).

Intibah’in 6nsdziinde romandan bahsederken Shakespeare, Walter Scott, Victor
Hugo gibi isimlerin her kitabinin yilda iki-ti¢ yiiz bin niisha basildiklarindan dem
vurur (Goggiin, 2009: 68). Charles Dickens’1 okumus ve onun diinyasmi istanbul’a
benzetmistir (Mardin, 1974: 178). Dickens’in David Copperfield, Oliver Twist gibi
eserlerini okumustur (Ding, 2003: 60). Celdleddin Harzemsah’in 6n yazisinda
Avrupa romanciliginin gelismisliginden bahsederken Charles Dickens, Hugo, Dumas
gibi yazarlarin bu yiizyilin 6nde gelen isimleri olduguna dikkat ¢eker (Kurdakul,
2000: 48). Ozgiirlik ve vatan kavramlarinin gelismesine yazarlarin etkisinden
bahsederken kendine de bdyle bir pay bigmektedir. Bu, onun Bat1 edebiyatindan ne

yonde etkilendigini gostermektedir.

Fransa Inkilab-1 Kebir'inde halkin gosterdigi vatan ve hiirriyet meftiniyyet-i
fedakaréanesinin gonullerde husdliine Korney (Corneille)'in &sér-1 merdanesi kadar
belki hi¢ bir sey hizmet etmemisdir. Gote (Goethe)nin Siller (Schiller)'in
oyunlarindan Almanya'nin ahlakinca hasil olan te'sirat1 ta'dad etmek lazim gelse, bir
biiyiik cild kitaba sigismaz (Kemal, akt. Goggiin, 2009: 118).
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Namik Kemal kendi yazimmin var olmasinda ve gelismesinde Hugo’nun
blyik etkisi oldugunu ifade etmistir (Tansel, 1969: 423). Hugo ve Shakespeare’den
ziyadesiyle etkilenmis ve onlarin yolundan gitmistir. Avrupa roman anlayigini
gostermek igin Intibah ve Cezmi romanlarmi yazmustir (Goggiin, 2009: 54).
Shakespeare'den bahsederek onun en biiyiikk sair oldugunu soyler ve onun sadece
tiyatro yazdigini belirtir (Karaalioglu, 1984: 14). Namik Kemal’e gore bazilar1 Bat1
edebiyatin1 bilmemelerine ragmen ahkam kesmektedir (Kaplan, 1948: 149). Bu

iddiasi, kendisinin Bat1 edebiyatina hakim oldugunu gosterir.

Namik Kemal edebiyat tiirleri i¢cinde en fazla tiyatroya 6nem vermis ve onun
Osmanli’da uygulanabilmesi i¢in ugrasmistir. Bati tiyatrosuna adeta asik olan Kemal
ilerlemenin ve medenilesmenin en O6nemli kaynaklarindan birisi olarak tiyatroyu
gorur. Tiyatronun okuma-yazma bilmeyen insanlara fikir asilamada etkili olabilecegi
diisiincesinden yola ¢ikan Namik Kemal, diisiincesinin halka ulagmasi i¢in diger
tirlerin disinda Bat1 tarzi tiyatro eserleri vermistir. Namik Kemal’in tiyatro algisi
geleneksel Osmanl tiyatrosundan uzaktadir. Onun i¢in 6nemli olan Bat1 tarzi tiyatro,
ozelinde Fransiz romantik tiyatrosudur (Enginiin, 1993: 13). Namik Kemal’e gore
“Tiyatro... eglencelerin en ulvisidir. Iyi diisiinmeye, iyi konusmaya yardim eder.
Avrupa'da talebeler uUniversitede gelistiremedikleri hitabet sanatini tiyatrolarda
Ogrenirler. Avrupa'da en biiylik yazarlar, en biliylik eserlerini tiyatro i¢in

yazmiglardir” (Sav, 2001: 73).

Avrupa’daki kalis1 siiresince zamaninin bir kismini tiyatroda geciren Namik
Kemal bunu mektuplarinda belirtmistir. “Dokuz on saat evde oturmak miimkiin
degil; caresiz, tiyatroya, falanlara ¢ikiliyor” (Tansel, 1967: 123). Tiyatronun egitici
bir tarafi oldugunu diisiinen Namik Kemal bu ¢ikarimina Avrupa’da kaldig: siirede
ulagmustir. “Hele burada bir tiyatro var; hakikat goriilecek bir sey. Adeta hem ahlak,
hem de lisan i¢in en biiyiik mekteptir. Bir takim oyunlar oynaniyor ki tastan yiirekleri
aglatir. Hemen ekser geceler oradayim” (Tansel, 1967: 119). Bat1 tiyatrosuna adeta
asik olan Namik Kemal tiyatro alaninda en ¢ok, diger edebiyat alanlarma benzer bir
sekilde, Victor Hugo’yu begenir. “Londra'ya gel de gozlerin kar1 gorsiin, tiyatro
gorsun. Alimallah Victor Hugo'nun Les Miserables romanindan ¢ikma bir dram
oynuyorlar, diinyada boyle parlak sey olmaz!” (Mardin, 1974: 221). Namik Kemal’in

tiyatroya olan bu ilgisi modern Tiirk tiyatrosunun ¢ikisinda etkili olmustur. Fakat
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romantik olmasi yiiziinden sadece bir alan iizerinde yogunlasmasi tiyatronun gercek
anlamda gelismesini engellemistir (Enginiin, 1993: 24). Namik Kemal’in yasarken
sahnelenen tek oyunu Vatan yahut Silistre Bati tarzi oyunlara oldukca
benzemektedir. Ne yazik ki bu oyunu kendisinin ve arkadaglarmnin siirgiiniinii
hazirlamigtir. Tiyatro ona gore kisaca ibret alinmak i¢in insanligin durumunu

gdsteren bir sanattir.

2.1.3. Namuk Kemal’de Batih Diisiiniirlerin Etkisi

Namik Kemal toplumun aydmlatilmas: gerektigini diisiiniir. Bunun igin
aydinlara ve diisiiniirlere biiyiik 6nem atfeder. Bati’da ilerleme ve medenilesmenin

olusabilmesinde aydinlarin etkisinden su sekilde bahseder.

Siz, muntazam devletlerin ahalisini, ukalddan m1 zannediyorsunuz? Vallahi degil;
anlar da, bizim halk gibidir; lakin iglerinde, baz1 adamlar zuhur etmis; herkesin
g0zlini agmus; yani aleme vazifesini bildirmis... Halk da sefere karismus, bu kadar
mehasin zuhiira gelmis. Simdi bizim de vazifemiz budur” (Kemal, akt. Tansel, 1967:
131).

Kendisine bu bakimdan bir aydin rolii biger. Bati toplumlarina benzer bir
yapilanmanin Osmanli’da da kurulmasiyla birlikte kendisinin de Batili diisiiniirler
kadar etkili olabileceginden bahseder. “Isvicre veya Fransa halki gibi bir halk bul,
ben de Rousseau’ya olmazsa, Hugo’ya olsun mukallid olabilecegim igin sana stz
veririm” (Kemal, akt. Tansel, 1969: 361).

Dogu diisiincesinden yararlanan Namik Kemal Batili diisiiniirlerden de
ziyadesiyle faydalanmistir. Namik Kemal’in siyasi diislincelerinde Fransiz
aydmlanmaci diisiiniirlerin etkisi biiyiiktiir. Condercet, Montesquieu ve Malthaus
bunlardan birkagidir (Cunbur, 1993: IX). Avrupa’da bulundugu sirada Leon Cahun
ile tanigsmis ve dostluk kurmustur (Kocakaplan, 2009: 21). Aydinlanmayi ve
felsefesini bu okumalardan idrak ettigini kabul etmek yanlis olmaz. Fanton’la yapmis
oldugu derslerde Hobbes, Locke, J.S. Mill ve Rousseau gibi diisiiniirleri incelemis ve
modern Bat1 siyasi diisiincesine bu sekilde vakif olmustur (Mardin, 1974: 57).
Montesquieu Namik Kemal’in ilk hareket noktast olmustur ki Namik Kemal,

hayatinin sonuna kadar en c¢ok onu benimsemistir (Akiin, 1988: 58). En ¢ok
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begenmis oldugu Batili diisiiniir Montesquieu olsa da Plato, Aristotle, Zeno, Cigero,
Descartes, Bacon, Rousseau, Voltaire, Condorcet, Turgot, Robespierre, Danton,
Garibaldi, Silvio Pellico gibi antik ve modern diistiniirlerden diisiince yapisi ve bilgi

birikimi agisindan yararlanmistir.

Damadina yazdig1 bir mektubunda, onun okumasi gereken Batili diisiiniirleri
ve eserlerini sayar. “Meseld Jean Jack Rousseau’nun Contrat Social’i, yahud,
Bluntschli’nin  Lugati’l-Hukdk’1, yahud Stuart Mill’in  Self Government’: gibi...”
(Kemal, akt. Tansel, 1969: 358). Namik Kemal’in ilk tercimesi Montesquieu’nun
Roma min Itild ve Izmihlaline Dair Miilahazat tir. Baska terciimeleri de vardir. 1863
yilinda Montesquieu’nun bazi eserlerini ¢evirip yaymlamistir (Kurdakul, 2000: 29).
Batili diger diisiiniirlerin de bazi eserlerini terciime eden Kemal donemin en {inlii
diistiniirii Kant’1 es gegmistir Ki bu onun akileilik agisindan eksik kalmasma neden

olmustur (Ulken, 1999: 100).

Avusturyali sosyalist Simon Deutsch ile baglantis1 vardir. Leon Cahun,
Namik Kemal’i Simon Deutsch ile tamistrmistir (Berkes, 2003: 284). L
Enternasyonal’e katilan ve Paris Komuninin dyesi olan Simon Deutsch, Yeni
Osmanlilar tiiziigiinii imzalamistir (Petrosyan, 1974: 73). Hatta Huseyin Celik’e gore
Simon Deutsch Cemiyet’in idare heyeti tyelerinden bir tanesidir (Celik, 1999: 339).
Polonyali ulus¢cu devrimci Wladyslaw Plater de Yeni Osmanlilar’a ve Namik

Kemal’e cemiyetlerinin yapilanmasi konusunda yardimei olmustur (Fuat, 2012: 50).
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UCUNCU BOLUM

MEHMED AKIF VE BATI ALGISI

“Zulmii alkislayamam, zalimi asla sevemem;
Gelenin keyfi i¢cin gegmise kalkip sdvemem.”
Mehmed AKif (Ersoy, 1990: 332)

1. HAYATI VE KiSiLiGi

Islam-Tiirk cografyasmin 6nde gelen isimlerinden olan Mehmed Akif milli
sair, Istiklal Mars’’nin sairi, miitercim, veteriner, miiderris, hoca, milletvekili, Milli
Miicadele nin manevi 6nderi, muallim, biirokrat, fikir adami, Islamci, milliyetci ve
buna benzer bir¢ok sifatlandirma ve isimlendirmeye sahiptir. ‘Modern” muhafazakar
diisiincenin olusmasindaki yeri tartisilamaz bigcimde 6nemlidir. Zira yazmis oldugu
Safahat muhafazakar diisiincenin temel metinlerinden birisi olmus ve bu diisiincenin
altyapisini saglam bir sekilde hazirlamistir.

Her ne kadar veterinerlik onun meslegi olsa da Mehmed Akif, yazilar1 ve
siirleri ile Tkinci Mesrutiyet, Milli Miicadele ve sonrasinda biiyiik etki yaratnustir.
Yazilar1 ve siirlerini basit bir dille yazan Akif edebiyati didaktik bicimde kullanmigtir
(Unsal, 2005: 80). Bu bakimdan sanatin sanattan dnce topluma faydasina bakar Akif.
Sade bir dil kullanmasimin sebebi de en genis halk kitlesine ulasma ¢abasidir. Akif,
fikirlerini eyleme doniistiiren bir eylem adamu, bir aktivisttir. Pragmatik ve idealist
bir kisilige sahipti. Siirlerini bu ideallerinin ugrunda yazmistir. Bundan dolay1 onun
siirlerinde edebiyattan ziyade idealleri on plandadir. Edebiyat ondan sonra
gelmektedir.

Mehmed Akif uzun yiiriiylsleri ve giiresi Gok severdi. Onun kadar yuruyene
pek az rastlanir diyen Erigirgil’e gore yiirlime sevgisi onu ara¢ kullanmaktan feragat
ettirmektedir (Erisirgil, 2006: 150). Yiizmeyi c¢ok seven Mehmed Akif bogazi
yiizerek geemistir (Diizdag, 1988: 9). Giiresi biiyiik tutku haline getiren Akif
cocuklugu ve gengligi sirasinda giires miisabakalarinda bulunmustur. Mehmed
Akif’in icki ictigine dair rivayette bulunan Erisirgil’e gore bu aligkanligindan

Babanzade Ahmed Naim sayesinde kurtulmustur (Erisirgil, 2006: 186). Fes
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takmaktan ¢ok fazla hoslanmayan Akif (Kuntay, 1997: 15) dindar birisi olmasina
ragmen hayat1 boyunca sarik takmamistir (Erisirgil, 2006: 97). Bu sekli durumu onun
modernist bir Islam tezahiirii iginde oldugunu gésterir. Ornegin Akif, ulema sinifini
pozitif bilimleri 6grenmeye istekli olmamalarindan dolayi elestirmistir (Kutay, 1963:
260).

Mehmed Akif sanilanin aksine miizikle ilgilenmektedir ve Serif Muhiddin’i
Oomriiniin sonuna kadar takip etmistir ki bundan dolay1 Safahat’in Golgeler kitabini
ona ithaf etmistir (Ayvazoglu, 2010: 225). Ayrica resme kars1 bir dnyargis1 yoktur ki
kizina resim dersleri aldirmistir (Ayvazoglu, 2010: 234). Sade bir yasami seven
Mehmed Akif’in para, mal, miilk sevdasi olmamistir. Vefakar, hiir fikirli, taassuba
diisman, hayirhah, istibdad diismani, mazlum dostu, mezalim diismani, s6zlnun eri,
hasis diigmani, tevazu sahibi, sadelik sever, sogukkanli, sakaci, hazircevap, erken
kalkan, biirokrasiden kagman, kuvvetli hafizaya sahip, cehalete karsi diisman
(Fergan, 1938: 249) birisi olan Akif tim bu iyi sifatlar1 kendi kisiliginde
toplayabilmistir.

1.1. IKINCI MESRUTIYET’IN iILANINDAN ONCE MEHMED AKIF

Mehmed Akif 1873 yilinda Istanbul Fatih’te dogmustur. Babasi Arnavut olan
Mehmed Akif’in annesi Ozbek kokenlidir. Babasi, Akif’e ebced hesabiyla dogum
yilin1 gdsteren Ragiyf ismini takmistir. Ama sdylenmesi zor olmasindan dolay:r bu
zamanla Akif’e doniismiistiir (Diizdag, 1988: 2). Akif’in ¢ocuklugu dindar bir aile
icinde dindar bir yetistirme tarzi ile ge¢mistir. Bundan dolay1 Akif i¢in 6ncelik her
zaman Islam olmustur. Annesinin Buharali, babasinin Arnavut olmasi ve Istanbul’da
dogup biiyiimesi onda Dogu Islamligi’nin, Bat1 islamhigi’nin ve Merkez islamligi’n
bir arada bulunmasima yol agmistir (Karakog, 1968: 9). Cocuklugu ve aile hayat1 i¢cin
Mehmed Akif su dizeleri yazmistir:

Cocuklugumda, evet, bahtiyar idim cidden,
Harim-i dilenin farki yoktu cennetten (Ersoy, 1990: 436)

IIk ve orta 6grenimi Istanbul’daki okullarda bitiren Akif, medrese ile ilgili

dersleri babasi Fatih Medresesi’nde miiderris olan Mehmed Tahir Efendi’den alarak

7



onun tedrisatinda 6grenmistir. Mehmed Akif babast icin hem babam hem hocamdir
demigtir (Fergan, akt. Erdem, 2012: 2). Bundan dolay1r medresede egitim almak
yerine modern okullardan birisine gitmeye karar vermis ve Mekteb-i Milkiye’ye
kayit olmustur. Fakat babasmin vefati tizerine maddi sikintilardan dolay1r Mekteb-i
Miilkiye’yi birakip o zamanlarda yeni bir okul olan Ziraat ve Baytar Mektebi’ne
kayit olmustur. Okulu degistirmesinin yaninda babasinin vefatindan sonra evleri de
yanan Mehmed Akif ve ailesi maddi sikintilar ¢ekmistir (Dilizdag, 1988: 7).

Egitim hayatinda basarili ve parlak bir 6grenci olan Akif’in en iyi dersleri
genellikle dil ile ilgili olanlardir (Vakkasoglu, 1983: 17). Onun i¢in Arapga, Farsca
ve Fransizca’yi iyi bilmekteydi. 1893 yilinda Ziraat ve Baytar Mektebi’ni birincilikte
bitiren Akif Orman, Maadin ve Ziraat Nezareti’'ne memur olarak girmistir. 1898
yilinda Ismet Hanim’la evlenen Akifin alt1 cocugu olmustur (Unsal, 2005: 74).
Mesleki tarafi, onun bilinen, iizerine gidilen ya da dikkat ¢eken tarafi olmamustir.
Mesleginin ona artis1 Anadolu, Balkanlar ve Arabistan’1 gezme firsat1 olusturmasidir.
Bu meslek icab1 gezileri sirasinda Osmanli’nin ve halkin i¢inde bulundugu durumu
iyl bir bigimde idrak etmistir. Mehmed Akif fikirlerini miitefekkirlerden tevariis
ederek degil, toplumdan edindigi izlenimler tizerine kurmustur (Karakog, 1968: 24).
Ayrica, veterinerlik okumasi ona dogaya karsi realist bakabilme yetenegini
kazandirmistir (Karakog, 1968: 15).

Ziya Pagsa, Namik Kemal, Abdiilhak Hamit gibi yerli edibler ve Victor Hugo,
Lamartine ve Emile Zola gibi Fransiz yazarlar1 okumus ve onlardan etkilenmistir
(Seker, 2008: 453). Mehmed Akif, Namik Kemal’i edebi ag¢idan hocasi olarak
gormektedir (Erisirgil, 2006: 66). Mehmed Akif, Namik Kemal’in bazi konularda
daha fazla 6rnek eser vermesi gerektigini sdyleyip onu elestirirken, onun eksigini
tamamlanmas1 gerektigini vurgulamaktadir (Diizdag, 2006b: 224). 1900’ler
oncesinde eski sairlerin tesirleri altinda yazmis oldugu siirler Hazine-i Funun,
Mekteb, Resimli Gazete gibi dergilerde yaymlanmis, Servet-i Finun’da ise
Farsca’dan yaptigi terclimeler bulunmaktadir (Diizdag, 2006a: 22). 1906 yilinda
Baytar Mektebi’nde edebiyat dersleri vermistir.

Mehmed Akif, Sultan Abdiilhamid’in rejimine karst durmus ve bundan dolay1
Mesrutiyet’in yeniden ilanmi desteklemistir. Iyi edebiyatcilarm yetisememesini

Sultan Hamid’in sansiiriine baglamaktadir. “Ah, dedi, basimizdan su Abdiilhamit
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kalksa, belki edebiyatimizda da adamlar yetisir” (Cemal, akt. Erisirgil, 2006: 88).
Mehmed Akif bu devri Hamid’in sarayinin ¢evresinde dalkavukla gegen bir devir

olarak tanimlarken durumu rezalet olarak tasvir eder.

Ne felaket, ne rezaletti o devrin hali!
Basta bir kukla, biitiin milletin istikbali

Iki {i¢ kuklaciin keyfine mahkiim olmus.
Bir siyaset ki didiklerdi, eminim, Karakus!
Nerde bir maskara sivrilse, hayasizlara pir,

Haydi Mabeyn-i Himayan’al... Ya bala, ya vezir! (Ersoy, 1990: 137)

Sultan Hamid’e olan aleyhtarligi Safahat’in birka¢ bdliimiinde alenen yer almustir.
Bu dizelerde Akif Sultan Abdiilhamid’in muhafaza altma alinmig sarayma
cekilmesinden ve halkiyla temas i¢inde bulunmamasindan sikayetcidir.

Kafes ardinda hanimlar gibi sakliydi Hamid,

Koca Sevketli! Hakikat bunu etmezdim timid.

Belki kirk elli bin askerle sarilmig Yildiz;

O silahsorler; o al fesli herifler sayisiz.

Neye mal olmada seyret, herifin bir namazi:

Sade altmis bin adam kaldi namazsiz en az1!

Hele tebziri asan masrafi, dersen, sonra.

Gordigiim maskaralik gitti de artik zoruma,

Dedim ki: "Bunca zamandir nedir bu gizlenmek

Biraz da meydana ¢iksan da hasbihal etsek.

Adam mi, cin mi nesin Yok ne bir goren, ne eden;

Ya ¢iinkii saklaniyorsun bucak bucak bizden.

Degil mi saklaniyorsun, demek ki: Korkudasin;

Ya ¢linkii korkan adamlar gerek ki saklansin.

Degil mi korkudasin var kabahatin mutlak!.. (Ersoy, 1990: 346-347)

1.2.IKINCI MESRUTIYET DONEMI: SIRAT-I MUSTAKIM-
SEBILURRESAD BAS YAZARI VE MUHALIF

Ikinci Mesrutiyet’in ilanindan hemen sonra yayin hayatina baslayan Sirat-i

Mustakim’de yazmaya baglayan Mehmed Akif burada Babanzade Ahmed Naim,
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Manastirl ismail Hakki, Musa Kazim, Tahir-iil Mevlevi, Ahmed Agaoglu, Yusuf
Akcura gibi isimlerle birlikte calismistir. Ikinci Mesrutiyet’in ilaninmn hemen
ardindan yaymlanmaya baslanan ve 1912°de adimi Sebiliirresad olarak degistiren
Swrat-1 Miistakim’de basyazar olarak yazmaya baslar. Ikinci Mesrutiyet’ten sonraki
biitiin siirleri ve yazilar1 burada yaymlanir (Unsal, 2005: 73). ikinci Mesrutiyet ve
Milli Miicadele doneminin en oOnemli Islamci dergisi olan Swat-1 Miistakim-
Sebiliirresad’m fikri cergevesi Mehmed Akif ve etrafindaki modernist Islamcilar’in
fikir yapisin1 yansitmaktadir. Bu ¢evre etrafinda toplanan insanlarin ¢cogu 20 ile 40
yast arasindaki genglerden olusmaktadir. Sirat-1 Miistakim kelime anlamu itibariyle
‘dogru yol” anlamima gelir, bundan dolay1 derginin amac1 Mislumanlar’a dogru yolu
gostermek ve onlar1 aydinlatmaktir. Fatiha siiresinde ve baska ayetler icinde gecen
bu mefhum sirat kopriisii anlamma gelmekle birlikte, inananlarin takip etmesi
gereken yolu belirtir ve namaz sirasinda her rekatta tekrarlanir. Bu bakimdan
Miisliimanlar i¢in bu methumun 6nemi ve bunun bir dergi isminde kullanilmasi
onemlidir. Derginin ilk sayilar1 Matbaa-i Amire’de basilmistir (Arabaci, 2005: 100).
Bu durum Ittihat ve Terakki’nin dergiye olan destegini gdstermektedir. Bu yardim
derginin Ittihat ve Terakki’den fikri olarak ayrilmasindan sonra kesilir, hatta dergi

zaman zaman sansure ugrar.

Ikinci Mesrutiyet’in ilanindan hemen sonra Mehmed Akif Uye yeminini
degistirmek sartiyla Ittihat ve Terakki’ye iiye olmustur (Erisirgil, 2006: 91-92).
Yemine uymayarak, kayitsiz sartsiz ittihat ve Terakki’yi desteklemeyecegini belirten
Mehmed Akif, Ittihat ve Terakki’nin otokratik yonetim anlayisindan sonra destegini
cekmistir. Ittihat ve Terakki Cemiyeti’ne iiye olmas1 onun siyasi faaliyetlerine destek
verdigi anlamina gelmez. Ciinkii Akif Ittihat ve Terakki’nin partisel faaliyetlerinde
bulunmamustir (Diizdag, 1988: 17). Erisirgil’e gore Mehmed Akifin Iittihatci
olusundan sadece ilmiye kuliibiindeki Arap edebiyat: dersi alanlar faydalanmistir
(Erigirgil, 2006: 93). Bu tespit dogru gozikse de Mehmed Akif’in Berlin ve
Arabistan’a g0reve gitmesi bunun tersini gostermektedir.

Ikinci Mesrutiyet Dénemi’nin ¢izgisini degistiren 31 Mart Vakasi’na kars1
Sirat-1 Miistakim ve Mehmed AKkif olumsuz bir tutum icerisindedirler. Onlara gore
mesrutiyetin ve ozgiirliklerin korunmasi bakimmdan bu ayaklanma bir trajedidir ve

monarsinin savunulmasi gerekir (Giindogdu, 2007: 247). 31 Mart olay1 sirasinda
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Mehmed Akif’e gore fitne vardir. Bu fitne sonucunda Sirat-1 Miistakim’in
matbaadaki ekipmanlar1 gostericiler tarafindan dagitilmistir (Fergan, 1938: 8) 31
Mart olay1 ona gore dini degildir, aksi takdirde onun da bu hareketin i¢inde olmasi1
gerekirdi (Diizdag, 1988: 22).

1908 reformlar1 Akif’e gore bir sey basaramamustir. 1913 Baskini gibi benzer

zorbaliklara atif yapan Mehmed Akif reformlarin boyle gelemeyecegini savunur.

Inkilab istiyorum ben de, fakat, Abduh gibi...
Yoksa, ellerde kor alet efeler tertibi,
Bébiali’leri basmak, adam asmakla degil. (Ersoy, 1990: 369)

Akif’in kafasindan gecen hiirriyet, Islam’m kurallar1 ile catismaz ve nefsin esaretine
diismiis anarsi yolundan ayrilir (Vakkasoglu, 1983: 101). Mesrutiyetin yeniden ilan
edilisindeki en 6nemli mefhumlardan olan hiirriyet kavraminin aslinda insanlar
tarafindan bilinmedigine dikkat ¢ekerken, insanlarin bundan dolay1 i¢i bos bir seving

duyduklarmi iddia eder.

Zurnalar sehrin ahalisini takmis pesine;
Yedisinden tutarak ta dayanin yetmisine!
Eli bayrakli alaylar yiirtiyor dort kegeli;
En agir baghisinin bir zili eksik belli!
Otiiyor her tasmn iistiinde birer dilli diduk.
Dinliyor kaplanmus etrafini yilizlerce hodiik!
Kim ne soylerse, hemen el vurup alkislanacak...
-Yasasin!

-Kim yasasin

-Omri olan.

-Sak! Sak! Sak! (Ersoy, 1990: 150)

Ikinci Mesrutiyet’in ilanindan sonra Akif 1908’den sonra Edebiyat
Fakiiltesi’nde edebiyat dersi vermeye baslamustir. 1913 yilinda ittihat ve Terakki’nin
onderleriyle ters diismesi lizerine, 6zellikle Ziya Gokalp, fakiltede ders verilmesi
istenmemektedir (Diizdag, 1988: 37-38). Ayni yil igerisinde Orman, Maadin ve
Ziraat nezaretindeki gorevinden de istifa etmistir (Diizdag, 1988: 36). Mesrutiyetin
yeniden ilanina destek vermis olan Akif, yonetimin Sultan Hamid donemindekinden
daha otokratik hale gelmesinden, durmadan yasanan savaslardan, kaybedilen

topraklardan ve en 6nemlisi bu dénemde daha da ¢ok ortaya ¢ikmis olan Islam
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topluluklar1 arasindaki milliyet¢ilik hareketlerinden hosnutsuzdur. Ona goére bunlarin
hepsine dur diyebilecek bir sey varsa Islam birligidir. Bu islam birliginin en biiyiik

emsallerinden birisi olan Canakkale ona gore son kaledir.

1.3. MiLLI MUCADELE VE CUMHURIYET DONEMIi: MANEVI
LIDERLIKTEN GONULLU SURGUNE

1918’ten sonra miitefekkir Mehmed Akif’in yerine eylem adami Mehmed
Akif gelir (Karakog, 1968: 28). I. Diinya Savas’nin Osmanli i¢in hazin
neticelerinden sonra Mehmed Akif insanlarin hala fikir ayriliklarindan dolay1
bogustugunu ve bunun birligi bozdugunu belirtir. Birligin bozulmasindan dolay1 da
felaketlerin yakin oldugunu savunur.”* Bu sebepten etnik milliyetcilik, ozellikle
Tiirkeiiliik’iin karsisinda durur.

Esref Edib’e gore Mustafa Kemal Milli Micadele’ye destek vermesi igin
Mehmed Akif’i Ankara’ya davet etmis ve Sebiliirresad’1 orada ¢ikarmasini istemistir
(Karan, 2011: 35). Mustafa Kemal’in bu davetini daha sonra éldurtlecek olan Ali
Siikrii Bey Istanbul’daki Sebiliirresad yazihanesinde kendilerine iletmistir (Karan,
2011: 35). Akif bagimsizlik ve isgal altindaki {ilkenin Bati’'nmn hakimiyetinden
kurtarilmasi igin bu davete riayet etmistir. Clnkd Milli Mucadele, Mehmed Akif ve
Esref Edib’e gore cihaddir. Ankara’ya gitmeden Once Balikesir’de Zagnos Pasa
Camii’nde Alinlar Terlemeli baslikli yazismi vaaz olarak vermistir. Istanbul’dan
kagarken Uskiidar’daki Ozbekler Tekkesi seyhinin destegini gormiistiir (Vakkasoglu,
1983: 21). Esref Edib dergiyi basabilmek i¢in gerekli olan malzemeleri alip
Kastamonu’ya gecer, Mehmed Akif de ona daha sonra katilir (Karan, 2011: 14).
Sebiliirresad, Mehmed AKkif’in  Nasrullah Camii’ndeki hutbesini basarak
Kastamonu’da yaymlar (Karan, 2011: 81). Birka¢ defa basilan bu sayr Milli
Miicadele adma propaganda yapabilmek, birlik wve beraberlik duygusunu

kuvvetlendirebilmek icin cephelerde dagitilmistir (Karan, 2011: 91). Mehmed

2 “senl Ben! Desin efrad, aradan vahdeti kaldir;/Milletler igin iste kiyAmet o zamandr.../Post Ustiine
hem kavgalarin hepsi nihayet,/Hala m1 bogusmak Bu ne gaflet, ne rezalet!/Hiirriyeti aldik! dediler,
gaybe inandik;/Eyvah, bu bazicede bizler yine yandik!/Cemiyyete bir firka dedik, tefrika
cikt1;/Sapsaglam iken milletin erkanimi yikti./Turan ili namiyla bir efsane edindik;/Efsane, fakat gaye!
deyip az m1 didindik/Kag¢ yurda veda etmedik artik bu ugurda/Elverdi gidenler, aciyin eldeki yurda!”
(Ersoy, 1990: 386-388)
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Akif’in Almanya’da edindigi propaganda deneyimlerinden tecriibe kazandigi ve
bunlar1 Milli Miicadele’de kullandigi muhakkaktir (Kon, 2012: 7).

Kastamonu’dan sonra Mehmed Akif ve Esref Edib Ankara’ya ge¢cmistir. Milli
Miicadele’ye destek vermek i¢in Ankara’da basilmaya baslanan Sebiliirresad kagit
sikintisini hiikiimetin destegi ile gidermistir. Sebiliirresad Matbuat ve Istihbarat
Matbaasi’'nda basilmistir (Dtlizdag, 2006b: 159). Mustafa Kemal’den ovgii alan
Mehmed Akif ve Esref Edib Ankara’da Islam kongresi diizenleme ¢abasi igine
girmiglerdir (Karan, 2011: 94-100). Fakat Yunan ordusunun Sakarya’ya gelmesi
kongrenin toplanmasini sadece bir tesebbiis olarak kalmasma neden olmustur
(Fergan, 1938: 95). Diismanin Ankara’ya yaklagmasi sonucu Sebiliirresad
Kayseri’ye tasinmistir (Karan, 2011: 104). Bu sirada Akif, Taceddin Dergahi’ndan
ayrilmayarak Ankara’da kalmistir (Unsal, 2005: 86). Diismanin savusturulmasi
Uzerine tekrardan Ankara’ya donen Sebiliirresad 1. Millet Meclisi dagilinca
Istanbul’a taginir

Mehmed Akif, Milli Miicadele’nin manevi lideri olarak goriilmiistiir
(Diizdag, 2006a: 47). Siirleri ve hutbeleri ile insanlari, Batili ‘miinafiklara’ kars1
savagsmaya davet eden Mehmed Akif (Debus, 2009: 105) bunu yaparken basit bir dil
kullanmigstir. Ankara’da kaldig: siire zarfinda Taceddin Dergahi’nda ikamet etmistir
ki, bu mekan muhafazakar ¢evrenin sohbet merkezi haline gelmistir. Istiklal Mars1 da
Taceddin Dergahi’nda yazilmistir (Erigirgil, 2006: 304).

Konugmalarinin bazilarmi1 camilerde yapan Mehmed Akif, Balikesir ve
Kastamonu’da vaazlar vermistir. Konusmalarin1 Kur’an’dan ayetlerle zenginlestiren
Mehmed AKkif, Al-i imran siiresinin 118. ayetini Sebiliirresad’daki yazisinda referans
olarak kullanmustir. Bu ayet?” Misliimanlar’m Miisliman’dan baska dostu
olmadigin1 belirtirken, digerlerinin Miisliimanlar’a diigmanlik besleyecegini bildirir.
Nasrullah konugmasinda Mehmed Akif halifeligin, saltanatin, dinin ve inancin,
inanmayanlarm tehdidi altinda oldugunu savunur. Sebiliirresad’da yaymlanan ve

iilkenin ¢cogu bolgesine devlet tarafindan gonderilen baskilar bu sekilde meydanlarda

22 “Ey iman edenler! Sizden olmayanlardan hicbir sirdas edinmeyin. Onlar size fenalik etmekten asla
geri kalmazlar. Hep sikintiya diismenizi isterler. Onlarin kinleri konusmalarindan apagik ortaya
cikmistir. Kalplerinde gizledikleri ise daha biiyiiktiir. Eger diisiiniirseniz size ayetleri agikladik.” Al-i
Imran Suresi, 118. ayet
http://www.kuranmeali.org/3/ali_imran_suresi/118.ayet/kurani_kerim_mealleri.aspx (Erisim tarihi: 10
Haziran 2014)

83



ve camilerde tekrarlanarak okunmustur. Milli Miicadele’nin manevi durusunu ayakta
tutan bu vaazlar ve yazilar siiphesiz savasm ve bagimsizligin kazanilmasinda etkili
olmustur.

Milli Miicadele sirasinda destek toplayabilmek i¢in Afyon, Kayseri,
Eskisehir, Antalya, Konya ve Kastamonu’yu ziyaret etmistir. Istiklal Mars’n1 yazan
Mehmed Akif bu is i¢in kendisine verilmek istenen 6diilii kabul etmez ve marsin
millete ait oldugunu belirtir (Fergan, 1938: 83). Cumhuriyet’in ilan1 dncesinde Millet
Meclisi’ne Burdur milletvekili olarak segilen Mehmed Akif, Cumhuriyet’in ilanindan
sonra milletvekili aday1 olarak gdsterilmemistir (Diizdag, 2006a: 48). Kendi
ifadesine goére Mehmed Akif zaten aktif siyaset icinde yer almak istememektedir
(Fergan, 1938: 448). Yeniden milletvekili olmayan Mehmed Akif, Sebiliirresad’1
Istanbul’da basmaya karar vermistir. Bundan dolayr 1923’te Istanbul’a geri
donmiistiir. 1ki sene daha basilmaya devam eden Sebiliirresad, Cumhuriyet
yonetiminin sekiiler ve Tiirk¢ii politikalarini elestirmistir (Bostan, 1996: 3).

Cumhuriyet ilan edildikten sonra {ilkenin kurtarilmasinda biiyiik emegi gecen
Mehmed Akif muhalif bir karakter haline gelmistir. 1925 yilinda Takrir-i Stikdn ile
kapatilan Sebiliirresad’dan sonra Mehmed Akif, Misir’a go¢ etmistir. Mehmed Akif
kiglar1 Misir’da yazlar1 Tiirkiye’de kalma plani yapmis olsa da son gidiginden sonra
uzun bir siire Misir’dan donmez. 1924 ve 1925 yazlarinda iilkeye gelmesine ragmen
ragmen 1925 yilindaki gidisinin ardindan son giinlerine kadar geri doniis yapmaz
(Unsal, 2005: 86). Tiirkiye’ye donerken o tarihlerde iilke smnirlar1 disnda olan
Hatay’da bir siire kaldiktan sonra Istanbul’a ge¢mistir (Fergan, 1938: 116).

Georgeon’a gore Mehmed Akif, Misir’a, oray1 Islami reformun gerceklestigi
yer olarak gdrmesinden Otiirii gitmistir. Ciinkii ona gore Misir Islami reformun
baskentidir (Georgeon, 2006: 14). Mehmed Akif gidisi hakkinda; pesine hafiye
taktiklarini, kendisinin vatanini satan birisi olmadigin1 ve buna dayanamadigindan
gittigini sdylemistir (Ayvazoglu, 2010: 211) Diger taraftan Akif’in fikriyatina gore
{imit veren ikinci Islam iilkesi olan Misir’a go¢ etmesi bu bakimdan sasirtic1 degildir
(Karakog, 1968: 34). Misir’a gitmesindeki diger bir etken ¢ok yakin arkadasi olan
Misirli Prens Abbas Halim Pasa’dir. Abbas Halim Paga maddi ve manevi anlamda

Mehmed Akif’e her zaman destek olmustur. Nitekim Mehmed Akif’in Misir doniisii
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istanbul’da vefatina kadar ikamet ettigi ev Abbas Halim Pasa’ya ait olan binada® yer
almaktaydi.

Misir’da kaldig: siirede Yozgath ihsan Efendi’yi Ezher’deki odasinda ziyaret
eder ve sohbet ederdi (Fergan, 1938: 115). Bir kismini terciime ettigi Kur’an’in
eskizlerini®* ihsan Hoca’ya birakan Mehmed Akif bunlari tamamlayamazsa
yakilmasint ister. Akif Kur’an’m Tiirk¢e’ye ¢evrilmesine belirli sebeplerden dolay1
karsidir (Debus, 2009: 126-127). Bu sebepler Cumhuriyet rejiminin sekiiler tavri ile
yakindan alakalidir. Akif zaten bu terciimesini begenmedigini ve sagligi el verirse
yeniden yapacagini belirtir (Toros, 1998: 56). Misir’da bulundugu zaman zarfi iginde

Kahire Universitesi’nde Tiirk¢e hocalig1 yapmistir (Diizdag, 2006a: 23).

Mehmed Akif 1936°da Istanbul’a déndiikten kisa bir siire sonra vefat etmistir.
Cenazesine dair rivayetler bulunsa da Beyazit Camii’nde kilinan cenaze namazina
miiteakiben Dariilfiinun 6grencilerinin omuzlarinda Edirnekap1 Mezarli§i’na tasinir.
Orada Babanzade Ahmed Naim ve Siileyman Nazif’in yanina gomiiliir (Ayvazoglu,
2010: 303-304). Akif’in kisiligi, eserleri ve toplum igin c¢abalar1 onun yerinin
onemini tayin ederken, silinmez bir hatira olusturdugu karsi ¢ikilamaz bir gercektir.
Bu bakimdan onun algisindaki Batr’yr incelemek Tiirk-Osmanli-Islam diisiince
tarihindeki Bat1 algisinin muhafazakar, milliyet¢i ve dindar agidan ne gibi anlamlara

geldigini anlamak agisindan miihim bir boslugu dolduracaktir.

2. MEHMED AKIiF’IN BATI ALGISI

Modernite ile birlikte Islam cografyasinda ortaya ¢ikan modernlesme cabalari
Bati’nin kendi cografyas1 haricindeki kisminda baskici etkisiyle yakindan alakaldir.
Bu baski ve etkinin Islam cografyasinda da somut tezahiirleri ortaya ¢ikmustir.
Etkiler Batililasma olarak adlandirilirken, diger taraftan tepkiler de milliyet¢i bir

karakter i¢inde yasadigi toplumu, dini ve toprak parcasmni Bati’ya karsi savunma

2% Bu bina istiklal Caddesi’nin iistinde yer alir ve Misir Apartmani olarak bilinmektedir.

2 Eylil 2012°de Recep Sentiirk tarafindan basilan Akif Meali anlatilana gore Thsan Efendi tarafindan
oglu Ekmeleddin Thsanoglu’na teslim edilmistir. ihsanoglu ise bunlar1 sdylenene gore yakmustir. Fakat
Ihsan Efendi’nin bir 6grencisi daktilo edilmis metinin bir kopyasini saklamstir ve Recep Sentiirk bu
kisinin oglundan 1988 yilinda bu meali edinmistir. Basimini ise ancak 2012°de yapabilmistir.

Ersoy, M. A. (2012). Kur'an Meali, Istanbul: Mahya Yayinlar1.
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cabasi olarak i¢ine girmistir. Mehmed Akif bu noktada etkilenenlerden birisi olmakla
birlikte onun tepkisel tarafi daha agir basmaktadir. Akif i¢in Bati’nin iki yiizii vardir.
Bundan 6turt Akif’te iki farkli Bati algisi ortaya ¢ikar. Bir taraftan teknik, sanayi ve
ilerleme acgisindan ibret alinmasi gereken Bati’dan bahseden Mehmed Akif; diger
taraftan Islam’1 ve Osmanlr’y1 tehdit eden Hagl zihniyetine benzettigi emperyalist
Batr’y1 karsismma koyar. Akif Bat’nin diisman tarafini medeniyet mefhumu ile
tanimlarken, bu medeniyeti agir sozlerle itham etmektedir. “Medeniyyet denilen
kahbe, hakikat, ylzsuz” (Ersoy, 1990: 355). Akif’in Bati ile ilgili alakasi bizzat
Osmanli’nin i¢inde bulundugu durum, 6nceki ve igerisinde bulundugu yiizyillarin
kosullar1 ve Islam diinyasmnimn zafiyeti ile iliskilidir. Akif’in Bat1 algisina dair bilgisel
altyapry1 olusturan en dnemli kosullar Osmanli ve Islam’in durumu olsa da bunu
destekleyen farkl etkiler de vardir. Fransizca bilmesi, Berlin’e goreve gitmesi, Bat1
edebiyatina olan ilgisi, yiiksek egitimi swrasinda pozitif bilimlerle ilgilenmesi,
yabanci ve yurtdiginda egitim almis hocalardan ders almasi ve bunun gibi bir¢ok
etken Akif’in Bati ile ilgili bilgisinin artmasina ve bununla birlikte algisinin

sekillenmesine yol agmustir.

Akif’in Bat1 algis1 zamanla olumlu bir bakis acisindan olumsuz tarafa dogru
yonelmektedir. Bu alginin degismesinde Birinci Diinya Savasi’nin ve durumun
vahametinin etkisi vardir (Anar, 2013: 59). Mehmed Akif, islam medeniyetine kars1
tehdit olarak gordigi kiiltirel ve dini etkileri agisindan, Bati emperyalizmini
elestirse de, Batr’'nin bilim ve teknigini desteklemistir. Bati’y1 yakindan taniyan
Mehmed Akif, diger taraftan da Dogu’yu da iyi tanir ve yasadig1 toplumun Dogulu
oldugunun farkindadir (Giir, 1997: 31). Akif’in baba soyunun Rumelili, ana soyunun
ise Buharali olmas1 onun ¢ocuklugundan beri ailesi tarafindan Dogu-Bati sentezi
icinde yetistirilmesine vesile olmustur. Bu yetistirme tarzi onu, Dogu-Bati ve
merkezinde Islam olan edebiyat cizgisini siirdiiren bir yazar konumuna getirmistir
(Karakog, 1987: 9). Akif’e gore Dogu medeniyetini tanimadan Bati medeniyetini
tanimak miimkiin degildir (Tansel, akt. Vakkasoglu, 1983: 120). Mehmed AKkif’in
Bati1 algisinin diger Miisliiman iilkelere yayilmasinda Sirat-1 Miistakim-Sebiliirresad
biiyiik etkiye sahipti. Emperyalist Bati’y1 yikict ve sOmiiriicii olmasindan dolay1
elestiren Mehmed Akif’in bu fikri, Sebiliirresad’in okundugu her yerde etki
ediyordu.
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Mehmed Akif, Prens Halim Pasa ve Hoca Kadri Efendi arasinda gegen
diyalogda; Hoca Kadri Efendi’nin Avrupalilar hakkidaki fikirlerini aktarirken kendi
fikirlerine dair de nlanslar vermektedir. Hoca Kadri Efendi’ye gore Akif “evet pek
giizel seyleri vardir; lakin bilinmelidir ki, o giizel seylerin hepsi, evet hepsi yalnizca
kitaplarindadir” (Ersoy, akt. Aydin, 2012: 65) diyerek Bati’nin bilgi birikimine 6nem
verirken, uygulama agisindan Bati’y1 elestirmektedir. Batililar’in Dogu hakkindaki
bilgisini elestiren Akif bundan dolay1 Batili seyyahlara sicak bakmaz (Giir, 1997:
32). “Ger¢i Garpl seyyahlar Sark’1 da gezerek birer seyahatname yazmiglarsa da
onlara ne dereceye kadar itimad olunabilir, bilemem” (Ersoy, akt. Diizdag, 2006b:
106). Batililar’in Dogu hakkindaki 6nyargis1 ve bilgisizligini elestirirken, Bat1’y1
tanima cabasi i¢indedir. Bundan dolayr Fransizca 6grenmis ve edebiyatini takip

etmistir.

2.1. FRANSIZCA BILGISI

AKkif, Fransizca’ytr Fransizca kaynaklari aslindan okuyabilecek kadar iyi
bilmekte, hatta iyi tercime de yapabilmektedir. Onun Fransizca ile tanigmasi
anlatilana gore, bir giin Direklerarasi’nda Ispartali Ismail Hakki ile arasinda gegen
bir muhabbette, Ismail Hakki’nin ona Fransizca dgrenmesi gerektigini sdylemesi
lizerine baglar. Ciinkii Ispartali Hakki’ya gOre edebiyat yapabilmenin yolu bundan
ge¢mektedir (Erisirgil, 2006: 34-35). Bir gun Sebiliirresad’m biirosuna gelen iki kisi
Fransizca olan Tan gazetesinden bir bolimi Turkge’ye cevirmeye calisirken basaril
olamamiglardir. Mehmed Akif olaya midahil olup Fransizcasini sesli okumadan
Tiirk¢e’ye cevirmistir (Fergan, 1938: 68). Baska bir giin Cenap Sahabettin, Akif’i
ziyarete gittiginde AKif’in Quo Vadis’i Fransizcasindan okudugunu goriince
sasirmistir (Kuntay, 1997: 57). Akif ayrica Daudet de okurdu. Fransizca’ya olan
ilgisi ve bilgisine ragmen bu durum onu Batic1 ya da Fransizci yapmiyordu. Bunlarin
yaninda Akif, Arapcay1 da ¢ok iyi bilmektedir. Arapca bilgisi onun hem Bat1 hem de
Dogu’yu iyi tanimasinda etkili olmustur. Abduh’tan ¢eviriler yapan Mehmed Akif
(Somel, 1987: 300) onu biiyiik iistat olarak tanimlar (Glindogdu, 2007: 247).
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2.2. BERLIN SEYAHATI, ALMANYA VE ALMAN ALGISI

Mehmed Akif I. Diinya Savasi sirasinda resmi gorevleri sebebiyle Berlin ve
Arabistan’a seyahatler yapmistir. Bu seyahatleri sirasinda Bat1 ile Dogu’yu
karsilagtirma firsatt bulmustur. I. Diinya Savast devam ederken cesitli gorevlerle
belirli bir siire Avrupa’da bulunan Akifin bu esnada, Fransa ve Ingiltere adina
savagsan Miisliimanlar’in yanlis yolda olduklarini, Islam’1 halifeligi elinde bulunduran
Osmanli’nin temsil ettigini ve bundan dolay1 onun miittefiki olan Almanya’ya kars1
savagmamalar1 gerektigi konusunda tarihi ve edebi bilgilere dayanarak, propaganda
faaliyetlerinde bulundugu bilinmektedir. Akif’in Berlin gorevi sirasinda Alman
gazetelerinde fotograflar1 ¢iktig1 ve bu gazetelere miilakat verdigi ihtimal
dahilindedir (Diizdag, 1988: 45). Esref Edib’in bildirdigine gére Almanya’nin elinde
elli-altmis bin, hatta yiiz bin kadar Miisliiman esir bulunmaktadir (Fergan, 1938: 40).
Bu sirada esirlere vaazlar veren Akif ve ekibi, cephelerde ses sistemlerinin de
yardimiyla muhtelif dillerde de propaganda yapmustir. Liderlik ettigi Salih el-Sunusi,
Tunuslu Salih Bey ve Misirli Fuat Bey’den olusan bir grup ile Berlin’e Musliiman
esirleri Almanya’nin Pan-Islamist politikas: cercevesinde ikna etmek icin giden
Mehmed Akif (Erisirgil, 2006: 207) fiziki olarak Bat1 ile olan ilk ve son temasini
gerceklestirmistir. Bundan kastimiz Bati hakkinda ikincil kaynaklardan ziyade
birincil gozden bilgilere dayanan Berlin hatiralari, Mehmed Akif’in kafasinda

Bati’nin ilerlemesi agisindan biiyiik etkiler olusturmustur.

Kayzer II. Wilhelm tarafindan emredilen bu gdreve Mehmed Akif uygun
goriilmiistiir. Gorev Alman Biiyiikelgisi Baron von Marschall tarafindan teblig
olunmustur (Kutay, 1963: 10). Bu teblig gorevini Enver Pasa, Teskilat-1 Mahsusa
Reisi Kuscubasi Esref ile iletir (Kutay, 1963: 13). Mehmed Akif gorevi Islam birligi
emelinden dolay1 kabul etmistir. Bu gOreve benzer bir gorev olan Arabistan’a
gidisini de yine ayni hassasiyetinden otiirli kabul eder. Mehmed Akif bu gorevlere,
gorevlerin giinliik politik etkilerinden dolayr degil Islam birligi konusundaki
diisiincesinden dolay1 destek verir. Bu seyahati Mehmed Akif’e Safahat’ta Berlin

Hatiralari’n1 yazmasina olanak vermistir.

88



Mehmed Akif Berlin’de uzun bir siire kalmamistir. Yani orada sadece gegici
bir ikamet i¢cindedir. Akif Berlin’de yaklagik dort ay gecirmistir (Kon, 2012: 5).
Mehmed Akif burada yasadiklarini, yazmakta oldugu giincel gazetelere yansitmamus,
bu bilgileri sonradan yazdig1 Berlin Hatiralari’nda paylagsmistir. Bu konu hakkinda
sadece Esref Edip’in Almanya’nm Miisliiman politikasina dair anlattiklar1 mevcuttur
(Fergan, 1938: 39-41.) Berlin gorevinde yapmis oldugu konusmalarmin igerigi
tahmin ediliyor olsa da bu konusmalarin asil metinlerine dair birincil kaynaklara
ulagilmamistir. Yazili metinlerin var olup olmadigi da kesin degildir. Bundan dolay1
bu seyahatin siyasi tarafin1 anlayabilmek miimkiin g6zukmemektedir. Akif’le beraber
Almanya’ya giden Tunuslu Seyh Salih Almanya’da bircok faaliyete katilirken,
Mehmed Akif gorevi disindaki islerle mesgul olmamustir (Kon, 2012: 7). Almanlarin
kendisini agirlamak istedigi likks otelde kalmayan Mehmed Akif ikinci smif bir
otelde kalmayi tercih etmistir (Diizdag, 1988: 45). Misafiri olan Halil Edib
[Torehan]’in yemek masraflarin1 kendi cebinden karsilamistir (Diizdag, 1988: 46).
Bu bilgilere dayanarak Akif’in vatan gorevinde olmasma binaen israftan kactigi

sOylenebilir.

Akif bu konu hakkinda Berlin Hatiralari’nda bilgi verirken, Berlin’deki
otellerden, onlarin liikksii ve ihtisamindan bahseder. Otellerin bulundugu durumu
Bati’nin ilerlemesi ile es tutar ve Osmanli’nin durumu ile karsilastirir. Almanya’nin
uygarlik seviyesini otelin durumu ile eslestiren Akif, Almanya’nin ¢ok iyi durumda
oldugunu ve bunun ilerleme sayesinde ger¢eklestigini belirtirken, mukayese yaparak
Osmanli Devleti’ndeki otelleri de Osmanli Devleti ile 6zlestirir ve iginde bulundugu

durumu felaket olarak niteler.

Otel meger o degilmis, simendiifer de keza...
Sokak mi1 benziyen az ¢ok? Aman canim, hasa!
Meger oteller olurmus saray kadar ma 'mir:
Adam girer de yasarmus iginde, mest-i huzdr:
Bes alt1 yiiz odanin her birinde pufla yatak...
Nasib olursa eger, hi¢ diisiinme yatmana bak!
Sokakta kar yaga dursun, odanda fasl-1 bahar,
Digsarda leyle-i yelda, igerde nisf 1 nehar!
Hiyat-1 niirunu temdid edip her avize,

Fezada nescediyor bir sabah-1 pakize,
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Havay1 kizdirarak hissolunmayan bir ocak;
Ilik 11k geziyor, her tarafta aym sicak.

Giirtl giirtil akiyor ¢esmeler, temiz mi temiz;
Soguk da isteseniz var, sicak da isteseniz.
Gicrr otiliyor ortalik titizlikten,

Samrsiniz ki zemininde olmamig gezinen.

Ne kehle var o miibarek dosekte hig, ne pire;
Kaginma hissi muattal bu i'tibara gore!..
Unuttum ismini... Bir sirnagik bocek vardu...
Cikar duvarlara, yastik budur, der atlardu.
Ezince bir koku peyda olurdu ¢okga iti...
Bilirsiniz a canim... Neydi? Neydi? Tahtabiti!
O hemsgerim, sanirim, ¢oktan inmemis buraya,

Bucak bucak aradim, olsa rast gelirdim ya!” (Ersoy, 1990: 266-267)

Mehmed Akif bu gezisi sirasinda edindigi gézlemleri Berlin Hatiralari’nda

anlatmaya devam eder. Elektrik, kalorifer, sihhi tesisat, vb. olanaklardan bahseder.

Akif adeta bunlara hayran kalmistir. Ayrica bu gibi olanaklar o donem igin, hatta

giinlimiiz i¢in bile, ilerleme gostergesidir. Ayrica elektrigin aydinlatma islevinden

dolay1 aydinlanmaya da referans yaptig1 soylenebilir. Almanya’nin teknik anlamda

ilerleme i¢inde bulundugunu yine asagidaki sozleri ile anlatir.

Digsarda leyle-i yelda, igerde nisf 1 nehar!
Hiyat-1 nrunu temdid edip her avize,
Fezéda nescediyor bir sabah-1 pakize,
Havay1 kizdirarak hissolunmayan bir ocak;
Ilik 1lik geziyor, her tarafta ayni sicak.

Giirtl giirtil akiyor ¢esmeler, temiz mi temiz;
Soguk da isteseniz var, sicak da isteseniz.
Gicrr gicir 6tiiyor ortalik titizlikten,

Sanirsiniz ki zemininde olmamis gezinen. (Ersoy, 1990: 267).

Hatiralarin1 anlatirken yine Almanya’nin, yani Bati’nin, gelismisligine,

ilerlemesine ve medenilesmesine Ornek verirken Almanya’nin sokaklarindan

bahseder. Sokaklarin temizligine, intizamligma vurgu yapan Mehmed Akif, kar

yagmasi durumunda kosulsuzca sokaklarin temizlendigini 6grenince sasirir. Bu

bakimdan azim ve ¢aligma konusunda Almanlarin durumuna hayran kalir.
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Sokak dedikleri neymis? Feza-y1 bi payan,

Ki tayyedilmesinin yoktur ihtimali yayan.
Demek, vesait-i nakliyye nim tahtinda,
Havada, yerde, yerin ¢ok zamanlar altinda
Ucup duran o havank bir ihtiyac-1 Sedid.
Piyade harct mi, hasa, bu imtidad-1 medid!
Bakin nasil da miicella ki: Fers-i nevvari,
Zemine indiriyor gokyiiziinden envari!

Bu imtidadi nazar soyle dursun istiab,

Obiir kenara gecerken diiser kalir bitab!

Su var ki: Diistligli yerden camurlanip kalkmaz...
Camur bu beldede adet degil ne kis, ne de yaz.
Gegende haylice kar yagdi Berlinin i¢ine;
Bicik bicik olacakken takir takirdi yine!
Merak edip soruverdim, "birakmayiz" dediler!
-Birakmayin, giizel amma yagar durursa eger?
"Birakmayiz!" s6zii aynen tekerriir etmez mi?

Evet, bu sdzde niimayan heriflerin azmi. (Ersoy, 1990: 268)

Berlin gorevi srrasinda gergeklestirdigi gezisinde yasadigi saskinliklari
gordiigli kahvehane binasini tasvir ederken de dile getirir. Gordiigii kahvehanenin
giizelligine ve biiyiikliigline sasiran Mehmed Akif bu yapmin, Osmanl topraklarinda
zamaninin en ihtisamli binalarindan birisi olan Diiyun-u Umumiye binasindan daha
heybetli oldugunu soyler. Burada Bati’ya hayran olma s6z konusu iken onun eseri
olan Diyun-u Umumiye binasinin varligi tasvire dahil edilerek Bati’nin ikiylzIliligi
ortaya serilmeye calisilmistir. Almanya’daki kahvehane ile Osmanli’daki

karsilagtirmasi onun Almanya’dakine hayran olmasina sebep olmustur.

- Biraz da kahveye ¢iksak... demistiniz, nerde?
- Dolastirip sizi bir parga, galibd yordum.

Uzak degil ma’amafih...

- Yorulmadim, sordum.

- Su dort yol agzin1 tuttuk mu, korkmaym...

- A'lal

- Goziktii iste!

- Aman nerde? Gormedim héla...
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- Gortirsiiniiz, hele bir parca yaklagin yanina...

- By, kahve... Oyle mi? Yahu! Nedir bu? Vay canina!

Bizim "Duy(n-i Umdmiyye’den® de heybetli!

Ne var ki, 6yle sevimsiz degil bunun sekli.” (Ersoy, 1990: 269)

Onun kendi gozuyle gordiigii Bati, Almanya ile sinirlidir. Ayrica Almanya
diger Bati iilkelerinin aksine Osmanli ile olumlu iligkileri bakimindan farkli bir
konumdadir. Ciinkii Almanya o swrada miittefik, digerleri ise diismandir. Akif’in
Batil1 tezahiirii genelde olumsuz olsa da, yani onlar1 Islam diisman1 olarak tanitsa da,
Berlin Hatiralarr’nda tasvir ettigi Almanlar bu tammmmn biraz digindadir. ilerleme
acisindan ele aldigr Alman milletine vgiiler yagdiran Mehmed Akif, Osmanli’nin bu
duruma gelebilmesi i¢in ¢abalamasi gerektigini savunur. Almanlarin onun goziinde
diger Batililar’dan ayrilmasi Berlin Hatiralari’nda bir Alman annesine seslendigi
dizelerde ortaya c¢ikar. O Almanlar’m Dogu’yu anlamasini bekler. Ayni davranisi
diger Batililar’dan beklemez.

“Degil mi bir anasin sen? Degil mi Almansin?
O halde fikr ile vicdana sahib insansin.

O halde "Asyalidir, irki bagkadir... " diyerek.
Benat-1 cinsin olan immehati incitecek
Yabanci tavr1 yakismaz senin faziletine...”

Gel istirak ediver sunlarin felaketine... (Ersoy, 1990: 274).

Mehmed Akif Alman ailesini ve annesini anlamaya calisirken Bat1’y1 anlama
pesindedir. “Onun i¢in, hepimiz, Avrupali deyince ruhu sagiwr, yiiregi hissiz, bize
daima diisman bir iimmet anlardik. Fakat simdi istiyorum ki onlarin i¢inde de insan
yiireklileri var diyeyim, hele milletin o zuliimlerine katilmadigin1 syleyerek temiz
yiiziinii Sark kadinlarma tanittrayim” (Erisirgil, 2006: 216). Mehmed AKif’in
Almanlar’t farkli bir Batili imgelemesine koymasmda siliphesiz Almanya’nin II.
Abdiilhamid déneminden beri Islamcilik siyasetine destek vermeleri ve diger Batili

devletlerin aksine Miisliiman somiirgeye sahip olmamalar1 yatar.

% Dilyun-u Umumiye’nin binasi zamaninin énde gelen mimari eserlerindendir. Osmanli'nmn son
zamanlarinda binalar tasarlayan Fransiz mimar Alexandre Vallaury tarafin insa edilen bina 1933
yilindan veri Istanbul Lisesi tarafindan kullamlmaktadir. Akif burada siiphesiz mukayese ederken
igneleyici bir dil kullanmustir.
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Akif’e gore Almanya’nin yemekleri, siyasetleri, miistesrikleri berbatti
(Kuntay, 1987: 217). Mehmed Akif’in Alman yiyeceklerinden hoglanmadigini
esinden kendisine lahana ve patatesten bahsetmemesini istemesinden anliyoruz
(Erisirgil, 2006: 223). Ayrica damadi Omer Riza, Almanya’da Mehmed Akif’e
durmadan lahana sunulmasindan hi¢ hoslanmadigini bildirir (Fergan, 1938: 439).
Berlin seyahati sirasinda tanistigi Alman miistesrik Hartmann’m Tiirk edebiyati
hakkinda ufak lakirdilar disinda higbir sey bilmedigini sdylemistir (Kuntay, 1987:
218). Ilgingtir ki, Almanya’da bulundugu sirada Yahudilerin ticareti ve finansi
ellerinde bulundurdugunun farkina varan Mehmed Akif ileride bu konuda sikinti

cikabilecegini bildirir (Erisirgil, 2006: 157).

2.3.IBRET ALINMASI GEREKEN BATI VE IBRET ALINMASI
GEREKILENLER

Mehmed Akif, Bati’nin kiiltiirliniin, edebiyatinin, tekniginin, ilminin, sosyal
goriisiiniin kati diigman1 degildir. O, bu baglamda Batr’y1 olumlayan taraflara da
sahiptir. Akif i¢inde yasadigi yiizyili ilim yiizyili olarak nitelendirir. Bu nedenle
Batr’dan ilmi yOntemlerin ve bilginin alinmasinda sakinca gérmez. Batr’nin
ilerlemesinin goriildiigii bilim, sanayi, edebiyat ve teknik alanlardaki gelismesini bu
bakimdan takdir eder. Fakat burada faydaci bir yaklasim s6z konusudur. Bati kadar
ileri ve gelismis olmak isterken ve onlarin yollarmi kullanirken diger taraftan onlar
gibi olmak istemez. Eger onlar kadar ileri seviyeye ulagilmazsa hayatta kalabilmenin
imkansiz oldugunu da savunmaktadir. Bu olumlu fikirlerini Bati’dan ibret alinmasi

gerekenler gercevesinde Safahat’ta siralamaktadir.

Niifiisunuz iki kat artt1, ilminiz on kat;
Ucurdunuz yiiriiyen fenne taktiniz da kanat.
Zemini satvetiniz tuttu, cevvi san’atiniz;
Yarin miisahharinizdir, bugiin degilse, deniz.
Terakkiyatiniz artik yetisti bir yere ki:
Ma’arif oldu umimun gida-y1 miistereki.
Havassmiz yaziyorken avammiz okudu,

Yazanlarin da okutmakti, ¢ilinkii, makstdu.
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Unutmuyordu beyinler siizerken afaki,

Nasib-i niirunu topraktan isteyen halki.

Semaya ¢ikmak i¢in yiliksek olmaliydi zemin...

Bu i'tilay1 siz evvelce ettiniz te 'min.

Belirdi yurdunuzun sinesinde sahikalar.

Evet, bu sahikalar, belki, baskasinda da var,

Fakat, sizinkilerin arkasinda yok yer yer. (Ersoy, 1990: 276)

Mehmed Akif Bat’nin ilerlemis oldugunun farkindadir ve bu ilerlemeye dair bir

imrenme i¢indedir.

Nedir su bir siirii fenler, nedir bu san’atler

Nedir bu ilme tecelli hakikatler

Sefineler ki tarar kit'a kit'a deryayi;

Simendiifer ki tarar buk’a buk’a diinyayz;

Suln ki berka binip seslenir durur ovada;

Balon ki rah-i kesifiyle yukselir havada...

Hilasa, hepsi bu asar-1 dehset-akinin,

Butun tekasuftdur toplanan mesainin. (Ersoy, 1990: 212)

Ilerlemeye, modernlesme anlamimda dnem atfeden Mehmed Akif egitimin bu
konudaki 6nemini ve Bati’nin egitim konusundaki gelismisligini Almanya’da idrak
eder. Bunun i¢in medreselerin 1slahi, pozitif ilimlerin buralarda 06gretilmesi

konusunda defalarca yazmstur.

Havassmiz yaziyorken avammiz okudu,

Yazanlarin da okutmakti, ¢linkii, makstdu. (Ersoy, 1990: 276)

Akif ilerleme i¢in Bat’nin yaptig1 gibi egitime 6nem verilmesi gerektigini bildirir.
Bati’dan bu konuda ibret alinmasi gerektigini soyler. Gergek zaferi getirecek olanin

egitim oldugunu vurgulamaktadir.

Muallim ordusu, lakin, asil muzaffer olan!"

Bu s6zden almalidir, hi¢ degilse, ibret alan.

Ne gare! Ibrete hala heveslidir cogumuz;

Yetismemis gibi diinydya ibret oldugumuz! (Ersoy, 1990: 227)

Sanayilesme ve egitim bakimindan takdir ettigi Bati’nin Osmanli i¢in 6rnek

olmas1 gerektigini savunan Mehmed Akif, durumun bunun tersi oldugunu belirtir.
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Ona gore lilkede bir sorun ¢oziilmesi gerektiginde Bati’dan uzman getirtilir. Mehmed
Akif bu ¢ikarimlarinda Batr’y1 iki sekilde algilamaktadir. Ik olarak ibret alinmasi
gereken ve onun kadar ilerleme ¢abasi iginde olunan bir Bat1 s6z konusudur. Diger
taraftan ilerlemeyi saglamis olmasina ragmen, ayni ilerlemeyi ililkeye sokmayan ve
durmadan ithallikle iilkeyi iggal eden Bat1 algis1t mevcuttur. Bu algilardan ¢ikardigi
sonug¢ milli ilerlemenin gerekliligidir.

Su ne Miilkiyye. Bu Tibbiyye. Bu Bahriyye. O ne

O mu Baytar. Bu Zira at. Su Miihendishane.

Cok giizel, hi¢biri hakkinda s6ziim yok; yalniz,

Ne yetistirdi ki sunlar acaba Anlatiniz!

Isimiz diistii mii tersaneye, yahud denize,

Mutlaka, adetimizdir, kosariz Ingiliz’e,

Bir yikik koprii igin Belgika dan kalfa gelir;

Hekimin haziki bilmem nereden celbedilir.

Mesela biidce hesabatini yoktur ¢ikaran...

Hadi maliyyeye gelsin bakalim Mosy6 Loran.

Hani tezgahlanniz nerde Sandyi” nerde

Ya Briksel de, ya Berlin"de, ya Mangester de! (Ersoy, 1990: 326)
Batr’nin teknik alanda ilerlemesinin ve teknolojik gelismesinin seviyesini o kadar
yiiksekte gormektedir ki havacilik ile ilgili caligmalarini su sekilde anlatmaktadir;
Bakin miicahid olan Garb’a simdi bir kerre,
Havaya hukmediyor kani olmuyor da yere. (Ersoy, 1990: 212)
Amerika Birlesik Devletleri’ni ilerlemenin timsallerinden birisi olarak

gordiigii siiphesizdir. Akif Serif Muhiddin’in Amerika’da bulundugu zamanlar ile

alakali yazdig1 dizelerde Amerika’ya olan begenisini su sekilde tasvir eder;

Aman ne ziimriit agaglar!.. Ne dalga dalga ekin!..
Cigek mi, ev mi .. Ne koyler: Sehir kadar zengin!..
Yolun giizelligi lakin!.. Aman ne manzaralar!..

Ne ¢ok da fabrika! (Ersoy, 1990: 433)

Batr’nin ilerlemesine imrenen Mehmed Akif, Bati’nin teknik ilerlemesini

Osmanli’ninki ile karsilastirir.
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Biz Bandirma’dan Istanbul’a kadar adam akilli vapur isletemezken herifler bahri
muhitin altindan geciyorlar. Newyork’tan daliyorlar, Hamburg’tan c¢ikiyorlar ki
aradaki mesafe bizim vapurlarin ayag: ile bir aylik yoldur. Berlin’den uguyorlar,
Trabzon’a konuyorlar. Biz ise hald yeryiiziinde yiiriimeyi temin edemedik (Erisirgil,
2006: 292).

Osmanli’nin Bat1 kadar ileride olmadiginin farkinda oldugunu belirtirken teknik
ilerlemenin gerceklesmesi i¢in pozitif bilimlere olan ihtiyagtan bahseder ve bunun
giicii getirdigini savunur.

Bir y1gin kuvveti var, hem ne tabi'1 de, heniiz,

Biz o kuvvetlere eller gibi hakim degiliz!

Yarmnin ilmi nedir, halbuki Gayet miidhis:

"Maddenin kudret-i zerriyyesi" ugrasti is.

O yaman kudrete hakim olabilsem diyerek

Sarf edip durmada birgok kafa binlerce emek. (Ersoy, 1990: 371)

Akif egitimi sirasinda Pasteur’un 6grencisi olan Rifat Hiisameddin’den ¢ok
sey Ogrenmistir. Pasteur i¢in ‘ne ilahi bir kisidir’ demektedir (Kuntay, 1987: 205).
Ona g0re insanliga, fenne ve ilime faydasi olan herhangi bir kisi Batili da olsa ilahi
bir konuma sahip olabilir. Ayrica yasadigi zamanda Bati’nin bilim agisindan Gok
daha ileride oldugunun farkidadir. Mikrop kiiltiiriinii bulup bunu asiya doniistiiren
Pasteur, Akif’in Islam’daki hurafelerin sagmaligin1 anlamasina sebep olmustur. Bir
giin uyuz devesi i¢in dua eden bir Arap’a devesinin duaya degil, katrana ihtiyaci
oldugunu iletmistir (Kuntay, 1987: 205). Ayrica hastaliklardan kurtulmak icin

mezarliklardan medet umanlar1 da elestirir (Unsal, 2005: 80).

Pozitivizmin karsisinda duran Akif bilimsel anlamda pozitivist diisiinceden
etkilenmigstir. Hatta su dizesi onun sosyal Darvinizm fikrine hak verdigi anlamina
bile gelebilir. “Yasamak hakkini kuvvetliye vermis Yaradan” (Ersoy, 1990: 152).
Fakat bu dizesinin devammda bu durumdan hosnut olmadigmi ve Islam

memleketlerinin de bu dogal durumdan dolay1 zor altinda oldugunu bildirir.

Miisliiman, firka belasiyle zebun bir kavmi,
Medeni Avrupa {i¢ lokma edip yutmaz mi

Ey cemaat, yeter Allah i¢in olsun, uyanin... (Ersoy, 1990: 152)

Kuvvetlinin karsisinda ezilmemek icin calismanin gerekliligine deginir.

Durmayalim baslikli siirinde terakkiye olan ihtiyactan ve onun gerceklesmesi i¢in
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gerekli olan kararliliktan bahseder. Insanlarmn ¢aligmasi durumunda ilerleyecegini,
calismamasi durumunda c¢iirliyecegini bildirir (Somel, 1987: 241). Bir Avrupali
kendisine bir giin, “Avrupa’da cogu konuda fikir ayriliklar1 vardir, fakat biitiin
Avrupa g¢alismayi1 takdir ederken siz etmezsiniz” demistir (Kuntay, 1987: 457).
Akif’in goziinde Bati, biitiin ilerlemelerini fikir ayriliklarina ragmen caligmasina
bor¢ludur. Zira fikri ayriliklarmma ragmen ¢aligma konusundaki sevkleri onlar1 bu
seviyeye getirmistir. Akif, Bat1 medeniyetini alt edebilmek i¢in ve onlarin terakkisine
ulagmak i¢in en az onlar kadar ¢aligilmas1 gerektigini diistinmektedir.

Astimani, hakdani ciimle mevcidat icin

Kurtulus yok sa’y-i ddimden, terakkiden bugtin.

Yer galigsin, gok caligsin, sen sikilmazsan otur!

Bunlarm hakkinda bilmem bir bahanen var mi1? Dur!

Masiva birsey midir, bos durmuyor Halik bile:

Bak tecelli eyliyor bin se'n-i ginagin ile.

Ey, butlin dinya ve mafcha ayaktayken; yatan!

Les misin, davranmiyorsun? Bari Allah’tan utan. (Ersoy, 1990: 23-24)

Almanya’nin aydinlarinin halka ulagsma konusunda iyi bir seviyede oldugunu

belirten Mehmed Akif ilerleme konusunda bunun faydasindan bahseder.

Unutmuyordu beyinler siizerken afaki,

Nasfb-i niirunu topraktan isteyen halki. (Ersoy, 1990: 276)

Terakki konusunda begendigi Bati’nin aydmina bu konuda diisen gdrevin farkinda
olan Akif yontem olarak ayni yolu izlemeye caligmistir. Onun tiim ¢abasi dogru
bildigi konuda halki aydinlatmak olmustur. Bunun i¢in edebiyata onem atfeder ve
Batili yazarlara ve sairlere olan begenisini dile getirir. Bat1 edebiyatin1 begenip
Fransizcalarindan okuyan Akif, bu bakimdan Bati’nin edebiyatin1 kiskanir, hatta
Rusya’ninkini bile. Rusya’daki kadar millete faydali yazarlarin iilkede olmadigmi
belirtir ki, onlar1 Osmanli’ya transfer etmek ister. Edebiyata halki aydmnlatma

acisindan 6nem veren Akif’in Bat1 edebiyatina imrendigini dile getirmek gerekir.

O benim en ebedi hasmim olan Rusya bile,
Hakki teslim edelim! Hi¢ de degildir boyle.
Miitefenninleri ta kesfe kadar tirmaniyor;

Edebiyyat1 anildik¢a zemin ¢alkaniyor.
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Kudretim yetse eger, on yedisinden yukari,

Udeba ndmina kim varsa, huduttan disari

Atarim taktirarak boynuna bah-ndmesini;

Okuyan yaftayi elbette ¢ikarmaz sesini.

Sonra bir tan-1 telafi bulurum: -gerci garib-

Konturat akdederek Rusya’dan on onbes edib,

Getirir, yazdiririm millet igin birgok eser (Ersoy, 1990: 157)

2.4. BATICILIK ELESTIRISI VE TAKLITCILIK KARSITLIGI

Mehmed AKkif, Batililagma konusunda ne taraftardir ne de Batililasma’nin
tamamiyla karsisindadir. Fakat Akif Bat1’y1 iyi tanimayip Batici olanlart agir bir dille
elestirmektedir (Giir, 1997: 40). Bu Batililasma yolunu elestirirken Mehmed Akif
korii koriine Batililagma’nm ilerlemeyi bagli basmna saglayamayacagmi iddia
ederken, Tirkgiliik’t rke¢r baglamda elestirir ve ayni kefeye koyar (Jaschke, 1972:
17). Glinden giine meydana ¢ikan ve resmilesen Baticilik’in elestirisini yapmuigtir
(Karakog, 1968: 21). Biitlinsel Batililasma’nin toplumda bozulma, yozlasma,
sapkinlik, taklit¢ilik ve yabancilagsmayr getirecegini savunan Akif, bu bakimdan
Cumbhuriyet doneminde Tiirkiye’de yasama taraftar1 olmamigtir. O kiilli bir taklidin
karsisinda durur, bu yonden Baticilar’1 elestirir ve soyle der: “Dini taklit, adetleri
taklit, kiyafeti taklit, selam1 taklit, kelam taklit, hiilasa her sey, taklit bir milletin
fertleri de insan taklidi demektir ki, kabil degil, ger¢ek bir sosyal topluluk viicuda
getiremez, binaenaleyh yasayamaz” (Tunaya, 1960: 84). Baticilar’s milli birligi

bozduklar1 iddiasiyla elestirmektedir.

Ne yapsa Avrupa, bizlerce asl olan hareket:
"O halde biz dahi yaptik!" deyip hemen taklid.
Bu tlrlu bir yenilikten ne hayr edersin imid (Ersoy, 1990: 198)

Baticilar1 Avrupa’nin neden oldugu can ¢ekismeye yardim etmekle suglar.

Kosarken Avrupa ta’cile ihtizarimizi,

Icerde bir siirii hain kazar mezarimizi! (Ersoy, 1990: 281).
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Akif, Tevfik Fikret’in biitiinsel Batililagma fikrine kargi yazmistir. Ama
Tevfik Fikret’e cevaben yazdigi kismu Safahat’m sonraki baskilarindan ¢ikarmistir.
Bunda Tevfik Fikret’in vefati etkili olmustur (Diizdag, 1988: 54). Bu dizelerde
Mehmed Akif, Batici olmalarindan dolayr Tevfik Fikret ve onun gibilere agir
ithamlarda bulunmaktadir (Diizdag, 1988: 53).

Bosand1 yerlere kiifriin bir 6yle murdar1

Ki baglayip edebiyat ipiyle asari

Siiplirge yapsalar imkan1 yok temizleyemez!
Biitiin cihani dolas, Garb’1, Sark’1, her yeri gez!
Goriir miisiin bakalim bdyle bir kuduz ilhad?
Ki fersi ¢igneyerek arsa hirlasin heyhat!
Cinayetin bu senaat kadar miilevvesini,

Isitmek istemez insan, degil ki gérmesini (Ersoy, akt. Vakkasoglu, 1983: 51).

Cenap Sahabeddin’i de Batici olmasindan dolay: elestirmektedir. Onun neredeyse

sapkin oldugunu belirtmektedir.

Kadm, erkek kosuyor borg ederek Avrupa’ya
Sapa diismekte sizin siklara, zannim, Asya!
Hakka tefviz ile {i¢ tAne yetismis kizini;
Tastyanlar bile varmis buradan baldizini,
Analik ilmi i¢in Paris’e, yiikstinmiyerek...

Yiik agir, ecri de nisbetle azim olsa gerek! (Ersoy, 1990: 151)

Avrupa’ya egitim almaya giden bazilarinin perisan halde dondiiklerini belirten
Mehmed AKif, onlar1 ilim almaktan ziyade Bati’nin alinmamas1 gereken yonlerini

almakla su¢lamistur.

Sonra zenginlerimiz: "Haydi gidin, fen getirin. "
Diye, her isteyenin sahsma bilmem kag bin
Ruble tahsis ile sevkeylediler Avrupa’ya;

Pek fedakar idi hemsehrilerim dogrusu ya.

Bu giden kafileden birgogu cidden tahsil
Ederek dondii. Fakat geldi ki ii¢ bes de sefil,
Hepsinin namimi telvise bihakkin yetti...

Gonderenler ne pesiman oluyorlar simdi! (Ersoy, 1990: 140-141)

Kadin, erkek kosuyor bor¢ ederek Avrupa’ya
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Sapa diismekte sizin siklara, zannim, Asya! (Ersoy, 1990: 151)

2.4.1. Din Meselesi ve Baticilar’in Din Karsithgina Yaniti

Biitiinsel Batililasma’nin ve taklidin karsisinda olan Akif dini ilerlemeye
engel olarak goren Baticilar’m karsisindadir ve onlar1 elestirmistir. Islam ilerlemeye
engel degildir diyen AKif, Islam’in bilime verdigi 6nemi, hatta Avrupa’nin su anda
ilerlettigi bilimin bir zamanlar Islam miitefekkirleri tarafindan gelistirildigini
savunurak agiklar. Islam ilerleme igin engeldir, bu yiizden islam’1 geri plana atarak

ya da kaldirarak ilerlemeli diyenleri elestirmektedir.

Miitefekkir gecinenler ne diyor sizde bakin:
"Medeniyyette tealisi umiimen Sark i,
Yaliniz bir yolu ta’kib ederek kabildir;
Bagka yollarda selamet gozeten gafildir.
Bakarak hangi zeminden yiirlimiis Avrupali.
Ayni izden saga, yahut sola hi¢ sapmamali
Garb ' efkarim mal etmeli Sark i beyni;
Duygular ¢ikmali hep aym kaliptan; yani:
Ictimai, edebi, hasili her mes elede,

Garb1 taklid edemezsek, ne desek beyhide.
Bir de din kaydini kaldirmali, zira, o bela,”

Butlin esbab-1 terakkimize engel hala! (Ersoy, 1990: 155)

Ayrica Almanya 6rnegi tlizerinden din ile birlikte yliriiyen bir ilerleme olabilecegini

savunmaktadir (Erigirgil, 2006: 217).

Ne ¢an sadas1 bogar san’atin teranesini,

Ne susturur medeniyyet bu &hiret sesini.” (Ersoy, 1990: 278)

Islam yolundan saparak ilerleme diisiincesine tamamiyla kars1 ¢ikan Mehmed
Akif, bunlar1 Onerenlerin suratma tiikiirmek gerektigini sdyler. “Dini kaldirmali”
diyenlerin diinyadan, “teceddit husdle getirmeli” fikrini besleyenlerin de dinden
alabildigine gafil olduklarina iman ettik” (Ersoy, akt. Diizdag, 2006a: 120). Dini
bilgilerinin yetersiz oldugunu savundugu Baticilar’mn aslinda Islam’1 gercek anlamda

bilmeleri durumunda bdyle bir yargiya varamayacaklarini belirtir. Dinsiz bir ilerleme
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tahayyuli i¢inde olup insanlara bunu telkin etmeyi ¢alisanlarin gafiller oldugunu

diisiinmektedir.

Hele i’lan1 zamaninda su mel’un harbin

Bize efkar-1 umumiyyesi lazim Garb’in

O da Allah’1 birakmakla olur “ herzesini

Halka iman gibi telkin ile dinin sesini

Susturan aptalin idrakine bol bol tiikiiriin (Ersoy, 1990: 170)

Baticilar arasinda en ¢ok ugrastigi isimlerden birisi olan Tevfik Fikret’i din
kaldirilmali demesinden dolay1 itham eden Akif, onun Protestan Okulu olan Robert

Koleji’'nde hoca olmasindan dolay1 sunlar1 sdylemektedir.

Simdi Allah’a sover... Sonra biraz bol para ver.

Hic utanmaz, Protestanlara zangogluk eder! (Ersoy, 1990: 157)

Akif'e gore Baticilar’in derdi dinden ziyade Islam’in kendisiyledir. “Onlara:
Yeryiiziinde fesat c¢ikarmaym” denildigi zaman, “Biz 1slahtan baska bir sey
yapmiyoruz” derler. Goziinii ag, iyi bil ki: Onlar yok mu, iste asil miifsid onlardir,
lakin farkinda degiller.” (Ersoy, 1990: 183) Akif’in Kur’an’dan alintiladigi bu
bolim, Baticilar’m Islami agidan giizel bir elestirisidir. Akif’in Baticilar hakkindaki
fikrini iyi bir bi¢cimde ortaya koyar. Akif onlar1 Dogu’ya bakmamak ve Bat1’y1
bilmemekle suclar.

Sark’a bakmaz, Garb’1 bilmez, gorgiiden yok vayesi:

Bir kizarmaz yiiz, yasarmaz goz biitiin sermayesi! (Ersoy, 1990: 184).

Bati’nin dillerinin 6grenilmesi gerektiginin farkinda olan Akif, Baticilar’in taklit¢ilik
yoluyla bu dilleri i¢sellestirmesi sonucunda kendi dillerinin bozulmasindan korkar.

Bunun millilikten uzaklagma ve sagma oldugunu bildirir.

Tasarrufatin1 aynen alirsak Ingilizin,
Fransizin, ne olur hali, sonra, sivemizin
Lisanin olmalidir bir vakar-1 millisi,

O olmadik¢a miiyesser degil tedlisi. (Ersoy, 1990: 197)
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2.4.2. Sekli Baticihk Elestirisi

Batr’'nin ahlakin1 alip, eglencesine dalanlar1 elestiren Mehmed Akif bu
konuda soyle demektedir: “Kimi Garb’in yalniz fuhsuna hasbi simsar” (Ersoy, 1990:
157) Mehmed Akif Avrupa’dan almmasi gerekeni degil de alimmamasi gerekeni

alma pesinde olanlar1 bu bakimdan elestirmektedir.

Nedir alakas1 yirminci asr-1 irfanla

Bu saklaban herifin? Anlamam ayip degil a!
Meta'-i fazli mi varmig elinde gosterecek?
Nedir meziyeti, gérsek de bari 6grensek.
Hayir! Mehasin-i Garb'm birinde yok hevesi;
Rezail, oldu mu lakin, siaridir hepsi!

Biitiin kebaire tiryaki bir kopuk tamrim.

-Ne oldu bilmiyorum simdi, sag degil sanirim-
Kumar, senaatin aksamu, irtikap, igki...
Hulasa defter-i a'mali 0yle kapkara ki:
Yaninda leyl-i cehennem, sabah-1 cennettir!
'Utanmiyor musun. Ettiklerin rezalettir!'
Denirse kendine, milletlerin ekabirini
Sayardi gostererek hepsinin kebairini:

'Filan igerdi... Filan fuhsa miinhemikti..." diye
Miilevvesatini bir bir rical-i maziye

Izafe etmeye baslard1 paye vermek igin.
'Peki! Fezaili yok muydu soylediklerinin?’
Diyen ¢ikarsa 'miiverrihlik etmedim!' derdi.
Su ziippeler de, bugiin ayni ruhu gosterdi.
Fransiz'in nesi var? Fuhsu, bir de ilhadi;
Kapist1 bunlari 'yirminci asrin evladi!'

Ya Alman'in nesi var zevki oksayan? Birasi;
Unuttu ayram, ma'tuda déndii kahrolasi!
Heriflerin, hani diinya kadar bedayii var:
Ulumu var, edebiyyati var, sanayii var.
Giden birer avug olsun getirse memlekete;
Ddéner muhitimiz elbet muhit-i ma'rifete.

Kucak kucak tastyor olmadik mesaviyi,
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Begenmesek 'medeniyyet!' diyor; inandik iyi!
"Ne var, biraz da maarif getirmis olsa..." desek

Emin olun size 'hammallik etmedim?' diyecek.” (Ersoy, 1990: 234-235)

Avrupali gibi giyinen, ev tarzint Avrupalilara benzetmeye calisan, onlarin dilinden
etkilenip Turkce’yi komik bir hale sokan, icki ve fuhus gibi kotii adetleri edinen
Baticilar bu bakimdan onun goziinde zafiyetin en biiyiik sebeplerindendir. Ders
verdigi birka¢ zengin ¢cocugunun durumlarmni tasvir eden Akif yine siirlerindeki gibi
kinayeli bir dil kullanmistir. “Avrupali gibi yasamaya ig¢i titreyen ev sahibinin, tipk1
Frenk c¢ocuklar1 gibi giydirilmis yavrularini sokakta gorseydim mutlaka Fransiz
zannederdim. Tepelerindeki kasketten, parmaklarindaki sivri tirnaga varincaya kadar

her seyleri miikemmel idi” (Ersoy, akt. Diizdag, 2006a: 150).

Modernlesme siireci i¢cindeki Osmanli’da Batilt muhit siiphesiz Beyoglu’dur.
Eskiden Cenevizliler’in yasadigi bu muhit modern zamanlarda Batili kiiltiiriin,
eglencenin ve temsiliyetin yer aldig1 muhit olarak parlamaya baglamistir. Beyoglu
Osmanli’nin Bati’ya agilan kapisi, Batr’nin temsil edildigi ve biitiiniiyle Batili bir
muhittir. Akif Bati’nin kotii aliskanliklarimm Osmanli’da tesir ettigini, Beyoglu’nun
Batr’y1 temsil ederken Batr’nin kotii taraflarini temsil ettigini belirtir. Yani Akif’e
gore Beyoglu kotiiliiklerin sagildigi, yanlis modernlesmenin ortaya ¢iktigi bir yerdir.

Beyoglu nun o miilevves muhit-i fahigine

Dalar gider, takilip bir sefilenin pesine. (Ersoy, 1990: 234).

Safahat’m Asim kisminda genglige ogiitler veren Mehmed Akif Batr’da
egitim goren Asim’a Batr’nin sadece ilmini almalar1 gerektigini sdyler. Buradaki
kast1 Bati’nin faydali olan ilmini alirken baska taraflarina dalmamalari, yani eglence
diinyas1 ve kot ahlakli aligkanliklarina dalmamalaridir. Gegmise doniik bir elestiri
de olan bu musralarda Osmanli’nin yurtdisma gonderdigi kisilerin Bat1 ilmini

almalar1 gerekirken ilimden ziyade taklit¢i birer Batici olduklarint savunur (Seker,

2008: 454).

Sade Garb'in, yaliniz ilmine donsiin yiiziiniiz.
O cocuklarla beraber, gece giindiz, didinin;
Giden ii¢ yliz senelik ilmi sik elden edinin.
Fen diyarinda sizan na-miitenahi pinari,

Hem i¢in, hem getirin yurda o nafi sular.
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Ayni menba lar1 ihya igin artik burada,

Kafaniz iglesin, oglum, kanal olsun arada. (Ersoy, 1990: 370)

Bu bakimdan Ingiltere’de egitim alan Hintli Miisliiman gengleri takdir eder. Ciinkii
onlar, Bati’'nin ilmini alirken eglencesine, sapkinliklarma ve gereksiz yonlerine

meyletmemislerdir.

“Hele hayran kalir insan yetisen genglere de:

Bunlarin birgogu tahsil eder ingiltere’de;

Sonra dindaslarmin rtihu olur, kalbi olur,

Ciinkii azminden, 6liim ¢iksa, o dénmez, sokulur.

Oyle maymun gibi taklide 6zenmek bilmez;

Hiss-i milliyyeti saglamdir onun, eksilmez.

Garb'in almigsa herif, ilmini almig yalniz,

Bakiyorsun: Eli san‘atli, fakat, tirnaksiz!

Fuhsu yok ickisi yok himmeti yliksek gozii tok;

Ser’-i ma“siima olan hirmeti bizlerden ¢ok. (Ersoy, 1990: 146)

2.4.3. Batih Olmayan Bir ilerleme Timsali: Japonya

Akif’in modernlesme tezahiirii bilim ve teknik agisindan Batili olmakla
birlikte daha ¢ok Dogulu bir 6rnek olan Japon modernlesmesine benzemektedir.
Dogulu kalabilmek ya da koklerden ayrilmamak kosulu ile de modernlesmenin
miimkiin oldugunu gdstermesi acisindan Islamci modernlesme igin Japonya’nin
modernlesmesi iyi bir model olusturmaktadir. Japonlarin dini inan¢ ag¢isindan
Muslimanlar’dan bir farki olmadigini tek farkin tek tanri oldugunu belirten Mehmed
Akif’e gore ilerlemeyi Bati taklit¢iligi ve moda haline getirmeden Japonya gibi

ilerlemek mimkundur.

Blyuk &demlerinin fikrini ta'mik ettim.
Istedim sonra, neden bdyle Japonlar yiiksek?
Nedir esb&b-1 terakkisi? Yakindan gérmek.
Bu uzun boylu mesaf, bu uzun boylu sefer,
Bir kanaat verecekmis bana diinyada meger.
O kanaat da sudur:

Sirr-1 terakkinizi siz,
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Baska yerlerde tahari heveslenmeyiniz.

Onu kendinde bulur yiikselecek bir millet;
Clnku her noktada taklid ile sokmez hareket.
Almiz ilmini Garb'in, aliniz san'atini;

Veriniz hem de mes&inize son sr‘atini.
Ciinkii kabil degil artik yasamak bunlarsiz;
Ciinkii milliyyeti yok san'atin, ilmin; yalniz,
Iyi hatirda tutun ettigim ihtar1 demin:

Bitun edvar-1 terakkiyi yarip gegmek igin,
Kendi "mahiyyet-i rithiyye"niz olsun kilavuz.
Cinkl beyhidedir immid-i selamet onsuz. (Ersoy, 1990: 159-160)

Sorunuz, simdi, Japonlar da nasil millettir
Onu tasvire zafer yab olamam, hayrettir.

Su kadar soyliyeyim: Din-i miibinin orada,
Rah-i feyyazi yayilmis, yalimz ¢ekli Buda.
Siz gidin, safvet-i Islam"1 Japonlarda goriin!
O kiigiik boylu, biiyiik milletin efradi bugiin,
Miisliimanlik 'taki erkani siyanette ferid,
Miisliiman denmek i¢in eksigi ancak tevhid.
Dogruluk ahde vefa, va’de sadakat, sefkat;
Acizin hakkini i'laya samimi gayret;

En ufak seyle kana at, coga kudret varken,
Yine ifrat ile vermek, veren eller darken;
Kimsenin 1rzina, namisuna yan bakmiyarak
Yedi kat ellerin evladini kardes tanimak;
"Oleceksin!" denilen noktada merdane sebat;
Yeri gelsin, gllerek oyniyarak terk-i hayat;
Ihtirasat-1 husfisiyyeyi sdyletmiyerek

Nef -i sahsiyi umimun kine kurban etmek;
Daha bunlar gibi ¢ok nadire gérdiim orada...
Ademin en temiz ahfadina malik bir ada.
Medeniyyet girebilmis yaliniz fenniyle...

O da sahiplerinin l&hik olan izniyle.

Dikilip sahile binlerce basiret, iman;

Ne kadar maskaralik varsa kovulmug kapidan!

Garb'1n esyasi, eger kiymeti hdizse yiiriir;
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Moda seklinde gelen seyyie glimriikte ¢iirtir!
Gece giindiiz agik evler, kapilar mandalsiz;
Herkesin sandig1 meydanda, bilinmez hirsiz.

Ya o mahviyyeti insan goremez bir yerde... (Ersoy, 1990: 144-145)

2.5. DUSMAN BATI VE EMPERYALIZM TEHDIDI

Akif'te Osmanli ve Islam milletlerinin iginde bulundugu durum agisindan
Bati’ya kars1 olumsuz bir diisiince olusmustur. Bu diisiincenin olugsmasinda siiphesiz
Batili devletler tarafindan ilhak edilen Osmanli topraklari, milliyet¢ilik hareketleri ve
halen agik tehdit altinda olan vatan tahayyiilii vardir. Ornegin Balkan Savaslari,
Akif’in Bati’ya kars1 diismanligimi arttiran etkenlerden birisidir. Clnki ona goére bu
durum Bati’da ortaya ¢ikan milliyetcilik fikrinden kaynaklanmaktadir ve yiice bir
devletin lime lime olmasma sebep olurken vatani tehdit altina sokmaktadir. Siyasi,
ekonomik, dini, sosyal ve kiiltiirel sebeplerden dolayr Bati ona gore bir tehdit

olustururken ayni zamanda bir diisman konumuna gelmektedir.

Bati’ya hiikmeden bir durumdan istikbali tehdit altna giren bir iilke
konumuna girilmesinden mustarip olan Mehmed Akif’e gore Bat1 devletlerinin niyeti
Islam’1 ve Osmanlr’y1 ayaklar altma almaktir. Denge siyasetlerini de bu bakimdan

elestiren Mehmed Akif bunlarin yalvarmaktan baska bir sey olmadigini belirtir.

Simale dogru gidersin: Soguk bir istikbal,
Ceniiba niyyet edersin: A¢ik bir istiskal!
"Aman Grey! Bize senden olur olursa meded...
Kuzum Puankare! Bittik... Indyet et, kerem et!"
Dedikge sen, dediler karsidan: "Inayet ola!"
Dilencilikle siyaset doner mi, hey budala
Siyasetin kani: Servet, hayati: Satvettir,
Zebln-kiis Avrupa bir hak tamr ki: Kuvvettir.
Donanma, ordu ydrirken muzafferen ileri,
Uzengi 6pmeye hasretti Garbin elgileri!

O ihtisami elinden ni¢in biraktin da,

Bugiin yatip duruyorsun ayaklar altinda (Ersoy, 1990: 215)
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Avrupa yani Bati, hissiyatsiz, maddi diinyaya tapan ve diismandan bagka bir sey
degildir.
Onun netice-i ikazidir ki: "Avrupali"

Denince rtthu sagir, kalbi his i¢in kapali,

Miiebbeden bize diigman bir {immet anlardik. (Ersoy, 1990: 275)

Medeniyet timsali olarak gosterilen Bati, bu yonden vahget getirenden baska bir sey

degildir. “Medeniyyet denilen vahsete la’netler eder,” (Ersoy, 1990: 169)

Batr’y1 tek disi kalmis canavar olarak tanimlayan Mehmed Akif, islam’m ve
Osmanl’nin bu canavara karst savunulmasi gerektigini diisiiniir. Bu bakimdan
Bati’y1 modern zamanlarin Hagli seferlerini gercgeklestirmekle itham etmektedir.

Mehmed Akif’e gore Bati askeri anlamda vahset sagmaktadir.

Ne hayasizca tehassiid ki ufuklar kapali!

Nerde -gosterdigi vahgetle "bu: bir Avrupal"

Dedirir - yirtic1, his yoksulu, sirtlan kiimesi,

Varsa gelmis, acilip mahbesi, yahud kafesi!(Ersoy, 1990: 354)

Azicik kurcala topraklari, seyret ne ¢ikar;
Dipgik altinda ezilmis, paralanmis kafalar!
Bereden rengi hiiviyyetleri ugmus gozler!
Kim bilir hangi senaatle oyulmusg goézler!
“Medeniyye”t denilen vahsete la’netler eder,
Nice yekpare kesilmis de siritmis disler!

Stingiilenmis, kan1 donmus, nice binlerle beden! (Ersoy, 1990: 169)

Batr’y1 Islam’a saldirdig1 icin mahlika benzeten Akif, Bat: medeniyetinin saldiridan
baska bir sey bilmedigini iddia eder. “Medeniyet denilen maskara mahliku gorin”
(Ersoy, 1990: 170)

Bat1 somiirgeciliginden s6z eden Mehmed Akif, Dogu’nun, Islam’in ve
Osmanli’nin diismanlar1 olarak addettigi bu iilkeleri bagimsizlik ve Ozgiirliigiin
diismanlar1 olarak goriir. Ona gore ikili oynayan bu iilkelerin siyaseti Islam’m en
biiyilk diismanidir. Diger taraftan Almanya ise diger Bati iilkeleri ile
karsilagtirildiginda iyi bir konuma sahiptir. Bu konum siiphesiz Almanya’nin
Osmanli Devleti’nin miittefiki olmas1 ve Islamcilik siyasetine destek vermesi ile

aciklanabilir. Dogu’nun somiiriillmesi Mehmed Akif’te emperyalist Bati algisi
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olusmasma neden olmustur. Bundan dolayr somiirgeci devletler onun goziinde
olumsuz Bat1 algismni olusturmaktadir. Ingilizler’in Dogu politikas1 bu bakimdan
elestirilirken, Rusya’nin da durumu gozden kagmaz. Ingilizler’e bu bakimdan
Dogu’ya cile ¢ektiren gozii ile bakilir.

Biraz da gegmeyi ister misin bizim yakaya?

Al iste bir giinii matemsiz olmayan Asya!

O eski ma’bed-i irfan, o0 mehd-i Ibrahim;

O simdi, boynu biikiilmiis zavalli hak-i yetim!

Zaman-1 riigdiinii andik¢a aglasin dursun,

Ikiz vesayeti altinda Ingiliz'le Rus un.

Siiliikk benizli vasiler ne emdiler kanini,

Mecali kalmadi artik ¢gikardilar canini!

Biitiin hazaini Hind"in, o0 muhtesem yurdun,

Gider de hirsini teskine ti¢ saki lordun;

Zavall yerliyi kitlik zaman zaman kemirir

Bu, kan tiikiirmeye baksin... O, muttasil semirir! (Ersoy, 1990: 273)
Ingilizler icin gecerli olan somiirgeci ve cile ¢ektiren Bat1 iilkesi sifatmin aynisi
Fransizlar i¢in de gegerlidir. Fransizlar Mehmed Akif’in goziinde Kuzey Afrika’da

yaptiklarindan dolay1 olumsuz bir konumdadir.

Bilir misin ne kadar anne var bugiin, yasta.

Tunus’ta, sonra Cezayir’de, sonra Kafkas’ta?”

Hesaba katmiyorum simdilik bizim yakada

Sonen ocaklari; lakin zavalli Afrika’da. (Ersoy, 1990: 272-273)

Batr’'nin somiirmek istedigi bir topluma dnceden nifak tohumlar1 sagtigini
belirten Mehmed Akif, sonraki siirecte milletin birbiriyle ugrasmasini firsata ¢evirip
o iilkeyi somiirmeye basladiklarmi belirtir. Bat’’nin Osmanli Devleti’ni ve Islam’1
parcalamak i¢in milliyetcilik adindan bir bela saldigini belirten Mehmed Akif’e gore,
kavmiyetcilige dayanan milliyetgilikler Islam birligini zedelemekte ve Islam’in daha
kolay hakimiyet altina alinmasina neden olmaktadir. Bunun karsisinda Mehmed

Akif’in kafasindaki milliyet¢ilik, immetgilige benzer.

Miisliimanlik sizi géyet siki, gayet saglam,

Baglamak 1azim iken, anlamadim, anliyamam,
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Ayrilik hissi nasil girdi sizin beyninize

Fikr-i kavmiyyeti Seytan m1 sokan zihninize

Birbirinden miiteferrik bu kadar akvamu,

Aym milliyyetin altinda tutan islam’1,

Temelinden yikacak zelzele kavmiyyetir:

Bunu bir l&hza unutmak ebedi haybettir.

Arnavutlukla, Araplikla bu millet yiirtimez...

Son siyasetse bu, hi¢ boyle siyaset yiurimez. (Ersoy, 1990: 152)

Islam’in milliyetgiligi yasakladigmi belirtirken Mehmed Akif ‘medeni” Batr’nin
milliyetciligi Islam igine salarak Islami birligin bozulmasini uzaktan izledigini

belirtir.

Ne Araplik ne de Tiirkliik kalacak a¢ goziinii!
Dinle Peygamber-i Zisan’1n ilahi sdziinii.

Tiirk Arabsiz yasamaz. Kim ki yasar der delidir:
Arabn, Tiirk ise hem sag gozii hem sag elidir
Veriniz bas basa Zira sonu hiisran-1 Miibin

Ne Hilafet kaliyor ortada billahi ne din
Medeniyyet size ¢oktan beridir dis biliyor
Evvela pargalamak sonra da yutmak diliyor
Arnavutlar size ibret olacakken hala

Ne bu suride siyaset ne bu fasid da’va?
Gormiiyor gittigi yanlis yolu zannim ¢ogunuz
Size rehberlik eden haydudu artik kovunuz

Bunu benden duydunuz ben ki evet Arnavudum...

Baska bir sey diyemem Iste perisan yurdum! (Ersoy, 1990: 174)

Hem 0Oyle zorla degil, ¢iinkii “fikr-i kavmiyyet”

Eder bu gayeyi teshile pek blyuk hizmet.

O tohm-i 18 neti bastan sagip da orta yere,

Arab’la Tiirk i ayirdik m1 soyle bir kerre,

Ne carpiir kolu artik, ne ¢irpinir kanadi;

Halifenin de kalir sade bir sevimli ad1!

Donanmamizla verip, sonra, Sark1 velveleye,

Birinci hamlede bayrak diker Canakkaleye;

Ikinci hamleye Darii'I-Hilafe! der cekeriz! (Ersoy, 1990: 282)
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Mehmed Akif’in Bati algismin iktisadi tarafi olumsuz bir Bati diisiincesi
olusturmaktadir. Ona gére Bati, Osmanl’nm, Islam’in ve Dogunun kanmni

emmektedir.

Ikiz vesayeti altinda Ingiliz’le Rus un.
Siiliikk benizli vasiler ne emdiler kanini,
Mecali kalmadi artik gikardilar canini!
Biitiin hazaini Hind"in, 0 muhtesem yurdun,
Gider de hirsini teskine ii¢ saki lordun;
Zavall yerliyi kithik zaman zaman kemirir

Bu, kan tiikiirmeye baksin... O, muttasil semirir! (Ersoy, 1990: 273)

Akif’e gore, kapitalist, emperyalist Bati, kendi disindaki biitiin diinyay: iktisadi
anlamda ele gegirmektedir ve kendi ¢ikar1 ugruna her yolu miibah saymaktadir.
“Somiirgeciler, Asya’da kumas tezgdhlarini yok etmek igin wustalarin bas
parmaklarint kesmekten bile ¢ekinmemislerdir. Bunlar yerli sanayi yok etmek i¢in
hicbir melanetten geri durmazlar” (Ersoy, akt. Aydm, 2012: 68). Batililar’in
somiirgelestirdikleri iilkelerdeki halki kotli durumda biraktiklarini ve kendileri ayni

iilke icerisinde kat ve kat iyi durumda olduklarmdan bahseder.

“Siz o sOmiirgecilerin elinden zavalli Asya’nin neler ¢ektigini biliyor musunuz?
Somirgeciler tarafindan idare olunan hangi memleketin bir sehrine gitseniz, iki
mahalle goriirsiiniiz ki, biri somiirgecilere, digeri yerlilere aittir. Hicbir yerli i¢in
yabancilar cemiyetine girmek kabil degildir” (Ersoy, akt. Aydin, 2012: 67).

2.5.1. Batr’ya Kars1 Bir Savunma Bi¢imi: Islamcihk

“Dogrudan dogruya Kur’an’dan alip ilhami, asrin idrakine sdyletmeliyiz
Islam’1” dizesiyle Mehmed Akif, modern Islam anlayismni ve Islamci tarafini ortaya
koymustur. Islam’m Bat1 karsisinda i¢inde bulundugu durum karsisinda olusan Bati
algisma binaen en mantikli ¢dziim Islam birliginde yatmaktadir. Bunun
gerceklestirilebilmesi i¢in  Miisliimanlar’in hurafeler ve ataletten kurtarilmasi
gerektigini  bildiren Akif, egitime ve aydinlara Onem atfeder. Osmanli
Imparatorlugu’nun ve Islam’in geri kalmishgmmn sebebi Mehmed Akif'e ve diger
Islamcilar’a gore Islam’dan uzaklagsmakla alakalidir. Bundan dolay: kurtulus yolu da

uzaklastiklar1 Islam’a tekrardan yaklagmakta yatar. Ona gore Islam’mn dogru
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uygulandigr Asr-1 Saadet’e, Kur’an’a ve hadislere bakilmasi bunun i¢in yeterli
olacaktir. Islam’n ilerlemeye engel olmadigini belirten Mehmed Akif, bu algmnin
yanlis oldugunu belirtirken, Islam’in aslinda ilimi ve ilerlemeyi emrettigini savunur.
[lerlemenin niindeki engel Islam degil, onun yanlis yasanmasi ve uygulanmasidir.
Tekrardan ilmi anlayisin yerlesebilmesi i¢in gercek Islam’a, yani Islam’in
kaynaklarma ve esaslarina doniilmesi gerekir. Akif’in Islamcilik fikrinde Bati’dan
ibret alinmas1 gerekenler yatarken Bati’nin silahlar1 ile Bati’ya karsi silahlanmak

algis1 bulunur.

Mduslimanlar’a hizmet etmek icin ilk olarak Mislimanlar’in uyandirilmasi
gerektigi fikrindedir. Ciinki Miislimanlar atalet ve uyusukluk icerisindedir. Eger
Musliimanlar Bat1 ile boy &lciismek istiyorlarsa harekete gegmeli, Islam’i
hurafelerden kurtarmali ve iyi 6grenmelidir. Bat1 kadar teknigi, ilerlemeyi saglamali
ve Islam’1 ve Islam topraklarimi Batr’ya karsi savunmalidir. Ona gére Dogu’nun

Bati’dan kurtulabilmesi i¢cin miskinliginden kurtulup uyanmasi gerekmektedir.

Ey koca Sark! Ey ebedi meskenet!
Sen de kimildanmaya bir niyyet et.
Korkuyorum Garb'm elinden yarin,

Kalmiyacak ¢ekmedigin mel’anet. (Ersoy, 1990: 248).

Eger ¢cignenmemek isterseler seylab-1 eyyama;

RiicQl' etsinler artik miisliimanlar Sadr-1 Islam’a. (Ersoy, 1990: 258)

Akif’e gore, Muslimanlar’in kader ve tevekkiilii yanlis anlayip ona siginmalari
sonucunda ilerleyememeleri s6z konusudur (Erisirgil, 2006: 170). Bat1 karsisindaki
Dogu cehalet, batil inang, atalet, tembellik, yanlis tevekkiil ve kader algisi, yozlasma
gibi sebeplerden dolay1 kétii durumdadir. Ornegin bu durumdan dolayr Osmanli’daki

kahvehanelerin varligini elestirmistir.

Oyup sigan gibi her dort adimda bir kemeri,
Deden mi agmis o miskin kilikli kahveleri (Ersoy, 1990: 199)

Bati, din savaslarindan sonra ilerleme yoluna girmistir. Fakat Islam icin boyle
bir durum s6z konusu degildir. Bundan dolay1 Islam i¢in ayrilma degil, birlesme

ilerlemeyi saglayacaktir (Vakkasoglu, 1983: 121). Almanya’nin birlesmesini Fransa
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karsisinda basarilardan birisi olarak goriir. Bundan dolay: Islam’m da birlesmesi

gerektigini savunur.

Fransiz ordusu galibdi vakia Yena’Sda,

Fakat yenilmediniz, bence, siz Napolyon’a da:

Zafer degil de nedir Oyle bir perisanlik

Ki buldu verdigi gayretle vahdet Almanlik?

Sedan’da hérikalar gosteren bu vahdettir” (Ersoy, 1990: 281).

Mehmed Akifin modern Islam algisindan, onun Islam’it modern c¢aga
uydurma ¢abasi i¢inde oldugu ileri siiriilebilir. Fakat bu iddia havada kalir. Cunkd
Mehmed Akif’in hedefi moderniteyi mesrulastirmaktan ziyade Miisliimanlar’
dogruya yani Islam’in esaslarma cagirmaktir. Islam zaten ona gore ilerlemenin ve
modernligin kargisinda olmayan bir din oldugundan, bunlarin bagdasmayacaklari bir
durum yoktur. Ona gore Islam modern anlamda medeniyetle uzlagabilir. “Bizim de
var medeniyyetle asinaligimiz...” (Ersoy, 1990: 196) Bu bakimdan ilerlemeden kast1
higbir zaman sekiilerlesme olmamustir. imparatorlugun kurtarilmasi diisiincesi son
zamanlarda Osmanli’nin toprak kayiplar1 ve i¢inde bulundugu savas kosullarindan
dolay1 en iist seviyeye ulagmistir. Yeni Osmanlilar zamanindakinden daha kotii bir
durumda olan Osmanli Devleti’nin durumu bu bakimdan Mehmed Akif ve ¢evresini
daha hizli ve etkili ¢oziimlere yoneltmistir. Ciinkii dmriiniin bliylik kism1 savaglarla
gecmistir. Akif Islamci durusuna uygun olarak Islam milletleri arasinda
milliyetciligin yikic1 etkilerinden bahsederken Islam’m, birligi emrettigini, rk¢ilik ve
etnik milliyet¢iligi  yasakladigim1  savunur. Bu bakimdan Akif, ayrilik¢1
milliyetciliklerin hiirriyetine karsidir. Akif’in milliyetgilik hakkindaki fikri en iyi
bigimde Istiklal Marsi’'nda tezahiir eder. Istiklal Marsi’nda Tiirk kelimesi ge¢mez,
millet ya da wrk geger. Bu Mehmed Akif’in, Turkcl degil fakat dindar, {immetin

hi¢bir ferdini dislamayan Islam milliyetcisi oldugunu ortaya ¢ikartir.

Islamcilik fikrinin 6nemli tastyicilarindan birisi olan Mehmed Akif’e gore
Bati’nin iki yiizli vardir. Mehmed Akif ibret alinacaklarin teknik, ilerleme, fen ve
ilim ile ilgili olmas1 gerektigini savunur. Bu ibret alinmalar sonucunda Bati’nin diger
yiizli olan tehditkar, somiirgeci ve diisman Bati’ya kars1 onun silahlar1 ile savagmak
miimkiin olacaktir. Akif’in Bat1 algisinin sekillenmesinde bu faydaci tutumdan sz

etmek gerekir. Ciinkii o Bati’ya dair bilgisini sadece bilmek i¢in degil Osmanli ve
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Islam’1n faydasi igin istemektedir. Ayrica bu faydaciliginin sonucundan higbir zaman
Islam’dan ve bagli bulundugu medeniyetin manevi degerlerinden ayrilmak istemez.
Sonug olarak bir etki ve tepki olarak ortaya ¢ikmig olan modernlesme problemi

icerisinde Bat1’ya kars1 tepki olustururken, ayn1 zamanda Bat1’dan etkilenmistir.
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SONUC

Terakki, medeniyet, uygarlik, vb. gibi sozciikler her zaman sihirli ve i¢i
doldurulmadikca acikta duran sozciiklerdir. Modernitenin en biiyiik gayeleri olan bu
gibi methumlar ister istemez Batili olmayan toplumlarin da diislince sistemleri i¢inde
yer almaya baslamistir. Muhafazakar olan diisiinceler bile ilerleme ile eninde
sonunda ilgilenmigslerdir. Nasil daha ¢ok biiyiirliz sorusuna hep bir cevap arama
icerisinde olan bu diisiinceler sonucunda daha c¢ok kalkinma ve daha ¢ok refah
tizerine sloganlar kurmusglardir (Ugan, 2012: 78). Bu durum Osmanh-Turk
modernlesmesi i¢in de gecerlidir. Osmanli’daki ideolojilerin hepsi bir sekilde
ilerleme fikrine sicak bakmigtir. Bati ile olan temasin artmasi, Batr’'nin diinya
tizerindeki hakimiyet ¢abast ve bunun karsilig1 olarak Batili olmayan modernlesme
cabalar1 ilerleme diislincesi ile birlikte Osmanli’da da goriilmiistiir. Bu baglamda
Namik Kemal ve Mehmed Akif, Osmanl’’y1 i¢inde buldugu durumdan nasil
kurtaririz sorusuna yanitlar arayan, muhafazakar ilerlemenin temellerini atan ve yap1
taglarini olusturan 6nemli diisiiniirlerdir. Her ne kadar farkli donemde yasamis olsalar
da Bati'ya karsi duruslar1 Bati medeniyetinden ibret alinmasi gerekliliklerine dair
beklentileri benzerdir. Ciinkii 19. ve 20.yy.’larda Bati'dan anlasilan ilerlemis ve
genislemis, Osmanli sinirma gelmis ve onu tehdit etmis bir biitiinliiktiir. Ikisine de bu
bakimdan i¢indeki bulunduklar1 psikolojik ve sosyolojik ortama gore degerlendirmek

gerekir.

Tanzimat donemini de kapsayan 19. ylizy1l diisiince hayatinda Namik Kemal
blyik bir 6neme sahiptir. Tanzimat sonrasinda muhalif bir kesim olarak ortaya ¢ikan
Yeni Osmanlilar’in 6nde gelen isimlerinden olan Namik Kemal, bu bakimdan
Osmanly/Islam/Tiirk diisiincesinin ¢ok 6nemli bir figuridir. Osmanli aydinmin
kafasmi kurcalayan Osmanli nasil kurtulur sorusuna cevaplar ararken Bati’nin
pragmatik faydalarindan etkilenen Namik Kemal kafasinda ilerleme ve medeniyet
methumlar1 {izerinden bir kurtulus recetesi olusturur. Bu recetenin olugmasinda
siiphesiz Bati ile temasa gectigi Terciime Odasi’nda ¢aligmaya baslamasi, sonrasinda
Sinasi ile tanigmasi ve Avrupa’da gecirmis oldugu yillar etkilidir. Namik Kemal
ilerleme ve medenilesme kavramlarmi savunurken bunlarin Bati’da nasil

gerceklestirildiklerini anlamaya ve anlatmaya ¢alisir. Bu durumda karsisina iki tarafli
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Bat1 gikar. {lk olarak, ibret alinmasi gereken Bat1’y1 anlatirken Bati’nim ilerleme ve
medenilesmeyi nasil gerceklestirdigini teknik, sanayi, iktisat, egitim, ilim, matbuat,
gazete, devlet, hiirriyet, vatan, hukuk ve edebiyat iizerinden anlatmaya ¢aligmistir.
Namik Kemal’de sekillenen ikinci Bat1 ise ondan sakinilmasi gereken Bati’dir. Ona
gore tehditkar olan Bati, emperyalist amaclar1 dogrultusunda Dogu’yu, Osmanli’y1
ve nihayetinde Islam’1 tehdit etmektedir. Bu baglamda tehditkdr Batr’ya karsi
koyabilmek i¢in en az onun kadar ilerlemis ve medenilesmis olmak gerekmektedir.
Namik Kemal’in bu diislince yapis1 her ne kadar billurlagsmis bir ideoloji olusturmasa
da gelecekteki ideolojilerin temellerini atmustir. Onun goriislerinde Islamcilik,
vatancilik, milliyet¢ilik, anayasacilik, Osmanlicilik, hatta Tiirkgiiliik’iin kokenlerini
bulmak bu bakimdan miumkindir. Kisacast Namik Kemal, modern
Tiirk/Islam/Osmanli diisiincesinin olusmasinda en 6nde incelenmesi gereken ve

gozden kagirilmast miimkiin olmayan bir yere sahiptir.

Mehmed AKkif, Yeni Osmanlilar’m devami sayilan Jon Tirk hareketi
doneminde yasamis hatta pek cok cagdasi gibi Abdiilhamid’e muhalif olma ortakligi
tizerinden bahsi gecen fikir hareketine dahil olmus bir aydindir. Mesrutiyetin yeniden
ilanina destek veren Akif, yazmis oldugu Sirat-1 Miistakim-Sebiliirresad dergisinde
fikirlerini beyan etmistir. Modern zamanlarda her Osmanl aydininin yapmis oldugu
gibi o da iilkenin kurtarilmas icin baz1 sorular sormus ve cevabi Islam’da bulmustur.
Ona gore kurtulus, Islam’in Asr-1 Saadet’teki uygulamalarinin Batr’daki teknik
gelismelerle sentezi ile gelecektir. Islamc1 durusu Akif icin iki farkli Bat1 algismi
ortaya ¢ikarmustwr. Ik algiladigi Bati teknik, sanayi ve ilerleme anlanunda ibret
alinmas1 gereken Bat1’dir. Diger tarafta ise Osmanli’y1 ve Islam’1 tehdit eden diigman
Bat1 vardir. Diigman Bati diinyanin geri kalanini tehdit ederken iktisadi ¢ikar
saglamakta, kiiltiirel yozlagmaya sebep olmakta ve nihayetinde milliyetgilik fikirleri
ile Islam birligini tehdit etmektedir. Mehmed Akif’in Bat1 algism1 olusturan bu ikili
yapt son tahlilde muhafazakdr disiincenin alt yapisint olusturan temel

kaynaklardandir.

Namik Kemal’in Batili kadar gelismis olabilme hayalinin pesindeki diisiince
hi¢ siiphesiz ‘bizde de var’ algisidir. Batr’da var olanlar Islam’da da var algist
giiniimiize kadar Islamc1 kesimin en 6nemli sdylemlerinden birisi haline gelmistir.

Bu diisiince yapisinin ve sdylem haline donmesinin Namik Kemal’in igine geldigi
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asikardir (Cagan, 2012: 169). Namik Kemal, Osmanli Devleti i¢cin Avrupalilar
arasinda ‘hasta adam’ tabirinin kullanildiginin farkindadir. Fakat bu ¢okiis sdylemi
ve buna binaen ortaya ¢ikmig hasta adam lafzina su sekilde tepki gdstermektedir.
“Canim bu oduncu Mehmed Aga'nin cenazesi degil ya, hemen kaldirsin gotirstnler!
Alt1 yiiz y1llik bir devletin cenazesi yetmis seksen senede ancak kalkar” (Kemal, akt.
Kocatiirk, 1957: 142). Ona gore Osmanli, Batili iilkeler gibi medeniyeti idrak edip
terakki yolunda gerekli 6nlemleri alip harekete gegmezse yok olacakt1 (Geyik, 2000:
98) Fakat saf bir Avrupalilagmak yerine faydali olan herhangi medeniyetten aliacak
gelismelerden olusacak bir sentez Onermekteydi. Namik Kemal Bati medeniyeti
karsisinda en az Bati kadar kuvvetli bir Islam/Osmanl/Dogu medeniyeti kurma
pesindedir (Yener, 2012: 53). Bat1 gibi yozlasmis bir ilerlemenin aksi yoninde bir
ileme Namik Kemal’in Osmanli i¢in 0Ongordiigii ¢oziim yoludur. Bunlari
gerceklestirmek icin farkli alanlarda farkli elestirileri ve farkli Onerileri soz

konusudur.

Namik Kemal’e gore Bati’nin teknik ilerlemesinin uygulanmasina ek olarak
siyasi kurumlarmin Islami bir sekilde yorumlanmasi Osmanli ilerlemesini
saglayacaktir. Namik Kemal Bati’nin siyasi ve teknik tstiinliigiinii kabul edip Bat1
kiiltiiriiniin imparatorlugu isgal etmesinin tehlikesini belirtirken, 6nceki gelenek ve
kurumlarin yenilenmesine siginmistir (Mermutlu, 2008: 175). Ona gore milli
cergeveyi bozmadan Avrupalilasmak gerekir (Tanpinar, 2006: 389). Diger taraftan
ona gore Avrupalilagsmak bir eglence degildir (Tanpinar, 2006: 389). Namik Kemal’e
gore Avrupa’nin bagarmis oldugu her tiirli ilerlemeyi uygulamaliyiz, fakat higbir
zaman Avrupali olmamaliyiz; ¢iinkii sekli olarak Avrupali olma konusunda halkin
biiyiik tepkisi ile karsilagsmak olasidir ve bu bircok olayda gozlemlenmistir
(Hanioglu, 1995: 14-15). Namik Kemal'de Batililagsma ve ¢agdaslagsma terimlerine
rastlanmaz. Ancak siyasal, kiiltiirel, ekonomik anlamda Bati iistiinliigii karsisinda
Osmanli ve Dogu'nun durumundan memnun olmama hali s6z konusudur. Bunun i¢in
Avrupa'dan Ornek alinma s6z konusudur. Asya’da bir Avrupa yaratma isine

soyunmustur, en azindan sdylemsel olarak.

Batr’'nin 19. yiizyilda en biiyliik fenomeni haline gelen milliyetgiligini ve
vatan algismi Islami sdylem igerisinde olusturma c¢abasi igindedir (Sehsuvaroglu,

2008: 81). Bu baglamda Arapga’da oturulan yer anlamimna gelen vatan kelimesini
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Latince’deki patrie anlamina sokmustur. Bat1 somiirgeciligi karsisinda milliyetgiligin
ilk adimlarint atmigtir. Ama bunu yine Batr’dan almis oldugu metodoloji ile
gerceklestirmektedir. Her ne kadar Bat1 liberalizminden etkilenmis olsa da ona gore
onemli olan bireyden ziyade toplumun ve vatanin sagligidir. Toplum ve vatan tehdit
altinda ise bireysellikten feragat edilmesi gerekir. Mehmed Akif vatan diisiincesi
acisindan Namik Kemal ile ayni goriislere sahiptir. Onun gibi milliyet¢i bir durus
sergilemistir. Fakat Akif’in milliyetgiligi Tirkgiilik’ten uzaklagir. CUnkl etnik
kimlige dayanan her tiirlii milliyetgilik ona gére Islam tarafindan yasaklanmistir. Ona
gore etnik milliyetcilikler, Islam’m ¢okiisiinin sebeplerinden birisidir. Bu

nihayetinde Bati’nin emelidir.

Akif’in ve Kemal’in Bati algilarinda olumlu ve olumsuz olmak {izere iki Bat1
vardir: Bir taraftan Islam’in ve Osmanli’nm ona kars1 savunulmasi gereken Bat1 ve
onun emperyalizmi. Diger taraftan ibret ve 6rnek alinmasi gereken, onun kadar
ilerleme yapabilecegimiz Bati. Bati onlarin goéziinde bir seylerin kanitlanmasi
gereken bir 6teki konumundadir. Osmanli’ya gore {istlin ve diisman konumunda olan
Bati’y1 gecebilme cabalar1 bu diisiince dogrultusundadir. Namik Kemal'in de
Mehmed Akif’in de Bati tasvirleri hep Osmanli'nin kurtulusu ¢abasi dahilindedir.
Namik Kemal ilerlemeye daha ¢ok onem verirken Akif ise iilkenin ayakta kalmasi
icin Batr’ya daha olumsuz bir yaklasimda bulunmustur. Ikisine gore de tek bir
medeniyet yoktur. Bat1 medeniyetini yakalanmas1 gereken yegane medeniyet olarak
gérmezler. Islam medeniyetinin eskisi gibi gii¢li olmasinm sonucunda Bati
medeniyetinden daha iyi bir yerde olacagini savunurlar. Ayrica medeniyetler arasi

etkilesimi g6z ardi etmezler.

Iki diisiiniir de Batil1 olma ve Dogulu kalma arasinda bir yerde kalirlar. Bu
anlamda muhafazakarlik ve modernlesme arasindaki tutumlar1 teknik, sanayi, iktisat
ve maddi diinya ile alakali olan konularda Batili bir durus gosterirken, diger taraftan
da din, ahlak, toplum gibi konularda ise Dogulu ve Islam’a bagli kalmistir. Mehmed
Akif Batili bazi kurumlar1 benimsemistir, fakat bunlarin hepsinin Islami kaynag1
oldugunu savunmustur. Bu noktada Mehmed Akif, Namik Kemal’den daha az
derecede Bat1 bilgisine ve Batili olma &zelligine sahiptir. Ikisi de Batililar’in Dogu

hakkinda bilgisinin az oldugunu diisiliniirler. Bundan dolay1 saldirmaci tutumlar1 ve
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korunma iggiidiisii olustururlar. Bu savunma iggiidiisii akillarindan her zaman

diisman bir Bat1 algis1 olusmasina neden olmustur.

Mehmed Akif’in Bat1 algis1 Namik Kemal’in Bat1 algisina gore daha olumsuz
bir konum igerisindedir. Namik Kemal ve Mehmed Akif’in farkli donemlerde
yasamis olmasi, Akif’in i¢inde bulundugu durumun daha kotii olmasi algilarmin
farkli olmasina neden olmustur. Fikri olarak birbirine benzeyen bu iki diisiiniirden
Mehmed Akif daha korumaci ve Islami bir tarafa sahiptir. Onun fikri diisiincesinde
Batili kaynaklar daha az yer alir. Namik Kemal’in diislincesinde Bati etkisi daha agik
bir sekilde goriiliir. Akif’in goziinde terakki iilkesi Almanya ve gelismislik timsali
Berlin iken, Namik Kemal’in gdziinde bu iilke Ingiltere ve gelismislik timsali de
Londra’dir. Akif ¢ok daha kisa bir siire Bati’da kalmistir. Namik Kemal ise orada
birka¢ senesini geg¢irmistir. Bundan dolayr Namik Kemal’in Bati bilgisi Mehmed
Akif’inkinden daha fazladir. Ayrica Akif’in tecriibesi sadece bir gorev seyahati,
Kemal’inki ise yasayistir. Bu bakimdan Kemal’in Bat1 adaptasyonu Akif’ten daha
fazladir. Ayrica Kemal bu yasayisi sirasinda daha fazla Bati felsefesi 6grenmistir.
Kemal'in Batiy1 uzun siireli gormiis olmasi ona avantaj saglamaktadir. Bat1’y1 sadece
kitaplardan ve kulaktan dogma bilgilerle 6grenmemistir. Bundan dolayr ¢aliymanin
Namik Kemal kismi daha yogun ve detaylt dururken, Mehmed Akif kism1 daha sade
fakat oOrnekleme acisimdan daha zengindir. Zira Namik Kemal Bati hakkinda
neredeyse hemen her seyi soyleme firsati bulmusken, bu durum Akif agisindan

icinde yasadigi kosullar da g6z 6niinde bulunduruldugunda daha kisith olmustur.

Mehmed Akif Islam ruhunu canlandirmak isterken, Namik Kemal Islam’in
sistemine yeni bir yorum getirme ¢abasi i¢indedir. Kemal, Islam diinyasinda Bat1
uygarlig1 karsisinda gozleri agilan ilk milletin Osmanlilar oldugunu sdyler. Bundan
dolayr Osmanlilar biitiin Miisliimanlar’m uyaricis1 olmali ve Bati birligine kars1
Dogu (Islam) birligine onderlik etmeliler. Akif de benzer bir sekilde Osmanli
onderliginde Islam birliginin ayakta kalabilecegini, bunun da halifelik ile
saglanacagmni savunmaktadir. Batr’da biiyiik bir yere sahip olan ‘Islam dini
ilerlemeye engeldir’ diisiincesine ikisi de karsi ¢ikmustir. iki diisiiniir de Batr’da
gorilen bu ilerlemenin daha 6nceden Dogu’da bulunduguna dair isaretler verirken
bilimin Antik Yunan’dan sonra Islam tarafindan ilerletildigini bildirir. Avrupa’nin

bunun devamini getirdigini savunurlar.
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Akif icin Batili bir yabancidir ve bundan dteye ¢cok gecemez. Namik Kemal
icin Batil1 ilk tahlilde dost olabilir, fakat isin igine vatan sevgisi girince o da Mehmed
AKkif gibi Batili’nin karsisinda durur. Mehmed Akif i¢cin Bat1 diisman konumunda
iken, Namik Kemal i¢in bdyle bir durum daha az s6z konusudur. Siiphesiz bu
diistince farkliliklarinda, fikri ayriliklarindan bagka yasadiklar1 donem ve sartlarin da
etkisi olmustur. Namik Kemal ve Mehmed Akif benzer bir sekilde gayrimuslim ve
Batililar’in, Asya iilkelerinde Miisliimanlar’a kiyasla daha giizel bolgelerde refah
icinde yasadiklarmni belirtirler. Ikisinin de ¢6ziim onerilerinde gayrimislimler ok
fazla yer almazlar. Akif i¢in yasadigi donem agisindan bu bilyiik bir eksiklik gibi
goziikmese de, Namik Kemal i¢in biiylikk sorundur. Bundan dolayr onun
Osmanlicilik’1 havada kalan bir fikirdir. Osmanli gayrimiislimlerini daima Bati’nin
yardakgisi ya da masas1 gdrme potansiyeline sahiptir. Ikisi de hiirriyetperverdir, fakat
ayrilik¢r milliyetgiliklerin karsisinda dururlar. Bu bakimdan hiirriyet anlayisina sahip

olsalar da Islam gercevesinde sinirl bir anlayistir bu.

Namik Kemal ilerleme algisinda faydacidir ve ilerlemenin bu sekilde
gelecegini savunur. Osmanli’nin ilerleme c¢abalarini pergele benzeten Namik Kemal
bir taraftan modernlesme g¢abasi i¢inde bulunurken diger taraftan sabit fikirli olmanin
bir anlam ifade etmedigini vurgulamaktadir (Mardin, 1974: 168). Biitiin bu
olumsuzluga ragmen Osmanli’nin ilerleyebilecegi konusunda inanghdir ve bunun
icin zamansal 6ngoéride de bulunur ve iki asira isaret eder (Mardin, 1974: 170).
Namik Kemal ilerleme i¢in Ingiltere gdzleminden iki asirhk bir siireyi dngoriirken,
bu siire Mehmed Akif’te Almanya 6rnegi lizerinden yarim asirdir. Mehmed Akif ve
Namik Kemal ilerlemenin saglanabilmesi i¢in niifusun artmasi gerektigini
diistinmektedirler. Ciinkii Bati’nin ilerlemeyi gerceklestirirken niifusu arttirarak bunu
basarmiglardir. Teknik gelismeye, diizene, calismaya ve ilerlemeye hayran olan iki
diisliniir de bu bakimdan tren yollarina, binalara ve Avrupa’nin sehir gelismisligine
hayrandirlar. “Demir yollar efsanevi canavarlar1 andirtyor, maarif biatin esrarmi
meydana dokiiyor. Yeni silahlarim sesi, musallat oldugu devletin basina Israfil borusu
hitkmiinii gosteriyor. Hala m1 uyuyacaksiniz? Mahser giiniinde mi uyanacaksimniz?”

(Kemal, akt. Kocatirk, 1957: 88).

Hem AKkif hem de Kemal galismaya ilerleme bakimindan 6nem verirlerken

Bati’ya imrenir ve kendi toplumlarini elestirirler. “Alem bir tekamiil kabesine dogru
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kosup gidiyor. Siz oturdugunuz yerleri, avint baskasindan sakinan yirtict hayvanlar
gibi, dislerinizle tirnaklarinizla bulundugu merkezde durdurmaga g¢alisiyorsunuz”
(Kemal, akt. Kocatiirk, 1957: 86). Iki diisiiniir de Miisliimanlar’m tembellik icinde
oldugunu belirtirler. Bu algi caligmaya onem vermeleri ile sonuglanir. Cunku
ilerleyebilmek igin calismak sarttir. Bu durumu Batr’dan algilayip Islam’daki
kurallara uygulamalar1 da benzer &zellikleridir. Islam’in calismayr emrettigini
vurgulayan iki disiiniir de bu bakimdan Bati’daki ¢alisma askina hayrandirlar.
Namik Kemal kahvehanelerde bikkinlik ve rehavet i¢inde oturmak yerine egitilmis,
saglikli bireylerin Osmanli’y1 ileriye tasiyacagmi savunur. Sa’y isimli makalesinde
Avrupa iilkelerindeki insanlar gibi durmadan planli bir sekilde calisilmas1 gerektigini
savunur (Mardin, 1996: 357). Akif'in de Kemal’in diislincesine benzer sekilde
Durmayalim siirinde ¢aligmanin ilerleme agisindan gereginden bahsederken Berlin
Hatiralari’nda Almanlar’in ¢alisma sevkine hayran kalmaktadir. Kahvehaneler ve
orada oturanlar ikisi de i¢cin de utan¢ kaynagidir. Namik Kemal medeniyeti
tanimlarken bilimin gelmis oldugu ilerlemeden bahseder ve kendi yasadigi toplumu
higbir sey yapmamaktan dolay1 elestirir. “Medeniyet, hayvanlarm 6n ayaklarini el
yapmaga, bellerini diizeltmege calistyor; maymundan insan peyda etmek istiyor; siz
mevcut olan ellerinizi ayak haline getirmek, insan iken maymun olmak yolunu
tutuyorsunuz” (Kemal, akt. Kocatiirk, 1957: 88). Akif medeniyetin ¢aligmalarini

overken Namik Kemal gibidir ve 0z elestiri gerceklestirmektedir.

Bakin miicahid olan Garb’a simdi bir kerre,

Havaya hikmediyor kani olmuyor da yere. (Ersoy, 1990: 212)

Iyi egitilmis, saglikli bireyler teknik ve sanayii kalkinmayi saglayacaktir. Bu
baglamda aileye biiylik dnem atfetmektedirler. Aktif insanlardan olusan toplulugun
da buna olan etkisine deginmektedirler. Ayrica kadmin geleneksel yerinden ¢ikip
toplumsal kalkinmaya katilmas1 gerektigini savunurlar. Akif’in bu konu hakkindaki
fikirleri taklit¢i Batililagma yiizinden kadmin geldigi duruma binaen daha

muhafazakar bir konumdadir.

Ikisi de egitime ilerleme baglaminda 6nem verir. Bundan dolayr okuma-
yazma oraninin artmast ugrunda yazilar yazmiglardir. Ayrica verdikleri eserlerin
hacmine ve yazilmaz amaglarina bakilirsa bilgilenme konusunda bu durumun

ehemmiyetinin farkindadirlar. Namik Kemal benzerleri gibi edebiyati halk
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ogretmenligi yapmak i¢in kullanmaktadirlar (Ortayli, 2006: 322) Benzer durum
Mehmed Akif icin de gegerlidir. Bundan dolayr ikisinin de yazi dilleri
donemlerindeki yazarlarla karsilastirildiginda basittir. Kaderci yaklasimi elestirirler.
“Bat’nin basarilari, Dogu halklarinin hayatina yayilan fatalist diigiince, kader ve
kismet inancina karsi, ozgiirliik ve ilerleme kavramlarinin insan kafasinda iistiin
gelisinin iiriiniidiir.” (Berkes, 2003: 299). Ikisi de gecmise referans yaparlar. “Biz
vaktiyle daima terakkiye mail bir kavim imisiz. S6giit nahiyesinden ¢ikmisiz, bu
kadar yerleri istila etmisiz. Sonra vukufu iltizam eder bir kavim olmusuz,
bulundugumuz halde duracagiz diye bu kadar yerler kaybetmisiz” (Kemal, akt. Ozon,
1997: 220). Islam’m ve Osmanl’nin iginde bulundugu durumun farkindadirlar.
Namik Kemal’e gore ilerlemenin baglangici eksiklikleri kabul etmekten gegmektedir
(Mardin, 1974: 223). Kemal memleketini seviyordu ve memleketini Bat1 ile
karsilastirinca aradaki ilerleme farkini gériince utang duyuyordu (Kocakaplan, 2009:

9). Bundan dolay1 ge¢mise bakip gelecege yonelme anlayisini benimsemislerdir.

Namik Kemal de Mehmed Akif de Avrupa’nin fuhusunun alinmamasi
gerektigini savunurlar. Bunu yaparken Avrupa’nin rezil taraflar1 oldugunu da kabul
etmis olurlar. “Bir milletin terakkisine gercek bir 6l¢lit aranilirsa, fertlerinin gérenege
baglilik derecelerine bakilsin; aralarindaki nispet daima esittir. Surasini da iiziilerek
itiraf etmeye mecburuz ki eger terakkimizin mikdarmni bu Olciit ile belirlemek
istersek, elde edilecek orani aglanacak bir halde buluruz” (Kemal, akt. Kaygi, 1992:
75). Namik Kemal’in bu s6zlerinde Mehmed Akif’in Almanya ile ilgili ¢gikarimlarma
dair biiyiik benzerlikler bulunmaktadir. Akif’e gére maneviyat1 bozmadan bir
ilerleme miimkiindiir. Bu bakimdan Akif’in karsisinda durdugu gibi Namik Kemal de
taklit¢iligin karsisinda daha o zamandan durur. “Bati uygarhigi her alandaki
istiinliigiinii goriip carpilan yeni kusaklarca dogal olarak insansal yetkinlikler
[kemalat-1 insaniye] i¢in bu taklitten baska bir ¢6ziim yolu yoktur saniliyor” (Kemal,
akt. Kaygi, 1992: 75). Suf taklit¢ilikten ve Baticilik’tan uzak durulmasi gerektigini
savunan Namik Kemal’e gore ilerlemenin olmazsa olmazi Batili olmasindan
kaynaklanmaz, ayni sekilde baska oOrnekler varsa onlardan da alinabilecek bilgi
birikiminin ve kurumlarm olabilecegini iddia eder; fakat bunu yaparken biitiinciil bir
naklin s6z konusu olamayacagimni savunur (Mardin, 1974: 167). Ornegin Avrupa’nin

ise yaramayan dansini ve Cinlilerin siiliik kebabini almanm bir faydasi olmadigini
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belirtir (Mardin, 1974: 167). Soyle der: “Hele kim ne derse desin, biz eski
Osmanlilar’in yamali abasmi Avrupali dostlarimizin kuyruklu setresine tercih
edenlerdeniz” (Kemal, akt. Kara, 2005: 506). Kayg1 her ne kadar Namik Kemal’in
kimlik kaybetmek gibi bir korkusu (Kaygi, 1992: 78) olmadigini vurgulasa da bu
endise Miisliman Osmanli aydmnlarinin ¢ogunda mevcut, Namik Kemal’de ise
barizdir. Namik Kemal kimlik arayisi i¢gime giren ilk aydindir (Tanilli, 1988: 21)
Kimlik kaygisin1 Akif de derinden yasamustir. O taklit¢ilik ile Miisliimanlar’in ve
Osmanli’nin benliklerini kaybettiklerini ve bundan dolay1r ¢okiisiin hizlandigini

savunmaktadir.

Namik Kemal’e gore Amerikan cumhuriyeti Osmanli’ya uymaz, Ingiltere ve
Almanya’da sinif farkliliklarmm var olmasindan dolayr onlarin sistemlerinin
Osmanli’ya uygulanmasi basarisiz olur. Bati tarzi yonetim bigimlerinden en uygun
olani sliphesiz ki Fransiz anayasasma benzeyen ve parlamento igeren bir yapidir
(Mardin, 1974: 47). Bu ag¢idan Namik Kemal ve Mehmed Akif ayrigirlar. Akif bu
konularda ¢ok aciklama yapmaz, ¢iinkii onun aklindaki yonetim anlayis islam’a yani
Asr-1 Saadet’e daha fazla atif yapmaktadir. Ayrica Ikinci Mesrutiyet ve sonrasinda
yasanan savaslar sirasinda bu konulardaki fikrini icraata doniistiirecek fazla zamani
olmamistir. O Osmanli’nin yikilmamasi agisindan istegi agisindan Namik Kemal’e
benzese de fikriyati bu konuda fazla dallanip budaklanmamistir. Bagska
uygarliklardan 6diingler alarak krizin i¢inden ¢ikilamaz. Ciinkii kriz, bizim kendi
uygarligimizin tirettigi bir kriz degildir. Bat1’y1 sadece aktaran degil, irdeleyen, taklit
degil tahlil eden ve tahkike ulasan bir durus gereklidir” (Ugan, 2012: 78). Bu tespit
dogru olmakla birlikte akila su soruyu getirmektedir. Pragmatik ¢ozum icinde ve acil
kurtarma cabasi i¢inde olan bir aydin grubu i¢in baska bir ¢oziim yolu miimkiin
miiydii? Yani tek ¢ikar sonu¢ Ucan’in da belirttigi gibi bir herodian savas (Ugan,
2012: 80) degil miydi? Fakat yine burada Ugan’in elestirisi gegerlidir. “Bigimsel,
kurumsal temelde bir baska uygarlig1 taklit etmek o uygarligi edinmek anlamina

gelmez” (Ucan, 2012: 80).
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