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CUMHURIYET DONEMI DiN POLITiKALARI VE TOPLUMSAL
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SOSYAL BILIMLER ENSTIiTUSU

SOSYOLOJI ANABILiM DALI

Eyliil 2015

Damisman: Prof. Dr. Mehmet KARAKAS

Bu tezin konusu “Cumhuriyet Dénemi Din Politikalar1 ve Toplumsal Tepkiler
(1923-1960)dir. Tezde daha ¢ok donemin din politikalart ele alinmis ve bu
politikalarin toplum tarafindan nasil karsilandigi degerlendirilmistir. Clinkii daha ¢ok
toplumun temel dinamiklerini degistirmeye doniik politikalar olarak tarihe

gecmislerdir.

Tezde Laiklik yanlis1 ve Laiklik karsiti politikalar yer almaktadir. Bunlarin
yaninda TBMM, Hiikiimet, Universiteler, Milli Egitim Bakanhg, Diyanet Isleri

Bagkanlig1 ve diger kurum ve kuruluslarin hareketleri de incelenmistir.

Ele alinan donem, toplumun temel taglarinin yeniden insa edildigi déonemdir.

Rejim degisikligi, tek partili donemden ¢ok partili doneme gecis birgok sarsintiyr ve



inkilab1 beraberinde getirmistir. Toplumun da hazir olup olmamasi ortaya ¢ikan din

politikalarii sekillendirmistir.

Bu tez, donemin iktidar partilerinin yayin organlarinin, siyasal muhaliflerin
yayin organlarinin taranmasi ve kaynakcada belirtilen nilishalarin kaynak olarak

kullanilmastyla olusturulmustur.

Toplum diizeni i¢in yapilan din politikalarinin bazilar1 kabul edilmis, bazilar
ise blyiik tepkiler ortaya ¢ikarmistir. Yapilan politikalar 6zellikle laiklik ve din
cercevesinde sekillenmistir. Muhalif karsiti kesim laikligin oniindeki engelin din
oldugunu belirtirken, dindar kesim dini toplumun yapi tast olarak gérmiis ve dinin
bozulmak istenmesine miisaade edilmemistir. Toplum, dini egitim icin engellerin
farkinda olup gizli olarak egitimlere devam etmistir. Gizli yapilan egitimler daha ¢ok

tarikatlar: ortaya ¢ikarmistir. Tarikat liderleri de bu durumdan faydalanmiglardir.

Aragtirma donemimizi hazirlayan, donemi ortaya g¢ikaran ve yararlanilan

basili eserlerde kaynakcada gosterilmistir.

Anahtar Kelimeler: Laiklik, Din, Laiklik Uygulamalari, Cumhuriyet

Doénemi, Toplumsal Tepkiler.



ABSTRACT

DURING THE REPUBLICAN PERIOD, AND MULTI-PART POLITICS
AND SOCIETAL RESPONSES TO RELIGION(1923-1960)
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September 2015
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The subject of the thesis is “During the Republican Period, and Multi-part
Politics and Societal Responses to Religion (1923-1960)”. Religion politics of the
therm have been focused and reactions of societies to these politics have been
analysed. That is why; these politics have dated as changes of basic dinamics of

societies.

In thesis, pro-secularism and anti-secularism politics are presented. Besides
that; acts of TBMM, government, universities, TheMinistry of Education, Religious

relations Presidency and other in stutions are handled.

Related period is a period that cornerstones of society are renewed. The
regime modification trasition from single party system to multiparty system have
brought a lot of schoks and revolutions. Whether society adapted, these have shaped

existing religious politics.
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This research is formed by searching of powered parties ‘broadcasting
agencies and politicial opposing parties’ broadcasting agencies. Furthermore, is

formed by using copies which is used in reference.

Whereas some of the politic which were acted for social order have been
accepted; some have faced huge reactions. Enforced politics have shaped around
secularism and religion. While opposing parties said religion as a barrier of
secularism, religious parts have seen religion as a cornerstone of society and have not
allowed disrupting of religion. The society has continued religious education in
secrecy. This misery has emerged so many scet. Sect leaders has benefited from this

situation.

Printed Works that they prepare and emerge ourperiod is shown in reference.

Keywords:Secularism, Religion, Secularism Practices, Republician Period,
Social Reactions.
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ONSOZ

Gecmisten beri aklimin bir kdsesinde hep var olan akademik caligsmalara
yonelme diisiincesine, lisans tamamlama egitimi almaya gitti§im, Dumlupinar
Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesindeki ogretim gorevlilerinin tesvikleri sebep

oldu.

Enstitiiye basladigimizda ders konular1 bakimindan ilgimiz iyice yogunlasti
ve ilgimizi ¢eken belli bashi kaynaklar1 kiitiiphanemize depolamaya bagladik.
Dersleri bitirip tez asamasina geldigimizde tezin konusunun, toplumun i¢inde hem
kokli gegmisi olan, hem de bu gecmisle toplumun gegirdigi tarihi siireci
yansitmasinin  yaninda giinimiizde de izleri gorillen bir konu olmasin
diisiiniiyordum. Danismanim Prof. Dr. Mehmet Karakas daha 6nce seminer konum
tizerinden farkli bir bakis acisi ile arastirma yapmami Onerdi. Seminer konum olan
“Cumbhuriyet Donemi Din Politikalari™na farkli bakis agisint birlikte belirlemeyi
Onermisti. Goriigmelerimiz sonunda, Tiirkiye i¢in doniim noktalarindan biri olan

1923-1960 dénemindeki toplum iizerine calismaya karar verdik.

Hocamin Onerisiyle s6z konusu donemi arastirmaya basladim. Tezin konusu
“Cumhuriyet Donemi Din Politikalar1 ve Toplumsal Tepkiler (1923-1960)"di.
Calismamizin amaci, Tiirkiye’de rejim degisikligi noktasindan hareketle, bu siirecin
hizla devam edip inkilaplarla gii¢ kazandigr donemleri goriip toplumun biitiin bu
olanlara bakis acilarini ortaya koymaktir. Bu donem ¢ok hararetli degisikliklerin
yasandig1 bir donem olmasindan 6tiirli toplumun sesleri de sik sik yiikseliyordu.
Boyle olmasindan haz almistim. Fotokopilerin bulunup alinmasi yazilarin
siniflandirilmast i¢in yaptigim arastirmalar bir 6ngorii olusturdu. Konuyla ilgili
sistematik ve bilimsel bilgiye sahip olmadigimdan konuyla ilgili ¢ok sayida kitap
tarayip notlar aldim. Bilgilerin sistematik olarak diizene konulmasi ve baslangicta
tezin smirlarini ¢izemedigimden zamanimin énemli boliimiini tezin kapsami disinda

olan fakat konunun kaynaklariyla ilgili bilgilerine yogunlasarak geg¢irdim.

Danismanimin tavsiyesine uyarak oOncelikli olarak da yaptigim plandaki
siraya gore her boliimii kendisine teslim ettim, bir sonraki boliimii verirken de bir
onceki bolimi teslim aldim ve bazen saatlerce, inceledigi konuyu tartistik,

tavsiyelerine uyarak bu kisimlar1 teknigi ve mantig1 bakimindan yeniden diizenledim.
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Danismanimin titiz oldugunu biliyordum. Geldigim noktadan geriye baktigimda
biitiin eksikliklerime, acemiliklerime ragmen 6nemli yol katettigimi diisiiniiyorum.
Inceledigim birgok kitaba bakarak ayni konuyu herkesin birbirinden alarak kitap
meydana ¢ikarmis olmasinin anlamsiz oldugunu kavradim ve hocamin konu se¢imi
ve degerlendirmesindeki titiz davranisinin haklilig1 ortaya ¢ikti. Tezimin hazirlanisi
esnasinda, yeri geldiginde Ozel islerini de aksatip her satirinda yonlendirmesi ve
emegi olan Danisman hocam Prof. Dr. Mehmet Karakag’a saygi ve tesekkiirlerimi

sunarim.
Seyma DUTAR

Agustos 2015
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GIRIS

Bireyleri, toplumlar1 ve devletleri 6teden beri etkileyen en onemli faktor
“din” olmustur. Gergekten de, tarihin seyrini degistiren savaslarin, muhtelif ailevi ve
sosyal miiesseselerin, degisik tapinma bigimlerinin, g¢esitli yardimlagma ve
dayanisma Orneklerinin, farkli yasam ve Kkiiltlir tarzlarmin, bilimsel c¢aba ve
gelismelerin arka planinda biiyiik 6l¢iide dini hassasiyet ve aidiyetlerin bulundugu
goriilmistiir. Bu hassasiyet ve aidiyetler, kokli medeniyetlerin tesekkiil etmesinde

biiyiik rol oynamistir.

Bunun yaninda teknolojinin ilerlemesi, maddi birikimlerin artmasti, toplumsal
katmanlar arasinda yeni giic odaklarinin belirmesi, iktidar miicadeleleri din ile
toplum arasindaki ¢alkantilar1 daha da siddetlendirmis; bu baglamda ortaya atilan
yeni fikirler ve bu fikirlerin yol a¢tig1 doniisiimler, dinin devlet ve birey hayatindaki

roliinii biisbiitiin degistirmistir.

Bu degisim, baz iilkelerde nispeten daha yumusak sekilde, bazi iilkelerde ise
oldukca siddetli ve sancili bir bicimde gerceklesmistir. Neticede Bati diinyasi
acisindan “din”in, devlet ve bireyle olan bag1 zayiflamis ve bunlar lizerindeki etkisi
ya timden yok edilmis ya da asgari seviyeye cekilmistir. Bu seviye diistikliigiinde
TBMM’nin agilmasi ve rejim degisikligi de oldukc¢a etkilidir. Meclis agilincaya
kadar toplum isteklerini rahatga ifade edebilecek ortam bulamamistir. Meclisin

acilmasi bunun ardindan rejim degisikligi topluma rahat bir ortam ortaya ¢ikarmistir.

Tezin asil yap1 tasi olan din politikalarina gegilmeden 6nce 6ne ¢ikan yenilik
Tek Parti donemidir. Din politikalar1 anlamak i¢in iktidarda olan parti ve s6z konusu
politikalarma deginmek gerekmektedir. Tek parti iktidarimin kokenleri eskiye
dayanmaktadir. Fakat tezin konusu geregi CHP; 1923-1946 arasina deginilecektir.
Bu tarihler arasinda iktidar olan CHP’nin basta gelen 06zelligi demokratik
ideolojisindedir. Bu ideoloji; bir tarikat veya kilise niteliginde olmamistir. CHP
iktidar1, toplumu muasir medeniyet seviyesine ulagtirmayi amagladigindan yiirtittigi

politikalar da bu ¢ercevededir.



Tek parti donemi ¢ok partili hayata gecilinceye kadar yani iktidara Demokrat
partinin gelinceye kadar iktidarligint siirdiirmiistiir. Demokrat parti iktidara
gediginde, yeni parti beraberinde yeni politikalar da getirmistir. Toplumdaki bazi

kesimler uyum saglamaya c¢alisirken bazi kesimler ise tepkili davranmiglardir.

Calismamizin baglica amaci; Cumhuriyet Doneminde laiklik ilkesi etrafinda
gelisen din egitimi, bu egitim ¢ercevesinde var olan din politikalart ve toplumun bu
politikalara bakis acilarmi ele almaktir. 1876 yilinda Kanun-1 Esasi’nin kabulii,
1925°te tekkelerin kapatilmasi gibi baz1 diizenlemeler ardindan saltanat ve hilafetin,
son olarak da 1928’de Anayasa’daki “TC Devleti’nin dini Islam’dir” maddesinin
kaldirilmasi gibi bazi inkilaplar, laik sistemin yerlesmesinin en O6nemli adimlari
arasinda yer almistir. Bu gelismelerin son halkasin1 da 1937 yilinda laiklik ilkesinin
anayasada yer almasi teskil eder. Laiklik ilkesi, Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurulusg
doneminde heniiz anayasada yer almamakla birlikte Cumhuriyetin kurucularinin en
basindan beri zihinlerindeki en temel ilkelerden birisidir. Bununla birlikte bu ilke,
giiniimiize kadar uygulanan din egitimi politikalarinda da temel bir hareket noktasi

olarak kabul edilmistir.

Bu ilke ¢ergevesinde tarihi gelisimi igerisinde giiniimiize kadar olan siirecte
tilkemizde din dersi, Oncelikle bir siire programlarda yer almamasinin ardindan
programlara dahil edilmesi, istege bagli olarak yer verilmesi ve son olarak da zorunlu
olarak verilmesi bigiminde uygulanmistir. Diger taraftan bu siirecte, laiklik ilkesi
temel alinarak din egitiminin yapilip yapilamayacagi hakkinda cesitli goriisler 6ne
stiriilmiistiir. Calismamizda genel olarak amacimiz, Tiirkiye’de laik sistem igerisinde
din egitiminin uygulama big¢imleri, din egitimi ¢ercevesinde uygulanan politikalar ve
toplumun bu politikalara ya da diger bir ifadeyle yapilan inkilaplara verilen tepkileri

ortaya ¢ikarmaktir.

Burada anlatilanlar disinda birgok benzerlik daha bu calismada dikkatlere
sunulacaktir. Ancak bu béliime gelmeden Once g¢alismanin biitiinliigii agisindan bir
siralama izlemeyi uygun bulduk. Cumhuriyet 6ncesi din egitiminden baglanarak,
donem igerisindeki gelismelerden biri olan Tevhid-i Tedrisat Kanunu ve bununla
birlikte gelen yenilikler ele almmistir. Ciinkii Cumhuriyet doénemindeki din

politikalarin1 anlamak i¢in Oncesindeki gelismelere bakmak o©Onemlidir. Birinci



boliimde bu kanun ve Tek parti donemi 6zellikle CHP nin iktidarligi sirasindaki din
politikalar1 dikkate degerdir. Ikinci boliimde ise; Tiirkiye cok partili hayata gegis
siirecinde olup, bu siirecte iktidar olan DP’nin din politikalarini inceledik. Ciinkii tek
partili doneminde yapilan inkilaplar ve toplumun bakis acisi, CHP’nin din egitimi
politikalart halki cok partili hayata ge¢is yapmasina yonlendirmistir. Bunlarin
yaninda laiklik ve dinin ayni olup olmadig1 ve iktidarda olan siyasi partilerin bakis

acilari, yaptiklar1 inkilaplar ele alinmustir.

Calismanin  {iglincli  boliimiinde; Cumhuriyet donemi genel olarak
degerlendirilmistir. Bu béliimde iki olay ortaya ¢ikmaktadir. Seyh Sait Isyam ve
Menemen Olayr’dir. Bu iki olayin nedenleri ve sonuglari incelenmistir. Yine bu
boliimde din politikalarina kars1 ortaya ¢ikan akimlar ve faaliyetleri ele alinmistir. Bu
benzerlikleri birka¢ ayr1 baslik altinda parcalayarak anlatmaya calistik. ilk iki
boliimde anlatilanlardan son boliimde faydalanilmis ancak tekrara diismekten
kacinilmistir. Tezin boliimleri olusturulurken anlamsal biitiinliik gézetilmistir. Boliim
alt bagliklar1 da kronolojik bir siralama takip edilerek olusturulmus, ancak buna her

zaman bagl kalinmamuistir.

Bu calisma, arastirmalara sik¢a konu olmus birkag¢ farkli konuyu (Laiklik,
Din Politikalari, Din-Siyaset vb.) ile yillardir devam eden laiklik tartismalarini,
iktidarlarin din politikalarini, yapilan inkilaplara toplumun tepkilerini daha once
baska bir arastirmaya konu edilmemis bi¢cimde ortaya c¢ikarmayi ve litaratiire katki

saglamay1 amacglamaktadir.



BIiRINCi BOLUM

CUMHURIYET DONEMI DiN POLITIKALARI

1. CUMHURIYET ONCESI DiNi EGITIiM (1839-1923)

Cumhuriyet Oncesi dini egitime bakildiginda, bu egitimin temellerinin
Selguklu ve Osmanli donemlerine dayandigi goriilmektedir. Cilinkii bu donemler
daha sonraki gelismeler iizerinde etkili olmustur. Selguklu ve Osmanli’da dini
egitim; camiler, medreseler, tekkeler, enderun, sibyan mektepleri, riistiye, idadi ve
sultaniler gibi gesitli 6gretim kurumlarinda yapilirdi. Amag, yeni yeni temelleri

kuvvetlendirilecek olan Islamiyet’i dgretmektir (Aydin, 2007: 7-8).

Selcuklu ve Osmanli donemlerinde var olan medreseler ile Fatih zamaninda
kurulan Enderun Okullar eski orgiin egitim kurumlar1 olmakla birlikte, halk egitimi
alaninda da etkinlik gostermislerdir. Bunlarin yani sira esnaf kuruluslari, ordu ve
goniillii kuruluslar tarafindan bugiinkii anlamda olmamakla birlikte yetiskinlere
yonelik egitim vermektedir. Cumhuriyet 6ncesinde halk egitimi etkinliklerini yiirtiten
kurum ve kuruluslar arasinda medreseler yer almaktadir. Medreseler, Selguklu
doneminden baglayarak toplumun gereksinimi olan 6gretmen, kadi, imam, tip
doktoru, matematik¢i ve din bilgini (ulema) yetistiren, ilkdgretimden yiiksekdgretime
kadar kademeli egitim veren dini temele dayali 6rgiin egitim kurumlart 6zelligine
sahiptir. Ders programlarinda, dini bilgiler yaninda; dilbilgisi, mantik, matematik,
metafizik, astronomi, tip ve diger konulara yer verilmistir. Medreselere bagli olan
kitapliklar, bakimevleri, hastaneler halka yonelmis birer egitim ve yardim kurumu
islevini gérmiistiir. Diger egitim veren kurum ise Enderun (Saray) okullaridir. Bu
okullar; 1455 yilinda ydnetici ve devlet adami yetistirmek amaciyla Fatih Sultan

Mehmet tarafindan kurulmustur. Diinyada kamu yonetimi alaninda egitim veren ilk



kurulus olan Enderun okullarinin bir &zelligi de dini temele dayali olmamasidir
(Sigsman, 1968: 100-101).

Egitim veren diger kurulus da Ahilik orgiitiidiir. Bir esnaf kurulusu olan
Ahilik orgiitii 13. ve 18. yiizyillar1 arasinda etkin bir rol oynamistir. Ahilik Anadolu
esnafi arasinda dayamigmayi, birligi kardesligi gelistirmede Onciiliik roliinii
istlenmistir. Toplumsal kurumlar halinde etkinlik gosteren ahilik orgiitii, Ahi adini
verdikleri baskanlarinin yonetiminde zorbalar1 yok etmek, yabancilara, gezgin ve
konuklara ziyafetler verme ve toplumsal yardimlar da bulunma islevlerini
gerceklestirmistir. 18. yiizyildan itibaren Ahilik o6rgiitiiniin yerini alan Loncalar,
esnaf arasinda birlik ve dayanismayi saglama islevleri yaninda, ticaret ahlakini
koruyan, ¢irak, kalfa, usta yetistiren, onlara isyeri agan bir egitim Kurulusu kimligini
de kazanmustir (Sigsman, 1968: 103).

Cumhuriyet 6ncesinde dini egitim veren kurumlara bakildiginda, Medrese
Oncesi ve Medrese sonrasi olarak ikiye ayrilmaktadir. Medrese dncesi kurumlar
kendi aralarinda, Kiittab, Camiler, Saraylardaki Egitim, Edebi salonlar gibi
boliimlere ayrilmustir. ilkokul demek olan Kiittab’in programi tamamen Kur’an-1
Kerim’in okunmast iizerine temellendirilmistir. Camiler, Islam diinyasinda en yaygin
egitim kurumudur. Saraylardaki egitim, Islam toplumlarinm ileri gelenlerinin
saraylarinda dini egitim i¢in 6zel mekanlar olusturulmasidir. Cumhuriyet 6ncesinde
egitim ve Ogretimin kisa zaman i¢inde goriilmemis bir hizla gelisme ve yayilma
gdstermesinin nedenini bazi tarihgiler ucuz kagidin iiretilmis olmasina baglamiglardir

(Dag, 2010: 1).

Miisliimanlar evlerini egitim icin elverisli mekanlar olarak gérmemislerdir
fakat camilerin yapilmasindan 6nce 6zellikle bilginler, evlerini egitim kurumu olarak
kullanmiglardir (Yurdaydin, 1971: 64). Edebi salonlar da ise, devrin 6nde gelen
ulemas: tarafindan dinsel ve bilimsel konularda konferanslar verilmistir. Medreselere
gelindiginde, bu okullar ciddi bir egitim bilim ve din kurumudur. Islam toplumlar

ihtiya¢ duydugu memurlari, din ve hukuk adamlarini yetistirmistir (Akytiz, 1997: 1).

Osmanlt ile birlikte din egitimine paralel olarak bircok alanda egitimler
devam etmistir. Sibyan okullari, Osmanli’da vakiflara bagli olarak ilkogretim

diizeyinde egitim vermekte olan okullardir. Bu okullarda egitimin 6ziinii dini egitim



olusturmaktadir. Bu okullara kiz ¢ocuklar1 da girebilmektedir. Diger egitim kurumu
olan medreseler, vakif yonetimlerine bagh olarak ve dinsel igerikli bilgilerin verildigi
ilk, orta ve yiiksekdgretim kurumlaridir. Ilk Tiirk medresesi Selguklu hiikiimdar
Tugrul Bey tarafindan Nisapur’da 1040 yilinda kurulmustur (Akytliz, 1997: 18).
Osmanli devletinde ilk medreseyi 1331 yilinda Iznik’te Orhan Gazi kurmustur.
Medreseler en onemli gelismelerini Fatih doneminde yapmigslardir. Medrese terimi
Arapca hem ders okunan yer hem de ders goren 6grencilerin yatip kalktiklar1 vakif
odalarinin bulundugu yap1 anlamlarma gelir (Oz6n, 1971: 464). Derslerin nasil
islendigi ve programi hakkindaki bilgiler yetersizdir. Medreseleri kuranlar, bu
okullara ka¢ Ogrenci alinacagini, ne gibi yiyecekler verilecegini, harcliklarinin

miktarini da tayin edebiliyorlardi.

Osmanli Devletinin XVII. yiizyildan sonra gerilemeye baslamasiyla birlikte
toplumsal kurumlarindan biri olan “vakif kurumu”, ¢okmeye baslamis daha sonra da
ona bagli olarak egitim sistemi ¢okmeye baslamistir. Iste bu gelismenin sonucunda
medreseler, bilim yuvalar1 olmaktan hizla uzaklasmislar ve eskinin bilingsizce
yinelendigi yerler durumuna gelmislerdir. Bu dénemde medreselerde goérev yapan
Ogretim  elemanlarinin  yetistirilmelerine ve secimine de gereken Ozen
gosterilmemistir. Boylece medreseler cagdisi egitim kurumlart durumuna doniiserek
her tirlii yeniligin karsisina dikilen bilgisizlik ve gericilik yuvast olmuslardir

(Demirel, Kaya, 2012: 39-40).

Rejim  degisikligi  yasanmadan  Once; birgok  reform  hareketi
gerceklestirilmistir. Bunun arkasindan Tanzimat dénemi yasanmustir. Esitlik, hak ve
adalet gibi kavramlarin kullanilmas1  degisiklikleri hizlandirmistir.  Sultan
Abdiilhamid ve Ittihat¢ilarin sahneye gelmeleriyle gelismeler daha da artmus.
Ozellikle Mesrutiyetin ilantyla din kavrami daha da yayginlasmistir. Mesrutiyet dini

egitimde yenilikler ortaya ¢ikarmistir.

Abdiilhamid’in sahnede oldugu donemde, Miisliimanlarin teskil ettikleri
imparatorlukta dayamigma ve birlik, Islamiyet iizerine bina edilmekteydi. Padisah,
boyle bir politikay1 gerceklestirebilmek igin Islam alemine ve bilhassa
imparatorlugun bir parcasini teskil eden Arap diinyasina karsi biiyiik bir yakinlik

gostermistir. Abdiilhamid’in bu politikasin1 kendi emellerin engel olarak goren



biiyiik devletler, padisahin Panislamist bir siyaset takip ederek diinya da yasayan
biitiin  Misliimanlarin  basina geg¢mek istedigini ¢esitli  sekillerde etrafa

yaymaktadirlar (Karpat, 2009: 81).

1876'da Kanun-i Esasi’nin ilani ile birlikte ortaya ¢ikan rejimin hemen
ardindan Mesrutiyet askiya alinmis, 1908'de Ittihat ve Terakki Partisi'nin diretmeleri
sonucunda Mesrutiyet tekrar ilan edilmis bunun yaninda parlementer diizen hep var
olmustur. Fakat anayasal parlementer diizenin her zaman varligina ragmen yonetim
ist katmanlarda kalmis tabana indirgenememistir. Bunun anlami segilenlerin
yonettigi diizenin Mesrutiyete ragmen varhigint devam ettirdigidir. Bu kendilerini
seckin olarak gorenlerin gelenekleri saltanatin kaldirilmasina ve Cumbhuriyetin ilan
edilmesine ragmen yok olmamis, bunun yaninda siyasal gelenekmis gibi Cumhuriyet

donemine de sigramistir (Oztemiz, 1997: 70-71).

Ittihat ve Terakki var oldugu yiizyillarda temelinin halk oldugu bir
teskilatlandirma kurmadigi gibi diizenli bir program da kuramamigtir. Bunun yaninda
iilkenin pek ¢ok yerinde ittihat ve Terakki ismine has kuliiplerin kurulmasi, Tiirklerin
siyasi anlamda ileri olduklarinin gdstergesidir. Ittihatci, yoneticiler halktan oldukga
uzak, Avrupa’dan birebir kopya edilerek getirilmis fikirlere ve kendi siyasi
cikarlarina uygun hareket ettikleri i¢in halkin var olmasii istedigi ve cok ragbet

ettigi demokratik fikirlere ulasamamislardir (Karpat, 2009: 86).

Tiirkiye’de oOzellikle din egitimi ve Ogretimi alanma giren konulardaki
degismeler ve gelismeler siyasi gelismelere gore sekillenmekte, din egitimi
uzmanlarinin goriis ve diislincelere dikkate alinarak, tilkenin 6rgiin ve yaygin din

egitimi esaslar tespit edilmemektedir.

TBMM agildiktan sonra, Anadolu’daki ¢esitli isleri yliriitmek iizere mecliste
ihtisas komisyonlar1 kurulmustur. Bu komisyonlarin kurulmas: sirasinda, maarif
islerinin hangi komisyonun c¢alisma alanina girecegi konusunda yapilan uzun
miizakereler, o zamandaki yaklasimi gdstermesi bakimindan dikkate degerdir. Bu
tartigmalarda ayni1 zamanda egitimin amaci, mahiyeti ve konularinin nasil olmasi
gerektigi ve hangi komisyonun ¢aligma alanina girmesinin daha dogru olacagi

konusu tiyeler tarafindan glindeme getirilmistir.



Milli Miicadelenin devam ettigi bir ortamda hiikiimet programinin
miizakeresinde en ¢ok egitim konularinin konusulmasi ilk meclisin egitime, 6zellikle
din egitimine dnem verecegini ve 1slah edilmis olan medreselerin daha da gelistirilip
devam edecegini gostermektedir (Ayhan, 2004: 35). Hazirlik evresinde din egitimi
ile ilgili birgok konu goriisiilmiis ve Cumbhuriyet ile birlikte hayata gecirilme agamasi

hiz kazanmustir.

2. CUMHURIYET DONEMI DiN EGIiTiMi (1923-1930)

Cumhuriyet’in din politikalarinin temelinde var olan tema, yasanilan gercek
radikalizmin Tirkiye’ye transfer olmasiyla agiklanabilir. Fakat din politikalarindaki
asil radikalizmi Cumhuriyet tarihinin her doénemi igerisinde ayni olmayabilir.
Buradan sunu anlayabiliriz ki; bu degisiklik Tirkiye’deki laikligin ortaya ¢ikma

belirtilerini beraberinde getirmektedir.

Bakildiginda tek partili ya da ¢ok partili siyaset denemelerinde dine yiiklenen
anlamin ne tiir oldugu, eger din tek basina birakilirsa ne anlam ifade edebilirligi bile
net degildir. Bu karisiklik, sonucta sadece din politikalarini degil bu baglamda ortaya

¢ikan egitim politikalarini da sorunlu hale getirmektedir.

Osmanlinin var olmasina dayanak olarak basvurulan din, modern
Cumhuriyet’te yeniden ele alinmis ve tanimlanmistir. Cumhuriyet yoneticileri i¢in
din, devletin varliginin onayi igin bir ara¢ olarak goriilmemektedir. Bunun yaninda
toplumun birlikteliginin ve yeni ulus devletin dayanagi olarak dini kayit altina almak
onemlidir. Bu hassasiyet dinde yeni reformlar, din dersleri, imam-hatip okullar1 vs.
gibi konularin Tiirk laikliginin temel sorunlar1 arasinda var olmasina yol agar (Aksit,

1993: 90-91).

Bir din egitimi politikasindan s6z edildiginde her defada devletin korumaya
calistigi, taviz vermedigi bazi yap1 taglarina bakmak gerekir. Bunlarin basinda dinin
keyfiyetine iliskin yeni alg1 diizeninin korunmasi gelmektedir. Buradan yola ¢ikarak
Tiirkiye’ nin sarsintili anlarinda ortaya ¢ikan din problemini anlamak ancak miimkiin
hale gelecektir. Bu c¢ercevede radikal din karsithgr temasiyla daha kolay
eslestirilebilecek bir ifadeyle var olan durumlarda ortaya cikan dini egitim

kurumlarimi  Kemalist c¢ercevede agiklamak zorlagsmaktadir. Devletin  din



politikalari1 bir zitlik olarak insa eden sOylemler aslinda dini talep arayisini

gayrimesru olarak ilan etme arzusundaydilar (Ozdalga, 2006: 30-32).

Bakildiginda, Cumhuriyet dénemi politikalarda dini, devletin kaydinin
disinda olarak gdsteren uygulamalar da mevcuttur. Gergekten de kurulmus olmanin
heyecaniyla var olan bazi uygulamalarin ortaya ¢ikardigi sarsinti, dinin giindelik
hayattaki gostergelerini yok etmekte mahirdir. Ortaya ¢ikan ayni kararliligin nasil
olurda laikligin belli basli unsurlariyla ¢eliski gibi goriilebilen uygulamalara firsat
verdigini anlamak zordur. Bir devletin mevcut bir din politikas1 varsa, bu politika var

olan celiskiyle beraber yasiyor olmalidir.

Basta Diyanet Isleri Baskanligi olmak iizere, din derslerinin herkes icin
zorunlu tutulmast vs. gibi hususlar laiklikle din arasindaki tezatlari, modern

Cumhuriyet’in nasil dengeledigi konusunda agiklayici isaretler sunmaktadir (Mardin,

1990: 13-15).

Diyanet Isleri Baskanligi’nin kurumsal ihdasi olmak iizere Imam Hatip
Okullar ve ilahiyat Fakiiltelerinin kurulusu, din derslerinin kademeli de olsa belli bir
zorunluluk i¢inde verilmesi gibi konularda siirdiiriilen 1srar1 aciklamaya yetmektedir.
Devletin dinle bagdasik ya da paralel iliskiler kurmak yerine dini, kontrolli bir
sekilde iktidar hizmetine sunma ¢abasiyla tanimlanabilecek temas arayislari, giderek
din alanmi giivenlikli bir zemin olarak kabullenme konusundaki beklentilere de
imkan vermektedir. Bu ¢ercevede tek partili siyasal yasam deneyimleri i¢indeki din
politikalar1 kadar ¢ok partili siyasal yasam deneyimlerindeki din politikalari da dini,
devletin ideolojik aygitlarinin bir parcasi olarak klise bir sunuma kavusturmaya
yaramigtir (Aktay, 2000: 29-30).Buradan da anlasiliyor ki; Cumhuriyet donemi
politikalar1 ya da diger bir ifadeyle Cumhuriyet dénemi ve sonrasi dini egitim; aslen

onceki geligsmelerin dogal siirecinin sonucudur.

Cumhuriyet déneminde din egitimi ve 6gretimi degisik boyutlara ulasmistir.
Medrese kuruluslarindaki modern diizenleme bir siire devam etmis fakat genel egitim
ve din egitimi 1924 yilinda yiirirlige konulan 430 sayili "Tevhid-i Tedrisat
Kanunu" ile yeni bir hiiviyet kazanmistir. Medreseler tarih sahnesinden silinirken,
Cumhuriyet'in kurulus yillarinda din egitimi konusunda koklii bir ¢6ziim aranmustir.

1920 yilinda TBMM'de goriisiilen egitim programinda Ogrencilere verilecek



egitimin "Dini ve milli" hale getirilmesi gerektigi dogrultusunda karar alinmistir.
1922 yiinda TBMM'de yaptigi konusmanin egitimle ilgili boliimiinde Atatiirk;
Cumhuriyet Tiirkiye’sinde din egitimine mutlaka yer verilecegini vurgulamistir.
Cumbhuriyet’in ilaniyla birlikte egitim birligi saglamay1 amaglayan Tevhid-i Tedrisat

kanunu ile 6nemli reformlar gergeklestirilmistir.

2.1. TEVHID-I TEDRISAT KANUNU ILE GELEN DiNi EGITIM

2.1.1. Tevhid-i Tedrisat Kanununa Dair Gelismeler

Tirkiye, Osmanli’dan devraldigi egitim sistemleri ile birligini ve
beraberligini devam ettirmeyecegi kanaatindeydi. Egitim kurumlar1 biiylik oranda
egitimin fazlalig1 lizerine kurulu olmalari, egitimde yenilik yapmayi zorunlu kildi
(Sezer, 1999: 150). 16 Temmuz 1921 Cuma giinii Sakarya Meydan Muharebesinden
kisa bir slire Oonce Hamdullah Suphi Bey’in oOnciiligiinde toplanan Maarif
Kongresi’nde Mustafa Kemal Atatiirk bir konusma yapti. Bu konusmada genel bir
durum tespitinde bulunduktan sonra Tiirk ¢ocuguna verilmesi gereken egitimin nasil

olmasi gerektigi tizerinde durdu (Sungu, 1938: 421-422).

Atatiirk, 3 Subat 1923’te Izmir’e bir ziyarette bulunmus ve halka yaptig
konusmasinda egitimde birlik girisimlerinin Onlindeki giigliigi soyle ifade
etmistir:“...Medreseler ne olacak, evkaf ne olacak dediginiz zaman derhal bir
mukavemete maruz kalirsiniz” (Sungu, 1938: 423). 1 Mart 1923’te yaptigi meclis
acilis konusmasinda Atatiirk, egitim hakkinda genel bilgiler verdikten sonra, Tevhid-

I Tedrisat’in gerekli oldugunu soyle ifade etmektedir:

“Efendiler! Evlad-1 memleketin miistereken ve miitesaviyen iktisaba mecbur
olduklari ulum ve fiinun vardir. Ali meslek ve ihtisas erbabinin tefrik olunabilecegi
derecat: tahsile kadar terbiye ve tedriste vahdet, hey’et-i ictimaiyetimizin terakki ve
tealisi nokta-i nazarindan ¢ok mithimdir. Bu sebeple Ser’iye Vekaleti ile Maarif
Vekaletinin bu hususta tevhid-i fikir ve mesai eylemesi temenniye sayandir.”(Bingdl,
1970: 50-51).
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2.1.2. Tevhid-i Tedrisat Kanunu’nun Kabul Edilmesi

Atatiirk medreseleri, toplumun c¢agdaslasmasinda ve ulusal daha c¢ok da
bilimsel egitimin Oniinde engel olarak gormiistiir. Cumhuriyetin kurulmasi ilkokul
sisteminin yeniden diizenlenmesi fikrini ortaya ¢ikarmistir. Saltanatin kaldirilmasi ve
Cumhuriyet’in ilan1 arasindaki ge¢is doneminde kadinlarin yiizde 98’i immi olmak
tizere 12 milyon niifusun ancak bir milyonu okur-yazardi. 355 bin ¢ocuk ve geng de
birbirinden ¢ok farkli egitim kurumlarina devam edebiliyordu. Goérevdeki 12 bin
ogretmenin ise ancak iig-dort bini Muallim Mektebi, Sultani, idadi mezunu, digerleri

ise ilkokul mezunu ya da medreseden yetismeydi (Bingél, 1970: 92).

Atatiirk biliylk oranda egitim yoluyla insanlarin  diislincelerinin
degistirilebilecegine inantyordu. Daha ¢ok gdz dniinde tutulan birlesmis ve tek amaci
olan egitim sistemiydi. Bu Tiirkiye Cumbhuriyeti’nin istedigi 06zelliklerde insan
yetistirebilirdi. 1924’te Meclisin birinci donem ikinci toplantisinda “Ser’iye Evkaf ve
Erkan-1 Harbiye Umumiye Vekaleti’nin kaldirilmasi” ve “Tevhid-i Tedrisat”

konularinda teklifler sunulmustu.

Ik iki maddenin kabuliinden sonra Tevhid-i Tedrisat Kanunu ele alinmistir.
Saruhan Mebusu Vasif Bey (Cinar) ve 57 arkadasinin 6nerdigi Tevhid-i Tedrisat

Kanunu’nun gerekgesi 6zetle soyleydi:

“Bir devletin genel egitim siyasetinde, milletin diisiince ve duygu bakimindan
birligini saglamak gereklidir ve bu da o6gretim birligiyle olur. Tanzimat’in ilan
edildigi siralarda ogretim birligine gecilmek istenmigse de basarili olunamamis,
bilakis bir ikilik ortaya ¢ikmistir. Bu ikilik egitim ve ogretim birligi bakimindan
birgok kotii ve sakincali sonuglar dogurmus, iki tiirlii egitimle memlekette iki tip
insan yetismeye baslamistir. Onerimiz kabul edildiginde Tiirkiye Cumhuriyeti
dahilindeki biitin egitim kurumlarinin biricik mercii Maarif Vekaleti olacaktir.
Boylece biitiin egitim yuvalarinda Cumhuriyetin irfan siyaseti, ortak bir egitim yolu
izlenecektir.”’(Sakaoglu, 1991: 23).

Atatiirk, kanunun TBMM tarafindan kabuliinden sonra Tevhid-i Tedrisat
Kanunu’nun uygulanmas: yetkisini Basvekalet’e verdi. Ismet indnii de kanunun

kabulii ile ilgili sunlari s6ylemistir:
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Seriye ve Evkaf Vekaleti ile Erkan1 Harbiye-i Umumiye Vekaleti, din ve
ordunun siyasi cereyanlarin ve miinakasalarin disinda tutulmas: gerekgesiyle
kaldirildi. Hilafet kaldirildi. Ve bu arada, ayn giin baska bir teklifle egitim birligini
saglayacak olan “Tevhidi Tedrisat Kanunu” Meclisten gegirildi. Bunlarin hepsi 3
Mart’ta, bir giin i¢inde oldu. Laik cumhuriyetin prensiplerini bu sekilde
gerceklestiriyoruz. Hemen arkasindan anayasa miizakerelerine gegildi (Inonii, 2006:
452).

Buradan hareketle goriiliiyor ki; Tevhid-i Tedrisat Kanunu’nun birinci
maddesi ile Tirkiye’deki biitin bilim ve egitim-6gretim kurumlart Milli Egitim
Bakanligina baglanmistir. Medreseler, mektepler, yabanci okullar genelde 6zel
vakiflarca kurulup istedikleri sekilde, amaglar1 dogrultusunda egitim verebiliyorlardi.
Kanunun ikinci maddesi asil egitim-6gretim birligini saglayan madde olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Bu maddeye gore Ser’iye ve Evkaf Vekaleti veya 0zel
vakiflar tarafindan yonetilen okullar Milli Egitim Bakanligina bagland:.

2.1.3.Tevhid-i Tedrisat Kanunu’nun Uygulanmasi

Bu yasa Meclisten ¢iktiktan sonra, yagama uygulanip uygulanmamast ile ilgili
olarak Maarif Vekili Vasif Bey gorevlendirildi (Ergiin, 1982: 52). Bundan 6nce
iilkede 29 adet Dariilhilafe Medresesi vardi. Bakanin ilk yaptigi, diinyanin her
yerinde ilkdgretimin yalnizca Bakanlik okullarinda verildigini belirterek medreselere
baslarken okutulan hazirlik kaldirildi. Buralarda okuyan 6grenciler yaslarma uygun
olan Ogretim programlarina kaydedildi. Kapatilan kurumun yerine amaci sadece
imam ve hatip yetistirmek olan Imam-Hatip Okullar1 kuruldu. Bu okullarin
programlarint Bakanlik hazirladi. Her yil sayilari azalan bu okullar 1929-1930
ogretim yilinda tamamen kapatilmistir. Dini bilgiler lizerine uzman yetistirmek i¢in
Istanbul Darulfiinunu’nda agilan Ilahiyat Fakiiltesi de iiniversite reformundan sonra

kapatildi (Ar1, 2002: 188).

Bunun yaninda vilayet, kaza ve kdylerde ilkdgretim diizeyinde egitim veren
479 adet Medaris-i ilmiye vardi. Programi, kadrosu ve simifi olmayan, resmi

denetimleri yapilmayan bu okullar Bakanin 11 Mart 1924’te verdigi emirle
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kapatilmaya baslandi. Bunlarin 6grencileri ilkokullara kaydedilecek, miiderrislerden

gerekli niteliklere sahip olanlar da din dersi 6gretmeni olabilecekti (Ari, 2002: 18).

Tevhid-i Tedrisat kanunu ile asagi yukar1 7.000 yetim ¢ocugu barindiran
Darii’l-eytamlar da Bakanliga baglandi. Bunlarin durumu bakana “Olmasalar, daha
iyi olurdu” dedirtecek kadar kotiiydii. Bakan, buradakilerin hepsinin demirci veya
kunduract olamayacaklarini, yetenekli olanlarin sonuna kadar okutulacagin
belirtiyordu (Ergiin, 1982: 54). Tiirk hiikiimeti kendi okullarina uyguladig: bu tutumu
tilkedeki yabanci okullara da uyguladi. Yeni Tiirkiye Cumhuriyeti kendi sinirlar
icinde hicbir dinin ve mezhebin propagandasinin yapilmasint istemiyordu. Azinhk
okullarinda tarih, cografya, yurt bilgisi ve Tiirkge gibi dersler koyularak Milli Egitim
Bakanligina bagliliklarinin denetlenmesi benimsendi. 1926 Martinda da bakanlhik bu
okullarin uyguladiklart bazi gelenekleri kaldirarak bu kurallara uymayan okullar
kapatildi (Ar1, 2002: 189).

Yasa ¢ok fazla radikaldi ki, baslangigta askeri ortaokullar ve liseler bile
Maarif Vekaleti’ne baglandi (Sakaoglu, 1991: 24). Buradaki dgretmen subaylardan
bazilarinin da lise 6gretmeni olarak istihdamlar: gergeklestirildi. Fakat askeri okullar
22 Nisan 1925 tarih ve 637 sayili bir kanunla tekrar Milli Savunma Bakanligina
baglandi. Bu kanun 6grenciler arasinda ayrim yapilmasini engellemeyi amaglamstir.
Egitimde esitlik alaninda ¢ikarilan bir diger kanun da 1926’da ¢ikartilan 822 sayili
kanundur. Bu kanun lise ve ortaokul &grencilerinin gilindiizlii olanlarindan {icret
alinmamasi hakkindadir. Ayni yil icinde g¢ikarilan 915 sayili kanun, parali yatilh
ogrencilerin yarisinin parasiz yatih kabul edilmesini ve siniflarini gegmek sartiyla

yatililiklarinin devam etmesini karara baglamistir (Oymen, 1965: 25).

Sakaoglu’na (1991: 26) gore yasanin temel amaci ilk, orta ve lise diizeyindeki
yeni Kusaklara ortak bir milli kiiltiir vermek, kusaklari farkli akimlarin ve gortislerin,
maksath yetistirme ve emellerinden uzak tutmakti. Bu da ancak, tiim okullarin Milli

Egitim Bakanligi’na baglanmasi ile olurdu.

2.1.4.Tevhid-i Tedrisat Kanunu ve Din Egitimi

Tevhid-i Tedrisat Kanunu’ndan sonra Meclis’te medreselerin kapatilmasiyla

ilgili tartismalar ¢ikmistir. Yusuf Akgura gibi diisiintirler medreseleri kapatmamay,
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adlarin “Hakimiyet-i Milliye Medreseleri” olarak degistirmeyi ve fakir 6grencilerin
buralarda devrimci birer din adam: olarak yetistirilmelerini Gnermistir. Ancak
Mustafa Kemal bu fikri benimsememis ve medreselerin kapatilmas: igin gerekli

emirleri vermistir (Basgoz, Wilson, 1968: 80-87).

Ogretimin birlestirilmesi yasasinin ¢ikarilmasindan bir siire sonra Egitim
Bakan1 Vasif Bey, “Egitim Bakanligi’nin elindeki ilkokullarin higbirinde meslek
dersleri okutulamayacagi, bunun 6gretimin birlestirilmesi ilkesine aykiri olacagi”
gerekgesi ile medreseleri kapatmistir. 1924°te kapatilan 479 medresede 18.000
medrese Ogrencisi bulunuyordu. Bunlardan ancak 6.000’i gercekten medrese
ogrencisiydi. Geri kalanlar kayitlarini yaptirip askerlikten kagtiktan sonra, islerinde
caligiyorlardi (Basgoz, 1999: 82).

Tevhid-i Tedrisat Kanunu sonrasinda medreselerin kapatilmas: egitim ve
ogretimde bir aksamaya neden olmadi. Ciinkii medreselerin gorevini mektepler
{istlenmisti. Kanunun 4. maddesine dayanilarak Imam- Hatip Okullar: ve Ilahiyat
Fakiiltesi acildi, Kur’an Kurslar1 Diyanet Isleri Baskanligina bagh olarak varligin
stirdiirdiic  (Giirtag, 1982: 100-101). Maarif Vekili Vasif Bey, “medreselerin
kapatilmasinin yanilg: oldugu ve medreselerin kapatiimasiyla ilgili kisisel tavir
takindig1” seklindeki elestirilere karsilik olarak medreselerin neden kapatildigina dair
aciklamalar yapmistir. Vasif Bey’in beyanatlarina gore yonetmeligi ve kadrosu
bulunan 29 Daru’l- Hilafe Medresesi vard: ve bu medreselerdeki 6grencilerin yaridan

fazlasi hazirlik kisminda kayith bulunmaktaydi.

Medreselerin kapatilmasiyla buralardaki 6grencilerden yaslar1 uygun olanlar
uygun Ogretim yerlerine almacaktir. Hazirlik siniflarinin yerine Imam ve Hatip
Mektepleri agilacaktir. Bunun diginda vilayet, kaza ve kdylerde bulunan ve sayilar
479 tane olan Medaris-i ilmiyeler de kapatilacaktir. Bahsi gecen 479 medreseye
kayith olanlarin sadece iicte biri gergekten ogrenciydi. Geri kalanlar ise kayit
yaptirarak askerlikten kurtuluyorlar ve baska mesleklerle ugrasiyorlardi (Korukgu,
2001: 3-5).

Bu arada Adalet Vekili Necati Bey’in ser’i mahkemeleri kapatmasi iizerine
Vasif Bey de Mekteb-i Kuzat’t kapatiyordu (Ergiin, 1982: 30). Bakan’in

“medreselerin bir anda ve tamamen kapatilmasi emri” iilkede hi¢ vakit
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kaybedilmeden uygulanmaya bagsladi. Bu yasanilanlar basinda tartigmalar ortaya
cikarmigtir. Gazetelerde c¢ikan yorumlarda Bakanmm hakli ya da haksizligi

ispatlanmaya ¢alisilmistir.

Medreselerin kapatilmasina kars1 ¢ikan kesimin elestirilerinde sunlar yer
almaktadir:  “Tevhid-i Tedrisattan gaye yalnizca, Tiirkiye Cumhuriyeti sinirlart
icerisinde yer alan egitim ve ogretim kurumlarinin Maarif Vekaletine baglanmasidir.
Maarif Vekilinin yaptigi gibi programlarda mevcut olanin yerine, farkh
uygulamalarin getirilmesi degildir. Medreselerin kapatildigi 1924 yihinda Imam-
Hatip mektepleri acildi. 1924 Nisan baslarinda Adana ve Konya imam-Hatip okullar:
ogrencileri, lise ve ogretmen okullarina gegmek istemisler; Bakan da bunlarin

hepsinin liselere alinmas igin talimat vermistir.” (Ergiin, 1982: 52).

2258 dgrenciyle 6gretime baslayan Imam-hatip mekteplerinin sayisi, 1925°te
26’ya, 1926°da 20’ye, 1928 yilinda 2’ye diigsmiistiir.1928’de 6grenci sayisi iki okulda
toplam 287 kisiydi. Bu okullar 1931°de tamamen kapandi, bu durum 1949 yilina
kadar siirdii. Imam- Hatip Okullarinin tamamen kapatiimasiyla birlikte ilahiyat
Fakiiltesi disinda din 6gretimi yapan kurum kalmadi. Bu durum laiklik karsitlari i¢in
bir propaganda araci olarak kullanildi (Dogan, 1999: 165). Ancak bu durum
cogunlugu Miisliimanlarin olusturdugu bir toplumda 6nemli bir ihtiyacin karsiliksiz

birakildigi anlamina da geliyordu.

Maarif Vekaleti, laik bir iilkenin egitim ve dgretiminde dini derslerin devletin
eliyle okutulmasinin laiklige aykir1 oldugunu ifade etmektedir. Bu diislinceden dolay1
1927°de program degisikligi yapilip Arapca ve Farsca gibi dogu dilleri ortaokullarin
ve liselerin programindan ¢ikarilmistir. Sadece kdy okullarinda inanglarin bos
olmamasi diigiincesiyle din dersleri verilmistir. Koy ilkokullarinda yalnizca haftada
bir saat din dersi mevcut olmus, bu derste de Tanri’nin birligi ve Peygamberin hayati
cocuklara ogretilecekti. Bu konularin disinda ¢ok c¢alismak, hayirli insan olmak,

diger insanlarla iyi ge¢inmek gibi konular igslenecekti (Basgdz, Wilson, 1968: 83).

Bir taraftan bunlar yapilirken diger taraftan Ilahiyat Fakiiltesi, 1924 yilinda
Istanbul Universitesi’nde acilmistir. Acildigi yil 224 6grencisi olan Ilahiyat
Fakiiltesi’nin 6grenci sayisi, 1933 yilinda 20’ye disti. O yil yapilan {iniversite

reformuyla Ilahiyat Fakiiltesi kapatildi. Bunun yerine Islam Inceleme Enstitiisii
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kuruldu. Bu enstitiideki Serafettin Efendi Diyanet Isleri Reisligi’ne atand: ve iki hoca
da emekliye ayrildi. Bunun iizerine 6grenci yoklugu da gerekge gosterilerek, 1936
yilinda tamamen kapatildi. Bu durum, 9 Mayis 1949°da Ankara Universitesi’ne bagh
bir ilahiyat Fakiiltesi ag1lincaya kadar siirdii (Ertan, Kiiciik, 1976: 44-48).

Bunlara ek olarak 1925 yilinda da tekke, tiirbe ve zaviyelerin kapatilmasi
tizerine Maarif Vekili Hamdullah Suphi, Maarif Miidiirliiklerine telgrafla gonderdigi
emirde, kapatilan kurumlarin muhafaza ve yonetimi hakkinda yonetmelik gelinceye
kadar biitiin tekke, zaviye ve tlirbelere Maarif Miidiirlerinin bakmasini istemistir.
Tevhid-i Tedrisat Kanunu’nun 4. madde disindaki maddelerinin uygulanmasinda ¢ok
fazla sorun yasanmamistir. Ancak kanunun kabul edilmesiyle birlikte Tiirkiye’de din
egitimi sorun haline getirilmistir. Ozellikle eski diizeni savunanlar medreseleri ve
Imam- Hatip Okullarim siyasal tartismalarin icine ¢ekmislerdir (Sarpkaya, 2002:
128-129). Ancak din egitimi konusundaki s6z konusu boslugun kendisi basl basina

bir arastirma konusudur.

Tevhid-i Tedrisat Kanunu sonrasi dini egitimdeki diizenlemelere bakildiginda
Imam-hatip okullar1 6n plana ¢ikmaktadir. imam-hatip Okullar: yiiksek &grenim
seviyesinde din adam yetistiren okullarin kaynagidir. Bu okullar olmadig: takdirde
yiiksekogrenim seviyesinde din adami yetistirecek fakiilte ve yiiksekokullara
kaydolacak &grenci bulmak imkansiz olacaktir. Imam-Hatip okullarinin agilis tarihi
1924°’ten ziyade 1913 olarak kabul edilirse daha dogru olur. Ciinkii 1913 yilinda
kurulan imam-Hatip Medreselerinin fonksiyonu ayn: idi. iImam-Hatip Medreseleri
Camilere imam ve hatip yetistirme amaciyla agilan okullar oldugundan o dénemde
fazla ragbet gormemistir. Bu nedenle bu okullar Vaizler Medresesi ile birlestirilerek
Medresetiil-irsad adin1 almislar ve 1924 yilina kadar bu adla egitim vermeye devam
etmislerdir. Bu okullarin ragbet gérmeme nedenleri ise o yillarin savas yillari olmasi

ve bu okullarin gelecek vaat etmemesidir (Dinger, 1974: 10-11).

Dar’iil Hilafet-iilAliyye Medresesi ve Medrese-tiill Miitehassisin; Ikinci
Mesrutiyet doneminin Hukuk Fakiiltesi Miiderrislerinden olan Mustafa Hayri Efendi
1911-1912 yillarinda Evkaf nazirliginda bulunmus ve 1913 yilinda Seyhiilislamliga
atanmisti. Medreselerin slah edilmesi gerektigini diisiinen Mustafa Hayri Efendi,

“Islah-1 Medaris Nizamnamesi” adini tasiyan bir proje hazirlayarak hiikiimete 1

16



Ekim 1913 tarihinde kabul ettirdi. Bu nizamname ile istanbul’daki tiim medreseler
“Dar’iil Hilafet-iil Aliyye” adi altinda birlestirildi. Her bolimde egitim dort yil
olmak iizere toplam oniki yildi. Ayrica bu okullarin yiiksekokul kismindan mezun
olanlarin devam edecegi Medrese-tiil Miitehassisin kurulmustu. Bu okulun egitim

stiresi iki y1ld1 ve ileri diizeyde din egitimi veriyordu (Dinger, 1974: 16).

Istanbul disindaki tiim medreseler tasra medreseleri ad1 altinda toplanmastir.
Bu okullarda verilecek egitim igin yeni bir program yapilmis ve egitim siireleri 5 yil
olarak belirlenmisti. Bu yeni program 1914-1915 egitim-6gretim yilinda deneme

olarak uygulanmaya baslandi.

Mustafa Hayri Efendi’nin hazirladigi nizamnameye dayanilarak halka dinini
anlatabilecek ve vaazlar verebilecek insanlar yetistirmek amaciyla Medresetiil Vaizin
isimli egitim kurumu agilmigtir. Egitim siiresi ti¢ y1l olan bu okullar kisa 6miirlii oldu
ve daha sonra imam- Hatip okullar: ile birlestirilerek Medrese-tiil irsad adini ald:
(Dinger, 1974: 17).Imam-Hatip yetistirmek iizere 1913 yihinda kurulan Medrese-tiil
Eimmevel Huteba isimli okullar savas yillari olmasi sebebiyle ilgi gérmemis ve kisa

siire sonra Medrese-tiil Vaizin ile birlestirilmistir.

Vaizler Medresesi ile imam-Hatip Medreselerinin birlesmesiyle Medrese-tiil
Irsad adiyla yeni bir medrese kuruldu. Bu medresenin vaizler subesinde egitim ii¢ yil,
imam-hatip subesinde ise iki yil olarak kabul edildi. Bu okuldan mezun olanlar, kara
ve deniz askeri birliklerinde imamliklara; vilayet ve kazalarda ise vaizliklere tayin
oldular. Bu okullar 3 Mart 1924 tarihli Tevhid-i Tedrisat Kanunu’na kadar
varliklarini siirdiirdiiler. Bu tarihten sonra Medrese-tiil Irsad ve Tasra Medreseleri

kapatilarak yerlerine imam-Hatip Okullar: kuruldu (Dinger, 1974: 18-19).

Tevhid-i Tedrisat Kanunu sonrasi Imam-Hatip Okullar: ise; medreselerden
farkl1 olarak bir meslek okulu olarak kurulmusglardir. Bu okullarda, dort yillik egitim
stireleri boyunca ortaokul derslerinin yani sira meslek dersleri de okutulmaktadir
(Okutan, 1983: 16). Darii’l- Hilafe Medreseleri 6grencilerinden isteyenler sinava tabi
tutuldu ve sinav sonucunda basart durumlarina goére dort gruba ayrildi. Bu gruplar
1923-1924 egitim dgretim yilinda Imam-Hatip Okullarma gegerek, bu okullarin birer

stnifint olusturdular. Kanun 1924 yilinda ¢ikarilmasina ragmen bu okullar ayni il
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mezun verdiler (Ocal, 1994: 16). Boliim icerisinde de deginildigi gibi yapilan

reformlar yeni bir din anlayisini, laiklik ile beraber karsimiza getirmektedir.

3. YENI DIN EGITIMI VE LAIKLIK

Tiirkiye’de laiklik konusunun Osmanlidan giliniimiize kadar uzanan bir
gecmisi vardir. Cumhuriyet Tirkiye’si Miisliman bir topluma sahip oldugu halde
laik bir devlet diizeni kurabilmis bir tlkedir. Bakildiginda Tiirk devletinin laikligi
benimsemis olmasi bir sorun olarak goriilmemelidir. Sorun olarak goriilmesi
gereken, s6z konusu laikligin Tiirkiye’de ger¢ek anlamda; din ve devlet islerini ne
kadar birbirinden ayirabildigi, din ve vicdan 6zgiirliigiinii ne kadar saglayabildigi,
dinsel kurumlarin kendi islerinde ne kadar 6zgiir davranabildigi, ayni sekilde devletin

dini alant ne kadar 6zgiir birakabildigi ve toplumun birligi ne kadar benimsedigidir.

Ulkenin; sosyal, siyasal, ekonomik ve kiiltiirel agidan Avrupa toplumlar:
seviyesine yiikselebilmesi i¢in Batililasmay: gerekli goéren bu kadro hareketi, ise,
Tiirk toplumunu geriye gétiiren ve degisim Karsisinda direng gdsteren siyasal Islam’1
ehlilestirmeyle baslamistir. Ciinkii reformcu akim, Osmanli’nin geriliginden sorumlu
olan yapilarin basinda din olgusunu gérmiistiir (Mardin, 1992: 97). Ayrica devlet,
dini, kendi haline birakarak, ona 6zerklik tanirsa, yani laiklik ilkesini geregi gibi
uygularsa, ilerde bunu istismar edecek ve rejimi degistirilebilecek fundamentalist
akimlarin ortaya ¢ikabilecegine de inanmistir. Bundan dolayr modern Tiirkiye nin
kurulusundan beri din, laik devletin otoritesine tabi kilinmaya ¢alisilmigtir. Devlet
ayrica dine, tarihe gomiilmiis bir inang veya ¢agdis1 bir anlayis olarak degil, her sey
gibi modernlestirilmesi gereken bir olgu olarak bakmistir. Sayet din hurafelerden
arindirtlirsa o zaman toplumsal ahlak: ve vicdanlar: “tertipleyecek” bir kurum olarak
islev gorebilecegine de inanildi. Nitekim devrimin ilk yillarinda camilere ayakkabi
ile girilmesi, oturma siralarinin konulmasi, org ¢alinmasi, ezanin Tiirkgelestirilmesi,
dini, sekiiler bir ideoloji haline getirme ve millilestirme g¢abalarinin bir yansimasi
olarak goriilebilir (Bora, 1999: 118-119).

Cumhuriyetci elit tarafindan, “Anadolu’nun dama tahtasina benzeyen dini
yapist, hi¢ s6z edilmeden reddedildi. Bu ideolojiyle beslenen yeni kusaklar da yerel,
dini ve farkli etnik yapilari gereksiz kalintilar olarak gordiiler. Atatiirk, boylelikle
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“politik harekete gecirme ya da toplumsal yapiya iliskin koklii degisikliklere girisme
araciligiyla basaramadig: seyi, ideoloji ile yapmaya calisti. Bu ideolojiye aktarilan
cok agir bir yiiktii.” (Mardin, 2000: 94). Bugiin zihni noktada ideolojiyle aktarilan bu

roliin yiik olarak basarili olamadigini sdylemek miimkiindiir.

Tirkiye’de ogretimin laiklestirilmesi i¢in fikri sahadaki hazirliklar
Cumhuriyet 6ncesinde yapilmis, ancak Cumhuriyet devrinde gergek laik ogretim
mimkiin olmustur (Eroglu, 1987: 289). Tevhid-i Tedrisat Kanunu ile egitimin
laiklesmesi siireci hizlanmistir. Egitimin laiklesmesi konusunda yapilan yenilikler

sunlardr:

1927°de Tiirkiye’de sadece Miisliimanlarin yasamadigi, baska dinlerden
insanlarin da bulundugu gerekgesiyle ilk, orta ve liselerden din dersleri kaldirildi
(Sakaoglu, 1991: 27). Ayrica Arapca ve Farsca gibi dogu dilleri de okul
programlarindan ¢ikarildi, ancak koylerde yasayan halkin bos inanglardan
arindirilmasi igin koy ilkokullarindaki din dersleri devam etti (Sarpkaya, 1998: 46).

Seriata dayali eski hukuk diizeni yerine ¢agdas hukuk diizeni kabul edildi.
1926 yilinda Isvigre’den alinan Medeni Kanun ile kadinlar, sosyal yasamda erkekler
ile esit haklara sahip oldular (Eroglu, 1987: 302-303).

Yeni Tiirk alfabesinin 1928 yilinda kabul edilmesiyle egitim alaninda 6nemli
bir adim atti. Ciinkii eski yaz1 eski toplumun ve kiiltiiriin, dolayisiyla eski siyasal

iktidarin da ayrilmaz bir pargasiydi (Kongar, 1972: 68).

Laik egitime giden yolda énemli bir asama da karma egitime gegilmesidir. ik
olarak hukuk ve tip fakiiltelerinde baslayan karma egitim, 1927-1928 6gretim yilinda

ortaokullarda, 1930’lardan sonra da liselerde uygulanmaya baslandi.

1928 yilinda anayasadan “Devletin dini, din’ilslam’dir.” maddesi kaldirild ve
1937 yilinda diger ilkelerle birlikte laiklik ilkesi anayasaya girdi. Boylece bilimsel
egitimin oniindeki 6nemli bir engel ortadan kaldirild: (Sarpkaya, 1998: 50).
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4. TEK PARTIi DONEMINDE DIiN EGITiMi VE TOPLUMSAL
YENILIKLER (1930-1946)

4.1. TEK PARTI DONEMINDE DIN EGIiTiMI

Cumhuriyetin kurulusundan 1946’ya kadar Cumhuriyet Halk Partisinin
denetiminde “tek parti yonetimi” egemen olmustur. 1946’da ¢ok partili rejime
gecilmesine ragmen, tek parti donemi ideolojisi ve devlet kademelerindeki baskisi
uzun siire devam etmistir. Ankara’da 1920’de kurulan Birinci Meclis, toplumun
degisik kesimlerinin temsil edildigi nispeten demokratik ve ¢ogulcu bir yapiya
sahipti. Bu yap1 savas bitince yapilan tasfiyelerle giderek bir tek parti yonetime
dontigmiistiir. 1 Nisan 1923’de sec¢imlerin yenilenmesine karar verilmistir.
Miidaafay-1 Hukuk grubu baskani Mustafa Kemal, se¢im dolayisiyla yayimladig
bildiride, TBMM’nin gorevini biiyiik 0Olglide yerine getirdigini ve bu nedenle

se¢imlerin yenilenmesine karar verdigini agiklamistir (Karatepe, 2011: 15).

Secimlerin yenilenme kararindan sonra, hiikiimetin amaci devletin ve
toplumun dini olarak giiglenmesini saglamak olan degisimler ortaya ¢ikarmistir. Bu
degisimlerde Tek Parti iktidarmin rol aldig1 géz oniindedir. Ikinci Diinya Savasi’nin
ardindan degisen bolgesel ve uluslararast dengeler Tiirkiye'yi zorunlu demokrasiye
gotiirmustlir. Tirkiye i¢inde Tek Parti iktidarina karsi ¢ikan toplumsal gruplarin
muhalefeti, siyasal anlamda yeni ¢izgilerin var olmasina ortam hazirlamigtir. Siyaset

Tek Parti’nin var oldugu tabandan daha genis toplumsal tabana yayilmistir.

CHP’nin iktidarlig1 elinde tuttugu doneme Tek Parti Donemi denilmektedir.
Tek Parti Donemi, sadece siyasal olarak eski rejimin yerini yeni rejimin almasi veya
iktidarin degigmesi demek degildir. Bunun yaninda kisa ve gegici bir siireci ifade
etmez. Bu donem, iktidarin toplumsal degisimleri kendi eliyle yonlendirdigi rejimin
yaninda yeni kimliklerin insa edildigi otoriter siireci de i¢ine alir. Tek Parti’nin
ideolojisi yalnizca iktidarda bulundugu déneme bagli kalmamis, Cumhuriyetten
sonraki siyasal kiiltiiriin de olusmasina zemin hazirlamigtir. Mete Tuncay'in da ifade
ettigi gibi; CHP'nin tarihi, Cumbhuriyet’in genel siyasal tarihinden ayrilamaz

(Tuncay, 1983: 2019).
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Asker ve sivil biirokratlarin, kismen de esrafin olusturdugu CHP iktidar
toplumsal doniisiimii tasarlayan, uygulayan ve koruma altina alan politikalarin tek
uygulayicisi olmustur. Bir bagka ifade ile halk iradesi yerine segkinlerin halki terbiye
etme ve toplumu déniistiirme ideolojisi devam etmistir. inkilaplarla birlikte giinliik
hayatin sinirlarina dahil edilen modernlesme projesi sivil muhalefetin dogmasina da
firsat tanimamistir. Cumhuriyet doneminde de muhalefet hos kargilanmamis, zaman
zaman rejim tehlikesi veya karst devrim hareketi olarak algilanmistir. Boylece
seckinci gelenek kendi modernlesme anlayisini tamamiyla gergeklestirebilecegi
siyasal zemini olusturmustur. Ali Yasar Saribay Tek Parti iktidarinin seckinci
tutumunu, "Halka dayandirilmak istenen egemenlik anlayist devlet seckinlerinin
tanimladig1 kesimlere inhisar ettirilmis, bu da siyaseti dar bir ¢evrenin isi haline
getirmistir" sdzleriyle ifade etmektedir. Iste Tek Parti iktidar1 bu dar seckin gevreyi
ifade etmektedir. Sina Aksin'in deyimiyle CHP, yonetenler sinifinin partisidir (Aksin,
1983: 2037).Tek Parti Doneminde siyasi iktidar Cumhuriyet Halk Partisi'nin
tekelindedir. CHP kurulusundan 14 Mayis 1950'de yapilan genel segimleri

Demokrat Parti'nin kazanmasina kadarki siirecte egemen parti konumunda kalmastir.

Biinyesinde CHP'li milletvekilleri de tasimasina ragmen CHP'lilerin
elestirilerinden ve ithamlarindan kurtulamayan Serbest Cumhuriyet Firkas: kisa siire
icinde hi¢ de kiiglimsenemeyecek bir toplumsal taban olusturmayir basarmistir.
Yoksulluk ve agir biirokratik baskidan bunalan insanlarin Serbest Cumhuriyet
Firkasi’na olan tevecciihii 1930 yilinin Ekim ayinda yapilan belediye se¢imlerinde
meyve vermistir. Bazi yorelerde SCF adaylarinin se¢imi kazanmasi CHP'lileri
endiselendirmistir. SCF'nin basarilart karsisinda gerek mecliste gerek basinda
SCF'liler aleyhine elestiriler ve ithamlar artmaya baglamis, zaman zaman iftiralara
kadar uzanmistir. SCF'nin gelmis oldugu nokta CHP'liler tarafindan yalnizca kendi
parti iktidarlarina yonelik bir tehdit olarak degil, dogrudan dogruya rejime yonelik
bir tehlike olarak yorumlanmistir. Bu algilama SCF ve taraftarlarinin resmi agizlarca
"miirteci", "serseri", "saltanatc1", "rejim diismani”, "vatan haini" gibi kavramlarla
tanimlanmasina neden olmustur (Agaoglu, 1994: 226). Basinin da SCF aleyhine tavir
almasiyla birlikte SCF rejim mubhalifi bir parti konumuna diismiis ve kendi kendini

feshetmek zorunda kalmistir.
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Serbest Cumhuriyet Firkasi’nin kapatilmasindan sonra CHP'nin parti-devlet
biitinlesmesini saglamaya yonelik politika takip ettigi, parti ilkelerinin giderek
devlet ilkeleri haline geldigi goriilmektedir. Bu donemden sonra CHP artik bagka bir
siyasal Orgiitlenmenin viicut bulmasina miisaade etmemistir. Kendisinden farkli
diistinen veya kendisine alternatif olabilecegini diistindiigli dernekleri, CHP
politikalarini elestiren basin-yayin organlarini ve CHP catis1 disinda faaliyet gosteren
sivil orgiitleri kapatma yoluna gitmistir. Mahmut Gologlu'nun deyimiyle, ¢ok orgiitli
sosyal diizen anlayisinin yerine Tek Partiye bagl, tek orgiitli sosyal diizen

anlayiginin getirilmesi yoluna gidilmistir (Gologlu, 1974: 7).

Tek parti donemine degindikten sonra, bu donemin dini egitim politikalarina
bakmak gerekir. Burada hilafet meselesi karsimiza ¢ikmaktadir. Rauf Orbay, gerek
Cumbhuriyetin ilam1 sirasinda ve gerekse hilafetin kaldirilmasi esnasinda gosterdigi
mubhalefet ile en azindan cumhuriyet karsit1 ve hilafet¢i bir siyasi kisilik olarak
tanimlanmistir. Ankara Hiikimeti, Tiirklere Kur’an-in terclimesini okutmaya mecbur
birakmistir. Bu konu hakkinda sorulan suali Orbay soyle yanitlamistir: “Bunda bir
zarar gérmiiyorum, Kur’an-1 Arap¢a okumayanlarin terciimesini okumalari memnu
olmadigindan dolayr Ankara hiikiimetinin bu yoldaki hareketini tasvip ediyorum.”

(Kogak, 2011: 25-26).

Dini egitim politikalarinin icerisinde kisaca deginilmesi gereken bir siireg
mevcut olmustur. Bu siireg Atatiirk’{in 6liimiinden sonra "Milli Sef Donemi" (1938-
1945) olarak adlandirilan siirectir. Bu siire¢ Ismet Indnii'niin Cumhurbaskanligi ve
CHP genel baskanligi gérevini yiiriittiigii bu donemin ilk yillarinda siyasette degisen
pek bir sey oldugu sdylenemez. CHP c¢atis1 disinda politika iiretebilmek, muhalefette
bulunmak yine miimkiin olmamistir. 26 Aralik 1938 tarihinde gerceklestirilen CHP
tiizik degisikligiyle "partinin degismez Genel Baskam" ilan edilen Ismet Indnii
siyasette dogrudan etkili bir role sahipti. Ismet Indnii'niin Milli Sef oldugu bu
donemde Tiirkiye'nin siyasi durumunu CHP'nin su slogani 6zetlemekteydi: "Tek

Parti, tek millet, tek lider." (Kunter, 1942: 13).

Milli Sef Donemine genel bakildiginda, egitimin ¢agdas ve laik olgiilerde
yapilabilmesi i¢in devlet eliyle gerceklestirilmesini ongéren 3 Mart 1924 tarihli

Tevhid-i Tedrisat Kanunu’na ve Arap harflerinin yerine Latin harflerinin
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kullanilmasini 6ngéren 1 Kasim 1928 tarihli ve 1353 Sayili Tiirk Harflerinin Kabul
ve Tatbiki Hakkindaki Kanun’a muhalif hareketler, glivenlik gii¢lerinin siki takibine
almmistir. Ornegin, 1 Kasim 1935 ve 30 Kasim 1936 tarihleri arasinda cesitli illerde
35 kisi gizli bir surette Arap harfleri ile tedrisat yapmak sugundan yakalanip adliyeye
sevk edilmislerdir (EGMA, 1937: 368).

Yakin tarihimizde uzun siire tartismalara neden olmus, gliniimiizde bile siyasi
tartismalara kaynaklik eden ve Milli Sef doneminde, halkin giivenlik giicleriyle sikca
kars1 karsiya geldigi konularin bir digeri de Ezanin ve Kur’an’in Tiirk¢e okunmasi
uygulamasi olmustur. Tiirk¢e ezan-kamet uygulamasi daha ilk giinlerden itibaren
cesitli direnmelerle karsilasmistir. Bu uygulamaya ilk kitlesel tepki 1 Subat 1933'te
Bursa'da goriildii. Bundan sonraki siirecte ezanin Tiirk¢e okunmasi i¢in ¢ok siki
tedbirler alinmasina ragmen {ilkenin bazi yerlerinde ezan yine Arap¢a okunmaya
devam etti. Bu yeni uygulamanin tiim Tiirkiye’de tatbiki hayli zaman aldi. Daha
dogrusu bunda tam bir basari saglanamadi. Ancak Tirk¢e ezan uygulamasina
gosterilen tepkiler incelendiginde, Bursa olay1r disinda dikkate deger bir kitle
gosterisi ve toplumsal olay yasanmadig1 ve yasagi ¢igneyenlerin bu tepkilerini kisisel

eylemlerle gosterdikleri goriilmektedir.

Emniyet Genel Miidiirligli arsiv kayitlarinda ve basin organlarinda yasagi
cigneyenler hakkinda yapilan islemlerle ilgili birgok olaya rastlamak miimkiindiir. i1k
uygulamaya gegildigi tarihten itibaren baslayan yasak karsiti eylemlerin, Atatiirk’{in
vefatindan kisa bir slire dnce de devam ettigi ve bircok insan hakkinda islem
yapildig1 goriilmektedir. Bu konuda emniyet arsivlerinde yer alan olaylardan bir ka1
sOyledir: Isparta’da Uzun oglu Ahmet Usta’nin evinde okutulan bir mevlit esnasinda
Arapca tekbir alan Hilmi Aldeddin isimli sahis adliyeye sevk edilmistir. Bayburt
ilgesi Ulu Cami miiezzini hasta olmasi dolayisiyla 15 Subat 1938 giinii sabah
namazina gelen cemaatten mezkir ilgeden Siikrii Yildiz, Arapga ve Tiirk¢e karisik

olarak kamet getirdiginden dolay1 savciliga sikayet edilmistir (EGMA, 1938: 47).

Milli Sef doneminde de yasaga ragmen ezani Arapca okumakta israr edenler
oldugu goriilmektedir. Ancak bu konuda tavizsiz bir politika giidiilmiis ve yasak kat1
bir sekilde uygulanmistir. Bu cercevede Arapca ezan yasagina karsi gelen bircok

insan tutuklanarak muhtelif cezalara carptirilmustir. Ornegin, Silivri kazasimin
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Seymen koyiinde ziraat memuru Behget, Arapca kamet getirmekten 1 glin hapis
cezasina carptiritlmistir. Yozgat’in Bogazliyan kazasinda Biiylik Camii’nde Bayram
namazinda Arapga tekbir getiren Ali Gence’nin kasti olmayip yanlislik neticesi
okuduguna kanaat getirilerek takibat icrasina mahal olmadigina karar verilmistir

(EGMA, 1940: 523).

Ancak tiim yaptirimlara karsin, yasagin ¢ignenmesi devam etmis, Ozellikle
giivenlik giiglerinin ulasmakta zorluk ¢ektigi yerlerde Arapga ezan okunmaya devam
etmistir. Ornegin 1945 yilinda dogu illerinde teftis yapan bir polis miifettisi,
Bingol’de koylerde hala Arapca ezan okunmaya devam edildigini sOylemektedir

(EGMA, 1945: 231).

Milli Sef donemi, diger siyasi akimlarda oldugu gibi Islamc1 akimlar iizerinde
de sik1 bir takibin yasandigi, orgiitlenme yollarinin kapatildig1 ve yasalarin tavizsiz
sekilde uygulandig1 bir donemdir. Zaman zaman halkin dini hislerinden istifadeye
kalkan sahislara surada burada tesadiif edilse de, bu nevi sahislar eski yani ihtiyar
nesil arasinda oldugundan bunlar1 zaman kendiliginden silip siipiirecektir diye
diisiinenler varsa da, devrim kanunlarina ve laiklik uygulamalarina aykir1 faaliyetler
giivenlik kuvvetlerince ¢ok siki bir sekilde takip edilmistir (Tungay, 1978: 1926).
Gerek Cumhuriyet’in ilanindan itibaren gerekse Milli Sef doneminde siki bir sekilde
takip edilen bu uygulama ve cagdaslasma programi, “toplumun gelenek¢i kesimlerini
olduk¢a tedirgin etmistir." Bu nedenle devrim kanunlar1 ve ¢agdaslasma yolunda
atilan adimlar1 korumak amaciyla Milli Sef déneminde yapilan uygulamalar, Islamci
kesim tarafindan bir “zuliim ve yikilig” (Hakikat, 2002: 10-12) hareketi ve bu donem
“mukaddeslerin can ¢ekistigi” (Merig, 1994: 101) bir devir olarak algilanmistir.

Yapilan inkilaplardan etkilenen deger Islam dini olmustur. Islam dininin
geleneksel Osmanli diizeni ile 6zdeslestirilmesi, gegmise ait biitlin olumsuzluklarin
dine mal edilmesi, modern Tiirkiye'nin bile halen ¢d6zemedigi derin bir toplumsal-
siyasal problemin ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Bu siirecte Tek Parti iktidari
geemisi cagrigtiran kurum ve degerleri ortadan kaldirirken ve geri kalmiglik
Osmanliliga baglanirken, iist deger ve iist kimlik 6gesi olan ve tamamiyla bagimsiz
bir degerler biitiinii olan din de Osmanlililik iginde eritilmistir. Bdylece Islam ve

Osmanlililik ayni1 imig gibi bir diisiince yerlesmis, din inanilmaz bir kolaylikla
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Osmanlinin  basarisizliginin nedeni gibi gosterilmistir. Tek Parti iktidar1 da
tasarladig1 yeni toplumsal kimligi ve devlet kurumlarini Osmanliliktan uzaklastirma
iddiasin1 tasimis ancak dinin toplum iizerindeki degerlerinden uzaklagsmanin da
onciiliigiinii yapmistir. Cumhuriyetten sonra resmi ideolojinin tasarladigi yeni Tiirk
kimliginin oteki imgesi "eski Tiirkiye, yani Osmanli"dir. Bu 6teki imgesi de dini
diinya goriisiiniin ¢evreledigi eski medeniyeti ifade etmektedir (Bora, 1996: 168-
169).

Ayse Kadioglu, Cumhuriyetin ilk yillarinda ge¢misten kopma arzusunun
iyice netlesmesini ve ge¢misten duyulan kompleksi "Cumhuriyet dénemi aydinlari
yerel bir oryantalist tavir ile kendi benliklerinden kopmaya, kendilerini sevmemeye
ve Ozellikle de Miisliiman kiiltirden pek hazzetmeyen bir tavir takinmaya
baslamiglardir" (Kadioglu, 1996: 142) seklinde ifade ederek, dinin modernlesme
stirecinde nasil ve ni¢in ihmal edildigine ve ortaya ¢ikan yeni aydin tipine de 151k
tutmaktadir. Cumhuriyet aydinin en biiyiilk handikaplarindan birisi Osmanli'nin
kiiltiiriinii, siyasi ve ekonomik basarisizligimi "Islam" ile ayn1 kategoride

degerlendirmesi ve Islam'dan uzaklasmanin énciiliigiinii yapmasidir.

4.2. TEK PARTI DONEMI TOPLUMSAL YENILIKLER

Tek parti doneminde din, ciddi entelektiiel bir tartismadan beslenmeyen,
aksine politik egilimlerin kontroliinde gelisen bir duyarlilikla "disarida" birakilmistir.
Giindelik hayat basta olmak ilizere, Cumhuriyet Tirkiye’sinde siyasal yonelimlerin
eksenini doniistiiren ana giizergahlar, tek partili siyasal hayat deneyiminin agiga

cikardigi tikanikliklarla ortaya ¢ikmaya baslamistir.

Tiirk Batililasmasi Cumbhuriyet'le birlikte baglamaz ancak onunla baglayan
Batililasmanin aragsalliktan amagsalliga doniigsmiis niteligidir. Bu baglamda
Tiirkiye'de esasli bir farklilagmanin Cumhuriyet'in radikal politikalariyla baslamig
oldugundan tereddiide mahal yoktur (Ahmed, 2012: 60-61). Bu nedenle din
konusundaki kalicit istikrar vaat etmesi umulan adimlarmm asil enerjisini
Cumbhuriyet'in erken donem politikalariyla ve bunun giiniimiize kadar ulagan

dinamizminde aramak gerekir.
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Din-siyaset ¢ercevesinde yapilan yasal diizenlemelere bakildiginda sorunun
salt devleti laiklestirmekten ibaret olmadig goriilmektedir. 1924 anayasasi “Tiirkiye
devletinin dini Islam’dir” (m.2) ibaresini tasimaktadir. Yapilan koklii degisikliklerin
bir kismi bu madde yiiriirliikteyken yapilmistir. Yapilan yasal diizenlemeler
sunlardir: 1924’te Hilafetin ilgas;; Osmanli devlet ydnetiminde en yiiksek dini
yetkiye sahip olan ve islevleri arasinda siyasal kararlarin Islam hukukuna
uygunlugunu gozetmek olan seyhiilislamlik makaminin 1924°te kaldirilisi. 1924°te
Tevhid-i Tedrisat kanununun kabul edilmesi ile medreselerin kapatilmasi, Ser’iye ve
Evkaf Bakanligi’nin kaldirilarak Diyanet Isleri Bagkanligi’'nin ihdasi. 1925°te Sapka
Kanunu ve Miladi Takvimin kabul edilmesi, Tekke ve Zaviyelerin kapatilarak tim
faaliyetlerin yasaklanmasi. 1926°da Isvicre Medeni Kanunu ve Borglar Kanunu ile
Italya Ceza Kanunun kabulii. 1928°de Harf inkilabi ve anayasadan “Islam dini”
ibaresinin kaldirilarak anayasadaki yemin metinlerinin degistirilmesi. Bu nedenle
yeminle ilgili maddelere “vallahi” ifadesi yerine ‘“namusum iizerine s6z veririm”
ibaresi konulmustur. 1929°da Alman Ceza Muhakemeleri Usulii Kanunu ve Isvigre
fcra iflas Kanunun kabulii. 1930°da imam-hatip okullarinin kapatilmasi. 1931°de
Tirk Dil Kurumu’nun kurulmasi. 1932°de Ezanin ve Kametin Tiirkgelestirilmesi.
1934°de Hafiz, Aga, Seyh, Molla gibi lakap ve unvanlarla beraber bazi kisvelerin
yasaklanmasi. 1935°te hafta tatilinin Cuma giinlinden Pazar’a g¢evrilmesi. 1937°de
Laiklik kavraminin anayasa maddesi haline getirilmesi (Koktas, 1997: 181).
Goriildigl gibi Tek Parti doneminde toplum igin anayasada bircok degisiklik
yapilmistir. Bu yapilanlar Osmanli-Islam uygarligmin simgelerini yikip yerine

batidaki karsiliklarim1 koymayr amaglamaktadir.

Genel anlamda Anayasa da bunlar yapilmaya calisilirken diger yonden,
Cumbhuriyet'in kurucu 6nderlerinin diisiincelerine yon veren problem var olmustur.
Bu problem, bugiin Cumhuriyet'in korunmasi i¢in seferber olan Kemalist segkinci
grupta da ayn1 duyarlilik i¢cinde islemektedir. Gergekten de modern Cumhuriyet'in bir
silsile i¢inde degerlendirilebilecek politik Onderlerinin hepsinin din konusunda
genellikle ayn1 paydada bulusacak bir terminolojik hassasiyete sahip olduklar
gortliir: Din yiicedir, ancak onun siirekli olarak kontrol altinda tutulmasi zorunludur,
Boylece her iki kusak i¢in de ortak olan bu hareket noktasi, dinin kendi basina

birakilmamasi esasi iizerine kurulmustur. Tek partili siyasal yasamdan c¢ok partili
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siyasal yasama ge¢is ya da sik tekrarlanan tiim askeri miidahalelerin hakim teorisine
damgasini vuran ciddi makas degistirme ¢abalarinin hepsinde ickin olan ana tema,
din konusundaki kararliligin korunmasi yoniindedir. Bu ise sonugta dini, devletin bir
parcast olarak tutmaya izin veren bir terminolojiyle takviye edilmektedir. Bu
hassasiyet ortaminda ilericilik-gericilik, yobazlik, irtica gibi kavramlar siirekli olarak

revagta tutulmak zorundadir (Aktay, 2000: 39-40).

Cumbhuriyet'in devlet nezdinde itibar goren din politikalar1 agirlikli olarak laik
yapilanmanin gereklilikleri icinde ortaya c¢ikar. Ancak laikligin bir anlamda 6zgiil
sayilabilecek yeni bir formunun ortaya ¢ikmasi Tiirkiye'nin kendine has kosullariyla
stirekli olarak irtibatlandirilir. Dinin nasil tanimlanacagi, rejimin diinya tasavvuru
icinde dinselligin ne sekilde bicimlendirilecegi hep bu gerilimin iginde
sorunsallastirilir. Dinsel kurumlara kars1 gerceklestirilen uygulamalarin ardinda belki
bir noktaya kadar dinin giindelik gergeklik diinyasina miidahale edenin yok edilmesi,

en azindan dini sOylemin geleneksel formlarinin agindirilmasi amaglanmistir.

Devletin dinsel hayata ve topyekiin anlamda dine iliskin proje ve
uygulamalar1 1923-1945 arasindaki kosullar ile pratikler esas alindiginda bir hayli
radikal sayilabilecek ozellikler tasimaktadir, Oncelikli olarak Osmanli'dan tezahiir
edilen geleneksel dinsellik bastirilmis ve bu ¢ergevedeki form ve anlamlarin kamusal
hayatta yer alma niyet ile 1srar1 kesin bir dille reddedilmistir (Joschke, 1972: 98-140).
Laikligin her zaman tartismali gececek bi¢imini {ireten bu uygulamalar, bir yandan
dini hayatin yeniden diizenlenmesini bir yandan da s6z konusu hayatin kontrol altina
alinmasini saglamistir. Gergekten de basta Atatiirk olmak iizere yeni rejimin liderleri
icin dinsel yasamin kontrol edilmesi kadar tanzimi de onemliydi. Ciinkii din, eski
rejimin temel referansi olarak kodlanmakla kalmamis, bunun yani1 sira her kars1 ¢ikis
da laik siyaset taleplerinin karsisina, geleneksel-dinsel argiimanlarla iliskilendirilmis

bir muhalefet dilini tedaviile sokmustur.

Cumbhuriyet'in erken donem politik tasavvurunda muhatap olunan geleneksel
dini bakiyenin Kemalizm i¢in harekete gecirilmesinin pek de makbul
karsilanmamasi, makuliyet siirlarinin zorlanmasindan ¢ok Aydinlanmaci pozitivist
kabullerin penceresinden yeni bir din analizine daha ¢ok ragbet edilmesidir. Ornegin;

ibadet dilinin degistirilmesi, bu uygulamadaki smirlarin radikal bir sekilde
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genisletilip kitlesellestirilmesi Oncelenerek saglanmaya calisilmistir. Yine ezanin
Tiirk¢e okunmasi da, israrlilikla ancak uygulanabilmistir. Uygulamadaki katiliga
ragmen kitlesel yonelim, ezanin nasil okunacagi konusundaki resmi devlet tercihini,
tek partili hayatla ¢ok partili hayat arasindaki politik yonelimi agia ¢ikaracak bir

ayrigsma noktasi olarak kodlamistir.

Tek partili siyasal hayatin karmasik iligkileri ve ulusal-uluslararas: sistemin
icindeki kabullerle sekillenen din politikalar1 karsisinda, mevcut muhalif
olusumlarinin birer iktidar teminati olarak onemini kesfettikleri dinsel sdylem ile
arzular, aslinda cok partili siyasal rejim denemesinde daha ilk etapta merkez

Kemalist elitin kaygilarii hakli ¢ikarmaya yetici gerginliklere tesne olmustu.

Tek partili hayatin kendine 06zgii gereklilikleri i¢inde dini hayatin
sikistirilmasiyla belirginlesen politik yonelimler bir dizi inkilapla birlikte baslayan
kademeli bir degisim stratejisinin toplumsallagtirilmasiyla stirdiirilmiistiir. Basta
Hilafetin kaldirilmasi olmak lizere gerceklestirilen tiim inkilaplarin arasindaki kurucu
retorik, dinin referans diizeyinin yeniden tanimlanmasi ve yine dinin toplumsal olan
hicbir kategori i¢in bir mesruiyet iiretici olmasina izin verilmemesiydi (Ziircher,

1998: 400).

Dini hayatin ve sOylemlerin kontroliiyle sinirli kalmaksizin bu baglamda
acikca geng¢ rejimin karsit heyecanlarini da besleyen tazyikler, dinselligin karsi
ataklarindan gii¢ geciren bir siireklilik i¢inde, artik sistematik bir kaygiyla rejimi

besleyen yeni bir gerilim tablosuna doniismiistiir (Ahmed, 2012: 80-85).

Oyle ki; rejimin temel hassasiyetleri iginde, dinsel olandan duyulan endiseler
artik rutinlesmistir. Ote yandan toplumsal baglamin iirettigi fiili durum ile gergeklik
de, din konusundaki taleplerin her seferinde yeniden diizenlenmesi konusunda,
pragmatik siyaset bigimlenmelerine izin verici bir sekilde gerceklesmektedir.
Cumhuriyet Halk Partisi, geleneksel tutumundan 6diin vermeyi zorunlu kilan bir

hesapcilikla kars1 karsiya gelmistir.

Tek partili siyasal yasamin son donemlerinde 6zellikle 1945°ten sonraki ilk
uyarici isaretlerin agiga ¢ikmaya basladigr yillarda CHP, toplumsal itirazlarin ge¢ de
olsa farkina varmisti; bu itirazlarin giiciinii kiracak ya da biitiin bunlarin maniple

edecek kimi atilimlarda bulunmustu. Hatta bu baglamda sinirli diizeyde ilgiye acik
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olmak 6n kosuluyla imam hatip kurslar1 agilmis, ilkokulun ikinci kademe siniflarinda
isteyen Ogrencilerin belli bir din bilgisi dersi almalari yOniinde de birtakim
uygulamalara ge¢ilmisti. Ancak bu yonelimde niyet, pek ¢oklari i¢in hi¢ de inandirici

olmamustir.

Yeni donemde dinin durumuna iliskin tartigsmalarla birlikte, laiklik ve
sekiilerlesme politikalar: {ilkenin temel problemleri arasinda yer alir. Aslinda Tiirk
modernlesmesinde dinin onun laiklikle ya da sekiilerlikle irtibathi gercekligi her
zaman bagat bir tartisma 0gesi olarak giindeme gelmistir. Gelenekten modernlige
savunulusa bagli olarak toplumsal alanda olusan modern farklilasmalar, dinin
giindelik gergekligine iliskin klasik beklentileri de devre dis1 birakmistir. Toplumsal
alanda gerceklesen devrim niteligindeki reformlar, dinin geleneksel formlarim
doniistiirme amaci giitmiistlir. Ancak biitiin bu olup bitenlerle birlikte, dinin ortadan

kalkmasi ya da asindirilmasi yine de s6z konusu degildir (Subasi, 2005: 50-80).

Yukarida da deginildigi gibi Cumhuriyet’in ilanindan énce TBMM’nin
acilmasiyla birlikte egitim {izerine yapilacak olan degisiklikler s6z konusu olmustur.
bu degisiklikler “laik” terimine baglanmus. Ulkenin laik bir egitime sahip olmasi
gerektigi defalarca dile getirilmistir. Yapilan bu reformlarin kabulii halk tarafindan

biraz zor olmustur. Ciinkii reformlar kokli degisiklikleri de beraberinde getirmistir.
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IKINCi BOLUM

COK PARTILi DONEM VE SONRASI DiN POLITIKALARI

(1946-1960)

1. COK PARTILI DONEME GECISTE CHP’NIN DIN
POLITIKALARI

1945 yilina kadar fiili tek parti yonetimi olarak devam eden Cumhuriyet Halk
Partisi iktidari, bu donem boyunca iilkenin laiklesmesi konusunda adimlar atmis ve
bu adimlar kararlilikla izlemistir. Bir bagka anlatimla bu donemde "militan laiklik"
(Erogul, 1990: 81) anlayis1 benimsenmis ve uygulanmistir. iktidar olmak igin halkin
oylarina gereksinim duyulmamasinin, boyle bir din siyasetinin uygulanmasini
kolaylastirdig1 sdylenebilir. Ancak ¢ok partili yasama gegilmesiyle birlikte, iktidar
olmak i¢in halkin oylarina gereksinim duyan CHP, benimsedigi laiklik anlayisindan
ayrilmig, daha 6diincii bir din siyaseti izlemeye baslamistir. Bu yaklagim, toplumsal
yasam ic¢inde bastirilmig; fakat icten ice yasamaya devam etmekte olan din

diigiinceleri ortaya ¢ikarmistir (Tunaya, 1991: 177-78).

Bu canlanmadan siyasal partiler de etkilenmistir. Nitekim 1945
Temmuzundan, 14 Mayis 1950'ye kadar kurulan yirmi dort siyasal partinin biiyiik bir
kismi, programlarinda din, gelenek ve laiklik konularina yer vermis; hatta s6z konusu
partilerin bir kismi, din savunanlarin temsilcisi olmustur. Bu partiler sunlardir: Milli
Kalkinma Partisi, Sosyal Adalet Partisi, Cift¢i ve Koylii Partisi, Anma ve Koruma
Partisi, Tirk Muhafazakar Partisi, Toprak, Emlak ve Serbest Tesebbiis Partisi
(Tunaya, 1995: 638-639).

Bu kadar ¢ok partinin programlarinda din konularina yer vermesi, 14 Mayis

1950 sec¢imlerinde dinin 6nemli se¢cim malzemelerinden biri oldugunu ortaya

30



koymaktadir. Bu durumun farkinda olan CHP’de, diger bircok parti gibi, din
politikalarinda degisiklikler yapmak zorunda kalmistir. CHP’yi din politikalarinda
degisiklige zorlayan baska bir neden daha bulunmaktadir. Bu neden de; 21 Temmuz
1946°’da yapilan ilk c¢ok partili se¢cimde biiylik bir oy kaybina ugramis olmasidir
(Ozek, 1968: 164).

Tiim bu partilere ragmen; Ismet indnii demokratiklesmenin ilk basamagmin
baslayacagini 19 Mayis 1945 nutkunda vermistir (Candar, 1999: 402). 12 Haziran
1945°te Cumhuriyet Halk Partisinin (CHP) grup toplantisinda Celal Bayar, Adnan
Menderes, Fuad Kopriilii ve Refik Koraltan tarafindan imzalanan, tarihe “Dortlii
Takrir’ olarak gecen Onerge, bir muhalefet partisi kurulmasindan ¢ok CHP’de
demokratiklesme yolunda reform yapilmasini amagliyordu. Bu 6nerge savas sonrasi

doénemde orgiitlii muhalefetin sembolii olmustur (Akandere, 2003: 9-10).

Biitiin bu olanlar sonucunda Temmuz 1945’te Nuri Demirag’in MKP’nin
kurulmasi i¢in dilekge vermesiyle Tiirkiye siyasi alanda ¢ok partili doneme gegis
yapmistir. Ilerleyen siirecte meclisin icinde ve disinda CHP’ye karsi muhalefet

olusturacak partilerin sayisinda artis mevcut olmustur.

Ayni zamanda c¢ok partili siyasi diizene gecilmesiyle birlikte igeride
muhalefetten gelen elestiriler, disarida ise 0zellikle Amerika’nin demokratiklesme
yoniindeki beklentileri, CHP’y1 kat1 politikalarinda yumusamaya ve restorasyona
yoneltmistir. Bu baglamda CHP’nin 1946 olaganiistii kurultayr doniim noktasi
olmustur. S6z konusu bu kurultayda fiili olarak tek parti sisteminin sonu ilan
edilmistir. Parti bagkaninin degismez olmaktan cikarilip secimle tayin edilmesi, sef
deyiminin parti bagkanina g¢evrilmesi igin parti tiiziigiinde gerekli degisikliklerin
yapilmas1 kararlastirilmigtir.  Biitlin  engellemelere ragmen 1946 segimlerinde
Demokrat Partinin elde ettigi basari, CHP’yi demokratiklesme yolunda daha ciddi
adimmlar atmaya zorlamistir (Ozgelik, 2010: 170). Demokrat Partinin 6zgiirliikcii
demokrasi ve liberal ekonomi ile ilgili sdylemleri karsisinda CHP, muhalefete
yonelen se¢men oylarinin Oniinii kesmek i¢cin Kemalist politikalardan taviz vermek

zorunda kalmistir (Timur, 2003: 67-68).

Cok partili hayatin getirdigi siyasi rekabet, toplumsal taleplere cevap verme

zorunlulugunu dogurmus, laiklik tartigmalar1 c¢ercevesinde din egitimi konusunda
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adimlar mevcut olmustur (Kalaycioglu ve Saribay, 2007:377). Zira tek parti
doneminde laik politikalar neticesinde, ilk ve orta egitimdeki din dersleri tedricen
tasfiye edilmis, yiiksek ogretimde ise kalifiye din alimi yetistirmek icin agilan
Dariilfiinun Ilahiyat Fakiiltesi kapatilmist:. Yine ayni1 amagla agilan Imam-Hatip
okullar1 da ilgisizlikten dolay1 kapanmak zorunda kalmistir. Bu siiregte hem kendi
icinden hem de muhalefetten gelen din egitimi ile ilgili talepleri CHP, dikkate almak
zorunda kalmig, bu dogrultuda din egitimi ile ilgili diizenlemeleri baslatmigtir

(Simsek, 2013: 392).

CHP’nin din siyasetinde vicdanin isi olarak goriilen inancin gelebilecek
taarruz ve miidahaleden korunmasi gerektigi anlayisi varligini korumustur. Meydana
gelen degisikliklerin temelinde, muhalefetin dini suistimal etmesine karst dinin
devletin egemenligi ve kontrolii altinda kalmasin1 savunmuslardir. Benimsenen yeni
din politikalar1 hukuksal alana da tasinmistir. Bu gercevede Tiirk Ceza Kanunu
(TCK)'nda 1949'da yapilan degisiklikle, anayasanin laiklik ilkesine aykiri olarak
devletin toplumsal, iktisadi, siyasal, hukuksal diizenini kismen dahi olsa din
esaslaria gore degistirmeyi amaclayan eylemler su¢ olarak kabul edilmistir (Berkes,
1978: 528). Bunun yaninda kurultay karsisinda CHP, DP ile kars1 karsiya geldiginde
yarisabilmek icin devlet¢iligin yaninda laikligin de liberal olmasini savunmustur

(Tuncay, 1983: 572).

24 Aralik 1946'da TBMM'de yapilan oturumda, CHP'li bir¢cok iiye din
egitiminin lehinde konugmus, donemin Basbakan1 Recep Peker bunlarin isteklerini
reddetmistir. Bunun yaninda, o zamandaki otoriter Tiirkiye’de din politikalar1 ve din
egitimi lizerine yapilan bu tartisma biiylik 6nem arz etmektedir. Ciinkii yapilacak
olan degisimlerin habercisiydi. Cok uzun zamandir beklenilen degisiklik, 1949

yilinda ilkokullara segmeli din dersinin getirilmesi ile ger¢eklesmistir (Lewis, 1991:

413-14; Parmaksizoglu, 1966: 31).

CHP’nin degisen bir din siyaseti mevcut olmustur. Bunun sonucu olarak,
MEB 1949 yilinda TTK’nin 4. maddesini dayanak gostererek, din adamlarinin bilgi
diizeyini yiikseltmek i¢in on ilde kurslar agmistir (Parmaksizoglu, 1966: 29). Ayrica,
7 Ocak 1949°da ilahiyat Fakiiltesi acilmistir. Fakiiltenin agilmasimi halk cok
istemektedir ve halkin istegini Milli Egitim Bakani1 Tahsin Banguoglu soyle
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anlatmaktadir: "[lahiyat Fakiiltesi kurulmasi arzusu memleket¢e, muhtelif parti
gruplarinca izhar edilmis, yiiksek heyetinizce benimsenmis bir fikirdir. Bu arzuya
uyarak ilk defa Ankara Universitesinde bir Iilahiyat Fakiiltesi agmak karar
alimmistir." (Parmaksizoglu, 1966: 28-29). Dindar kesimin istekleri devam etmistir.
Tekke, Zaviye ve Tiirbelerin Kapatilmasiyla ilgili Kanun’un 1. maddesi 1 Mart
1950°de, degistirilmis ve bu yasay1 dayanak gostererek ortaya ¢ikan kararname ile 19

tiirbe agilmistir (Tunaya, 1991: 202).

Bu arada CHP'nin "liberallesen" laiklik anlayisina karsit olarak, iilkede dini
anlamda bir hareketlilik baglamis, camiye gidenlerin sayisi artmig; hatta hiikiimetin
doviz vermemesine karsin 1950'de hacca gidenlerin sayisi dokuz bine ulagmis,
cumhuriyet dénemi boyunca gizlice yasamaya devam eden tarikatlar yeniden
canlanmaya baslamisti. Hedef kitlesi, daha ¢ok koyliilerden ve esnaftan olusan; cogu
gercek anlamda dindar olmaktan oteye, klerikalist olarak nitelenebilecek dinsel bir

basin ortaya ¢ikarmistir (Lewis, 1991: 414).

DP’nin liberal politikasina karsilik olarak Recep Peker Hiikiimeti’nin asir1
devletci politikalar1 halki CHP’den sogutmay: basarmustir.. Ismet Indnii’niin
liberallesme siyaseti nedeniyle Recep Peker’i sert sekilde elestiren “12 Temmuz
Beyannamesi” sonrasinda Indnii ile Recep Peker’in arasi agilmistir. Bu nedenle
Peker 26 Agustos 1947°de CHP grubunda yaptig1 giiven oylamasinda 35’ler diye
adlandirilan bir muhalefetle karsilasmistir. Bunun sonucunda Peker 9 Eyliilde
Hiikiimetten, daha sonra da CHP Genel Kurul Uyeligi’nden istifa etmistir. Recep
Peker’den sonra Indnii’ye tepki olarak Falih Rifki Atay da Ulus Gazetesi
Basyazarligi’ndan ayrilmistir. Ulus Gazetesi’nde yeni Bagyazar 35’lerden Nihat Erim
olurken Hiikiimeti de Hasan Saka kurmustur. Bdylece CHP yonetimi DP’den
oldukea etkilenerek Peker’in devletciligine karsi Saka’nin liberal politikasini tercih
etmistir (Kogak, 1986b: 148). CHP’nin din politikalarinda goriilen degisikliklerde
DP’nin din konusundaki yeni yaklasim ve agilimlari etkili olmustur. Dolayisiyla
CHP’nin bu donemdeki din politikalarin1 analiz edebilmek i¢in DP’nin din

politikalarina bakmak gerekmektedir.
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2. MUHALEFETTEKI DEMOKRAT PARTI VE DIN
POLITIKALARI

II. Diinya Savasi’ndan sonra ortaya ¢ikan yeni demokratiklesme siireci ortaya
cikmistir. CHP’nin toprak {izerine reformlar1 ve diger biitiin politikalar1 karsisinda
partinin i¢inde olusan muhalefet hareketi 7 Ocak 1946’da Demokrat Parti’nin
kurulmasiyla sonuclanir. Yapilan secimde CHP’nin demokratiklesmeye uymayan
uygulamalarina ragmen mecliste 458 sandalyeden 61’ini doldurmayi basaran
Demokrat Parti ilerleyen donemlerde iilke tabaninda teskilatlanmay1 saglayacak ve
Mayis 1950 secimlerinde iktidara gelmistir. Hatta ¢ok biiylik basari ile iktidar
olmustur. Kurulusunda demokratiklesme ve fikir hiirriyeti konusunda CHP’ye
muhalefet etmistir. Ancak Atatiirk’in milliyet¢ilik ve laiklik gibi temel ilkelerine
sahip c¢ikmistir. Demokrat Parti, iktidara geldikten sonra kendilerinden 6nce kati
laiklik politikalarindaki yumusamay1 artirarak devam ettirmis hatta CHP’yi gecmise
doniik olarak laiklik uygulamalarindan dolay:r siklikla elestirmistir (Mardin, 2005:
170).

Demokrat Parti doneminde dini egitim konusu, CHP iktidarinin son
doneminde yapilan degisikliklerle devam etmistir. Demokrat Partiyi iktidar yapan
programinda, “Dini egitim konusu ve din adamlarim1 yetistirecekkurumlarin
olusturulmas1 meselesinde uzmanlar tarafindan bir program hazirlanacaktir”
denilerek bu konudaki liberal yaklagim gosterilmistir (Tunaya, 1995: 662-663).
Dinegitimi ile ilgili olarak daha once ilkdgretimin 4. ve 5. siniflara se¢meli
dindersleri  verilmis, velilerin dilekgesi karsiliginda Ogrencilerinbu  dersleri
alabilecekleri seklinde bir sart s6z konusu olmustur. Bu sartkamuoyunda uzun siire
tartisilmis sonucta din derslerinin se¢meli olarak verilmesine devam edilmis ancak
onceki diizenlemenin tam tersi olan herkese bu dersler verilecek, muafiyet isteyenler
okula dilek¢e birakacak sarti getirilmistir (Sitemboliikbasi, 1965: 61). Demokrat
Partinin din egitimi konusundaki yeniliklerinden digeri de; Cumbhuriyet’in ilk
yillarinda kapatilan medreselerin ortaya ¢ikardigi boslugu doldurmak igin kurulan
fakat sonraki donemlerde halk tarafindan talep gérmedigi i¢in glinden giine sayisi

azalan imam-hatip okullarinin yeniden giindeme gelip egitim vermesidir.
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DP’nin din ve laiklik agisindan CHP’den daha liberal oldugunu ispatlamak
amaciyla yirirliige koydugu birtakim yeni diizenlemeler, bazi anti-laik protesto
gosterilerine neden olmustur. Tek parti donemindeki kati laik politikalarin toplumda
ortaya koydugu kargasa; dini liberaliz ile beraber Atatiirk’iin heykel ve resimlerine
yapilan saldirilarla gostermistir. Dini anlamdaki rahatlama, donemin gazete
haberlerinde Atatiirk’in manevi kisiligine kars1 yapilan saldirilara neden olmustur.
DP’nin muhalefet yillarindaki dini politikalar1 iktidara gelince de devam etmistir

(Sahin, 2012: 35).

3. IKTIDARDAKI DEMOKRAT PARTI VE DIN POLITiIKALARI

3.1. DEMOKRAT PARTININ DIN KONUSUNDAKI YENILIKLERI
3.1.1. Politikalardaki i1k Yenilikler

Bayar tarafindan bagbakanliga atanan Menderes, hiikiimet programin
okurken, “Atatiirk reformlarina iliskin diisiincelerini, din siyasetlerini se¢im
beyannamemizde yazildigi tiizere millete mal olmus inkilaplarimizi mahfuz
tutacagiz." (Daghaktiirk, 1988: 161) sozleriyle ifade ediyordu. Bir baska soyleyisle
basbakana gore, "millete mal olmus devrimler" korunacak, "millete mal olmamis
devrimler" ilizerinde ise baski kurulmayacakti. Boylece Atatiirk devriminin biraz
unutulmaya yiiz tutmus olan gergek amaci iizerinde hi¢ durulmuyor, devrim olarak
adlandirillan  degisikliklerin  ise  parcalanmak amaciyla bir  kismindan
vazgegilebilecegi ifade edilmis oluyordu (Ozek, 1968: 169). Diger bir anlatimla, 29
Mayis 1950'den sonra artik fikir olarak ilkeler ve uygulamalar agisindan devrim yok,

devrimler vardir.

3.1.2. Ezanin Arapca Okunmasi Yasaginin Kaldirilmasi

Hiikiimetin programin1 okunmasindan on sekiz giin sonra, 16 Haziran 1950'
de, 5666 sayil1 yasa ile 2 Haziran 1941' de ¢ikarilan 4505 sayili, ezanin Tiirkiye'de
Tiirkce okunacagini diizenleyen yasa kaldirildi. S6z konusu yasaya iliskin tasari,

Menderes Hiikiimeti'nin TBMM'ye sundugu ilk tasar1 oldugu icin ¢ok fazla dikkat
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cekmektedir. Clinkii DP boylece, onceliginin ne oldugunu ortaya koymus oluyordu
(Toker, 1990: 49). 1932 yilina kadar ezan Tiirkiye’de Arapga olarak okunmustur.
Ayni yilda, donemin degerli hafizlarindan olusan bir grup, ezanin Tiirk¢eye ¢evrilmis
seklini yapmistir ve nasil okunacagini belirlemistir. Fakat yukarida gondermede
bulunulan yasanin ilgili maddesi ile ezanin Tiirkgeden baska bir dilde okunmasi
yasaklanmistir. Dindar kesim, ezanin Tiirk¢e okunmasini ilk gilinden itibaren
kabullenmemistir. Onlara gore, ezanin baska dilde okunmasi dinin elden gittigini

gosteriyordu.

14 Mayis 1950 segimleri oncesinde Arapga ezan, segmenlerce DP'lilere en
¢ok duyurulan istekler arasinda yer altyordu. Bu istegi olumlu karsilanirsa DP’ye ¢ok
fazla oy kazanacagini da gz ardi etmiyordu. Bu en ¢ok oy i¢cin en dnemli se¢im
vaatlerinden biriydi. Ancak Terakkiperver Cumhuriyet ve Serbest Cumhuriyet
Firkas1 deneyimleri, DP'lilerin bu konuda agik olarak olumlu tutum gostermelerini
engelliyordu. Ezanin Arapga okunur hale getiren siireci, 6nemli oldugundan dolay1
daha derin arastirilmasinda yarar bulunmaktadir. Bundan dolay1; Arapga ezanin nasil
giindeme geldigine ve verilen tepkilere deginelim. Arapca ezan okunmasi izninin
ardindan, 5 Haziran 1950 tarihli Zafer’e"Arapga ezana miisaade ediliyor" seklinde
duyurulmustur. Menderes, Zafer'inbasyazari olan Faik Fenik' e yaptig1 agiklamada,
Arapga ezana izin vermek suretiyle, taassup zihniyetini kiracaklarim ileri siiriiyor;
ancak taassup zihniyetiyle neyi Kkastettigini sdylemiyordu. Bununla birlikte

anlasilmasi gerekenin "inkilap taassubu" oldugu agikt1.

Devrimlere baglamadan Once Atatiirk'iin de taassup zihniyetiyle savastigini
ileri siiren basbakan, Arapg¢a ezanin da bu cercevede yasaklandigin1 ve taassup
zihniyetinin kirilmasinda islevsel oldugunu belirtiyordu. Menderes, Arapca ezanin o
tarihte yasaklanmasinin zorunlu bir O6nlem oldugunu; ancak artik gereksiz hale
geldigini, bundan dolayr da ezan iizerindeki Arapga yasagmin kaldirilacagini
acikliyordu (Zafer, 5 Haziran 1950: 3). Bu sozleriyle bagbakan, bir anlamda, "inkilap
taassubunu" kiracaklarinin ve gelecekte yapacaklar1t "demokratik ac¢ilimlarin”
miijdesini vermis oluyordu. Bu aciklamanin hemen ardindan, Ceza Kanunu'nda
ezanla ilgili yapilacak degisiklik kararlastirilarak DP Grubunca kabul edildi (Zafer,
14 Haziran 1950: 3-4). "Boyle olmasi dogalds; ¢linkii milletvekillerinin ¢ogu vaktiyle
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bunun soziinii, bizzat vermis yerel yoneticilerdi. Simdi halk kendilerine 'haydi'

diyordu (Toker, 1990: 50).

Arapga ezan okunmamasi yasaginin kaldirilacagina iliskin haberin, Zafer’de
yer almasi tlizerine, donemin belli basli gazetelerinin yazarlar1 degisik tepkiler
gostermislerdir. Ulus yazarlarindan Zeki Gengosman, bu demecin Atatlirk
devrimlerinin bir taraftan didik didik yapilmasi anlamini tasidigini ve kendisini
timitsizlige ittigini belirtiyordu (Ulus, 6 Haziran 1950: 5). Aksam yazarlarindan Safa
Coskun, bagbakanin agiklamasinin kendisini dehsete diisiirdiiglinii belirtiyor ve
Cakmak'in cenaze toreninde kendisini gosteren tekbirci kitleyi bundan daha ¢ok
sevindirebilecek bir vaadin olamayacagimni vurguluyordu. Arapca ezanin vicdan
ozgurliigii ile bir iligkisinin bulunmadigini ileri siiren yazar, bu kararin kimi
ziimreleri memnun etmek i¢in alindigini, bunun ise atesle oynamaktan baska bir sey
olmadigini belirtiyordu (Aksam Postasi, 6 Haziran 1950: 4). Menderes hiikiimetinin
dini icraata Arapc¢a ezana izin vererek baslayacagina dikkat ¢ceken Yavuz Abadan ise,
bunun laik zihniyete karsi gelmekten bagka bir sey olmadigini yaziyordu (Ulus, 7
Haziran 1950: 6). Ali Naci Karacan, ezanin Tirk¢e okunmasinin camilerin daha
kalabalik olmasini saglayacagini ileri siiriiyordu (Milliyet,7 Haziran 1950: 6). Ahmet
Emin Yalman ise, Arap¢a ezana itirazlarmin olmadigini, yalniz "din lisan1"
kavramini anlamadigini yaziyor ve bu serbestlige ragmen kendi ana dilini kullanmay1

tercih edenlerin ¢ok olacagini" (Vatan, 8 Haziran 1950: 5) iddia ediyordu.

Arapca ezan konusu TBMM giindemine de getirilmistir. Ezanin Arapca
okunmasina izin verecek yasa tasarisi, 15 Haziran 1950'de TBMM'ye sunuldu. S6z
konusu tasarilar, TCK'nin 526. maddesinde yer alan ve ezan ile kametin Arapca
okunmasini yasaklayan fikranin kaldirilmasi ongoriiliiyordu. Tasarinin dayanaginda,
bu fikranin hem vicdan 6zgiirliigiine, hem de Anayasa'nin ikinci maddesinde yer alan
laiklik ilkesine aykirt oldugu belirtiliyor ve "Miisliman Tirklere sebepsiz yere
manevi huzursuzluk veren boyle bir yasagin demokrasi ile idare olunan bir devlet
nizami i¢inde yer alabilmesi de miistahildir. Fikranin tayyi Miisliiman Tiirklere
muhakkak bir huzur ve vicdan rahatlig1 verecektir." (Tutanak,D. IX, C.1, 1950: 181)

iddiasina yer veriliyordu
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15 Haziran 1950'de Adalet Komisyonu'nda oybirligi ile kabul edilen yasa
tasarisi, ivedilikle goriisiilmek iizere Genel Kurul' a sunuldu. Genel Kurul'da ilk s6zi
alan Menderes, 14 Haziran 1950'de DP grubunda kabul edilerek basin araciligiyla
kamuoyuna duyurulan yasa tasarismin, ezanin iizerindeki Arapga yasaginin
kaldirildig1 seklinde anlasilmasindan ve bunun i¢in bunun dayanak gosterilerek
Arapga ezan okuyup su¢ islenmesinden endise duydugunu, bu tasarinin hemen yasal

hale gelmesini talep etmektedir (Tutanak,D. IX, C. 1, 1950: 181).

Yasa tasarisi, 16 Haziran 1950°de oy ¢oklugu ile kabul edilmistir. Bu yasak
kaldirilinca halkta ¢ok biiyiik bir rahatlama oldugu goézden kagmamaktadir.
"Yiizyillarin getirdigi ibadet aligkanliklarinin su¢ olmaktan c¢ikmasi, halki manen
ferahlatic1 bir etki yapmistir. Yasak kalkar kalkmaz, Tiirk¢e ezanin tamamen terk

edilmesi, bu zorlamanin ne kadar yapay oldugunu ispat etmistir." (Erogul, 1990: 89).

Arapga ezan konusunda CHP’nin yeni tutumu da dikkate degerdir. Daha 6nce
degindigimiz tasar; TBMM' de goriisiilirken, CHP adma séz alan Cemal Resit
Eyiliboglu sunlar1 sdylemektedir: “Memlekette milli devlet ve milli suur politikasi
cumhuriyetle kurulmus ve CHP bu politikay: takip etmistir. Bu politika icab1 olarak
ezan meselesi de bir dil meselesi ve milli suur meselesi telakki edilmistir. Milli
devlet politikas1t miimkiin olan her yerde Tiirk¢e’nin kullanilmasini emreder. Tiirk
vataninda ibadete cagirmanin da 6z dilimizle olmasin1 bu bakimdan daima tercih
ettik. Tiirkge ezan, Arapca ezan mevzuu iizerinde bir politika miinakasas1 agmaya
taraftar degiliz. Milli suurun bu konuyu halledecegine giivenerek, Arapga ezan
meselesinin ceza konusu olmaktan ¢ikarilmasina aleyhte olmayacagiz (Tutanak,D.
IX, C. 1, 1950: 181). Eyiiboglu'nun soyledigi bu sézler, CHP'nin ortaya koydugu

tutumuyla ortiismemektedir.

3.1.3. Radyoda Kur’an Okutulmasi

Laiklik iizerine hakimiyetini devam ettiren diger konu ise; radyoda Kur’an
okutulmas1 konusudur. DP déneminde dindar ¢evreleri mutlu edecek olan diger bir
uygulama da radyoda Kur' an okutulmasidir. Bu uygulama, dindar kesimce biiyiik bir
sevingle karsilanmis ve "hayirli basar1" diye isim almistir. Bu gelisme {izerine

Kemalist ¢evrelerin hayret i¢inde kaldigini, Atatiirk inkilabi elden gidiyor diye
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yaygara kopardigini ileri siiren Sebiliiirresad, cogu konuda bunu Atatiirk inkilabina
baglamanin yanlig oldugunu ileri siiriiyordu. Adi gecen derginin degerlendirmesine
gore, ulusun arzu ve istenci her seyin istiindedir, Atatlirk' iin ulusun arzu ve
istenglerine aykir1 olarak yaptigi seyler varsa, ulus onlar1 diizeltmeye de kadirdir.
Ulusun sag olanlarin diktatorliigiine son verdigini, Oliilerin diktatorliiglinii de
yikacagim ileri siiren Sebililirresad, artik diktatorliigiin ve istibdadin mezara
gomiildiiglinii yaziyordu. Din iizerindeki diger baskilarin da TBMM ve hiikiimet
tarafindan kaldirilacagindan emin olan dergi, halkin yapilanlarin degerini bilmesi

gerektigini vurguluyordu (Sebuiliiirresad, D.I1V, C.83: 126-27).

3.1.4. Hacca Gideceklere Doviz Verilmesi

Dinsel konulardaki degisikliklerden biri de; hacca gideceklere doviz tahsis
edilmesidir. CHP'nin degisen din siyaseti ¢ergevesinde, ilk defa 1949 yilinda
gindeme gelmis; ancak gergeklesmemistir (Tunaya, 1991: 201). Doviz tahsis
edilmemesine karsin 1950'de hacca gidenlerin sayist dokuz bine ulasmisti. Zaten
giindemde olan bu konuyu Menderes hiikiimeti, dinci kesimlerin beklentisi
dogrultusunda sonuglandirmistir. Bu gelismeyi "Hacilarimiza miijde. Biitiin
ithtiyaclarini, istirahatlarin1 temin edecek tedbirler alinmistir" seklinde veren
Sebiliiirresad, bir zamanlar hacca gitmenin yasak oldugunu ileri siirerek hiikiimetin
kararimi 6viiyordu (Sebiliirresad, D.1V, C.83: 121-22). DP iktidarinin ilk yillarindaki
din politikalarinin hayata gecirilen ilk icraatlarina kisaca degindik ayrintili olarak

CHP ve DP yillarindaki genel tartigmalar da deginilecektir.

3.2. COK PARTILI DONEMDE YENI DINi EGITiM VE OGRETIM

II. Diinya Savasi sonrasinda diinyadaki dengelerin degismesi, Avrupa’yi
tehdit eden komiinizm tehlikesi ve bircok iilkede bas gosteren ahlaki ¢okiintii
Tiirkiye’yi de etkilemistir. iste bu sorunlarin yasandig1 siiregte Sovyetlerden ve
komiinizmden korunmada ve ahlaki sorunlarla basa ¢ikmada etkili silahin ‘Din’ ve
‘dini degerler’ oldugunun ileri siiriilmesi (Oztiirk, 2008: 282), uzun yillardir iktidarda
olan Cumbhuriyet Halk Partisi’nin (CHP) 1945 sonrasinda demokratiklesmeyi ilke
olarak kabul etmesiyle 7 Ocak 1946’da kurulan Demokrat Parti’nin (DP) acikladig
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ekonomi, din ve din egitimi politikasinin millet nezdinde ilgi gérmesi, CHP’nin bu

alanda bir takim adimlar atmasin1 gerekli kilmistir. (Sitemboliikbasi, 1995: 21).

Genel incelemelere bakildiginda, dini egitim konusunun CHP iginde ilk kez
tartisilmaya baslanmasi1 1946 yilinda gerceklesmis, CHP’li baz1 milletvekilleri mali
konusmalar1 esnasinda din 6gretimini yeniden teklif etmis, yine ayni konuyu CHP
grubunda da giindeme getirmislerdir (Oztiirk, 1999: 292) ve gerekce olarak da
genglerin anne ve babalarina kars1 gelmelerini gostermislerdir (Bilgin, 1980: 56).
Yine 1946 yilinda din ve ahlak egitimi konusu, genglerin ana-babaya kotii
davraniglar sergilemesi ahlaki endiseye karst bir korunma tedbiri olarak da
TBMM’nin glindemine gelmistir (Sanver, 1996: 33). 1946 se¢imleriyle birlikte, ¢ok
partili demokratik sisteme gecilmesinden sonra konu iizerinde tartigmalar, degisik
platformlarda devam etmis ve bundan sonra millet, din egitimi ve Ogretimi
meselesindeki isteklerini  Meclis'e ve hiikiimete aktarma firsatt bulmustur
(Parmaksizoglu, 1966: 28). 1946 yilinda CHP’nin i¢inden sectigi grup din egitimini
incelemek iizere komisyon olusturmustur. Zira din adamlarmin giinden giine
azalmas1 hatta oliileri yikayacak imamlarin bile bulunamamasi (Banguoglu, 1984:
97-99), kanunlar ebeveynlerin ¢ocuklarina din egitimine miisaade etmesine ragmen
cocuklaria Kur’an-1 Kerim 6gretmek isteyen ailelerin birgok engelle karsilagmasi
millette ¢esitli tepkilerin olusmasina sebep olmus ve bu tepkiler ¢ok partili donemde
su ylizline ¢ikmaya baslamistir (Dinger, 1998: 51). Din ile ilgili konularin basinda da
tartisiliyor hale gelmesi CHP iizerinde baski olusturmaya baslamig ve bunun
sonucunda CHP’nin dini 6gretim ile ilgili politikalarimi1 yeniden gozden gegirmeye

yoneltmistir (Tunaya, 1995: 201).

1946 yilinda Meclis Grubunda din egitimi sorununu incelemek {izere kurulan
komisyon ile baslayan ¢aligmalar, CHP iktidarinin 17 Kasim 1947°de toplanan, VII.
Kurultayda din ve din egitimi alaninda yogun tartismalarla giindem olusturmus ve
kurultay sonrasi agilimlarla devam etmistir. Bu kurultay, baz1 milletvekillerinin tek
partili donemin din egitimi politikalarina ve laiklik anlayisina elestiriler yaptiklar
(Ayhan, 1999: 91-93), parti tarihindeki en 6nemli kurultaylardan biri olmustur. Bu
tartismalarin temelinde halkin din konusundaki isteklerine 6nem verme, komiinizme
karst onlem alma gibi diisiincelerin oldugu ifade edilebilir. Dini egitim arzusunda

ortaya atilan goriislerden birisi de; din egitimi konusunda iilkenin manevi bir sikinti
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durumunda oldugu, toplumda dini, ahlaki ve sosyal problemlerin arttig1 ve bunun
komiinizm tehlikesini artirdigi yoniindedir (Tunaya, 1995: 200). CHP’nin, dini
O0gretim konularmi arastirmak i¢in kurdugu komisyonun 19 Subat 1948 tarihinde
yayimlanan raporunda; Bat1 tilkelerinde oldugu gibi ilkokul talebelerine istege bagl
din egitimi verilmesinin laiklige aykiri olmadig1 sonucuna varilmis; ayrica imam ve
hatip gibi din gorevlileri yetistirmek {izere bir okul agmak, yiiksek din bilginleri ve
miitefekkirleri yetistirmek igin {iniversitede bir ‘Islam ilahiyat Fakiiltesi’ kurmak gibi

baz1 6neri niteliginde kararlar alimmistir (Ocal, 2011: 390).

1948 yilindan itibaren ortaya ¢ikan politikalarla Tiirkiye’de resmi olarak din
egitimiyle ilgili degisiklikleri Hasan Saka’nin Bagbakan, Tahsin Banguoglu’nun
Milli Egitim Bakani oldugu hiikiimet ile Semsettin Giinaltay’in Basbakan yine
Tahsin Banguoglu'nun Milll Egitim Bakani oldugu hiikiimet yapmistir
(Sitemboliikbagi, 1995: 23; Giorgetti ve Batir 2008: 37-38). CHP bu donemde hem
kendi icerisinden hem de mubhalif taraftan gelen din ve din egitimi ile ilgili istekleri
gdz ardi edememis ve gelisen olaylar dogrultusunda din egitimi ile ilgili

diizenlemeleri ve uygulamalari tekrar baslatmistir.

3.2.1. ilkokullarda ve Ortaokullarda Din Dersleri

Ilkokullara Din Bilgisi derslerinin tekrar konmas1 1946 yil1 biitce konusmalari
sirasinda glindeme gelmis ve yine 1947°de toplanan VII. Kurultayda da delegeler tek
parti donemi din egitimi politikalarina elestiriler yonelterek, ilkokullara Din Bilgisi
derslerinin konmasini istemislerdir (Ocal, 2011: 457-458). CHP Meclis Grubu da bu
talepleri degerlendirmek ve din egitimi konularini incelemek {izere bir komisyon
kurmus ve kurulan bu komisyonun yapmis oldugu caligmalar sonucunda bir rapor

hazirlanmstir.

19 Subat 1948 tarithinde yayimlanan raporda ilkokullarla ilgili; ilkokul
talebelerine isteklerine bagli din dersi verilmesinin laiklige karsi olmadigi ve bu
diisiince cergevesinde; cocuklarin velilerinin onay1 olmak kosuluyla ilkokullarin son
iki siniflarinda okul igerisinde ve ders zamanlar1 disinda din dersi verilmesi,
verilecek din dersinin programlarinin ve okutulacak kitaplarmimn Diyanet Isleri

Baskanlig1r tarafindan hazirlanmasi ve bunlarin Maarif Vekaleti’nin tasvip ve
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tasdikinden geg¢mesi, Din Bilgisi derslerini okutacak ilkokul 6gretmenlerinin
secilmesinde Maarif Vekaleti’nin yetkili kilinmasi, Din Bilgisi dersleri okutan
O0gretmenlerine verilecek ticretlerinin yardim adi altinda devlet tarafindan 6denmesi,
koy okullarinda Din Bilgisi derslerinin okutulabilmesi i¢in K&y Enstitiilerinin
hazirlik sinifi 6grencilerine de Din Bilgisi dersinin verilmesi ve ilkokulu bitirmis
olmak kosuluyla bu derslere on alt1 yasina kadar ¢ocuklarin da devam etmesine izin
verilmesi ve ii¢ senelik ilkokullarin son smiflarinda da yine ihtiyari olarak Din

Bilgisi dersi verilmesi oy birligiyle karar verilmistir (Daver, 1955: 136).

Milli Egitim Bakanligi Talim ve Terbiye Heyeti’'nin 25 Kasim 1948 tarih ve
232 sayili karar1 ile kabul edilen Din Bilgisi dersinde, “Sevgi, Miislimanlik ve
Ahlak” konularinin dordiincii smifta; “iman ve imanin sartlari, Allah’a kars1 kulluk
gorevlerimiz’' {nitelerinin de besinci smifta okutulmasina karar verilmistir
(Tavukguoglu, 1996: 154). Bu donemdeki Din Bilgisi derslerinin dgretiminde sevgi,
ahlak, iman ve kulluk egitimi esas alinmistir. 1 Subat 1949 tarih ve 70/54-26 sayili
genelgeyle 15 Subat 1949 tarihinden sonra, ilkokullarin son iki sinifinda haftalik
ikiser saatlik olarak Din Bilgisi dersinin okutulmasini 6éngdren uygulama yiiriirliige
konmus (Tebligler, 7 Subat 1949: 153) ve bakanlik¢a wvaliliklere gonderilen
genelgede Din Bilgisi derslerinin; haftalik ders programlari disinda, 68renci velisinin
onayiyla, cumartesi giinleri 6§leden sonra verilecegi ve 6grencilerin akademik basari
durumlar1 agisindan bir st simifa devam etmelerini engelleyecek bir etkisi
olmayacag: ifade edilmistir (Dogan, 1999: 618; Oztemiz, 1997: 55). Ayrica bu
derslerde herhangi bir dine veya mezhebe ait bilgilerin zorunlu okutulmasinin s6z
konusu olmadig1 ve istegi olmayan higbir 6grenci ve 6gretmenin de bu dersi okumak
ve okutmak noktasinda mecbur tutulmayacagi belirtilmistir. Yine genelgede
cocugunun bu derse devam etmesini isteyen dgrenci velilerinin ders yil1 baginda bu

taleplerini yazili olarak okul miidiirliiklerine bildirmeleri de istenmistir.

[lkokullarin 4. ve 5. smflarinda Din Bilgisi dersinin okutulmaya
baglanmasint memnuniyetle karsilayan Ogrenci velileri, bu derse biiyiik ilgi
gostererek cocuklarinin  Din  Bilgisi dersini almalar1  dogrultusunda okul
midirliiklerine dilek¢eyle basvuruda bulunmustur. Nitekim 1949-1950 egitim-
Ogretim yilinda ilkokullarin son iki sinifinda okuyan 414.477 talebeden sadece 2.797

Miislim ve 3.002 gayri Miislim olmak tizere toplam 5.799 6grenci velisi ¢ocuklarinin
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Din Bilgisi derslerini okumasi i¢in dilek¢e vermemistir (Parmaksizoglu, 1966: 31).
Yani cocuklarmin Din Bilgisi dersini okumasi i¢in basvuruda bulunmayanlar,
ogrenci velisi toplam sayisinin yaklasik % 1'ini teskil etmistir. Baz1 Alevi aileler de
cocuklarimin Din Bilgisi dersini almalar1 i¢in okul miidiirliiklerine bagvurmus ve
cocuklarini Din Bilgisi dersine gondermistir (Banguoglu, 1984: 100). Bu durum Din
Bilgisi derslerine Tiirk halkinin duydugu ilgi ve din egitimine verdigi Onemin

yansimasi olarak degerlendirilebilir.

Halkin dini ihtiyaglarinin karsilanacagini (Sitembdliikbasi, 1995: 26) ve dini
degerlere kars1 hosgoriilii yaklasim sergilenecegini (Avci, 2000: 239-240) acgiklayan
DP 14 Mayis 1950 secgimleri ile iktidara gelmis, partinin lideri Celal Bayar 22 Mayis
1950’de Cumhurbagkanligina se¢ilmis (Yesil, 1988: 162; Vatan Gazetesi, 23 Mayis
1950; Ulus Gazetesi, 23 Mayis 1950), DP hiikiimetinin Bagbakani ise Adnan
Menderes olmustur. Onun 29 Mayis 1950 tarihinde mecliste hiikiimet programini
okurken din egitimi ile ilgili beyan1 soyledir: “Irticai tahrike izin vermekle birlikte
din ve vicdan bagimsizliginin icablarina uygun davraniglar sergileyecegiz. Hakiki
laikligin anlamini bizler boyle anlamaktayiz. Programimizda da acik¢a ifade edildigi
gibi hakiki laikligi dinin devlet siyasetiyle ilgisi bulunmamasi ve higbir din
diisiincesinin kanunlarin tanzim ve tatbikinde miiessir olmamasi seklinde anliyoruz.
Bundan dolay1 gerek din dersleri konusunda gerekse din adamlarini yetistirecek
yiiksek kurumlarin faaliyete gecmesi konusunda icabeden tedbirleri siiratle ittihaz
etmek kararindayiz.” (Zafer, 30 Mayis 1950). DP ilk iktidar doneminde oncelikle
vaat ettigi konular iizerinde caligmalar yapmaya baslamis ve ilkokullara iliskili
olarak din egitimi konusunda &nemli bir gelisme yasanmustir. Ilkokullarin son
simiflarinda programin disinda ve istege bagli okutulan Din Bilgisi dersiyle ilgili
caligmalar yapan Diyanet Isleri Reisligi ve Ilahiyat Fakiiltesi temsilcilerinin
aralarinda bulundugu [lmi Heyet’in raporlarma dayanilarak, ilkokullarin 4. ve 5.
siiflarinda okutulan Din Bilgisi derslerinin program icine alinmasi ve istege bagl
olarak okutulmasmin da devam ettirilmesi 4 Kasim 1950 tarihinde Milli Egitim

Bakanlig1 tarafindan kararlastirilmistir (Okutan 1983: 423; Yildiz 2009: 244).

Ilkokullara din derslerinin konulmas: ve sonrasinda program igerisine din
derslerinin alinmasindan sonra ortaokullara da ayni dersin konulmasi talepleri

gelmeye baslamig, din derslerinin ortaokullar1 da kapsamasi gerekliligi sik sik
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giindeme getirilmistir. Bagbakan Adnan Menderes, Konya’da verdigi bir beyanat ile
DP’nin laiklik anlayisint ve ortaokullarda din derslerinin okutulmasiyla ilgili
diisiincelerini soyle agiklamistir: “Laiklik bir yonden din ile siyasetin birbirinden
farklilasmasi, diger taraftan ise vicdan hiirriyeti anlamina gelir. Din ile siyasetin
ayrilmas1 konusunda kiiglik bir korkuya dahi tahammiiliimiiz yoktur. Vicdan
hiirriyetine gelince; Tiirk milleti Miisliiman’dir, Miisliiman kalacaktir. Evladina,
gelecek nesillere dininin aktarilmasi, dinin temellerini, kaidelerini 6grenmesi,
ebediyen Miisliiman kalmasinin miinakasa gotiirmez bir sartidir. Halbuki okullarda
din dersi verilmeyince evladina kendi dinini &gretmek ve Ogrenmek isteyen
vatandaglar bu imkandan mahrum edilmis olurlar. Bu mahrumiyet ve imkansizlik
vicdan hiirriyetine uygundur denemez. Cagdas milletlerin dahi din ile siyaseti ve
diinya islerini birbirinden ayirdiktan sonra dinlerine ne kadar bagl kaldiklarim

elbette biliyoruz” (Sitembdoliikbasi, 1995: 30-31; Vatan, 8 Ocak 1956).

Milli Egitim Bakani, Din Bilgisi dersinin ortaokullara verilecegini
aciklamustir (Bilgin, 1980: 62). 13 Agustos 1956 tarih ve 4-7805 sayili icra Vekilleri
Heyeti’nin karariyla ve MEB’in 17 Eyliil 1956 tarih ve 921 sayili genelgesiyle
ortaokullar ile dengi okullarin 1. ve 2. smiflarina Din Bilgisi dersleri konmustur
(Tebligler, 17 Eyliil 1956: 147). Milli Egitim Bakanlig1 Talim ve Terbiye Dairesi’nin
19.09.1956 tarih ve 32321-1968-11 sayili karari: “Din derslerinin program ve
tatbikatiyla ilgili esaslar da soyle belirlenmistir: Ailelerin istegine birakilacak,
cocuklarina din derslerini aldirmak istemeyen veliler, bu taleplerini ders yilinin
basinda okul yoneticilerine yazi ile haber verdikleri zaman bu &grenciler din dersi
almayacaklardir” (Bilgin, 1980: 62). Ortaokullarin birinci ve ikinci siniflarinda
haftalik ders programindaki serbest ¢alisma saatlerinden birer tanesi din derslerine
tahsis olunacak; din dersleri, bu derslere devam eden Ogrenciler icin mecburi
sayilacak ve smnif gegmede de etkili olacaktir (Tebligler, 17 Eylil 1956: 147-148).
Verilecek ders programinda; iman, ibadet ve ahlak {izerine dini konularla beraber
Tiirklerin Islamiyet’in intisarina, Islam sanatina hizmetleri gibi konularmin yer
alacag1 (Vatan, 9 Eyliil 1956), yeni din dersi kitaplaru1 yazilincaya kadar ilkokul din
dersi kitaplarindan yararlanilacagi ve derslerde okutulan terim ve ifadelerin miimkiin
oldugu kadar Tiirk¢e olacagi (Vatan, 11 Ekim 1956) agiklanmistir. 1956-1957

Ogretim yilindan itibaren Din Bilgisi dersleri ortaokullarin 1. ve 2. smiflarina da
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okutulmaya baslanmis ve bu dersleri verecek 6gretmenler konusunda istekli olmak
g6z Oniinde tutulmus, fakat ¢ok fazla isteyen O0gretmen mevcut oldugunda ise en

kidemli olanin tercih edilecegi duyurulmustur (Basar, 1992: 95).

3.2.2. Ik Ogretmen Okullari’nda Din Dersleri

Ilkokullarda din bilgisi derslerinin, diger dersler gibi simif dgretmenlerince
okutulmasi, ilk Ogretmen Okullarina ve K&y Enstitiilerine de bu derslerin konmasi
ihtiyacim1  dogurmustur. 1949 yilindan itibaren ilkokullarda din derslerinin
okutulmaya baslanmis olmasi1 ve ilkokullarda verilen din egitimi sorumlulugunun bir
genelgeyle (Tebligler, 1950: 116) smf dgretmenlerine verilmis olmasi (Ozgelik,
2011: 99), simif 6gretmenlerine din egitiminin verilmesini zorunlu hale getirmistir.
DP, ilkokullarda verilecek olan din dersleri sebebiyle ilkokul 6gretmenlerini de bu
derse hazir olmasi amaciyla 25 Ekim 1951 tarihinde alman kararla Ogretmen
Okullarima ve Koy Enstitiilerine de Din Bilgisi derslerini koymustur (Altag, 2002:
222). Milli Egitim Bakani Tevfik Ileri 1952 yilinda meclisteki konusmasinda

<

ilkokullardaki din derslerine deginerek sunlari ifade etmektedir: “...din dersleri
okullarda seneden seneye artis gosteren bir verimlilikle Ogretilmektedir.
Cocuklarimiza gerektigi kadar din ve Miisliimanlik bilgileri 6gretilmektedir. Tiirk
O0gretmenlerinin, bu konuda biiyiik bir hassasiyetle calistiklarina inantyorum. Eksik
olanlarin basinda bugiin 6gretmen olarak gorev yapan arkadaslarimizin 6gretmen
cikarken din egitimi almis olmasi geliyor. Vatandas inanmiyor, kendisi gdrmemis,
nasil okutur? diye bir siiphe iginde bulunmaktadir... Bu konuda alinan 6nlemler ile
gecen seneden beri 0gretmen yetistiren miiesseselere din dersi koyduk. Muallim

mekteplerinde haftada iki saat din dersi okutmaktayiz...” (Tutanak, D.IX, C.17:
220).

DP iktidari, 6gretmen yetistirme sistemindeki ikiligi ortadan kaldirmak i¢in
1952-1953 egitim ve 6gretim yilindan itibaren sehir ilk 6gretmen Okullarini ve Koy
Enstitiilerini 27 Ocak 1954 kabul tarihli ve 04 Subat 1954 yayin tarihli 6234 sayili
kanunla tek tip ik Ogretmen Okulu haline getirmistir (Resmi Gazete, 4 Subat 1954:
2-3). 6234 sayili yasanin gerekgesinde, koy ilkokullarina &gretmen yetistirmek

maksadiyla mevcut ilk Ogretmen Okullarindan ayr1 ve farkli bir gériis ve anlayisla
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koy ilkokullarina 6gretmen ve kdyiin ihtiyaci olan gesitli sanat erbabi yetistirmek
tizere kurulup orgiitlendirilmis olan Koy Enstitiilerinin agildiklari, fakat bu amaclar
gerceklestiremedikleri gibi 6gretmenler arasinda sehir ve kdy 6gretmeni ayriliina
yol actig1, iste bu olumsuzluklar1 gidermek ve dgretmenler arasinda yetisme ve hak
birligini saglamak iizere bu yasanin hazirlandig belirtilmistir (Basar, 1992: 115).
Boylece koy ve sehir ilkokullarina farkli kaynaklardan Ogretmen yetigtirme
uygulamalar1 sona erdirilmistir (Dursunoglu, 2003: 64). 1953°te toplanan V. Milli
Egitim Suras1 giindemine din dersi dahil edilmis, mezun olacak 6gretmen adaylarinin
din Ogretimi konusunda da yeterli olmalart i¢in din egitimi almalarimin 6nemi
vurgulanmig ve yetisecek ogretmenlerin de dini konularda bilgili olmalar1 i¢in din
egitimi almalart gerektigi karar1 alinmistir. Suranin aldigr karara dayanilarak 1953
yilinda Ik Ogretmen Okullarnin 9. ve 10. simiflarinda haftada bir saat ve zorunlu

olarak verilmek iizere Din Bilgisi derslerine yer verilmistir (Aydin, 2005: 55-56).

3.2.3. imam Hatip Kurslari1 ve iImam Hatip Okullar1

Imam ve Hatip Okullarinin kapatilmasiyla din gérevlisi yetistirecek herhangi
bir kurumun kalmamasi, bu boliimde biiyiik bir sikinti ortaya ¢ikarmis ve camilerde
halka namaz kildiracak, hutbe okuyacak imam ve hatip bulunamamis, hatta bazi
koylerde cenazeyi yikama, kefenleme ve defnetme gibi dini gorevleri yapacak
kimselerin bulunmasinda zorlanilmig, bundan dolay1 da cenazeler giinlerce ortada
kalmistir (Dogan, 1999: 280-281). Bu dramatik durum neticesinde dénemin iktidar
partisi olan CHP’nin 1947 yili sonunda diizenlenen VII. Kurultayinda bazi
milletvekillerinin ve delegelerinin talepleri dogrultusunda din gorevlisi ihtiyacin
karsilayacak miiesseselerin acilmasi giindeme gelmistir (Ayhan, 1999: 93). Kurultay
sonrasinda olusturulan komisyon 19 Subat 1948 tarihinde yapmis oldugu ¢alismalari
ve degerlendirmeleri ifade eden bir rapor yayimlamis ve raporda Milli Egitim
Bakanligi’na bagli olarak mekteplerin kurulmasini 6nermis, ancak CHP grubundan
kurs olarak agilmasi karari ¢ikmistir (Ayhan, 1999: 158). Dénemin Milli Egitim
Bakani Tahsin Banguoglu baslangicta imam ve hatip yetistirmek iizere acilacak
kurslarin Istanbul, Izmir, Ankara, Seyhan, Erzurum ve Diyarbakir illerinde

acilmasini diisinmektedirler (Tutanak, 1948).
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Ayni zamanda; halkin imamlik ve hatiplik gibi dini hizmetleri ifa edecek
elemanlara da ihtiyaglar1 oldugu ve bunlart yetistirecek Ogretim miiesseselerinin
kurulmasi lazim geldigi tespit edilmis ve 21 Mayis 1948 tarihinde Imam Hatip
Kurslar1 agilmasi onergesi kabul edilmis ve kurs programinda fikih hari¢ Kur’an-1
Kerim, Akait, Ibadet, Ahlak, Hadis ve Tefsir gibi dini derslere hem de Tarih,
Cografya, Yurt Bilgisi, Saglik Bilgisi ve Tiirkce gibi kiiltiir derslerine de yer
verilmistir (Ayhan, 1999: 160). Milli Egitim Bakanligi, daha dnce Imam Hatip
Kurslar1 agmay diisiindiigii yerlerden 6ncelikle 15 Ocak 1949 tarihinde Istanbul ve
Ankara’da kurslar a¢mis ardindan Afyonkarahisar, Izmir, Isparta, Kayseri,
Kastamonu, Adana, Trabzon ve Urfa’da kurslar agilmis boylece kurs merkezi sayisi
on olmustur (Unsiir, 1995: 99; Jaschke, 1972: 77; Parmaksizoglu, 1966: 29). Milli
Egitim Bakanligi’na bagli olarak acilan ve 6gretim siiresi on ay olan bu kurslara orta
ve dengi okul mezunlarindan askerligini yapmis kimseler alinmistir (Okutan, 1983:
422; Parmaksizoglu, 1966: 28). Bu kurslar halkin din gorevlilerine duydugu 6zlemi
dindirememis ve halkin ihtiyaclarina cevap verememistir. Nitekim gegirilen bu ilk
deneyimler halkin din gorevlilerine olan ihtiyacina care olunamadigini gostermeye
yetmistir. Aradan on yil gectikten sonra yani 1959 yilinda imam Hatip Kurslarmin
sayisinin 50’ye ulagmis (Ocal, 2011: 177- 178), yeni kurslarin siiresi ise 2 y1l olmus
ve bunlara meslek okullar1 mezunlar1 da kabul edilmistir (Jaschke, 1972: 77; Unsiir,
1995: 99). Baska bir kaynakta ise 10 ay siireli olarak agilan imam Hatip Kurslarinn,
kiiltiirlii din adami yetistirmek amaciyla ilkokula dayali, birinci devresi 4 yil, birinci
devreye dayali ikinci devresi 3 yil olmak iizere 7 yillik Imam-Hatip Okullarina

doniistiirildigi ifade edilmektedir (Duman, 1996: 155-156).

Imam-Hatip Kurslarinin yetersizliginin anlasilmasi, halkin memnuniyetsizligi
ve 1950 secimleri sonrasi konunun milletvekilleri tarafindan meclis glindemine
tasinmasi ile din gorevlilerinin yetistirilecegi okullarin agilmasina yonelik ¢aligmalar
hiz kazanmaya baslamistir. Zira DP’nin, se¢im Oncesinde vaat ettigi Imam Hatip
Okullarmni, iktidarmmin ilk yillarinda agma kararliligimi ifade eden agiklamay:
dénemin Milli Egitim Bakam Tevfik ileri sdyle yapmustir: “Imam-Hatip Okullarmin
acilmasi zaruretine kaniyiz. Ciinkii Tiirk Milletine hitap edecek olgun, kiiltiirlii hatip
ve imamlarin yetistirilmesini arzu ediyoruz” (Cumhuriyet, 03 Ocak 1951: 2-3). Bu

aciklamanin ardindan, imam-Hatip Okullarinin acilmast ile ilgili hazirliklar1 yapmak
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ve bu konudaki resmi karar1 almak iizere bakanlik¢a Miidiirler Komisyonu’na gorev
verilmis ve yapilan calismalar sonunda Imam-Hatip Okullarinin acilmasi karari

benimsenmistir (Ocal, 2011: 186).

13 Ekim 1951 yilinda Miidiirler Komisyonu Karar ile ilkokula dayali olarak
dort yillik imam-Hatip Okullar1 agilmistir. Imam-Hatip okullarmin agilmasiyla,
yaklasik yirmi yillik bir aradan sonra, Tevhid-i Tedrisat Kanunu'nda yer alan;
imamlik ve hatiplik gibi dini hizmetlerin yerine getirilmesiyle miikellef memurlarin
yetistirilmesi i¢in mekteplerin agilmasi (Diistur, II1. Tertip, C. 33, 1931: 322) ile ilgili
emredici hitkmiin geregi tekrar yerine getirilmistir. 17 Ekim 1951 tarihinde yiiriirliige
giren kararname ile Adana, Ankara, Isparta, Istanbul, Kayseri, Konya ve
Kahramanmaras olmak iizere yedi ilde Imam-Hatip Okullar1 acilmistir (Dinger,
1998: 97). 1953 yilinda ise Antalya, Corum, Elazig, Erzurum, izmir, Tokat, Trabzon,
Yozgat’ta Imam Hatip Okullar1 agilmis ve okul sayis1 on bes olmustur (Ocal, 2011:
206).

S6z konusu okullar 1954-1955 6gretim yilinda ilk mezunlarini verince 1955-
1956 6gretim yilindan itibaren imam hatip okullarinin ii¢ yillik ikinci devreleri (lise
kismi1) agilmis (Ayhan, 1999: 166) ve boylece bu okullar dort yili orta kisim, {i¢ yili
ise lise kismin1 kapsamak tizere yedi yillik bir siireci kapsayan (Kaplan, 1999: 224),
orta dereceli bir meslek okulu haline gelmistir (Sanver, 1996: 342). 1958-1959
ogretim yilma gelindiginde Balikesir ve Burdur’da Imam Hatip okullarmin
acilmastyla Imam Hatip Okullarmin sayis1 19°a ulasmistir (Ocal, 2011: 207). Imam-
Hatip Okullarinin 6grenci sayis1 agildiklar: 1951- 1952 6gretim yilinda 889 iken bu
sayt 1959-1960 ogretim yilinda 4.101°e ¢ikarak yaklasik dort buguk kat artis
gostermistir (MEB., 1970: 23).

Imam Hatip Okullarinin ilk evreleri, ortaokul programlari ile birlikte meslek
dersleri, ikinci devrelerinde ise lise programlar: ile meslek dersleri eklenmis ve bu
okullardaki meslek dersleri ile kiiltiir dersleri arasindaki oran; yiizde 40 meslek
dersleri, yiizde 60 kiiltiir dersleri seklinde diizenlenmistir (Sanver, 1996: 342). Imam
Hatip Okullarinin isleyisi ilk olarak Ozel Okullar Miidiirliigii’ne daha sonra
20.06.1952 tarihinde Milli Egitim Bakanligi’nin 2287 sayili kanununda degisiklik
yapilarak Ilkdgretim Genel Miidiirliigii'ne birakilmistir (Diistur, Ill. Tertip, C. 33:
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1613-1614). Ayrica ilahiyat fakiiltesinden mezun olanlarin burada Ogretmenlik
yapacaklar1 agiklanmustir (Zafer, 13 Temmuz 1953: 2). Imam-Hatip Okullarindan
mezun olanlara imam ve hatip olarak gorev alabilme hakki taninmis ve Imam Hatip
Okullarin1 bitirenler, Diyanet Isleri Baskanligi’nin herhangi bir teskilatinda istihdam
edilmeye baslanmistir. Imam-Hatip Okullarmin agilmasi, memleketin &nemli bir
ihtiyacinin karsilanmasi ve milletin arzusunun yerine getirilmesi bakimindan halk

arasindaki bliyiik bir memnuniyetle karsilanmistir (Sanver, 1996: 342).

Imam-hatip kurslarma ve okullarna, agildig1 giinden itibaren, her ¢evreden
tenkitler ileri siiriilmiistiir. Yillar sonra, meslek adami yetistirmek icin baslatilan
Ogretimin, okul olarak degil de kurs olarak agilmasinin, ihtiyaca cevap vermeyecegi,
aslinda kurslarla meslegi bilen ve gorevini yapmakta olanlarin mesleki bilgilerini
yenilemek ve gelistirmek amacimin gergeklesebilecegi meclis i¢inde ve meclis
disinda dile getirilmistir. Imam-hatip okullari, manevi bir boslugu doldurmak ve
tilkede her giin artarak gdze ¢arpan ahlak bozukluklarini ortadan kaldirmak amaciyla

kurulmus olmasina karsin bunu yapabilmesi uzun zaman almistir.

3.2.4. Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi

Daru'l-Fiinun Ilahiyat Fakiiltesi'nin kapatilmasiyla, iilkedeki dini anlayisin ve
dini kiiltlirtin gelistirilmesine katki saglayacak yiliksekogretim kurumu kalmamustir.
Bu alanda TTK’nin 6ngérdiigii “yiiksek din gorevlileri yetistirecek” ve dini konularda
arastirma yapacak, toplumun dini bilgi ve anlayis kazanmasina katkida bulunacak bir
kuruma ihtiyag duyulmustur. CHP Meclis Grubu’nun, delegelerin ve
milletvekillerinin din egitimi ile ilgili isteklerini arastirmak i¢in kurdugu komisyon;
[lkokullarin son iki sinifinda din derslerinin okutulmasi, Imam-Hatip Okullarmin
acilmasi, Ankara’da bir [lahiyat Fakiiltesi kurulmasi ve Tiirk biiyiiklerine ait
tiirbelerin ziyarete agilmasi (Banguoglu, 1984: 98-99) olmak iizere dort maddede
mutabakata varmistir. Konumuzla ilgili aciklama komisyonun 19 Subat 1948
tarthinde yayimlanan raporunda soyle yer almistir; “...yiiksek din bilginleri ve
miitefekkirleri yetistirmek iizere {iniversitede bir ‘Islam Ilahiyat Fakiiltesi’ kurulmasi
liizumlu goriilmiis ve kabul edilmistir.” (Arvas, 1964: 62-64 akt: Ocal, 2011: 390)

Komisyonun bu tavsiyesi daha sonra hiikiimet¢e de benimsenmistir.
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Ankara Universitesi Senatosu’nun Ilahiyat Fakiiltesi agilmas1 hakkindaki
kararmi miiteakip, donemin hiikiimeti fakiiltenin, Ankara Universitesi’ne bagl olarak
actlmasimi kararlastirmis ve 3 Mayis 1949'da TBMM’ye getirilen tasarinin
gerekgesinde, "Din meselelerinin saglam ve ilmi esaslara gore incelenmesini
miimkiin kilmak, mesleki bilgisi kuvvetli din adamlarinin yetisebilmesi igin liizumlu
sartlar1 saglamak maksadiyla memleketimizde de garptaki orneklerine benzer bir
[1ahiyat Fakiiltesi'nin kurulmasi..." (Parmaksizoglu, 1966: 29) goriisii yer almistir.
Toplumda bu fakiilteye olan ihtiyag, fakiiltenin a¢ilma kararindan duyulacak
memnuniyet ve fakiiltenin topluma verecegi hizmetler gibi konular iizerinde yapilan
konusma ve goriismeler sonunda, s6z konusu fakiilte ile ilgili tasar1 9 Mayis 1949
giini TBMM’de kabul edilmis, 4 Haziran 1949 giinii Resmi Gazete’de 5424 sayili
kanun olarak yayinlanarak yiiriirliige girmis ve Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi

acilmistir (Cebeci, 1999: 229; Asikoglu, 1994: 86- 87; Ocal, 2011: 391).

21 Kasim 1949 tarihinde 0gretime basglayan ve dgrenim siiresi dort yil olan
Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, sadece genel lise mezunlarini kabul etmisti
(Ayhan, 1999: 224; Cebeci, 1999: 195). Fakiiltenin ilk agilis yillarindaki
programlarinda mesleki derslere yeterince yer verilmemis, Kur’an-1 Kerim dersi ise
okutulmamistir (Kostag, 1989: 11). 1953-1954 o6gretim yilindan itibaren Ogretim
programinda; Kur’an-1 Kerim, Arapga, Tefsir, Hadis, Kelam gibi mesleki dersler ile
birlikte Din Sosyolojisi, Din Psikolojisi, Pedagoji, Felsefe ve Tarih dersleri
okutulmustur (Ocal 2011: 398-399). ihtiyac duyulan din dersi 6gretmenleri ile miiftii
ve vaizleri yetistirme ve dini alanda bilimsel arastirmalar yapma gorevleri verilmis
olan (Cebeci, 1999: 229) Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi ilk mezunlarini
1952-1953 Ggretim yili sonunda vermis (Sanver, 1996: 343-344) ve donemin din

dersi 6gretmenleri ve din gorevlileri ihtiyacina cevap vermeye ¢aligmistir.

3.2.5. istanbul Yiiksek Islam Enstitiisii

Cok partili siyasi hayata gecisle birlikte, 1951 yilinda agilmaya baslayan
Imam-Hatip Okullarinin sayilar1 yillar ilerledikge artmis 1953 yilinda Ilk Ogretmen
Okullarina Din Bilgisi dersi konulmus ve 1956 yilinda Ortaokullarda Din Bilgisi

dersi okutulmaya baslanmistir. Bununla birlikte bu okullara 6gretmen yetistirilmesi
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sorunu ortaya c¢ikmistir (Aydin, 2005: 140). Zira 1949 yilinda kurulan Ankara
Universitesi lahiyat Fakiiltesi ¢ok az sayida aldig1 &grencileri ve dolayisiyla
mezunlan ile tek basina Tiirkiye genelindeki ilk ve orta dereceli okullarin din dersi
O0gretmeni ihtiyacin1 ve sayilar1 hizla artan imam hatip okullarinin meslek dersi
ogretmeni ihtiyacim karsilayamaz hale gelmistir (Ocal, 2011: 405). Ote yandan
acilan imam-Hatip Okullarinin 1957-1958 &gretim yilindan itibaren ilk mezunlarini
vermeye baslamasiyla, bu okul mezunlarmin gidebilecegi bir yiiksekdgretim
kurumunun gerekliligi ortaya ¢ikmistir. Zira Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
sadece genel lise mezunlarin aliyor, meslek okullari mezunlarmi dolayistyla imam-

Hatip Okullari mezunlarin1 da 6grenci olarak kabul etmiyordu (Ayhan, 1999: 224).

Tiirkiye genelindeki Imam-Hatip Okullarina, Ogretmen Okullarina ve
Ortaokullara dgretmen yetistirmek, Imam Hatip Okullari mezunlarina yiiksek din
egitimi imkan1 saglamak, Diyanet Isleri Baskanligi’'nin yiiksek tahsilli din gorevlisi
ihtiyacini karsilamak igin Yiiksek Islam Enstitiisii kurulmas fikri giindeme gelmistir
(Ocal, 2011: 405). Bu konudaki arayislar, talepler ve tartismalar devam ederken 29
Agustos 1958 tarihinde Bakanlik Miidiirler Komisyonu yiiksek bir din okulu agilmasi
karar1 almig, ancak bu kararlar yiiriirlige girmemis ve aradan yaklasik on ay
gectikten sonra Yiiksek Islam Enstitiisii kurulmas1 10 Haziran 1959 tarihinde 7344
sayili kanun olarak TBMM’de kabul edilmistir (Sitembéliikbasi, 1995: 96; Ocal,
2011: 407). Ortaya ¢ikan kanuna dayanarak MEB Talim ve Terbiye Heyeti 1959
yilinda orta dereceli okullara ihtiyag olan din dersi hocalarin1 yetistirmek i¢in Imam-
Hatip Okulu mezunlarmi kabul edecek bir Yiiksek Islam Enstitiisii’niin 19591960
ogretim yilinda Istanbul’da a¢ilmasina karar vermistir (Basar, 1992: 123). Bu durum
tizerine 17 Kasim 1959’da Miidiirler Komisyonu: “Orta ve muadili okullarimizla
Ogretmen Okullarimiza yeter derecede ehliyetli Din Dersleri 6gretmeni yetistirmek,
bu arada memleketimizin muhta¢ oldugu miispet ve hayati bilgilerle miicehhez din
bilginleri yetismesine zemin hazirlamak, bdylece Tiirkiye Biiylik Millet Meclisi’nce
izhar buyrulagelen temennileri gerceklestirmek gayesiyle ve bugiinkii yedi yillik
Imam-Hatip Okulu mezunlarin1 kabul etmek suretiyle dért yillik bir Yiiksek Islam
Enstitiisii’niin  1959-1960 &gretim yili  basinda Istanbul’da agilip faaliyete
gecirilmesi” (Ocal, 2011: 408) kararini almustir.
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Ik olarak 19 Kasim 1959 tarihinde istanbul Fatih'teki imam-Hatip Okulunun
binasinda, Milli Egitim Bakanligi’na bagl olarak acilan Istanbul Yiiksek Islam
Enstitiisii’niin amacin1 donemin Milli Egitim Bakan1 Tevfik Ileri soyle agiklamistir:
“Bugiin kurdugumuz bu miiessese Ankara Ilahiyat Fakiiltemizin yaninda milletimize
Islamiyet’i her tiirlii hurafelerden armnik olarak ve halisiyetiyle telkin edecek,
edebilecek kifayette ve liyakatte miinevver din adamlar yetistirecektir.” (Zafer, 20
Kasim 1959: 3).  Yiiksek Islam Enstitiisii'niin kurulus amaci; Islam dininin
temellerini degistirmeden sadik olarak, Islam ilimlerini ve bunlara yardimci olacak
diger ilimleri &greterek, Imam- Hatip Okullari ile ik Ogretmen Okullarmin 6gretmen
ihtiyactm karsilamak, keza Diyanet Isleri Baskanhigi’na miiftii, vaiz vb. din
gorevlileri yetistirmek, ayrica Tiirkiye’de Islam ilimleri alaninda arastirmalar
yaparak bu arastirmalarin sonuglarmi ilim diinyasiyla paylagsmak olarak ifade
edilmistir  (Bilgin, 1980: 63). Imam-Hatip Okullari mezunlar1 arasinda
yiikksekdgretime devam etmek isteyen Ogrenciler arasindan iki agsamali eleme
imtihanlaridan basarili olanlar, Yiiksek Islam Enstitiisine dgrenci olarak kabul
edilmistir. Istanbul Yiiksek islam Enstitiisii i¢in hazirlanan ders programinda, Ankara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi’nin ilk programina gore meslek derslerinin agirlikl

oldugu ifade edilebilir (Ocal, 2011: 412-413).

3.2.6. Diyanet Isleri Baskanhg

1950 yilinda CHP iktidari, yaklagik 25 wyillik silireg boyunca edindigi
deneyimleri sonucu ve donemin sartlar1 geregince Diyanet Isleri Reisligi’nin teskilat
yapisinda kapsamli yasal diizenlemeler yapma yoluna gitmistir. 23 Mart 1950
tarthinde TBMM’de kabul edilen ve 29 Nisan 1950 tarihinde yiiriirliige giren 5634
sayili ‘Diyanet Isleri Baskanhigi Teskilat ve Vazifeleri Hakkindaki 2800 Sayili
Kanunda Bazi Degisiklikler Yapilmasina Dair Olan 3665 Sayili Kanuna Ek Kanun’
(Diistur, III. Tertip, C. 31: 1950-1957) ile Diyanet Isleri Teskilatinda birgok
yenilikler gerceklestirilmistir. Bu kanun ile Diyanet Isleri Reisligi ismi Diyanet Isleri
Bagkanligi olarak degistirilmis 1931 yilinda Vakiflar Umum Miidiirligii’ne
devredilmis olan camiler ve cami gorevlileri tekrar Diyanet Isleri Baskanligi'na

baglanmis, teskilatin merkezindeki birgok birimin ismi degistirilmis ve yeni birimler
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acilmistir (Kayadibi, 2001: 39-40). DP iktidar1 doneminde ise Diyanet Isleri
Bagkanlig1 teskilat kanununda kokli degisiklikler yapilmamis, TBMM’de kabul
edilen 2 Temmuz 1951 tarihli 5806 sayili ‘Dini Yayimnlar Ddner Sermayesi
Hakkindaki Kanun’ (Diistur, III. Tertip, C. 32: 1808-1809) ile ‘Dini Yayinlar Doner

Sermayesi’ kurulmustur.

Osmanli modernlesmesi siirecinde dini miiesseseler ve ulemanin yetkileri ve
etkinligi yeni olusan biirokrasi ve modern kurumlar tarafindan azaltildiysa da
varligin1 korumustur. Devlet tiim Batili yonelislerine ragmen Miisliiman kalmis ve
Islam diinyas: ile baglarini siirdiirmiistiir (Kara, 2008: 28). Devlet dini kimligini
stirdlirse dahi dinin etkinligini kaybettigi, siyasi otorite karsisinda aragsallastigi ve
bilhassa hukuk ve egitim alaninda ser’i olanla modern olan arasinda bir ayrimin
ortaya ciktig1 bir gercektir. Cumhuriyet donemi ile laik bir yapiya biiriinen devletin
dinle kurdugu yeni iligki tarzi bir yandan bu degisim zemini lizerinde ilerlemis iken
diger yandan Osmanli doneminde -resmi alana yansimamis ve pratige gecmemis
olmakla birlikte- ozellikle Mesrutiyet sartlarinda tartisila gelen “din sorunu”nun,
Batililasma siirecinde nasil halledilecegi yoniindeki fikirlerden de istifade etmistir.
Osmanli’nin son déneminde artan “Tiirkgiiliik” ve “Medeniyetcilik” ile Islamligin
nasil bir iligkisi olmas1 gerektigi yoniindeki tartismalarda 6nemli bir yere sahip olan
Ziya Gokalp’in dinin etkinlik alanimin “diyanet” diye tavsif ettigi sinirlara gore
yeniden sekillenmesi yoniindeki teklifleri kurumsal dinin durumu ile ilgili tartigma

zeminini ortaya koyar (Berkes, 2005: 458-459).

Ziya Gokalp’in merkezi bir din hizmetleri teskilatinin kurulmasi Onerisi,
kurulan yeni Cumhuriyet’le birlikte yasama ge¢me ortami ve olanagi bulmustur.
Osmanli’nin bir¢ok siyaset, ekonomi ve egitim kurumuyla birlikte, din hizmetleri
anlayis1 ve orgiit bi¢imi de Cumhuriyet igerisinde yer bulmamistir. 29 Ekim 1923’te
Cumhuriyetin kurulmasinin ardindan 3 Mart 1924’te ¢ikarilan 429 sayili Ser’iye ve
Evkaf ve Erkan-1 Harbiye Umumiye Vekaletlerinin Ilgasina Dair Kanun ile Ser’iye
ve Evkaf Vekaleti kaldirilarak yerine Bagbakanliga bagli Diyanet Isleri Reisligi ve
Evkaf Umum Midiirliigi kuruldu. Milli Miicadele doneminde bakanlik diizeyinde
temsil edilen din isleri bu yasayla Basbakanliga bagli bir idari kuruma doniistiiriildii.
Kanun, Siirt Mebusu Hoca Halil Hulki Efendi ve 50 arkadasinin imzasini tagiyan bir

onergenin Mecliste goriisiilip kabul edilmesi sonucu cikarildi. Onergede dile
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getirilen diisiince soyledir: “Din ve ordunun politika akimlartyla ilintili olmasinin
bir¢ok sakincasi vardir. Bu gergek, biitiin uygar uluslar ve hiikiimetlerce temel bir

ilke olarak kabul edilmistir.”

Bu bakimdan; “Tiirkiye Cumhuriyeti’nin anayasal yapisinda, zaten hukuksal
olan Ser’iye ve Evkaf Bakanlig1 ile Genelkurmay Bakanligi’nin yer almasi uygun
olmaz. Ser’iye ve Evkaf Bakanligi’nin kaldirilmasiyla da biitiin vakiflarin ulusa
gecmesi ve ona gore yonetilmesi dogal bir sonuctur” (Tarhanli, 1993: 41). Aym giin
cikarilan 431 sayil1 ‘Hilafetin Ilgasina ve Hanedan1 Osmanlmimn Tiirkiye Cumhuriyeti
Memaliki Haricine Cikarilmasina Dair Kanun’ ile devletin dinden biitiiniiyle
ayrilmasinin saglanmasi ve dini kimlikten ¢ikmasi s6z konusu olmustu. Daha sonra
yapilan reformlarla medrese, tarikat, tekke ve zaviyeler de kapatilarak, Tirk toplumu
igerisinde kok salmis ve geleneksel yapiin birer pargasi olan dini igerikli bir¢ok
kurum ortadan kaldirilmistir. Diyanet Isleri Baskanligi'nin, Osmanli’nin déneminde
zaten yetkileri ve etkinligi kisitlanmis olan din kurumunun laik sisteme gore yeniden
yapilandig1 bu nedenle onun bir uzantisi olarak goriilebilecegi seklindeki yaklasimin
gergekle Ortiismedigini belirten Kara (2000, 38) iki donemin farkini soyle
aciklamistir:  “Ser’iye ve Evkaf Vekaleti’nin statiisii, gorev ve yetkileri
seyhiilislamliga gore smirli bir hale gelmis olmasina ragmen yine de bakanlik
diizeyinde bir kurumdur. Dini hizmetler, dini yayinlar, medreseler, tekkeler, vakiflar

konusunda birinci derecede yetki ve gorevlerle donatilmigtir.”

Cumhurbagkani Celal Bayar’in da izledigi, Diyanet Isleri biitgesi, 23.2.1951
giinli gortisiiliirken, Maras Merkez Vaizi Zekeriya Giiven’in yazdigi bir kitaptan
okunan bazi pargalar gergin bir ortam olusturmustu. Kitapta “Alevilere misafir
olanlarmn (Cumbhuriyet, 23 Subat 1951: 4-5), et pisirmislerse yemeleri caiz olmadig1”
kayithydi. Bir Corum Milletvekili, baz1 dini yayinlardan ikilik yaratici Grnekler

okumus ve se¢menlerin yiizde 42’°sinin Alevilerden olustugunu séylemisti.

Eski Hact Bayram Vaizi Omer Bilen “dinimizden, diyanetimizden,
Allah’imizdan, peygamberimizden tereddiitsiiz konusulabilen bir devre ulastigindan”
dolay1 ve “cenabir hak bu DP idaresini hak ve adalet yolunda omiirlii kilsin” deyince
“amin” sesleri duyulmustu. Bir milletvekiline gore, “Ecanibden alinma” medeni

kanunumuzu, “bilyiik bir komisyon kurulursa mukayese kavanin neticesinde Islam
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hukukunun tefevvuku teslim edilecektir.” Hasan Fehmi Ustaoglu, Diyanetin biitgesi
yaninda yetkilerinin de arttirtlmasini, din adamlar1 yetistirilmesini, manevi
kalkinmanm gerekli oldugunu soylemis, Ilahiyat Fakiiltesinin Diyanet Islerine

baglanmasini istemisti.

Kamil Boran’in bir soru onergesine karsilik Celal Yardimci cevap vermis,
“...cami ingaas1 maksadiyla kurulmus, dernek sayisinin 795 oldugu, bunlara 1952°de
32.000 TL kiisur 1953’te 587.000 lira yardim yapildigi, Ankara’da cami sayisinin
72’ye ¢ikarildigimi agiklamisti (Cumhuriyet, 11 Kasim 1953: 9-10).

24.10.1952 tarihli Hiirriyet ve 25.10.1952 tarihli Ulus gazetelerinde, Diyanet
Isleri Baskanligini vilayetlere eski harflerle bir tahmin gonderdigi yazilmist1. Baskan
Hayiroglu, bir teblig yaymlayarak, Vilayetlere eski harfle imzali tahmin
gonderilmedigini, Arap harfleriyle yazili olan kismin miisavere kurulunca hazirlanan
hutbedeki ayet ve hadis oldugunu, tamimin ise yeni harflerle oldugunu agiklamisti.
Diyanet Isleri Baskanliginin Cumbhuriyet kanunlarina ilke ve esaslarina muhalif

harekette bulunmasinin ihtimali olmadigini, ger¢ege uymayan haberlerin tekzip

edildigi bildirilmistir (Biiyiik Dogu, 26 Ekim 1954: 1-2).

Bunun yaninda Diyanet Isleri Bagkanligi'nin hem Bakanlar Kurulunda yer
almas1 hem de Meclisteki Ser’iye enclimeni ile dogrudan baglar1 sayesinde hukuki
diizenlemeler dahil her konuda goriis bildirmekte ve fikirlerini savunmaktadir.
Ser’iye Vekaleti’'nin basinda bulunan kisiler de Mustafa Fehmi Efendi, Mehmet
Vehbi Efendi gibi ilmiye smifina mensup Ittihat ve Terakki icinde ve Milli Miicadele
sirasinda aktif ve etkin gorevler lstlenmis milletvekilleridir. Bakanlar Kurulu
listelerinde Ser’iye Vekili, Seyhiilislama benzer bir sekilde Meclis Baskanindan
hemen sonra zikredilmektedir. Seyhiilislamlik ile Ser’iye Evkaf Vekaleti’ne ait bu
yetki, sorumluluk ve gorev alanlartyla Diyanet Isleri Baskanligi'na verilenler ile
kiyaslandiginda benzerlik iligkisinden ¢ok farklilik iligkisinin 6ne c¢ikacagi, hatta
kiyaslama ve devamlilik iligkisinin kurulmasini zorlastiracak bir gerilemenin oldugu

sOylenebilir.

Bu gerilemenin yaninda;donemin Maarif Vekili Vasif Cinar 16 Mart 1924
tarinli telgraf emriyle {ilke genelinde bulunan biitiin medreselerin kapatilmasi

talimatin1 verdi.Medreseler kapatildiktan sonra 6gretim kurumlarinin tiimii aym
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diizenleme altina aliarak tek bir bakanliga, Milli Egitim Bakanligi’na baglandi.
Tiirkiye Cumhuriyeti kurucularinin devrim kanunlarindan biri olan bu kanun
merkeziyet¢i, modernist ve ulusal bir egitim sistemi getirmekteydi. Yasa medreseleri
kapatiyor ancak 4. maddesiyle de din gorevlisi yetistirilmesi i¢in de okullar
acilmasim dngodriiyordu. Aymi yil imam Hatip Mektepleri ve Istanbul Darulfiinunu
biinyesinde bir Ilahiyat Fakiiltesi acildi (Berkes, 2005: 533). Tevhid-i Tedrisat
Kanunu’nda éngoriilen “Imam Hatip Mektepleri” 1924 yilinda 29 merkezde acildi.
Bu okullar Istanbul’daki Medresetii-l Irsad ve Istanbul disindaki‘“Tasra
Medreseleri”nin yerini aldi. Okullarin ilk O6grencilerini yine bu medreselerin
ogrencileri olusturdu. Imam Hatip Mektepleri’nin egitim siiresi dort yil olarak
belirlenmis ve dért yillik ortaokul seviyesinde tutulmustu. Imam Hatip
Mektepleri’nin 6mrii sadece alt1 y1l oldu. 1923-1924 yilinda 29 okulda 2258 6grenci
O0grenim goriirken 1928-1929 yilinda sadece 2 okulda 100 Ogrenci kaldi.1930
yilindaysa Imam Hatip Mektepleri dgrenci azhig1 gerekce gosterilerek kapatildi. 31
Temmuz 1933 tarthinde Darulfiinun ve baghh fakiiltelerin kapatilmasiyla

Darulfiinun’un biinyesinde yer alan Ilahiyat Fakiiltesi de kapanmis oldu.

Ayhan’a (1999: 38)gore; “Mekteplerin, 6grenci ilgisi azaldig i¢in kapatildigi
iddias1 bir 6l¢iide dogruysa da mektebin lise kisminin agilmayisi, yalniz dort yillik
bir orta mektep seviyesinde kalmis olmasi, mezunlarinin istihdam alanlarinin
olamayis1 gibi sebepleri birlikte diistinmek gerekiyor. Mekteplere 6grencinin ilgisiz
kaligmm, bir taraftan 1928’de yapilan Harf Inkilabi’nin etkisine ,diger taraftan laiklik
anlayist ve uygulamasma baglamak daha dogru olacaktir.”Imam Hatip
Mektepleri’nin kapatilmasinin ardindan 1948 yilina kadar din egitimi ve Ogretimi
Diyanet Isleri Baskanlig1 biinyesindeki Kuran Kurslar tarafindan verildi.Bu tarihe
kadar Milli Egitim Bakanlig1 biinyesinde din gorevlisi yetistirmeye yonelik orta ve
lise okullar1 seviyesinde herhangi bir okul agilmadi.Boylelikle Osmanli doneminden
miras kalan dini miiesseselerle ilga edilmek ya da kontrol altina alinmak suretiyle
yeni donemde hem devlet esasinda hem de toplum hayatinda kokli degisiklikler

yapilmustir.

Camilerin ve gorevlilerinin Vakiflar Genel Miidiirliigli tarafindan idaresi 23
Mart 1950°de ¢ikarilan 5634 sayili Kanunun yiiriirliie girmesine kadar 19 yil

stireyle devam etti. Uzun siire, biitge kanunlaria bagl cetvellerde gosterilen Diyanet
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Isleri Reisligi 22 Haziran 1935 yilinda ¢ikarilan2800 sayili kanun ile ilk kez teskilat
kanununa kavustu (Tarhanli, 1993: 44).Diyanet Teskilat Kanunu’nun ¢ikmasindan
iki yil sonra 1937 yilinda “laik” nitelemesi Tiirkiye Cumhuriyeti Anayasasi’nda
yerini aldi. Malatya Mebusu Ismet Indnii ve 153 arkadasinin teklifiyle baslayan siireg
icindeki meclis goriismelerinde hiikiimetin goriistinii Dahiliye Vekili Siikrii Kaya
sOyle ifade etmistir: “...bu memleket kahinlerin ve gayri mesullerin vicdanlara amil
olmasindan ve Devlet ve Millet islerini gérmesinden ¢ok zarar gérmiistiir... Mademki
tarihte deterministiz, mademki icraatta pragmatik maddeciyiz, o halde kendi
kanunlarimizi kendimiz yapmaliyiz. Esasen vicdan hiirriyetlerine ve istedikleri
dinlere intisabina zerre kadar miidahalemiz yoktur.Herkesin vicdani hiirdiir. Bizim
istedigimiz hiirriyet, laiklikten maksadimiz dinin memleket iglerinde miiessir ve amil

olmamasini temin etmektir. Bizde laikg¢iligin ¢er¢evesi ve hududu budur.”

Biz diyoruz ki, dinler vicdanlarda ve mabetlerde kalsin, maddi hayat ve diinya
islerine karismasin. Karistirmiyoruz, karistirmayacagiz (Tarhanli, 1993: 19).11.
Diinya Savasi’ndan sonra Tiirkiye’de c¢ok partili siyasi hayata gecilmesi neticesi
vatandaglara din ve diyanetle ilgili isteklerini hiikiimet ve partilere daha rahat
ulasgtirma imkani dogmustur. CHP hiikiimeti de o giine kadarki temel politikasini
degistirerek 1949 yilinda Imam-Hatip kurslarmi ve Ankara Universitesine bagh
[lahiyat Fakiiltesini agmustir. CHP iktidarmin son giinlerinde Diyanet Isleri
Bagkanligi’na iliskin yeni bir diizenlemeye gitti. 29 Mart 1950 tarihinde yiiriirliige
giren 5634 sayili kanun, 25 yillik Diyanet Isleri Reisligi deneyiminden de
yararlanilarak hazirlandig1 icin, o ana kadar c¢ikarilmis olan kapsamli yasal

diizenleme olmustur.

Bu yasal diizenleme ile birlikte; Diyanet Isleri Reisligi ismi Diyanet Isleri
Bagkanligi olarak degistirildi. 1931 yilinda Vakiflar Umum Miidiirliigii’ne
devredilmis olan camiler ve cami gorevlileri tekrar Diyanet Isleri Baskanlii'na
baglandi. Merkezdeki bazi birimlerin isimleri degistirilip baz1 yeni birimler (Hayrat
Hademesi ve Yaym Midiirliikleri gibi) agildi. Baskanlifa 941 yeni kadro tahsis
edildi. ik defa gezici vaizlik kurumu getirildi ve vaizler maasli olarak kadroya
gecirildi. Koy ve kasabalarda kadrosuz olarak imamlik yapma isi de baskanlik ve

miiftiilerin yazili iznine baglandi (Yiicel, 1994: 457).
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Osmanli sonrasi kurulan laik sistem i¢inde kisitlanmig yetki ve imkanlari ile
varligini siirdiirmiis olan Diyanet Isleri Baskanhg, “Tiirkiye’ye has” (Kara, 2008:
57) bir uygulamanin konusu olmustur. Osmanli ile mukayese edilisinde dini
miiessesenin yetki ve hareket alani oldukca kisitlanmis olmakla birlikte, temel
politikas1 ge¢cmisten kendini ayirmak suretiyle ulus ingast ve Avrupa’ya intibak
hedeflerini tesis etmek olan Cumhuriyet idaresinin, geleneksel-dini birgok
miiesseseyl kaldirmigken boyle bir kurumun muhafazasini sagladigi tartisma
konusudur. Laik rejim dahilinde teorik bazda olmamasi beklenen ve pratikte laiklikle
catistig1 diisiiniilen Diyanet Isleri Baskanhig1 gibi bir kurumun varhiginm, islevinin ve

sistemdeki konumunun ne oldugu cevaplanmasi elzem bir sorudur.

Bu hususta ortaya ¢ikan tartismalarda Diyanet Isleri Baskanligi’nin sistem
icindeki konum ve islevi genel hatlari ile ii¢ baslik halinde sunulabilir. Ilk gériis yeni
kurulan devletin toplumsal yapiy1 ve o yapi i¢inde dinin roliinii dikkate almamasinin
miimkiin olmadigmi ve bu nedenle Diyanet Isleri Baskanligi’nin bir kamu hizmeti
olarak degerlendirilmesi gerektigini ortaya koyar. ikinci bir bakis acis1 ise laik bir
sisteme gecilmekle birlikte din-devlet ayrimiyla yetinmeyen siyasi iradenin, rejime
ve inkilaplara gelebilecek tehditlere karst dinin ve toplumun denetim altinda
tutulmas1 igin Diyanet Isleri Baskanlhigi’mi kullandigi goriisiidiir. Uciincii  bir
yaklagim ise, Diyanet’in bir bagka islevini ortaya koyar. Buna gore Diyanet Isleri
Baskanligi, Osmanli sonrasi ulus-devlet insas1 siirecinde uygulanan milli projelerin

ve ulus ingasinin bir pargasi olmustur.

Bunlarin yaninda; Diyanet Isleri Baskanhigi’min kamu hizmeti islevine
bakildiginda; Lozan Antlagsmasi’nda gayrimiislimlerin azinlik haklari gercevesi
dahilinde korumaya alinan ve Osmanli donemine dayanan dini orgiitlenmeleri ve din
egitimi, din hizmetleri gibi alanlarda devlet-dis1 yapilanma tecriibeleri ile mukayese
edildiginde Miisliiman halkin gecmiste devlet himayesinde yiiriittiikleri din islerinin
yeni kurulan laik yapi ile nasil bir hal alacagi ciddi bir problem teskil eder. Bu
noktada dinin devletten ayrilmasi ile din-devlet iligkisini de asan toplumsal bir
sorunun ortaya ¢ikacagi bir gercektir. Asirlar boyu dini orgilitlenme ve hiyerarsi
baglaminda dogrudan ve merkezi olarak devlete dayanmasa da Seyhiilislamlik, vakif
kurumlar ve tarikatlar vasitasi ile din islerini ve toplumsal 6rgiitlenmesini saglamis

olan Miisliiman toplumun, laik devletin Islam’in arkasindan destegini cekmesi ile
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zafiyet yasayacag: aciktir. Iste bu yonii ile Osmanli’dan kalan din orgiitlenmesinin
kaldirilip Diyanet Isleri Baskanligi’nin kurulmasi, sadece devleti degil toplumu da

etkileyen bir gelisme olarak degerlendirilmelidir.

3 Mart 1924°te ¢ikarilan 429 sayili Ser’iye ve Evkaf ve Erkan-1 Harbiye
Umumiye Vekaletlerinin ilgasina Dair Kanun ile Diyanet Isleri Reisligi’nin “Tiirkiye
Cumbhuriyeti'nde muamelat-1 nasa dair olan ahkamin tesri ve infaz1 Tiirkiye Biiyiik
Millet Meclisi ile onun teskil ettigi hiikiimete ait olup, dini miibin-i Islamin bundan
maada itikadat ve ibadata dair ahkam ve mesalihinin tedviri ve miiessesat-1 diniyenin
idaresi icin”, kuruldugu belirtilmistir (Kara, 2008: 64). Bu ifadelere gére Islam
dininin biitlinciil hayat anlayigindan kaynaklanan ve din-diinya ayrimi gozetmeksizin
hayatin tamamina yonelik verdigi hiikiimler ve dini miiesseselerin geleneksel yapida
buna goére hareket etmesi yerine din ile devlet arasinda bir ayrima gidilisi ortaya

konmustur.

“Din” ile “Diyanet” kavramlari arasinda yapilan bu ayrim bir anlamda laik
sistem i¢inde dini yasantinin alanini vicdanlara ve 6zele indirgenmesi anlamini tasir.
Diyanet’in yetki ve sorumluluk alanini ¢izen bu kanun, kurumun rejim igerisindeki
konumu ve islevini de ortaya koyarak Diyanet’i kuran kanunla ona verilen dini
miiesseselerin idaresi, burada gorev yapanlarin Bagkanliga baslanmasi ve halkin dini
islerini tedvir etme mesuliyeti yetki ve gorev alaninin ortaya konmasi anlamina gelir.
Bu acidan Tarhanli (1993: 167) kurulusu itibariyle diyanetin bir “kamu hizmeti
sunma islevi” yiiklenmis oldugunu belirtir. Diyanet’e bu islevin yiiklenmesinin
gerekcesi ise Hiristiyanliktaki gibi bir kilise orgiitiiniin ve ruhbanligin bulunmadig:
Islam dininin ihmal edilmesinin toplumda huzursuzluga neden olacagi, bu nedenle
devletin dini hizmeti bir kamu hizmeti olarak gormesidir. Dolayisi ile s6z konusu
olan diger toplumsal talep ve ihtiyaglarda oldugu gibi teknik bir hizmeti sunmaktan

ibarettir.

Tunaya (1962: 183) laikligin hi¢gbir zaman din-devlet ayriligi olmadigini
dinin devlet tarafindan amme hizmeti olarak benimsemis olsa da aslinda din islerinin
kontrol altinda tutuldugunu belirtmistir. Ozetle Cumhuriyet idaresi din hizmetlerini
resmi olarak kamu gorevi addetse de bu gorevi ihmal etmistir. Bu donemde

Diyanet’in ibadetle ilgili verdigi hizmet “mushaflarin incelenmesi” ile smirh
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kalacaktir. 1927°de Tedkik-i Mesafih Heyeti Reisligi olarak kurulan birimle beraber
“biitlin matbaalarda tab’dilecek mushaflarin her tiirlii sehiv ve hatadan salim
olmasini temin i¢in her noktadan icab eden tashihleri yapmak ve basildiktan sonra

sehiv ve hatadan salim oldugunu resmi miihiirle tasdik etmek” gorevi yerine

getirilmistir (Tarhanli, 1993: 73).

Diyanet’in verdigi diger dini hizmet ise dini konularda toplumu aydinlatma
gorevidir. 1937 tarih ve 7647 sayil1 Diyanet Isleri Reisligi Teskilatinin Vazifelerini
Gosterir Nizamname ile somut olarak kendisine sorulan sorulari cevaplama diger
yandan ise yayin faaliyetlerinde bulunma vazifeleri ortaya konmustur. Bu hususlarda
da yetismis eleman eksikliginden dolayr Diyanet’in hizmetini yapamadigini
toplumda hurafelerin ve cehaletin 6niine gecilemedigini belirtir. Din-devlet iligkileri
baglaminda Tiirkiye’nin laikligi, dinin devlet hayatinda siyasi bir fonksiyon ifa
etmesine kesin olarak son vermesi seklinde tecelli etmistir. Buna mukabil devlet,
inkilaplarin icap ettirdigi fevkalade bir zabita tedbiri olarak din iglerini kamu hizmeti

saymakta devam etmistir (Otaci, 2004: 349).

Bahsedilen hususlar dikkate alindiginda Diyanet’in Miisliiman toplumun din
hizmetleri ile ilgili taleplerini karsilamak tizere laik sistem i¢inde muhafaza edildigi
yoniindeki diisiincenin, kurumun bu islevi ig¢in gereken somut destege sahip
olmamasindan dolay1 tek basina yeterli bir aciklama olmadig agiktir. Bu aciklama
daha ziyade laik bir sistemde devlet eliyle bir dinin 6ncelenmesinden kaynaklanan

hukuki zithigin toplumsal ve konjonktiirel bir dayanakla agiklanmasina imkan verir.

Bunlara ek olarak; Diyanet Isleri Baskanligi’'nin Kontrol Islevi de
bulunmaktadir. Cumbhuriyet’e ge¢isle kurulan sistemde laikligin din ile devlet
arasinda bir “ayrilik” oldugu yoniindeki resmi sOylemin aksine Tiirkiye’nin laiklik
tecriilbesi Avrupa’daki din-devlet ayrimindan farkli tezahiir etmistir. Din, Osmanl
doneminde Avrupa’da Kilise-Devlet ikililigine neden olacak sekilde 6zerk ve
kendine yeter bir giice sahip olmamistir. Devletle dinin kurdugu iliski, Osmanl
doneminde dahi devletin dncelendigi bir hal arz eder. Dolayisiyla bagimsiz bir dini
kurumun olmadigi Osmanli’dan Cumbhuriyet’e gecis siirecinin (Bati laikligindeki
Kilise-Devlet ayrimi g6z 6niinde bulundurulursa) Batili bir sekiilerlesme olmadigi

aciktir. Tiirkiye laikligi bir ¢catismanin iirlinii degildir (Berkes, 2005: 535).
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Cumhuriyet déonemine Diyanet agisindan bakildiginda; din-devlet iligkisi bir
“ayrilma”dan ziyade kokleri Osmanli’ya dayanan bir otorite iliskisidir. Osmanli’da
devlet-egemen olan iliski iktidarin Istanbul’dan Ankara’ya gecmesi ile devam etmis
degisen ise egemen olan devletin kendini nasil tanimladig1 ve dine bakis1 olmustur
(Davison, 2006: 225). Kurumsal bazda daha da zayiflamis olsa da dini 6rgiitlenme ve
din adamlar1 devletin ¢izdigi sinirli alanda hareket etmeye devam etmistir. Yeni
olusan devletin kendini yeniden tanimlamasi, dine ve dini kurumlara kars1 geleneksel
tavirdan vazgecip Avrupai bir ayriliga yonelmesi ile neticelenmemistir. Hatta Kara
(2008: 77)’ya gore Cumhuriyet ideolojisi i¢in Batili manada bir din devlet ayriligi
kendisi i¢in tehlikeli ve tehditkar bir husus olarak telakki edilmektedir. Cumhuriyet

déneminde gergeklesen “devletin dine tahakkiimii”diir.

Bu agidan Diyanet Isleri Bakanligi’nin laiklesme adimlarinda gériilen radikal
degisimlerle kaldirilan diger dini miiesseselerden farkli olarak devlet icinde bir
orgiitlenme olarak muhafaza edilmis olmasi, devletin din {izerindeki tahakkiim ve
denetimi agisindan bir kontrol araci islevi gordiigiiniin gostergesidir. Cumhuriyet
idaresi, din adina s6z sdyleme ve dini faaliyetlere yon verme hususunda resmi olan
yegane kurum olarak Diyanet’i tanimis ve muhafaza etmistir. Lewis (2004: 405)
Diyanet’in ulema sinifindan miitesekkil bir kurumun yerine kuruldugu g6z oniinde
bulundurulursa, Cumhuriyet’in ulema sinifina karsi laiklestirici tutum sergilemis
olmasina ragmen, ulemanin Osmanli’dan gelen devlet otoritesi ile birlikte var olma
aligkanligi nedeni ile reformlara karsi bir tutuma girismedigini reformlara asil
tepkinin tarikatlardan geldigini belirtir. Nitekim Diyanet Kurum’u devlet otoritesi
altinda bulundurularak, dini muhalefetin bir tehdit unsuru olusturmasini engelleyici
bir vasita haline gelmistir. Dinin yeni rejimle uyumlu bir tahayyiilii ve fiili hali s6z

konusu ise o da Diyanet Isleri Baskanligi’nda tecessiim eden haldir.

Dini personelin denetim altinda tutulmasi ve toplumun dini yonelimlerinin
devletin sinirlari i¢cinde belirlenmesi ile laiklige yonelecek tehditlerin engellenmesi
hedeflenmistir (Tarhanli, 1993: 167). Islamiyet’in biitiinciil diinya tasavvuru ve
hayatin biitiin alanlarina yonelik hiikiimleri géz 6niinde bulundurulursa, Miisliiman
bir toplumda dinin siyaset ve toplum alanlarindaki fonksiyonlar1 ve iddialar1 laik
rejim i¢in tehdit olarak algilanmasi anlamlandirilabilir. Boyle bir toplum yapisinda

sadece din-devlet ayrimi ile yetinilmemesi, dinin iddialarindan arindirilmasi ya da
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gbzetim altinda bulundurulmasi Diyanet Isleri Baskanhigi’nin laik sistemdeki
varligint anlamli hale getirmektedir. Bu agidan Diyanetin bu islevi onu Miisliman
halkin din islerine degil “Devletin din islerine bakan” bir kurum olarak goriilmesine

neden olmustur (Kara, 2008: 78).

Aym zamanda Diyanet Isleri Baskanlig1 devletin “ideolojik aygit1” olarak
goriilmektedir. Tiirkiye Cumhuriyeti din politikalarinda kendine 6zgii bir laiklik
anlayis1 benimsemistir. Pratikte din ve devlet islerinin birbirinden ayrilmasi iizerinde
yogun bir vurgu olmus ve laiklik, dinin devlete devletin de dine karigmamasi
seklinde bir resmi tanima baglanmigsa da devlet iradesi dini alan1 higbir zaman 6zerk
birakmamistir. Cumbhuriyet’in kurucu ideolojisinin merkezi kavsagini dini bir
toplumdan sekiiler bir topluma gegis olusturmus, bu nedenle din olgusu 6n planda
olmustur (Aktay, 2000: 43).

Dini olgu ¢ergevesinde inkilap hareketleri; devletin laik yapisi ile uyumlu bir
toplum inga etme hedefinde gerceklesmistir. Bunun nedeni ise hayatin her alaninda
s0z sahibi olan ve her konuda etkin olan dinin merkezde oldugu toplumsal bir
diizende laik bir devletin siirdiiriilebilmesinin miimkiin olmadig1 goriisiidiir. Ustelik
kurulmaya c¢aligilan devletin ulus-devlet niteligini besleyecek bir ulustan yoksun
olmast da vakiadir. Bu minvalde ulus insa siirecinde izlenen merkezilestirici,
modernlestirici ve homojenlestirici politikalarda devletten ayrilmis ve vicdanlara
itilmis dinin tamamen goz ardi edilmemesi s6z konusudur. Aktay (2000: 43)’a gore
bunun iki sebebi vardir; dinin toplumsal katmandaki yikilamaz mevcudiyeti ve yeni

ulusun kimlik harcinda dinden daha elverisli bir vasitanin olmamasidir.

Karpat’a (2005: 777) gore dinin milli kimlikle biitiinlesmesi kokleri
Abdiilhamit’e dayanan bir siiregtir. Milliyetcilik ile Islam’in Milli Miicadele
siirecinde bir biitiin haline gelmesi ile gelisen bu siireg, artik bir ulus insast s6z
konusu oldugunda vazge¢ilmez bir unsur halini almistir. Osmanli’nin modernlesmesi
ile beraber Islam milli kiiltiiriin bir pargas1 haline déniismiistiir. Cumhuriyet’in temel
hedefi olan modern diinyanin bir pargasi olma yolunda dinin yok edilmesinden
ziyade onun da modernlestirilmesi ve olusturulan milli kimlige faydali hale
getirilmesi dahi s6z konusudur. Bu noktada dinin modernlesme ile catisacak

unsurlarinin degil modernlesme ile uzlasacak unsurlarinin faydal gorildiigii agiktir.
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Ise yarar bir din arayisg Cumhuriyet doneminde “Dinde Reform” tesebbiisiinde
kendini gostermistir (Kara, 2008: 78). Bu yonde gerceklesen reform adimi 1928
yilinin Haziran ayimda atilmistir. Dariilfiinun ilahiyat Fakiiltesi biinyesinde, edebiyat
tarihgisi M. Fuat Kopriilii bagkanliginda olusturulan komisyonun “din hayati aynen
ahlaki ve iktisadi hayat gibi ilmi usullerle ve aklin yardimiyla 1slah edilmesi’nin
belirtildigi raporunda, dinin igtimai bir miiessese olarak hayatin zorunluluklarina
uyup tekamiil etmesi gerektigi soylenmistir (Vergin, 1994: 12). Komisyon dort baslik
altinda reform tavsiyelerinde bulunmustur. “Ibadet sekli”nden, “ibadet dili”nden,
“ibadetin niteligi”nden ve “ibadetin diisiince yani’ndan bahsedilen tavsiyelerdeki din

tasavvuru tamamiyla modernlesmis bir tahayyiiliin eseridir (Lewis, 2004: 410).

Diyanet Isleri Bagkanligi’na baska bir yonden bakilirsa; Tekke ve zaviyelerin
kapatilmasiyla birlikte halkin dini beslenme kaynagi olarak yalnizca Diyanet’in
birakilmast onu kuskusuz daha da onemli kilmaktadir. Diyanet’in bu yapis1 “tek
devlet, tek millet, tek dil, tek parti” ritminde giden yeni ulus devletin tek¢i yapisinin
ruhuna da c¢ok uygundu. Hatta bu tekeilik Tiirk Milletine yarasir bir dinin ne
olduguna karar verme konusunda da kurucu iradeyi iyice cesaretlendirmistir.” Dinin
merkeziyet¢i politikalara aract kilinmast Osmanli donemine dayanan bir ge¢cmise
sahiptir. Abdiilhamit’in ritiieller lizerinden toplumda Hanefiligi saglamlastirdig,
hanedanligin kurucularimi yiicelttigi yeni bir toplum ve devlet anlayisina dayanan
millet olusturma c¢abas1 vakidir (Karpat, 2005: 421-422). Cumhuriyet doneminde
izlenen homojenlestirme politikasinda da tercih Hanefi-Siinni-Maturidi esaslardan
yanadir. Zira bu mezhep “akla uygunluk” esasina yatkin kabul edilmistir. Din
egitiminin disinda bilhassa dini yayincilikta da bu esasa gore hareket edilmistir
(Kara, 1985: 154). Devletin dini gii¢lii bir denetime tabi tutmasi, gerektiginde dini
hizmetine almasi ve dzellikle de Diyanet Isleri Baskanligi gibi dini bir kurumla din
islerini, devletin dinle iligkilerini yiiriitmesi dinin aragsallagtirilmasinin  bir

gostergesidir.

Devletin dini hayatla ilgili politikalarinin mesrulagtirict bir araci olan
Diyanet, ¢ogunlukla devletle uyumlu olmus ve sistemin isleyisinde ciddi bir sorun
teskil etmemistir. Ozetle, Diyanet Isleri Baskanlig1 sadece “kamu hizmeti” goren
yahut devletin endiselerine binaen “kontrol araci” olan bir konuma sahip degildir.

Yeni kurulan devletin laik yapisiyla uyumlu bir toplumsal yap1 olusturulmasinda,
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modernlesme siirecinde yararli olabilecek uyumlu ve modern bir din anlayiginin
olugmasinda, milli birlik, milli kimlik ve milli hissiyatin olusturulmasinda vb.
izlenebildigi sekilde Diyanet Isleri Baskanlig1 devletin gerektiginde “ideolojik bir

aygit1” konumunda olmustur.

Ozetle Diyanet Isleri Baskanlig1 dindar kitlelerin benimsedigi ve topluma mal
olan bir kurum olamamistir. Bunun yaninda dini yenilikler yapilmaya devam etmis,
ortaya ¢ikan biitiin bu yenilik tartismalarinin en énemli konusu laiklik olmustur. Bu

laiklik konusundaki tartismalar1 ayrintili olarak belirtmek gerekir.

4. DIN EGITIMI-OGRETIMIi VE LAIKLiK TARTISMALARI

4.1.CHP DONEMI VE LAIKLIK

Din egitiminin kurumlardan oldugu gibi kaldirilmasiyla bir¢cok problemler
ortaya c¢ikmustir. Bu problemlerden biri, gencglerdeki dini egitim tam
verilmemesinden dogan ruhi bosluk yabanci fikir akimlarinin tehlikesine girmistir.
Bu ortada olan tehlikeler, sosyal hayatin icinde genglerin davranislarinda ortaya
¢ikan ahlaki karigiklik kendinin var oldugunu hissettirmeye baglamistir. Bundan
dolay1 1943 yilinda II. Milli Egitim Surasi’nin giindeminde “okullarda verilecek olan
ahlaki egitimin gelistirilmesi ve ilkokullarda bunlarin gerceklestirilmesini saglayacak
onlemlerin diisiiniilerek programa dahil edilmesi” hususuna yer verilmistir (Sanver,

1990: 8).

Din gorevlilerinin giin gectikge azalmasi, 6zellikle aileler evlerde ¢cocuklarina
dini egitimi vermesine Medeni Kanun izin verdigi halde evlerinde g¢ocuklarina
Kur’an Ogreten aileler bircok engelle karsilasmis ve bundan dolay1 yeni neslin dini
egitim gérmemis olmasi halk i¢inde biiyiik bir sikint1 ortaya ¢ikarmis ve 1946 yilinda
bu sikintilar ¢ok partili donem ile birlikte ortaya ¢ikmistir. 1946 yilindaki se¢imler ile
birlikte halkin arzular1 meclise tasinmis ve sonugta din ve ahlaki egitim konusu ikili

gerekgeler ile birlikte meclisin giindemine getirilmistir (Sanver, 1990: 9).

Mecliste Milli Egitimin gider harcamalar1 goriisiilirken Tanridver soz alarak

Millet suurunun giiclii olmasi i¢in dini takviyenin gerekli oldugunu soylemistir.
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Tanridver’e gore; Milli Egitim Bakani, ailesinin elinden tutarak okula biraktig
cocuklara temel dini egitimi vermek zorundadir. Ayni seviyede konusan Pars ise;
cocuklarin din egitimi konusunda bos birakilmasi halinde zararli olan akimlarla
doldurulacagmin altin1 ¢izmistir. Bir dini egitim talebi anlamina da gelmektedir.
Donemin Basbakani, Recep Peker, zararli akimlardan biri olan komiinizmden
korunabilmek i¢in en azindan onun kadar zehirli olan bagka zehri tedavi diye sunmak
olarak degerlendirir (Vatan, 25 Aralik 1949: 15). Ancak Peker’in bu sdylediklerine
ragmen, dini egitim konusu CHP’nin giindeminde bir numarali konu halini almistir.
Doénemin milletvekili olan Banguoglu’'nun da ifade ettigi gibi; CHP 1946
secimlerinden sonra panik halini almig ve dini egitim meselesinde bir sey
yapilmadigr halde bir daha se¢im oldugunda oy alamayacagini anlamis. Bundan
dolay1 konular Halk Partisi’'ne gotiiriilmistlir. Fakat, giindemde olan sual ‘dini
egitimi laiklik ile nasil telif ederiz?’ sualiydi (Banguoglu, 1984: 97-99). Bu sual
sadece CHP’nin kendi igerisinde degil basinda da uzun zaman siirecek biiyiik
tartismalara neden olmustur. Bu konuda atilan her adim basinda biiyiik yanki
uyandirmustir. Halk Partisi Divaninda dini konular iizerinde durulmus ve imam-hatip
egitimi i¢in Onlemler etrafinda konusulmustur. Bunun yaninda higbir karara

vartlamamis (Vatan, 19 Ocak 1947: 17-18).

Ertesi giin; Divan’da Tannidver ve ii¢ arkadasi, “partinin politikalarinda
laiklik konusunda caligilarak en iyi yerlerde bile ahlaki temin eden dini ihmal
edilmesinden kurtarmak, dini bos inanglardan arindirilmis ileri bir kiiltiir konusunda
ele alinmasi iizerine durmuglardir (Vatan, 20 Ocak 1947: 19). Bir giin sonra Parti
Divan1 21 Ocak’ta c¢alismalarim1 bitirip, manevi ¢ergevede bir¢ok konu
goriigiilmiistiir. Imam Hatip Okullarinin agilmasina kesin olarak bakanlar giin
gectikce artmakta iken dini tedrisat konusu var olan kanunlara kars1 oldugu icin bu
konuda bir karar alinamamistir (Vatan, 22 Ocak 1947: 20). Ancak birkag giin
gectikten sonra kararlarda degisiklik oldugu goriilmektedir. Divan ¢alismalarina 27
Ocak’a kadar devam etmis ve su sonuclari elde etmistir: Gizlice yapilan 6gretim
veya Arapca Ogretim yasaklari, hi¢ degismeden devam edecektir. Laikligi
zedeleyecek en kiiciik anlayistan uzak kalmak konusunda goriis birligi saglanmistir.

Ihtiyari olarak ve okulun binalarinin disinda kalacak sekilde diger tiim bakimdan
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devlet kontrolii ile MEB’den izin almarak Tiirkge harfler ile din egitimi

diizenlenecek ve hiikiimet bu isi yerine getirecektir (Ulus, 28 Ocak 1947: 21).

Bakildiginda Divan bu konuya nasil varmistir? Dini egitim konusu partinin
divanina geldiginde baslica meselesi yukarida bahsedildigi gibi, “dini egitimi laiklik
konusunda nasil telif ederiz?” suali oldugunu dile getiren Banguoglu, sualin
¢Oziimiinii su sekilde ifade etmektedir: “Ben de ifade etmeye ¢alistim ve sdyledim ki,
bizim i¢inde diyanetin verdigi hizmetler Diyanet’in kendinde kalacaktir, sonugta da
kalmistir. Din egitimleri de bu hizmetlerin i¢indedir. Alina bakildiginda laiklik i¢in
yapilan tatbikat yanlistir. Divan bu konuda sadik kaldi ve din egitimi konusuna Parti
Meclis Grubunca yon verilmesini uygun bulmustur.” (Banguoglu, 1984: 97-99).
Devlet din egitiminin laiklikle miimkiin olacagi sonucuna varmis ancak bu egitimin
devlet kontroliinde olacaginin uygun oldugunu goriilmiistir. Divan din dersleri
egitiminin bir komisyon tarafindan verilecegine karar vermistir (Vatan, 29 Ocak
1947: 22). Buradan anlasildig1 iizere, devlet din egitimi konusunda 6nemli kararini

almstir.

Yukaridaki bilgilerden goriiliiyor ki, Divan; laiklik konusu iizerinde durmus
ve sonucta egitimin 6zel ya da devletin kontrolinde olmasinin prensipleri
yikamayacagi sonucuna ulasmistir. Devletin aldigi bu karar, din ve ahlak
konusundaki endiselerin ortadan kalkmasina yetmemis bu konu 1947°de biit¢enin
goriisiilmesi esnasinda tekrar giindeme getirilmistir. Milli egitimin biitce goriismeleri
sirasinda, Trabzon Milletvekili Resit Tarak¢ioglu, toplumun temelinde din ve ahlaki
egitimin olmadigin1 dile getirerek, bunun =zaruretini soyle anlatmaktadir:
Cocuklarin anne ve babaya kars1 saygi, kardeslerin arasindaki iligkileri, komsulara

kars1 muhabbeti ve hiilasa ahlak basliginin altinda topladigimiz konularin derece fark

etmeksizin ilk, orta liselerde ¢ok fazla verilmesi gerekir” (Sanver, 1990: 9-10).

Goriismelerde ahlaki terbiye konusuyla bagbakan Peker, devletimizin temel
yapt tasi olarak goriilen laiklige deginerek, hiikiimetin yalnizca vicdan
bagimsizligina izin vermekle kalmayarak onu degisikliklerin 6dnemli yapiti olarak
kabul edip ve ililkemizde hi¢ kimsenin inan¢ ve ibadetlerine miidahale edilmedigini
dile getirmistir (Ulus, 5 Subat 1947: 189). Tarak¢ioglu’nun bu istegi laiklik
dairesinde karsilik bulmustur.
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Din egitimiyle ¢cocuklara Allah’a inanmanin ve dogru ibadet seklinin hangi
dinde olabilecegi anlatilacaktir. Tabi ki bu meselede devletin acgacagi degisik
seviyelerdeki din 6gretmen okullar ile dinin nasil 6gretilmesi gerektigini kontrol
altina alacak ve boylelikle okullarda ¢cogunlukta olan din 6gretilecektir. Bu durumdan
sonra ortaya ¢ikan diger karisiklik da su olmustur, farkli dinlerin oldugu okullarda
farkli mezhepler ortaya cikacaktir. Peki bu durum nasil halledilecek? Hangi dine
0zgii mezhep Ogretilecektir? Bundan sonra da resmiyette Ogretilmeyen dinler
kaybolmaya yiliz tutacaklardir. Bu durumda sikintilar ortaya ¢ikaracaktir. Bunun
iistline verilen din terbiyesi 6grencileri daha da terbiyeli hale getirmeyecektir (Ulus,
5 Subat 1947: 189).

Goriiliiyor ki herhangi bir milletvekilinin okullarda dini terbiye meselesi;
laikligi, vicdanin bagimsizligi olarak anlayanlar tarafindan bu bagimsizliga karsi
bulunmustur. Donemin Milli Egitim Bakani goriismelerde, okullarda dini 6gretim
konusuna deginerek; din ve devletin ayr1 tutulmasmin Tirk inkilab1 ig¢in
degistirilmez bir iilkiisii oldugunu sdyledikten sonra rejimin temellerine gore
vatandaslarin dini bir sembolii tasimakla zorunlu tutulmadiklari i¢in dinin temsili
sembollerinin okul tarafindan kazandirilmasi, mecburi bilgiler arasinda olmadigini
sadece isteyenlerin okulun disinda ¢ocuklarina dini egitim vermek istemelerindeki

sartlar1 devletin belirlemesi gerektigini agiklamigtir (Vatan, 8 Subat 1947: 23).

Yalnizca gelismelere bakildiginda Bakan diisiincesinde degisiklik yapmus,
dini egitimle ilgili olarak meclisin i¢inde ve CHP’de ortaya cikan tartismalarin
hemen arkasindan MEB bu konu {izerine arastirmalar yapmis ve kanun tasarisi
hazirlamistir. Bu tasar1 da din egitimi ii¢ béliimde diistiniilmiistiir. ilki, ilkokul
donemindeki ¢ocuklara; ikincisi, orta ve lise 6grenimi gdrmiis genglere dgretmenlik
yapacaklarin yetistirilmesi ve bu donemdeki genclerin ders alacaklar1 okullarin
yapilmast ve yiiksek seviyedeki din gorevlileri olusturacak kurumlarin
olusturulmasidir. Biitiin laik iilkelerdeki din egitimi gbz Oniine alinarak olusturulan
tasarida; okullarin kurulus ve c¢alisma yontemleri, okul hocalarinin egitim tarzi

belirlenmistir (Vatan, 30 Nisan 1947: 25).

Bir taraftan bunlar ortaya ¢ikarken diger taraftan; Tiirkiye’deki Kemalist

Ihtilal dini hissiyatlara hiirmet gosteren bir ihtilal olmus halkin dini arzularina cevap
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verecek olan en yetkili kurum olarak Diyanet Isleri’ni milletin biitcelerinde muhafaza
etmistir. Bu sekilde dinsiz bir devlet olmadigin1 ancak din isleri ile diinya islerini
birbirinden ayirdigini ifade etmistir. Gokay’a gore; din kutsal sayilan 6nemli
ihtiyagtir. Ik insandan itibaren bugiine kadar herkes buna ihtiya¢ duymustur.
Nitekim, dini halk icin vazgecilmez kabul eden Il. Diinya Ihtilali de halkin ihtiyaglari
karsisinda gercekleri kabul etmistir. Gokay, mezheplerin bu konularda birkag
eksiklik yapip yapmayacagmi diisiincesini gereksiz bulmustur. Biitiin bu
aciklamalardan sonra dini terbiye hususunda ki fikirlerini séyle ifade etmektedir:
“Cocuklara verilecek olan dini terbiyeler, inanmak ve dinin temel tas1 olan iyilik
esaslarmi tagimaktadir. Bu zorunluluk yerine getirilmekle milletin yapisinda ¢ok
temel bir ihtiyacin kargilanacag: kanaatindeyim. Imam Hatip Okullar1 agmak, burada
orta derece okul mezunu gengleri iilke ve millet sevgisiyle ilim ve fennin acik olarak
bulunan temelleri ile yetistirmek amaciyla manevi hayatin en &nemli ¢evresini
tamamlamis olacagiz.” (Cumhuriyet, 1 Temmuz 1947: 8; Selamet, D. 8, C.1, 1947:
3-16).

Birkag giin gectikten sonra bu konu iizerine yazar Burhan Felek, bakanligin
din i¢in dershane agilmasina izin verilmesi kararint dogru bularak énceden bulunan
laiklik anlayisina deginmis, dindarligin dogru anlagilmamas: ve yanlis anlayisa
kurban gitmeye maruz kalmasi gibi laikligin de hemen hemen buna benzer nitelikler
gosterdigini ifade etmistir. Yazar’a gore; “Ilim anlaminda laiklik devletin vicdan
islerine ve dinin devlet islerine karismamasi, yani {ilkeyi yoneten giicler yazisinda bir
dini kurum bulunmamasidir.” Felek, alinan karardan memnundur fakat biraz eksik

oldugunu diisiinmektedir.

Ona gore bu dgretimin okul programlarina dahil edilmesi daha dogru olur. Bu
sekilde tehlikeli ve gizli amacglar yok edilmis olur. Yazar daha sonra yaptigi
aciklamalarda konunun farkli bir noktasina deginerek sunlari ifade etmistir; “Bugiin
bu izin istiine 6zel din dershanesi agacaklarin bunu hi¢ karsilik almadan
yapmayacaklart bellidir. Bu halde belli bir iicret verilerek din egitimi alabilecek
sartlar1 saglayanlarin ¢ocuklar1 dini terbiyeyi Ogrenecek, asil onemli olan biiyiik
kiitlenin -yani iicret vererek ders aldirma giicii olmayanlar- ¢ocuklar1 dini terbiyeden
yoksun kalacaklardir. Bu ise kurul icin biiyiik bir kayiptir.” Yazar sozlerine su

sekilde devam etmektedir: “Tim olanlardan dolayr devlet bu isi hicbir arag

68



kullanmadan eline almalidir ve zorunluluklar onu goriilen yola takibe
stiriklemektedir. Bu sekildeki bir hareketin -yukarida bahsettigim- laiklikle uzaktan
yakindan bir alakasi bulunmamaktadir. Yalnizca memleketin i¢ine dagilmis sekilde
bulunan yerleri bilinmeyen ¢ok fazla sahsa ait din dershanesini kontrol etmektense
bunu devletin yapmasi daha uygundur. Okullarda resim ve miizik gibi derslerin
yaninda bir de din terbiyesi kurslar1 agmakta hi¢ fark yoktur kanaatindeyim.”
(Selamet, D.10, C.1, 1947: 2-3). Buradan anlasiliyor ki din egitiminin devlet

okullarinda verilmesinin laiklige aykirilik icermemektedir.

Bakildiginda ayn1 donemlerde devlet daha onceden almis oldugu bir karari
uygulanabilir hale getirmek igin 6zel olarak agilan din dershanelerinde okutulacak
olan kitaplar1 hazirlamigtir. Kitaplar1 hazirlama gorevini O.Riza Dogrul, Nurettin
Artam ve Nurettin Toprak almislardir. Bu kitaplarin haricinde dinin 6gretimi i¢in
dini okuma kitaplar1 hazirlanacak ve bu kitaplarda Kur’an’dan se¢ilmis ayetler yer
alacaktir. Bunlarin yaninda Mevlana’dan, Yunus’tan se¢me parcalar da bulunacaktir

(Ulus, 4 Ekim 1947: 12; Vatan, 4 EKim 1947: 25).

Bunlara ek olarak 1948 yilinda milletvekillerinden Ibrahim Arvas ve Fatin
Gokmen, Diyanet Isleri Baskanligi tarafindan Imam-hatip ve vaiz okullarmin
acilmasini ve iiniversitede Ilahiyat adma fakiiltelerin kurulmasi hakkindaki kanun
teklifini meclise sunmuslardir. Arvas kurulacak olan okullarin orta-lise ve yiiksek
derecelerden olugmasini, bu okullardan mezun olanlarin devlet memurlar1 gibi
bareme baglanmasini istemektedir (Ulus, 5 Subat 1948: 16). Bu teklif okullara din
dersini de i¢ine almaktadir. Bunun yaninda bu istek dolayisiyla teklifin sahipler,
eskiden oldugu gibi medrese hayatini istemek ve laikligi unutmakla itham edilmisler
(Sebiliiirresad, D.24, C.1, 1948: 379). Fakat, Gokmen ve yaninda yer alan on alt1
arkadagmin sundugu bu teklifin temel amaci; yirmi bes yildir kapali olan din
egitimini geri getirmek ve din egitimi yapan, din alimlerini yetistiren kurumlar
kurulmasini saglamak ve ayni zamanda biitiin bu isleri en etkili ve yetkili kurum olan
Diyanet’e baglamaktir (Selamet, D.41, C.2, 1948: 5-6). Verilen bu tekliften sonra,
konu 10 Subat’ta toplanan CHP’nin Meclis Grubu’nda giindeme geliyor ve donemin
Bagbakan1 Hasan Saka bu konuda bir komisyon kurulmasini istiyordu (Cumhuriyet,
11 Subat 1948: 23). “Ders programlar1 ve saatleri disinda, ilkokul 6grencilerine dini

bilgilerin verilmesi, imam-hatip ve 6nemli hafizlar yetistirmek iizere okullar agilmasi
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meselesini aragtirmak iizere CHP Meclis Grubu’nda olusturulmas: kararlastirilan
komisyon” 12 Subat giinii olusturulmus ve 13 Subat giinii ¢alismalarina baglamistir

(Cumhuriyet, 13 Subat 1948: 25).

Goriiliiyor ki; CHP’nin daha oOnceleri hi¢ iizerinde durmadigr dinin
Ogretilmesi ile ilgili kararlar1 hizlandirmasi laiklik konusunda gerginliklere neden
olmaktadir. Fakat yapilan son toplantida bu konular konusulmus, neticede ilkokullara
segmeli din dersi verilmesinin laiklige ters olmadigina karar verilmistir. Orada
bulunanlarin da dikkatini ¢eken, CHP Meclis Grubu’nda verilen kararlarda bulunan
diger partilerin ve yiiksek oranda se¢im kaygisinin etkisi bulunmaktadir. Alinan

kararlar partinin kendi i¢inde ve basinda farkli goriislerin ¢arpismasina yol agmustir.

Donemin Ulus gazetesi yazarlarindan Peyami Safa; yazisinda din egitimi
asamasinda alinan yolu baska agidan degerlendirmektedir. Safa, yazisinda Tiirkiye
rejiminin laik okulu egitimin birlestirilmesi olarak kabul edilen Tevhid-i Tedrisatla
bir hamlede kurdugunu bu meselenin baska iilkelerde iilkemizdeki kadar kolay
olmadigini sdylemektedir. Ona gore; Avrupa’nin iilkeleri arasinda laik olarak okul,
1806 yilinda Hollanda iilkesinde kurulmus ve din egitimi resmi olarak uygulanan
program saatleri disinda verilmistir. Yazar’a gore Avrupa’da laik okul ilkelerinin
halk tarafindan zor kabul edilmesinin sebebi ahlak konusundaki endiselerdir. Laiklik
orta tabakanin tarifine gore anlasilirsa; Ogretim dini Ogretimle karismayarak,
kilisenin himayesinden kurtarilmistir. Bir okula mezhep ve din fark etmeksizin her
Ogrenci egitim i¢in girebilir. “Ancak din hususunda taraf tutmayan ve sessiz kalan bir
o0gretim ahlaken neye dayandirilacaktir?” Fransa bu konuyu tartisma glindemine
getirdiginde Milli Egitim Bakani “anne ve baba ahlakina” dayandirarak bir ¢6ziim
bulmustur. “Ancak babalarindan Fransiz Milli Egitim Bakanma kalan ahlak; tiim
gorev inceligiyle iyiyi ve kotiiyli se¢gme derecesiyle, inanma sekilleriyle ortaya ¢ikan
bir din ahlakiydi.” Tartismanin higbir yerde sonlanmadigini, din ve devleti
birbirinden ayirma ilkelerini okullarda dini 6gretime hi¢ izin vermemeye gotiiren tek
memleketin Sovyetler Birligi oldugunu soyleyen Safa, ciimlelerine soyle devam
etmektedir: “Tiirk inkilaplar1 dinsiz degil, din hususunda objektif olduguna gore,
irtica korkusunu iizerinden attig1 zaman, vicdan hiirriyetine kars1 korudugu saygiyi

gosterecektir. Simdi gdstermektedir.” (Ulus, 28 Subat 1948: 2). Safa, burada laiklik
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kavramini vicdan hiirriyeti olarak yorumlamakta ve bu hiirriyetin gerekliligi olarak

din egitiminin, irtica yiiziinden ortaya ¢ikarilamadigini soylemektedir.

Sebiliiirrresad ~ sahibi  Esref Edip, Imam-Hatip okullarinin  kurslara
dontismesini CHP’nin i¢inde bulunan ‘miifrit ziimre’ olarak adlandirilan grubun
kazandig1 zaferi olarak degerlendirmekte, belli sartlardaki kisilerin birka¢ ayin
sonundaki kursla Kur’an okumasini ve din bilgilerini 6grenemeyecekleri iizerinde
durmaktadir. Edip’e gore: “Kurslarin acilmasi isi komisyona gitmekten farksizdir.
Imam ve hatip yetismeyecektir daha dogrusu yetistirilmeyecektir. Bunun Diyanete,
Diyanetin medreselerde yetismis kisiler yetistirecegi dolayisiyla birakilmamasi
diistincesine dfkeyle kars1 ¢ikan yazar, asil ¢ekinilen seyin; Diyanetin bu vazifeyi iyi

yaparak imanli din gorevlileri yetistirecek olmas1 oldugunu soyliiyor.

Biitiin bu olanlarin yaninda CHP’nin ge¢misteki uygulamalar ile simdiki
degisiklikleri arasinda farklar bulunmaktadir. Parti su anki durumu kendi igerisinde
laiklik ilkeleri bakimindan agikladigini diisiinse de, ortadaki olusan durum disariya
laiklikle ilgili  zithklarin  var oldugu big¢iminde aksediyordu. Nitekim,
Sebililirresad’da bir bagka yazi ortadaki durumu ispat edercesine sdyle diyordu:
“Acilacak olan imam-hatip okullartyla Maarifin ne alakasi var? Maarif, Diyanet’in
islerini de iistleniyorsa o taktirde Diyanet Risayetine ne gerek var? Hem laikligi
savunup laik olduklarini sdyliiyorlar hem de din islerine karisiyorlar” (Sebilitirresad,
D.18, C.1, 1948: 286).

Dinin egitimi ve 6gretimi konusunda 6nemli kararlarin alindigr 1948 yilinin
sonlarma dogru yapilanlar bakimidan; Imam-hatip kursu verilecek alt1 il
belirlenmis, bu kurslarin miifredatlar1 Diyanet tarafindan hazirlanmaya baslanmistir
(Ulus, 22 Eyliil 1948: 19). Bunlarin yaninda ayrica, ilkokullarin son iki smiflarinda
okutulmak i¢in ihtiyari din derslerine 6zgii miifredat programi MEB tarafindan
tasdiklenerek Diyanet Islerine gonderilmis, bu plana gére Ahmet Hamdi Akseki
tarafindan ders kitabi hazirlanmistir (Ulus, 12 Aralik 1948: 22). Subat ayinin
sonunda giindeme yeni tartismalar ¢ikmistir. Bu tartigmalar; “Tiitkge Kur’an”.
Meclis igerisinde ortaya ¢ikan goriismelerde, daha Once bahsettigimiz Diyanet’in

yayina sundugu kitap hususunda bir soru sorulmus Bagbakan ise; kitaba goz attigim
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ve olumsuz bir etki yapacagi kanaatine vardigi i¢in dagitimini engelledigini

belirtmistir.

Bu goriismelerin devaminda, Diyanet’te calisan elemanlarinin maaslarinda
artis olmasi istenmistir. Bagsbakan yardimcist Nihat Erim, hiikiimetin laik oldugunu
ve blinyesinde yer alan biitiin dinlere ayn1 uzaklikta oldugunu, biitiin sosyal olaylarla
oldugu gibi din ile ilgilenirken de toplumun diizeni i¢in ilgilendigini fakat laik
olmaktan geri adim atmadigimi ifade etmistir. Erim, biliyiik ¢cogunlugunun inangh
oldugundan Diyanet ile ilgilenmenin, gerekli olan yardimin yapilacagi hususunda
hatta bunun devletin gorevi oldugu konusunda s6z vermistir. Erim’den sonra sz
alarak konusmasina baglayan, Ahmet Hamit Selgil, madem memleketin biiyiik
cogunlugu Miisliiman ise ve dilleri Tiirk¢e ise neden hala Kur’an’in Tiirk¢e olarak
okunmadigmni sormus, Kur’an’in Tiirkce okunmasimi Diyanet Isleri Baskanindan
istemigstir. Selgil’in bu istegi, Arvas ile arasinin agilmasina neden olmustur. Arvas,
Kur’an’in Tiikge olarak okunamayacagimi buna zaten Imam Hanefi’nin de cevaz
vermedigini sdylemistir. Meclisteki karigiklig kiirsiiye gelen Bagbakan Giinaltay su
sekilde bitirmistir: “Laik olan devletin hi¢bir kimsenin buna benzer konusmalar
yapmaya hakki bulunmamaktadir. Bizler din konusunda tartigsmalar ortaya ¢ikaracak
konumda degiliz. Her dinin temelleri iizerine konusmak din alimlerine mahsustur.”
(Vatan, 24 Subat 1949: 13; Ulus, 24 Subat 1949: 1-3; Yeni Sabah, 24 Subat 1949: 1-
5).

CHP Kurultayr’na illeri temsilen gelen delegeler laikligin diizeltilmesi
konusunda tekrar kez tartismislardir. Laikligin faydali yanlarinin oldugunu, ancak
ayni zamanda dinin karsisinda 6zellikleri oldugundan stiphelere sebebiyet vermistir.
Delegelere gore laiklik, manevi anlamda gerilikler ortaya ¢ikarmistir. Toplumun
ahlak yoniinden gii¢ kazanmasi icin ¢ekinmeden dini egitim ve dgretimin serbest
birakilmasi gereklidir. 1945 yilindan sonra muhalif olarak siyasal partilerin meydana
cikmasi, ilk olarak dine rakip olan adaylarin isteklerini degistirerek din ile ilgili
istekler eklemislerdir. Biitiin bunlardan anlasiliyor ki; CHP’nin de laiklik

politikalarinda biiyilik oranda yumusamalar olmustur.
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4.2.DEMOKRAT PARTI VE LAIKLIK

Iktidar degisikligine sebep olacak ve iktidarin yaninda sosyal, siyasal
tartismalarin da yili olacak olan 1950 yili, tezimizin gidisat1 yoniinden de 6nem arz
etmektedir. Dinin O6gretimine dair gelismelerin glinden giline artarak ilerledigini
gorecegimiz bu yilda hemen karsimiza konumuza uygun talep ¢ikmaktadir. Milli
Egitim biitgesinin goriisiilmesinde Milletvekillerinden Osman Ocak ve Salih Inankur,
ortaokul ve liselerde ahlakin Ogretilmesinde etki ortaya c¢ikaracak sekilde dini

Ogretimin yapilmasini talep etmislerdir (Ulus, 19 Subat 1950: 4).

Hiikiimet nisan aymndan itibaren iki tane Onem arz eden karar almistir.
Bunlardan ilki; Fen-Edebiyat’a bagl Islami Ilimler Arastirma Enstitiisii ile Hukuk’a
bagl bir Islam Hukuku Enstitiisii olusturulmasmin uygun bulunmasidir (Vatan, 6
Nisan 1950: 5). Ikincisi ise; 1949°da ortaya cikan imam-hatip kurslarinmn
onlimiizdeki senenin ders yilindan itibaren temeli ortaokula dayanan iki yillik meslek

okulu olarak degistirilmesine karar verilmesidir (Ulus, 11 Nisan 1950: 3).

Nisan aymin giindemde olan ilk konusunu ele aldiktan sonra diger giindemde
olan konuya gecilebilir. Bu aym giindemini olusturan diger konu da bir ay sonra
yapilacak olan se¢imlerdir. Bu durum, Onceki iktidarin politikalarinin = bir
muhasebesinin yapilmasini da beraberinde getirmektedir. Bu konuya Sebilitirresad,
CHP’nin din egitimi ve laiklik siyasetine deginerek Onemli elestirilerde
bulunmaktadir. Laiklige bakildiginda bir idare sekli oldugunu ve kisiler ile halk
arasinda s6z konusu bile olamayacagini yaziyordu. CHP’nin, laiklik konusunda,
okullarda var olan din derslerini kaldirdig1, 6zel olarak din egitimine yer vermedigini
ve dini egitim verilen kurumlar1 kapattigini yaziyordu. Ancak ilerleyen zamanlarda,
demokrasinin de varlig1 kabul edildiginde; Halk Partisi, daha onceden laiklige ters
olarak gordiigii, okullarda dini egitim verilmesi ve din alimleri yetistiren kurumlarin
acilmas: gibi konular1 kabul edip uygulamaya koymustur. Halk Partisi, bunu
yaparken diger partilerin sdylemlerinden yola ¢ikmistir (Sebiliiirresad, D.76, C:4,
1949: 3-6). Bunlarin yaninda Halk Partisi, Ezan1 Tiirk¢eye ¢evirerek, dini cemaat
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kurulmasini engellemistir. Bu da laiklige ve dini bagimsizliga aykiri bulunmustur

(Sebiliiirresad, D.78, C.4, 1950: 36).

1950 yilindaki se¢imleri DP’nin kazanmasi pek ¢ok alanda oldugu gibi dini
alanda da yeni tartismalarin giindeme gelmesine sebep olmustur. 30 Mayis’ta

(13

hiikiimetin programinit okuyan Adnan Menderes sunlari sdylemektedir: “.....irticai
tahrike asla izin vermemekle birlikte din ve vicdan bagimsizliginin gerekliliklerine
uyacagiz. Laikligin gercek anlamini biz bdyle anlamaktayiz. Gergek laiklik, dinin
devlet ve siyaset ile higbir iliskisi olmamasi ve higbir dini diisiincenin kanunlarin
kabulii ve uygulanmasi asamasinda etkili olmamasi seklinde anlamaktayiz.
Bunlardan dolay:r gerek dini dersler konusunda gerekse dini alimleri yetistirecek
yiiksek kurumlarin faaliyete gegebilmesi noktasinda gerekli olan tedbirleri hizli

sekilde almak kararindayiz.” (Vatan, 30 Mayis 1950: 6). Buradan ortaya c¢ikan

iktidara gelen hiikiimetin ilk yapacagi faaliyet ezanin tekrar Arapc¢a okunmasidir.

Menderes bu konuya dair agiklamalarinda, ezanin Tiirk¢e olarak okunmasinin
bir zorunluluk sonucu ortaya ¢iktigin1 ifade etmektedir. Ezanin Tiirk¢e okunmasina
karsin cami icerisindeki yapilan ibadetlerin din dilinde olmasinin bir zithk
olusturduguna deginen Menderes, zamaninda gerekli olan bu uygulamaya artik
ithtiyacin kalmamasindan bu konu iizerinde 1srarli davranislarin bir 6nemi olmadigin
sOyliiyor. Konunun laiklik ve vicdan bakimindan hallolmasma sira geldigini

soyliiyordu (Cumhuriyet, 5 Haziran 1950: 3; Vatan, 5 Haziran 1950: 1-2).

Laiklik konusundaki tartismalar 1951 yilina tagmustir. iktidarda olan partinin
milletvekilleri, ilkokullardaki zorunlu din derslerinin getirdigi sesler dinmeden bu
derslerin ortaokullar1 ve liseleri de igine alacak sekilde genis tutulmasini
istemektedirler. Bu konudaki ilk teklifi sunan Tokat Milletvekili Ahmet Giirkan’dir.
Giirkan sundugu soru onergesinde; Milli Egitimin, ilkdgretimde kabul goren din
derslerinin orta egitimde velilerin izni ile miimkiin olup olmayacag, Ilahiyat
Fakiiltelerine giderek din adamlar1 olarak c¢ikmak isteyen talebeler icin hazirlik
amaciyla liselerin kurulmasi hatta Arapganin da orta ve liselerin programlara dahil
edilmesi hususundaki goriislerini  sozlii bir sekilde aciklamasini istiyordu

(Sebilitirresad, D.91, C.4, 1950: 255-256).
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Bunlarla birlikte 1953 yilindaki din egitimi ve laiklik iligkisine dair,
donemlerin disindaki aktarilan bilgilere burada son vererek, ayn1 donemin laiklik
konusundaki tartismalar ile gelen din egitimine ait manzarasina bakalim. 1954 ve
1955 wyillart diger yillara gore daha sessiz ve sakindir. Fakat, 1956 yilinda
Menderes’in Konya ilinde sdyledigi sozler sanki biitlin tartigmalar1 en basa
gotiirmektedir. Konya sodylemlerinde Menderes iktidarda olan partinin laiklik
anlayisini ve olay ortaya ¢ikaracak diisiincesini su sekilde ifade etmektedir: “Laiklik
bir yonden din ile siyasetin birbirinden farklilagsmasi diger yonden ise vicdan
hiirriyeti anlamina gelir. Din ile siyasetin farklilagmasi konusunda c¢ok kiigiik bir
tereddiite dahi dayanamayiz. Vicdan hiirriyetine gelince; Tiirk milleti Miisliiman’dir,
Miisliiman kalacaktir. Evlatlarina, yeni nesillere dinini aktarmasi, onun ilkelerini,
prensiplerini 6grenmesi, sonsuza kadar Miisliiman olarak kalmasinin tartismasiz bir
kosuludur. Oysaki okullarda dini egitim verilmeyince evlatlarina kendi dinini
aktarmak ve 6grenmek isteyenler bu imkandan faydalanamamis olurlar. Bu mahrum
olunan konu bakildiginda vicdanen uygun degildir. Bu hususiyetle ortaokullarda dini
egitim igin din dersleri vermek yerinde olacaktir.” (Vatan, 8 Ocak 1956:3; Zafer, 8
Ocak 1956: 1; Sebilitirresad, D.212, C.9, 1956: 179).

Bu sozlerin hemen ardindan Vatan Gazetesi Menderes’i elestiri yagmuruna
tutmustur. Yalman’a gore; Menderes, temel olusturan ilkelerden keyfiyet i¢in tavizler
verme isini yalnizca idari alanla siirh tutmamistir. Buna ek olarak dini agikga gegici
politikalarina ara¢ olarak gérmiislerdir. Ortaokullarda dini egitime girmek gibi keyfi
karar vermis ve bunu genel kurul, var olan parti meclis grubuna sdyleme geregi
duymadan 1ilan etmistir: “Tiirk rejiminin esas yapilarindan biri laikliktir.
Politikalarinin hesaplartyla bunlardan taviz verilmesine baslanirsa bu isin nereye
gidecegini kimse bilmemektedir.” diyen yazar Menderes’in soylediklerini birden
laiklige aykirilik olarak kabul etmezken, bu konularda endise duydugunu ifade
etmistir (Vatan, 9 Ocak 1956: 1).

Ortaokul programina din dersinin eklenmesi fikri ile laiklik arasindaki
baglant1 konusunda Vatan Gazetesi baska bir degerlendirme yapmamaktadir. Onun
yerine Cumbhuriyet Gazetesindeki bu konuyla alakali makaleyi aktarmakla

yetinmistir. Menderes’in sozleri, muhalefet olarak adlandirilan yayin organlarinca
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Olumiine elestirilirken baska gruplarca siddetli sekilde savunulmaktadir. Bu savunan

yayin organlarinin basinda iktidarin yaninda yer alan, “Zafer Gazetesi” gelmektedir

Bu gazeteye gore; Menderes, laiklik kavraminin vicdan bagimsizligr ile
iliskisini, vatandaslarin ¢ocuklarina inandiklar1 dinin prensiplerini 6gretme hakkinin
bulundugunu ve diinyanin en gelismis {ilkelerinde bile, siyasetten ayri olmasina
ragmen, dinin daha fazla ilgi goéren konu oldugunu sdylemekten baska bir sey
yapmamistir. Muhalefet grubunun, Demokrat Parti’nin yasadigi sikintilar nedeniyle
dine yoneldigi iddias1 yanlistir. Ciinkii Menderes’in din hususundaki fikirleri hep
aynidir. Buna gore; din ile siyaset ayr1 kavramlardir, fakat her memlekette oldugu
gibi, Miisliiman Tiirklerin de inandiklar1 dinlerinin prensiplerini yerine getirmelerine
ve bunu evlatlarina Ogretmelerinde hi¢ engel bulunmamaktadir. Bu anayasa ile
giivence altina alinmis vicdan bagimsizliginin bir sonucu olarak goriilmektedir. Bir
gercek daha vardir ki; Tirk Milletinin komiinizm saldirilarina karsi direngli

olmasinda biiyiik rol oynayan dindir (Zafer, 10 Ocak 1956: 1-2).

Bagka bir yayin organi olan Yeni Sabah Bagbakan’in sdylemlerine baska bir
acidan bakmaktadir. Devlet din derslerini laiklige karsi oldugu gerekgesi ile
okullarda okutmaz ve kisilerin bu dogrultudaki ¢abalarina engel olusturursa —Ki daha
once cocuklarina evlerinde din egitimi vermek isteyenler irtica faaliyeti yapmakla
suclanmigstir- halk Miisliimanlig1 nasil 6grenecektir? Bunun yaninda asil 6nemli olan
Menderes’in sozlerinde samimi olup olmadigidir. Ciinkii onceleri Miisliimanlikla
olusturulan olumlu sdylemler bir takim olaylardan sonra baskiya neden olmustur
(Sebilitirresad, D.212, C.9, 1956: 182-183; Yeni Sabah, 11 Ocak 1956:2). Yapilan

itirazlara ragmen geriye adim atilmamuistir.

DP hiikiimetinin program olarak ortaokullara din dersi koymasi, bu husustaki
istekleri sona erdirmemistir. 1957 yilmin basinda; Diyanet Islerinin mali biitcesi
goriisiiliitken ~ vekiller, acilan Ilahiyatlarin gerekli olan ihtiyaca cevap
verememesinden sikayet edip, “din derslerinin liselere de yerlestirilmesini
istemisler”, bu amagcla “cocuklarin dini yonden iyi yetistirilmesini saglanmas1” hatta
liselerden ¢ikanlarin Ilahiyat Fakiiltesine direk girmesini istemislerdir. Mugla
Milletvekili Natik Poyrazoglu bdyle bir kararin alinmadik¢a Miisliimanlar icin

istenilen diizeye ulastirilamayacagini ifade ederek; “Bu konu anayasa ile mi, yoksa
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bagka yollardan mi1 miimkiin ise o yoldan yapilmalidir.” demistir. Zonguldak
Milletvekili Sebati Ataman ise, “Din alimleri mi yetistirelim, yoksa halka dinin
kiltliriinii mii verelim? Dinin kiiltiiriinii yilikseltmek amaciyla bu gorevi halkimiz
tizerinde aksettirecek bir ara¢ mi1 hazirlayalim? Bana gore ortaokula konulmus olan
din dersini liselere de koymak sartiyla halkin dini bilgilerini kuvvetlendirmemiz daha
dogru bir hareket olur.” Bu sozlerle din kiiltiirii konusunda fark ettigi problemin kisa
yoldan ¢6ziim yolunu belirtiyordu. Biitge goriismelerinde bazi vekiller ise, ordunun
igerisinde tabur imami ve alay miiftiisii olmamasindan sikayetci olmuslardir (Ulus, 4

Ocak 1957: 172).

Yukarida deginilenlerden de goriiliiyor ki, hangi parti iktidarda olursa olsun
dini politikalarinda “laiklik” hep tartisilan kavram halindedir. Bunlarin sonug
bulmasi da donemler boyunca mechuldiir. Tezin devaminda partilerin laiklik

politikalarindaki degisikliklere kisaca deginmekte fayda vardir.

5. CHP VE DP’NIN LAIKLIK  POLITIKALARINDAKI
YUMUSAMALAR

Laiklik politikalarindaki yumusamalar konusuna gecerken Tiirkiye nin
bulundugu konuma bir bakalim. II. Diinya Savaginin bitmesiyle birlikte girilen soguk
savas doneminde Amerika ile Sovyetler Birligi arasinda basta ideolojik olmak iizere
siyasi ve ekonomik alanlarda catisma baslamisti. iki yonlii bir diinyanin ortaya
¢ikmaya bagladigr bu donemde Tiirkiye’nin de yasanan uluslar arasi gelismelerden
etkilenmemis olmasi imkansizdi. Savasin sonunda ortaya yeni bir diizen ¢ikmigstir.
Ve bu diizende, Tiirkiye, Sovyetler Birligi’nin tehditkar istekleri karsisinda,
Amerika’nin Onderligindeki Bati blogunda yer almak igin gayret goOstermistir

(Karpat, 1996: 125-127).

Sovyetlerden kaynaklanan bu tehdit algis1 karsisinda Bati bloguna yakinlasan
Tirkiye, diktatoryal rejimlerden biiyiilk zarar goérmiis Amerika ve Avrupa’nin
demokratiklesme konusundaki beklentilerini karsilama hususunda adimlar atmaya
baslamistir (Toker, 1990: 192). Cumhurbaskani Indnii, 25 Nisan 1945’te San
Francisco Konferansi’na gonderilen heyetten Tiirkiye’nin pek yakin bir zamanda gok

partili demokratik bir sisteme gecis hususunda kararli oldugunu, Amerikalilara
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bildirmesini istemistir (Avsar, Kaya, 2012: 115). Savas sonrast donemde Batili
devletlerin telkinleri yaninda igerde de savasin getirdigi ekonomik sikintilar ve tek
partinin kat1 politikalar1 karsisinda muhalif sdylemlerin yiikselmesi neticesinde

demokratiklesme yolunda girisimler baslatilmistir

Demokratiklesme hareketlerinin devaminda; ¢ok partili hayatin baslamasiyla
birlikte muhalefetin de {izerinde durdugu konularin basinda, tek parti iktidar
boyunca uygulanan kat1 laiklik siyasetinin halk {izerinde birakti§i olumsuz tesirler
geliyordu. Diger taraftan da bu donemde kurulan siyasi partilerin ¢ogunun
programinda Islami referanslar yer almaya baslamisti. Siyasi hayatin kizistig1 bir
ortamda dini 6zgiirliikler noktasinda toplumdan gelen beklentilere CHP de kayitsiz
kalamazdi. Bu konuyla ilgili 1947°de toplanan CHP’nin yedinci kurultayinda laiklik
prensibinin tatbiki ve Diyanet Isleri Baskanligi’nin islevi giindeme gelmis ve
tartigtlmustir.  Ozellikle muhalefetin laiklik uygulamalarina yonelttigi elestiriler
karsisinda CHP’nin oy kaybettigini diisiinen ilimlilar, partinin laiklik ve din egitimi
konusundaki kati tavrinda yumusamaya gidilmesini istemislerdir. Gelen bu talepler
dogrultusunda din egitiminin baslatilacagi yoniinde ilk sinyaller kurultayda
verilmistir. Bundan sonraki siiregte CHP, laiklik prensibinin dinsizlik olmadigim
anlatabilmek i¢in yogun bir gayret sarf etmistir. Parti tiiziigiinlin laiklik kismina
“Higbir vatandasa kanunlarin menetmedigi ibadet ve ayinlerden dolayikarisilamaz”

eklemesi yapilmistir (Bozkurt, 2010: 218).

Bu donemde yasanilan gelismeler arasinda tekke ve zaviyeler ile ilgili
diizenlemeler de bulunmaktadir. Yapilan diizenlemeyle “Tiirbelerden Tiirk
biiyiiklerine ait olanlarla biiyiik sanat degeri bulunanlar, Milli Egitim Bakanliginca
umuma agilabilir.” seklinde ilgili kanuna bir fikra eklenerek 19 tiirbenin agilmasina
imkan taninmustir (Sener, 2006: 90-91). Ilk olarak Osmanli’da batililasma
hareketinin dnciisii Mustafa Resit Pasa’nin tiirbesi Istanbul Valisi’nin de katildig

devlet erkani tarafindan agilmstir.

Sonug olarak; II. Diinya Savasi’ndan sonra ortaya ¢ikan demokratiklesme
hareketlerinde Islami hareket gii¢ kaybetmistir. Bu hareket biiyiik oranda merkez-sag
partilerin yaninda yer almistir. Bunlarin temelinde, CHP’nin elinde olan giiclinii

kullanarak daha gii¢lii bir muhalefet ortaya ¢ikarmak ve bu cepheden gelen katkilar
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karsiliginda dini hayata verilebilecek ozgiirliikleri genisletmektir. Ortaya ¢ikabilecek
Ozgurliikleri getirmek ve rahatca yasatabilmek igin ¢ok partili hayata gecis
denemeleri yasanmistir. Ancak halk yapilan reformlarin ardindan ¢ok fazla hazir
degildir. DP iktidara gelmesiyle beraber yapilan yeniliklerle bir nebze olsun rahata
kavusma yolunda adim atilmigtir. Halkin istegi yapilan birgok reformun yeniden
diizenlenmesidir. DP iktidar1 bunlar i¢in olumlu tavirlar sergilemistir. CHP
hiikiimetinde de laiklik karsisinda yumusamalar1 mevcut olmustur. DP ve CHP’nin
cok partili hayat ile beraber din politikalarinda esnemeler ve degisiklikler mevcuttur.
Bu degisikliklerin tabi ki halka yansimalar1 da olmustur. Dindar ¢evre din ile ilgili
politikalara 1limli iken, din karsiti olanlar ise yapilan politikalarin laiklige engel
olusturacagimi belirtmektedir. Hiikiimetlerin din politikalarinin, hayata geg¢irilmis

seklini anlamak i¢in topluma bakmak gerekmektedir.
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UCUNCU BOLUM

1923-1960 ARASI DIN POLITIKALARI VE TOPLUMSAL TEPKILER

1. CUMHURIYET DONEMININ GENEL DEGERLENDIRILMESI

Cumbhuriyetin ilan1 ile birlikte tiim reformlar hizlanmistir. Tiirkiye nin
reformlara ayak uydurmasi biraz zaman almistir. Hatta bazi yeniliklere uyum
saglanamamig halk ayaklanma ¢ikartmistir. Yapilanlara kabul fazlaymig gibi goriinse

de tepkiler de biiytiktiir.

Cumhuriyet donemi din-devlet iliskilerine yonelik bir incelemede, bu
iliskinin temelini ve arka planim teskil eden Osmanli ile yapilan mukayeseden ve
degisim unsurlarinin ortaya konmasindan sonra atilmasi gereken adim Cumhuriyet
donemi din-devlet iligkisinin olustugu zeminin anlagilmasidir. Bu zemin,
Cumhuriyet’in kurulmasiyla baslayan ve yeni diizenin sekillenmesini saglayan
inkilap hareketi ile olugturmustur. Devletin hukuki yapisinin, siyasi-idari seklinin ve
toplumsal yasantinin yeni diizene gore degistirilmesi inkilap hareketinin amacini
teskil ettigi gibi din-devlet iligkisinin de bu doniisiime gore yeniden sekillenmesini
saglamistir. Osmanli, ylizyillar boyu tebaasi konumunda bulunan milletler iizerinde
hakimiyetini devam ettirme, devletin varligini siirdiirebilme, yeni uluslararasi
diizenin kabul edilen bir parcasi olma hedeflerine Batililasma politikas1 izleyerek
ulasmayr umuyordu. izlenen bu politikanin iceriye ve disariya yonelik iki yiizii
bulunmakla birlikte temel endise eldeki topraklari muhafaza etme ve ne sekilde
olursa olsun diizeni ve devletin varligin1 siirdiirebilme seklinde kendini

gostermektedir. Hukuk, egitim ve idare alanlarinda yapilan reformlar Hiristiyan tebaa
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kadar Avrupa devletlerinin tatmin edilmesini hedeflemisti. Bu yoni ile Osmanli
Batililagmasi saglam bir ideolojiye dayanan idealist bir hareketten ¢ok getirileri goz

oniinde bulundurularak izlenmis pragmatist politikalar olarak degerlendirilmistir

(Otact, 2004: 195).

Tiirkiye Cumbhuriyeti’nin  kurtulus miicadelesinde “var olma” savasi,
bagimsizliktan sonra “varligin yeni diizende siirdiiriilmesi” miicadelesine
doniismiistiir. Iste Cumhuriyet doneminde din politikalar1 bir yonii ile Osmanl1 miras1
lizerinde yiikselmis ve bir anlamda Osmanli modernlesmesinin tamamlayicisi
olmusken, diger yonii ile geleneksel diizenden kendini ayirma, yeni bir ulus ve devlet
insa etme ve mevcut diizenin bir pargasi olma c¢abasinin tastyicist olmustur. Yeni
durumda izlenen politikalarin temelinde olan “Tiirk milleti”, ne genel iradenin ne de

milli bir kimligin kaynagi olarak vardi (Mardin, 1991: 62).

2 (13

Cumbhuriyet’in icte ve dista “milli birlik” ve “ulus insas1”, “taninma” ve
“intibak” temel hedefleri dogrultusunda ortaya koydugu inkilaplarin devletin
kurulusunun basindan itibaren planli bir sekilde gergeklestigi sdylenemez. Hedeflerin
temini icin gerekli goriilen diizenlemeler zamanla ve ihtiyag goriildiikce ortaya
konmustur. Inkilaplardan bir kismimin yasanan toplumsal olaylardan sonra ivedilikle
gerceklestirilmesi, bir kismimnin da diisiiniiliip sonradan vazgecilmis yahut geri adim
atilmis olmasi, inkilaplarin idealizmden ziyade bahsedilen temel hedeflerin temini
icin pragmatizm ile gerceklestirildigi diisiincesini pekistirir. Ortaya konulan
inkilaplarin neredeyse tamaminin dinle ilgili olmas iki sekilde degerlendirilmistir.
Ik yaklasima gore inkilaplar dinin yerine laik bir diizen kurmak amaciyla ve dine
kars1 gerceklestirilmis olarak goriilmektedir. Bu goriisii savunanlar temelde teokratik
bir diizenden laik diizene dogru bir evrimin hatta teokratik diizene kars1 bir devrimin

s6z konusu oldugunu belirtmigler (Arsel, 1993; Daver, 1955).

Bu yaklasima kars1 gelistirilen elestiri ise iki noktada dzetlenebilir: Oncelikle
Osmanli diizeninin Batidaki 6rneklerde oldugu gibi bir teokrasi olmadig: gibi dinin
Kilise benzeri bir kuruma ve otoriteye sahip olmamasi s6z konusudur (Karatepe,
1999: 157). Cumhuriyet’in kurulusu ile birlikte dine karsi ve onunla catisarak
laiklige ulasildig1 diisiincesi Avrupa’da yasanan ruhbanhia karsi gergeklesen laik

devrim modelinden Tiirk toplumunda bahsedilemeyecegi elestirisi ile reddedilmistir

81



(Tiirkone, 2006: 215). Osmanli modernlesmesinin bir uzantisi olarak goriilen
Cumbhuriyet donemi din ile girisilmis bir miicadele neticesi dogmadigi gibi
Batililasma hareketinin tekmilini saglamistir. Nitekim Osmanli’nin son déneminde
tartisilmis olan hususlarin gergeklestirilmesi, Cumhuriyet donemi ile olmustur. Bu
noktada verilecek iki O6rnekte Cumhuriyet donemi inkilaplarimin fikri temelleri

izlenebilir.

Bunlardan birincisi 1912°de Abdullah Cevdet’in ¢ikardig1 Igtihat dergisinde
yayinlanan Kiligzade Hakki’nin “Timsal-1 emel” miisteariyla yazdig1 (Kara, 2008,
25) iki makalenin igeriginde goriilen Batililasmanin gelecegidir: “Sultanin bir karisi
olacak ve higbir cariyesi olmayacakti, sehzadeler harem agalarinin ve hizmetgilerinin
bakimindan uzaklastirilacak ve askerlik hizmeti de dahil olmak iizere tam bir
egitimden gececeklerdi. Fes kaldirilacak ve yerine yeni bir baslik kabul edilecekti.
(...) kadinlar israfa kagmamak iizere diledikleri gibi giyinecekler ve bu konuda softa,
polis ve kiilhanbeylerin miidahalesinden masun olacaklardi. Tekke ve zaviyeler
kaldirilarak gelirleri egitim biitcesine eklenecekti. Biitiin medreseler kapatilacak ve
yeni modern edebi ve teknik kurumlar kurulacakti. Sarik ciibbe vs. giymek hakki
yalniz sahadetnameli din adamlarma verilecek ve digerlerine yasaklanacakti.
Evliyaya adak ve hediyeler yasaklanacak ve bundan tasarruf edilen para milli
savunmaya tahsis edilecekti. (...) Ahalinin ser’i serife aykir1 inanglar1 diizeltilecekti.
Yaglilar icin ameli okullar acilacakti. Dilcilerden ve ediplerden kurulu bir heyet
tarafindan saglam ve arilagtirllmig bir Osmanlica Tiirkgesi sozliigli ve grameri
yapilacakti. Osmanlilar, hiikiimetlerinden ve yabancilardan hicbir sey beklemeksizin
yollarini, kopriilerini, limanlarini, demiryollarini, kanallarm1 vapurlarin1  ve
fabrikalarin1 kendi tesebbiis ve cabalariyla viicuda getireceklerdi. Arazi ve Evkaf

kanunlarindan baslanarak biitiin kanunlar 1slah edilecekti” (Lewis, 2004: 235-236).

Ikinci 6rnek ise II. Mesrutiyet tartismalarindan olan, modernlesme ile
geleneksel kurumlar arasindaki uyusmazligin ve c¢atismanin olusturdugu sorun
tizerine din ve din adamlarin1 “diyanet” terimi ile adlandirilan alanla simirlandirmay1
teklif eden bir “muhtira” hazirlayan Ziya Gokalp’tir. “Bunun gerektirecegi degisiklik
seyhiilislam1 politika disina ¢ikarmak, seriat mahkemelerini ve biitiin okullar
Seyhiilislamligin yetkisinden ayirmakti (Berkes, 2005: 458-459). Bu iki ornek,

Cumhuriyet doneminde hem kurumsal dine hem de toplumsal hayattaki dinin
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etkinligine kars1 izlenen politikalarin fikri temellerinin Cumhuriyet Oncesine

dayandigini gosterir.

Kara’ya (2008, 24) gore; “(...) sadece diisiince ve tartismalar degil, meclis,
adalet, ordu ve egitim kurumlar1 basta olmak {izere Cumhuriyeti bugiine tasiyan
miesseseler ve kurucu kisiler de Osmanli bakiyesidir. Bu sebeple Cumhuriyet
modernlesmesinin  Osmanli batililagmasinin  bir tiir uzantist oldugu rahatlikla
sOylenebilir.” Osmanli’dan itibaren izlenebilen bu siireklilik unsuru ile beraber
Cumbhuriyet dénemi Inkilap hareketi din ile kurdugu iliski, yeni olusan diizende dinin
konumu ve hareket sahasina yonelik yaklagimi yoniinden Osmanli donemi ile
farklilik arz eder. Zira Osmanli modernlesmesinin temel hedefi devletin bekasini
temin etmek iken Batililasma bunun araci olmus, din ise bu degisimi kolaylastirici
bir unsur olmus ya da yeni durumun dini referanslarla agiklanmasi suretiyle
mesrulagtirma vazifesi gormiistiir. Devletin bekasin1 temin i¢in zorunlu olan
modernlesme ile dinin ihyasi da saglanmis olacakti. Bu durum modernlesme ile dinin

uzlastirilmasi tesebbiisii olarak goriilmektedir (Kara, 2008: 27).

Cumbhuriyet donemi ile birlikte kirilmaya ugrayan husus din ile modernlesme
siyaseti arasinda izlenen bu dengenin/uzlastirmanin korunmasi siyasetidir. Diger bir
acidan Osmanl tiim Batililasma ¢abasiyla birlikte nihayetinde mesruiyetini temelde
dinden saglamakta iken (Koktas, 1997: 180) Cumhuriyet yeni olusturdugu kimlik ve
sistemde dini referans almamustir. inkilaplarda ve devlet-toplum tahayyiiliinde dine
ancak vicdani bir mesele olma ve diinyevi alanin diginda var olma hakki taninmistir
(Tungay, 2005: 213).

Inkilaplarda ve devlet-toplum tahayyiiliinde var olan din politikalarinimn
degismeyen bir ¢izgi lizerinde devam ettii sOylenemez. Baglangigta bahsedilmis
olan temel hedefler g6z o6niinde bulundurularak devrin sartlarina gore sekillenen din
politikalarin1 ii¢ dénem halinde incelemek miimkiindiir. ilk dénem gerek din
politikalar1 gerekse kullanilan sdylemler itibar1 ile Osmanli modernlesmesinin bir
devami niteliginde olan Milli Miicadele dénemidir. Hilafetin ve Islam memleketinin
diisman isgalinden kurtarilmasini hedefleyen, dini hissiyatin ve dini sdylemin 6n
plana ¢ikarildig1 bu dénem, Lozan Antlagmasi ile yeni kurulan devletin taninmasi

siireci ile sonra ermistir. Ikinci dénem Lozan sonrasi devlet, hukuk, egitim ve
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kiiltirde Batililasma ve ulus devletin insas1 yoniinde izlenen laik vurgulu ve dine
kars1 mesafeli, hatta onu kisitlayan ve doniistiiren inkilaplarin oldugu dénemdir. Dini
hizmetlerin thmal edildigi, dini egitimin asgari diizeye indirildigi, dinin Tiirklestirme
politikalarma dahil edildigi, hatta bir takim uygulamalarin baski ve zorla hayata
gectigi ve dinin devlet ve toplum hayatinda etkinliginin azaldig1 bu dénem II. Diinya
Savas1 sonrasina kadar siirmiistiir. Uciincii dénem ise II. Diinya Savas1 sonrasi olusan
sartlarin ve donemin uluslar arasi konjonktiiriiniin zorlamasi ile ¢ok partili hayata ve
demokratik uygulamalara gecilen donemdir. Tek partili yillarda izlenen ve laisizme
varan politikalar bu donemde yumusamaya baglamis (Keyder, 1990: 74), din
politikalar1 da bu minvalde degisiklige ugramigtir. Tek parti iktidarinin sonra erdigi
1950 senesine kadar siiren bu donemde ihmal edilen dini hizmetler ve din egitimi ile
ilgili adimlar atilmistir. Bu donemlerde toplum yapilan inkilaplari hizli bir sekilde
kabul etmemistir. Bunun yaninda tepkilerini isyanlarla gostermistir. Tezin

devaminda ortaya ¢ikan isyanlara deginmekte fayda olacaktir.

1.1. SEYH SAIT iISYANI VE MENEMEN OLAY]I

Atatiirk doneminde laiklige gecis asamasinda Tiirkiye’de laikligi dogrudan
hedef alan iki biiyiik isyan ortaya ¢ikmisti. Birincisi 1925’te Dogu’daki Seyh Sait
Isyamydi. Digeri ise 1930 yilinda Bati Anadolu’daki Menemen Isyaniydi. Bu
isyanlar birbirinden tamamen farkli karakterler tasiyan bdlgelerin ve toplumsal
yapilarin bir Uirliniiydii. Dogu’da Seyh Sait Ayaklanmasi; Siinni Kiirtlerin 6rgiitledigi
bir ayaklanmaydi. Halifeligin kaldirilmasi bu isyanin temel gerekgesi olarak
gorlliiyordu. Feodalite ve geleneksel seyhlik kurumunun etkisiyle giiglenen bu
isyanin etkisi de bilyiik olmustu. “Isyan 13 Subat 1925°te Geng (Bingdl) ilinin Piran
Koyii’nde patlak vermistir. Seyh Sait Isyam siirekli olarak hilafetin kaldirilmasi
tizerine dinsel itmelerle gergeklesen bir bagkaldir1 olarak tarihe gegmistir. Elazig
Istiklal Mahkemesinde, Seyh Sait, isyanin nedenlerini sdylece aciklamistir: ‘Hilafet
kaldirilmistir. Zamanin Imami kalmamstir. Halbuki zamanin Imamina biat etmeden
Olen Miisliiman Peygamberin sefaatinden mahrum kalir... Dinin diinya islerinden

ayrilmasi caiz degildir” demekteydi (Ozek, 1968: 84).
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Bu isyandan hemen sonra Fethi Bey hiikiimeti diismiis, yerine tekrar Inonii
hiikiimeti kurulmustu. Isyan1 bastirmak i¢in hemen Takrir-i Siikiin Kanunu ¢ikarilmis
ve Istiklal Mahkemeleri kurulmustu. Yeni hiikiimet olaganiistii hal ilan ederek ¢ok
sert yontemlerle bu isyani bastirmayr basarmisti. Fakat Takrir-i Stikin Kanunu ile
tim muhalif gazeteler kapatilmis ve sadece hiikiimet yanlist basin serbest
birakilmigtr. 1ki yilligina kabul edilen kanun ile hiikiimet, kamu diizenini bozucu
orgilit, yaym ve faaliyetleri kapatma yetkisini eline almis oluyordu. Bu yetkiyle
isyana destek oldugu gerekgesiyle Terakkiperver Cumhuriyet Firkasinin
yoneticilerini Istiklal Mahkemesinde yargilamisti. Yargilama sonucunda; isyanda
TCF’nin etkileri oldugu gerekgesiyle cumhuriyetin ilk muhalefet partisi kapatilmist1.
“Ankara ve Diyarbakir Istiklal Mahkemelerinde yapilan tahkikat sonucunda, firka
sorumlularinin, ‘Firkanin programinda mevcut efkar ve itikadati diniyeye hiirmetkar
olmak esasini tevsili efkara tahrikati irtica karaneye vesile ittihaz ettikleri sabit
olmus’ bulundugu ileri siiriilmekte ve bu konuda kesin yargi kararlar1 bulundugu

belirtilmektedir” (Ozek, 1968: 87).

Bu yargi kararlarinin yaninda; partinin dindar kesimi destekledigi,Nutuk’ta da
benzer sekilde dile getirilmistir. Onun i¢in bu suglamalarda iktidarin etkili olmadigini
sOylemek biraz zordur. Muhalefetin ilk partisi kapatildiktan sonra dogal olarak
toplumun muhalefetini sergileyecegi bir siyasal alan birakilmamistir. Bu durum tek
parti yonetimlerinin bir geregi gibi olsa da sosyolojik olarak tehlikeli bir durum arz
edebilir ve diizene muhalif olanlarin intibak siirecini uzatabilir ya da onlar1 kopusa

gotiirebilirdi.

Ikinci biiyiik isyan iilkenin batisinda kendini gdsterdi. Bu bolgede geleneksel
yap1 ve din 6nemli bir etken olmasina ragmen, dogudaki kadar bir feodal yap1 yoktu.
Hatta diger bolgelere nazaran ¢ok daha c¢agdasti. Ayrica Bati Anadolu Atatiirk’iin

karizmasinin etkin oldugu bir bélgeydi.

Dervis Mehmet’in onderligindeki Menemen Isyani’nda yine halifeligin
kaldirilmas: temel sebep olarak oOne siirlilmiisti. Bu isyanda yine Seyh Sait
Isyanindaki gibi Naksibendi tarikati etkindi. “Dervis Mehmet hiikiimet konag
oniinde kendisini Mehdi ilan ederek, halki kendisiyle beraber zikre davet etmistir.

Kendisine miidahale eden askeri birligin bas1 Kubilay, Dervis Mehmet’in emriyle
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‘Samdan Mehmet’ tarafindan 6ldiiriilmis, Kubilay’in koparilan basi bayragin ucuna

gecirilmistir” (Ozek, 1968: 158-159).

Isyan yine hiikiimet tarafindan bastirilmis ve isyanin liderleri Istiklal
Mahkemesinde idamla yargilanmis ve ¢ogu da idam edilmisti. Bu olaydaki vahsetin
boyutu toplumun din istismarcilar1 tarafindan nasil kullanildigin1  gostermeye
yetmektedir. “Tek basina bu olay dnemsenmeyebilirdi. Ancak rejim i¢in biiyiik bir
sorun haline geldi. Anadolu’nun i¢lerinde degil, en ileri vilayetlerin birinde meydana
gelmisti. ‘Bu olay biitiin cumhuriyetciler ve yurt severler i¢in utang vericidir’ diye
yaziyordu Mustafa Kemal, Genelkurmay Baskani’na: Ciinkii Menemen halkinin bir
kismi1 gericilerin bu vahsetini alkigladilar ve tesvik ettiler.” diye yakiniyordu”
(Ahmad, 2008: 78). Bu isyandan sonra toplumun bilin¢lendirilmesi sorununun
aciliyet arz edecek diizeyde oldugu algilanmisti. Bu noktada 1932°de Halkevleri ve
Halkodalar1 devreye sokulmustu. Bu orgiitler, CHP nin tasra orgiitii gibi ¢alistyor ve
sik1 denetim altinda tutuluyorlardi. Ama¢ CHP’nin ilkelerini kisa siirede halka kabul
ettirebilmekti. Ciinkii Menemen Isyani’ndan sonra tek parti iktidari, devrimlerin
halka mal edilemedigini daha net bir sekilde gérmiis ve o donemdeki entelektiiellerin

elestirilerini dikkate almistir.

Menemen Isyani, sonucu itibariyle yine bir partinin kapatilmasma sebep
olmustur. Fakat burada parti isyandan sonra degil, isyandan hemen 6nce bu durum
ongorildiigi icin kapatilmigtir. Atatiirk tarafindan Fethi Okyar’a kurdurulan Serbest
Cumbhuriyet Firkasi, TCF gibi dogal bir muhalefet olmayip, yapay sekilde
olusturulmus bir partidir. Bu parti yine de yeni bir diizenin ve siyasal anlayisin
yerlesmesi agisindan islevsel olabilirdi. Clinkii bu yapay muhalefetin devrimlerle bir
z1ithgr yoktur. Kontrollii ve bilingli bir muhalefet partisi, devrime kars1 olanlar
demokratik sinirlarin i¢ine ¢ekebilir ya da muhalefeti mesru zeminde tutabilir. Fakat
CHP’nin ileri gelenlerinin kars1 ¢ikislar1 ve Atatiirk’iin de bu partinin sinir1 astigina
kanaat getirmesi neticesinde parti, isyandan 6nce 6zellikle Izmir olaylar1 ve CHP’yi
elestirmesi gibi etkenlerden &tiirii kapatilmistir. Yeni bir diizenin ve koklii bir devrim
anlayisinin toplumu muhalefetten mahrum birakmasi, devrimin sosyolojisi agisindan
dogru degildir. Gegis siirecinde belli bir donem i¢in muhalefetin sindirilmesi dogru
kabul edilebilecekken, her tiirlii muhalefetin uzun bir siire yok edilmesi dogru bir

yaklasim olarak géziikmemektedir. Cilinkii Kemalist devrimin halka inmede istenilen
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diizeye gelemedigi Kemalist yazarlar tarafindan bile dile getiriliyordur. Kemalist
yazar ve diplomat Yakup Kadri (Karaosmanoglu) Menemen olayinin parti

cevrelerinde yol actig1 6tke ve saskinliga tanik olmustur.

Biiyiik bir ofkeyle soyle yazmustir: “Sanki bu iilkede yillarca higbir sey
olmadi, sanki... Radikal reformlarimizla ilgili herhangi bir diisiince bu iilkede
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herhangi bir seyi degistirmedi.” “...Bu trajedinin pasif, sessiz gozlemcileri kimdi?
Bu laik, c¢agdas Tirkiye Cumhuriyeti’nin yurttaglari. Asil felaket iste budur.”

(Ahmad, 2008: 78).

Yakup Kadri’nin elestirileri CHP’liler tarafindan da kabul ediliyordu. Ciinkii
Cumbhuriyetin laik kurumlari, halk tarafindan yeterince anlagilamamis ve eski
kurumlarin  boslugunu dolduramamisti. Devrim, kirsaldaki insana manevi ve
diisiinsel yapilara dair kurumlar sunarken, maddi anlamda yapisal degisimler
sunmamistt. Yapilar arasindaki bosluk, devrimlerin halk nezdinde biitiinsel anlamda
algilanmasimi gii¢lestirmisti. Son olarak bu isyanlardan sonra muhalefetin gerek parti
diizeyinde gerekse basin diizeyinde engellenmis olmasi, iilkedeki muhalefet
sorununun baglangici olmustur denebilir. Ciinkii Cumhuriyet déneminden beri ister
sagcl ister liberal isterse solcu olsun iktidari elde tutanlar her zaman laiklik, milletin
menfaati, vatanin biitlinliigi, istikrar gibi kaygilarla muhalefetin engellenmesini hep

gerekli goreceklerdir.

2. MIiLLi MUCADELE DONEMI DiN POLITIKALARI VE LAIKLIK

Osmanli’nin Hilafet ve Islam kardesligi etrafinda mesrulastirmaya calistiga I.
Diinya Savasi’na miiteakip isgal edilmis topraklarin kurtarilmasi yolunda verilen
Milli Miicadele’nin ve sonrasinda kurulmaya calisilan yeni devletin lider kadrosu
bdyle bir siiregte takip ettigi Milliyetci-Tiirkcii siyasetin dinden ayrilamayacaginin
farkindadir (Kara, 2008: 21). Osmanli modernlesmesinin dinle dengeli bir sekilde
izledigi Batililasma hareketinin bir uzantist olarak goériinen bu donemde Milli
Miicadelenin kendisi de dini bir karakter tasimaktadir. Amaglart “memalik-i
Islamiye”yi ve “Islam niifusu”nu yabanci boyundurugundan kurtarmaktir ve
bildirileri “Misliiman vatandaglar”a hitap edmektedir (Lewis, 2004: 398). Milli

miicadele Osmanli Hanedani’na ve mevcut diizene karsi ulusal bir devrim hareketi
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degildir (Rustow,1995: 59). Esasinda Milli Miicadele doneminde bir “Tiirk
ulusu’ndan ve onun kurtulma savasindan séz etmek miimkiin degildir. Kurtulusg
sorunu hala ve yalniz saltanat ve hilafetin kurtulusu sorunu olarak goriilmektedir
(Berkes, 1978: 475). Milli miicadelenin dinen mesruiyetini saglama ve ona islami bir
temel kazandirma noktasinda miicadeleye destek veren din adamlarinin, miiftiilerin,
tarikat mensuplarinin fetva, hutbe ve halka yaptiklar telkinlerden istifade edilmesi
bu donemde dinin milli miicadelenin kaynaklarindan biri oldugunu gosterir. Bu
donemle ilgili Safa (2006, 86) “milli heyecana dini heyecanin da karistigina siiphe
edilemez. Din fertleri birbirine baglayan biitiin alakalarin kuvvetlendirilmesi sart
olan bir miicadele devresinde milli duyguyu per¢inleyen bir bagdi1” ifadesini kullanir.
Ik Biiyiik Millet Meclisi'nin beste birinin miiftii, tarikat liderleri, medrese
hocalarindan miitesekkil din alimlerinden olusmasi hareketin dine karsi bir tavra

sahip olmadiginin gostergesidir (Rustow, 1995: 60).

Dinin sadece hissiyatta degil idari sahada da 6nemini korudugu bu dénem
dahilinde yeni Tiirk devletinin kurulmasindan sonra Osmanli’dan tevariis edilen
hukuk anlayis1 i¢inde laik olarak degerlendirilebilecek unsurlar da bulundurmakla
birlikte esasen dini-milli bir mahiyet arz ediyordu (Otaci, 2004: 299). 23 Nisan
1920°de kurulan Biiyiikk Millet Meclisi’'nin kabul ettigi 1921 tarihli “Tegskilat-1
Esasiye Kanunu”nun 20. Maddesinde din ve seriata 6zel bir yer verilmis, Biiyiik
Millet Meclisi’nin gorevleri arasinda ‘“ahkdm-1 ser’iyenin tenfizi” yer almis ve
Meclis’in yapacagi kanun, tiiziik ve yonetmeliklerde zamanin ihtiyaclarina en uygun
“ahkam-1 fikhiyye”nin esas tutulmasi gerektigi aciklanmistir (Figlali, 1997: 603).
Yeni kurulan devletin hukuki yapisinin belirlenmesi ve gerekli kanunlarin
hazirlanmas1 amaciyla cesitli komisyonlar kurulmus, komisyonlarin ¢alisma esasini
belirlemek amaciyla bir talimatname hazirlanmistir. Buna gore komisyonlar
“Muamelat-1 nasa ve bilhassa memleketin terakkiyat-1 iktisadiyesinin inkisafina
hadim ahkdm vaz’ina sarf-1 mesai edecek ve husul-i maksat i¢in gerek ahkadm-1
fikhiyye ve gerek milel-i sairece kabul edilmis esasattan istifade edilecektir” (Aydin,
1985: 299). Yeni kurulan devletin esasin1 belirlerken Batiya intibakla beraber milli
hasletlerin de korunmasi ve dini esaslarin da dikkate alinmasi bir sentez denemesi
olarak goriilebilir. Ancak devletin hukuki-idari yapisim belirleyecek olan bu egilim,

Lozan Baris goriismeleri ile sekteye ugramis ve bu tiirde bir cabadan vazgecilmistir.
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Bu noktada Kara’nin (2008: 22) Cumhuriyet’in kurucu kadrolarinin
“vatanini, milletini, hiirriyetini kazanmak i¢in dini kimliginden vazge¢me aligverisi”
olarak degerlendirdigi ve din-devlet iliskilerinde kirilma noktasi olarak gordiigi
Lozan Barig gorlismeleri iizerinde durmakta fayda vardir. 20 Kasim 1922°de
baslayan Lozan gorlismelerinde azinliklarin ge¢miste kapitiilasyonlarin sagladig: adli
imtiyazlar1 ve gayrimiislimlerin hukuki statiileri 6nemli bir tartisma konusu olmustur.
Aznliklarin haklarmin  korunmasi ve gayrimiislimlerin Islam hukukuna gore
yargilanmalarima kars1 yerli-yabanci hakimlerin katilacagi karma mahkemelerin
kurulmasi gibi hususlar 6n plana ¢ikarilmis, Tiirk heyeti ise adli imtiyazlara ve
yabanci mahkemelere karst c¢cikmistir (Bozkurt, 1996: 176). Batililarin Medeni
Kanun’da ve Ticaret Kanunu'nda istedikleri degisiklikler Tanzimat sonrasi

Osmanli’da ¢ikan durumu ve dis baskiy1 hatirlatmaktadir (Otact, 2004: 300).

Tiirk heyeti bu baskilara karst Tirk Medeni Kanunu olan Mecelle’nin
yeterliligini savunmussa da (Aydin, 1985: 302), azinliklarin ve Tiirkiye’de ticaret
yapan yabancilarin hukuki ve adli durumlar1 bahane edilerek yabanci miidahalesine
zemin teskil edecegi endisesi soz konusu olmustur. Bu endisenin ifade edilmesi
neticesi Adli kapitiilasyonun kaldirilmast karsiliginda yabanci hukuk miisavirlerinin
istthdami ve hukuk reformlarinin hazirlanmasinda bunlardan yararlanilmas: fikri
giindeme gelmistir. Buna gore baz1 sehirlerdeki mahkemelerde ve Yargitay’a bes yil
siireyle hukuk danigmanlarinin atanmasini ve bu danismanlarin da bulundugu
komisyonlar vasitasi ile reform tasarilar1 hazirlanacakti. Bu tasar1 yabanci uzmanlari
1slahat memuru olarak gordiiklerini bildiren Tiirk heyeti tarafindan kabul edilmemis

ve 4 Subat 1923’te goriismeler askiya alinmigtir (Otaci, 2004: 30).

Batililarin baglangicta ¢ok hukuklu yapiyr tesvik ederek, azinliklarin ve
yabancilarin haklarin1 bahane ederek Tiirkiye nin igislerine karismak i¢in bir kap1
agma cabalart karsisinda Milli Miicadele’nin ve Misak-1 Milli’nin en temel
hedeflerinden olan istiklal-i tamilkesinin ve milli egemenligin zedelenecegini
diistinen ve Osmanli kapitiilasyonlarinin neden oldugu baski ortamini tecriibe etmis
olan Cumbhuriyet idaresinin kadrolar1 bu noktada hayati bir tercih yapmak
durumunda kalmistir. Ankara hiikiimeti artik Islam Hukukuna bagli kalmanin barisin
ve kendilerinin yiikselen konumlarinin 6niinde bir engel oldugunu diisiinmektedir

(Otac1, 2004: 302).
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Nitekim 17 Ocak 1923°te bu konu hakkinda gazetecilere yaptigi konusmada
Mustafa Kemal soyle demistir: “Biz bu mecliste igtihat itibariyle namiitenahi
fedakarliklar yaptik ve belki yapmak liizumlu idi. Bundan dolay1 Teskilat-1 Esasiye
Kanunu’nun maddelerine hi¢ de lizumu olmayan maddeler girdi. Belki bundan
dolayidir ki adli kapitiilasyonlar1 lagvettirmek hususunda miigkiilat cekiyoruz.
Konusanlar diyor ki; sizin yapacaginiz kanunlar, fikih kitab1 vesairedir. Bugiin Lozan
Konferansinda ve cihanda, Yeni Tiirkiye’nin bir kredisi varsa o da sekl-i sabiki
ilgadan, imhadan nes’et etmektedir. Bizim inkildbimiz Mesrutiyet inkildb1 ve ondan
evvel yapilan inkilaplar gibi olsaydi, kimse ehemmiyet atfetmezdi” (Aydin, 1985:
304).

Bu konudaki sikinti, 23 Nisan 1923°te Lozan’da tekrar bir araya gelindiginde
adli kapitiilasyonlarin ve hukuki imtiyazlarin kaldirilmas1 karsiliginda Tiirkiye nin
Batili hukukgular yardimi ile hukuk reformlar1 yapmayi kabul etmesi ile
neticelenmistir  (Bozkurt, 1996, 179). Adliyenin yeniden diizenlenmesi igin
Tiirkiye’de Adalet Bakanligina bagli memur statiisiinde bulunan bu uzmanlar ilgili
makamlara rapor hazirlamakla birlikte hiikiimet bu uzmanlarin Gnerilerini kabul
etmek zorunda olmayacakti (Turan, 2003: 216). Lozan goriismeleri diger mali,
iktisadi hiikiimler ile saglik, ulasim, sinirlar, bogazlar gibi konularin ele alinmasi ile
devam etmis ve 24 Temmuz 1923°te Lozan Antlagsmasi imzalanmistir. Lozan
Antlagmasi ile birlikte tam bagimsizlig1 ve milli egemenligi zedelemeden uluslararasi
sistem tarafindan taninma ve ona intibak etme amaci dahilinde Islami kimlikten ve
Islam Hukukuna dayali bir sistemden vazgecilmistir. Lozan ©Oncesi kurulan
komisyonlarin “ahkam-1 fikhiyye ve milel-i sairece kabul edilmis esasattan istifade”
esasmna dayali olarak hazirlayacagi yeni kanunlarin  yerine Lozan’da
kapitiilasyonlarin ~ kaldirilmast  karsiliginda  yiiklenilen  hukuk  reformu
sorumlulugunun ivedilikle halledilmesi i¢in Avrupa’dan terciime edilen kanunlar
killi resepsiyon ile kabul edilmistir. Boylelikle hukuk reformu degil hukuk
resepsiyonu ile mevzu kokiinden halledilmis oluyordu (Otaci, 2004: 318-319).

Lozan’daki bu gelismelerin din-devlet iligkileri agisindan bir kirilma olarak
gorilmesinin nedeni ise boylesine kiilli bir degisimin, hele ki Osmanh
Batililagmasinda dahi varligint korumus olan Medeni Hukuk’un laik esasa gore

sekillenmesi fikrinin Lozan oncesinde diisliniilmiiyor olmasidir. Bu kirilma sadece
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iki sene i¢inde atilan adimlarda ve verilen beyanatlarda kendini gostermistir. Nitekim
1 Mart 1922’de Millet Meclisinin iigiincii toplantt yilin1 agarken Atatiirk “Bizim
medeni kanunumuz Mecelle’dir” diyorken iki yil sonra 1 Mart 1924’te yine Meclis
acilis konusmasinda soyle hitap etmistir: “Miithim olan nokta adli telakkimizi, adli
kanunlarimizi, adli teskilatimizi, bizi simdiye kadar suur-i gayr-1 suuri tesir altinda

bulunduran, asrin icabatina gayr-1 mutabik revabittan bir an evvel kurtarmaktir.

Millet her miitemeddin memlekette olan terakki-i adliyenin memleketin
ihtiyacina tevakuf eden esasatini istiyor. Milletin arzu ve ihtiyacina tabi olarak
adliyemizde her gun atesirattan silkinmek ve seri terakkiyata atilmak da asla tereddiit
olunmamak lazimdir. Hukuk-1 medeniyete, hukuk-1 ailede takip edecegimiz yol
ancak medeniyet yolu olacaktir. Hukukta idare-i maslahat ve hurafelere merbutiyet
milletleri uyandirmaktan men eden en agir bir kabustur. Tiirk Milleti {izerinde kabus
bulundurulamaz” (Otac1, 2004: 310). Lozan Antlagsmasindan sonra dinin konumunun
etki alaninda yasanan bu degisimi inkilap hareketinin din politikalarinin, sadece
hukuk diizeninde ve devletin yapilanmasinda degil ayn1 zamanda, sosyo-kiiltiirel

hayata yansimalari olarak politik zeminini olusturmustur.

3. TEK PARTI DONEMIi DIN POLITIKALARI VE LAIKLIK

Osmanli sonrasi kurulan yeni devletin milli egemenligini temin etmek ve
Avrupa’ya intibak etmek amaclaria ulagmak i¢in izledigi politikalarin dolayli veya
dogrudan dinle baglantili oldugu goriiliir (Kara, 2008: 31). Lewis’e (2004: 408) gore
inkilaplarin dinle ilgili kurumlarda, toplumsal yapida ve dini nitelikte simgelerde
degisiklik yapmasi ise dogrudan bir dinsizlik olarak degerlendirilmemelidir. Ona
gdre din politikalarinin temelinde yatan laikligin hedefi Islam’1 yikmak degil, onu
devletten, siyasetten ayirmak, toplumsal ve kiiltiirel islerde dinin ve dini otoritelerin
etkinligini kisitlamak, boylelikle dini inan¢ ve ibadet konularina hasretmek dolayist
ile dini sadece vicdani bir mesele haline getirmek idi. Boylece Islam, Batili ulus
devlet olusumlarindaki dinin roliine indirgenmis oluyordu. Nitekim milli
miicadeledoneminde dinle birlikte anilan millet kavrami da 1935 programinda “ulus;
dil, kiiltiir ve {ilkii birligi ile birbirine bagh yurttaslardan meydana gelen siyasal ve

sosyal bir biitiindiir” seklinde ifade edildigi tizere dini 6zelliklerinden arindirilmigtir
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(Koker, 1993: 151). Ancak bu politikalarin “ayrilma”dan ibaret olmadig1 ve din
politikalarinin, devlet {izerindeki etkinligi kirilmis dinin siyasi otorite tarafindan

“kontrol” altina alindig1 da sOylenmistir.

Buna ek olarak; Tiirkiye’de devlet kurumunun laiklesmesi, Osmanli’da
bagimsiz bir din kurumunun olmamasi nedeni ile Batidaki kilise-devlet
ayrimindakine benzerlik gostermemektedir. Tiirkiye’deki laiklik dinin devletten ve
kamusal alandan ayrilip 6zel hayata ait bir mesele haline gelmesinin Gtesine gegmis
ve din kurumsallasmis iktidar iligkileri ile denetim altinda tutulmustur (Davison,
2006: 254). Laikligin, devletin din karsisinda tarafsiz hatta bigane bir tutum
oldugunu, Tiirkiye’deki durumun ise Fransiz Cumhuriyet geleneginin dine kars1
militan anlayis1 olan laisizme benzedigini belirten Vergin (1994: 14) “yeni devlet —
yeni toplum” anlayisinin bir uzantis1 olarak 6nce Tiirkiye’ye has bir din i¢in 1slahat
calisildigini soyler. Bunun miimkiin olmadig1 noktada din iptidai olmakla suglanmis
ve laik¢i bir tutumla hedef tahtasina konmustur. Biitiin bu farkli yaklagimlar goz
oniinde bulundurarak tek parti doneminde izlenen ve Osmanli modernlesmesindeki
din ile reform arasinda gozetilen dengeden vazgecilip daha radikal sayilabilecek
inkilap hareketinin ortaya konan faaliyetlere gore ii¢ farkli noktada incelenmesi
miimkiindiir. Bunlardan ilki devlet, hukuk, egitim gibi dinin kurumsallagmis
geleneksel etki alanlarina ve Osmanli’da 6nemli bir konumu olan ulema sinifina
kars1 izlenmis olan politikalardir. ikinci alan ise Bat1 uygarhigi ile biitiinlesmek ve
gelenekten kendini ayirrmak  hedefiyle dini nitelife sahip simgelerin
Avrupalilastirilmasi ve toplumsal hayatin doniistiiriilmesi politikalaridir. Son alan ise
dogrudan dinin doniistliriilmesi, ulusallastirilmasi, medenilestirilmesi, yeni sisteme

uygun hale getirilmesi amaciyla izlenen din reformu politikasidir.

Kurumsal yapiin doniistiiriilmesine yonelik politikalar; Milli Miicadele
sonrasi baris sartlarinin goriisiilmesi amaciyla Mudanya Miitarekesi’nin ardindan 27
Ekim 1922’de hem Istanbul hem de Ankara hiikiimetleri Lozan’a davet edilmistir.
Sadrazam Ahmed Pasa Ankara’ya birlikte hareket etmeyi teklif etse de miittefiklerin
bu ikiligi kullanmaya devam edecegi endisesi ve Tiirkiye’nin bagimsizligina ve milli
egemenlige zarar verecegi diislincesi ile Meclis’te saltanatin hilafetten ayrilmasi ve
kaldirilmas1 yoniinde bir onerge verilmistir. Meclise bir giin 6nce getirilen onerge 1

Kasim 1922°de goriisiilerek karara baglanmistir (Turan, 2003: 214). Meclisteki
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tartismalarda ise Istanbul Hiikiimetinin tutumu sert bir sekilde elestirilmis, yasama ve
yiirlitme yetkilerinin Meclise ait bulundugu ve hi¢ kimseye terk edilemeyecegi
belirtilmistir. Tartismalar sonucunda; Osmanli Imparatorlugu’nun artik bittigi,
Tirkiye’de yeni bir devlet kuruldugu, Millet Meclisi Hiikiimetinin padisahin yerini
aldig1, yeni anayasa ile egemenlik hakkimin ulusa verildigi, Istanbul ve gevresinin de

yeni devletin yonetimi altinda oldugu ilkeleri benimsenmistir (Cegen, 1998: 214).

Atatiirk bu konuyla ilgili komisyonda yaptig1 konusmada sunlar1 sOylemistir:
“Egemenlik ve saltanat hi¢ kimse tarafindan hi¢ kimseye ilim geregidir diye,
goriisme ile tartigma ile verilmez. Egemenlik ve saltanat kuvvetle, kudretle ve zorla
aliir. Osmanogullar1 zorla Tiirk Ulusunun egemenlik ve saltanatina el koymuslardi.
Bu durumu alt1 yiiz yi1ldan beri siirdiirmiislerdi. $imdi de Tiirk ulusu, bu saldirganlara
hadlerini bildirecek ve egemenlik ile saltanatini, ayaklanarak kendi eline almis
bulunuyor. Bahis konusu olan “Ulusa saltanatini, egemenligini birakacak muyiz,
birakmayacak miy1z?” meselesi degildir. Mesele zaten olup bitmis bir gercegin
ifadesinden ibarettir. Bu mutlaka olacaktir burada toplananlar, meclis ve herkes
meseleyi tabii goriirse fikrimce uygun olur. Aksi takdirde, yine gergek usuliine uygun
bicimde ifade olunacaktir. Fakat ihtimal bazi1 kafalar kesilecektir” (Mumcu, 1996:
104).

Saltanatin kaldirilmasi ile ilgili kararin 1. maddesinde anayasayla egemenlik
haklarinin millete gectigini padisahligin kaldirildigini, 2. maddesinde ise Halifeligin
Osmanli hanedanina ait oldugu, Millet Meclisinin bu makama hanedandan en uygun
kisiyi sececegi ifade edilmektedir (Ulug, 1975: 221). 17 Kasim 1922°de halifelik
unvanini heniiz iistiinde tastyan Sultan Vahdettin, Ingiliz isgal kuvvetleri komutani
General Harrington’a yaziyla basvurarak bir Ingiliz savas gemisine sigindi ve
Istanbul’dan ayrildi (Feyzioglu, 1981: 196). 18 Kasim 1922’de Vahdettin’in
hareketinin Islamiyet adma utang verici oldugunu belirten Ser’iye Vekili Vehbi
Efendi, “Vahdettin’in halifelikten hal’i ile yerine yeni bir halife se¢ilmesi”
gerektigini TBMM’ye acikladi, bu yolda bir fetva verdi. O giinkii toplantiyr yoneten
TBMM ikinci bagkani1 Dr. Adnan Bey Vahdettin’in hal” edilmis oldugunu ve yeni bir
halife secilecegini bildirdi. Bunun iizerine meclisten, Vahdettin’in halifelikten
diisiiriilmesinin oya sunulmasini isteyen sesler yiikseldi. Bitlis Milletvekili Yusuf

Ziya Bey, Ser’iye Vekili Vehbi Efendinin fetvasinin milli iradeden yiiksek oldugunu
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ileri siirerek: “Fetva-y1 Serif bizim reyimizden yiiksektir. Mademki Vahdettin
hakkinda fetva verilmistir. O kisi hal’ edilmistir. Kanunun meclis¢e onaylanmasina
ihtiya¢ yoktur. Fetva onaylatilmaz.” dedi. Bu goriise M. Kemal karsi ¢ikmis ve:
“Yiice meclisin oyuna sunulmalidir.” demistir. Yapilan oylama ile halife hal’
edilmistir (Feyzioglu, 1981: 196). 15 Nisan 1923’te ¢ikarilan bir kanun ile
egemenligin vazgegilemez ve devredilemez bir sekilde Biiyilkk Millet Meclisi
tarafindan temsil edildigi esasina ve saltanatin kaldirilmasina karsi1 soz, yazi ve fiili
olarak direnen veya kargasa ¢ikartan vatan haini olarak kabul edilmistir. Bu kararla

da saltanatin geri getirilmesine karsi bir 6nlem alinmistir.

Yeni kurulacak diizenin radikal bir sekilde Batililastirilmasi yoniindeki tutum,
Lozan Antlasmasindan sonra belirgin hale gelmisse de dinin kurumsal etkinliginin
devlet idaresinde zayiflamasi saltanatin kaldirilmasi ile baslamistir. Clinkii Osmanl
devlet diizeninde Sultan ve Halife unvanlarini haiz olan padisah hem siyasi hem de
dini otoritenin temsilini yiiklenmekte iken saltanatin kaldirilmasi din-diinya seklinde
iki otorite alaninin kisa bir siire de olsa ortaya konmasina neden olmustur. Bu yonii
ile kurumsallasmis dine yonelik ilk adimi saltanatin kaldirilmasinda gorebiliriz.
Saltanatin kaldirilmasi ile de devlet baskani resmen ortadan kaldirilmis oluyordu.
Boylece yeni bir devlet baskani gerekliligi ortaya ¢ikmustir. 27-28 Ekim 1923
tarthinde mecliste bir hiikiimet olusturulamadi. Mustafa Kemal 21 Anayasasinda
gecen Meclis Hiikiimeti sisteminden dolay1 hiikiimetin kurulamadigini, artik meclis
hiikiimeti sistemi yerine kabine sistemine geg¢ilmesinin zorunlu oldugunu ve idare
sisteminin de cumhuriyet olmasinin gerektigini ortaya koymustur. 29 Ekim 1923
tarthinde de 21 anayasasinda konuyla ilgili baz1 degisiklikler yapilarak cumhuriyet
ilan edildi. Cumhuriyet ilan edildikten sonra Atatiirk oy birligi ile Cumhurbagkani
secildi. Cumhuriyetin ilan1 ayn1 gece yurdun her yerine bildirildi. Ertesi giin Atatiirk,
Ismet Inonii’yii baskanlikla gérevlendirilmistir (Mumcu, 1996: 109).

Saltanatin kaldirilmas: ile birlikte gorevleri ve otorite alani tam belirgin
olmayan Hilafet makami ile yeni diizende devletin bast konumunda olan
Cumbhurbagkanlig1r makami arasinda otorite ve temsil acgisindan sikintilar dogmustur.
Halifelik makami ve Osmanli Hanedan1 hem yo6neticiler hem de halk arasinda hala
saygi ile karsilaniyor ve Miisliimanlarin lideri konumu itibariyle ¢esitli sikintilarla

ilgili goriismeleri kabul ediyordu. Halifenin statiisii ile ilgili yurt disindan hikiimet
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tiyelerine yazilan mektuplarin basinda yer almaya baslamasi hiikiimette bir
huzursuzluk dogurmustur. Hiikiimet acisindan bardag: tasiran damla ise, Agah Han
ve Hintli Emir Ali’nin Ismet Pasa’ya gonderdikleri mektubun basinda yer almasi
olmustur. 5-6 Aralik 1923 giinii mektubu Tanin, Ikdam ve Tevhid-i Efkar’in
yayinlamas! iizerine, 8 Aralik’ta Istanbul bdlgesinde gérev yapmak iizere bir istiklal
mahkemesi kurulmus ve 20 Ocak 1924’te beraat etmislerdir (Kabacali, 1987: 111-
112).

Saltanatin kaldirilmasi ile boslukta kalan ancak gecen siirede yonetimde iki
bashlik gorlintiisii vererek halk egemenligine dayali sistemin saglikli islemesini
giiclestirecegi seklinde bir endise uyandiran halifelik makaminin kaldirilmasi
giindeme gelmistir. 3 Mart 1924 tarih ve 431 sayili, “Hilafetin ilgasina ve Hanedan-1
Osmaniye’nin Tiirkiye Cumbhuriyeti memaliki hariciyesinde ¢ikarilmasina dair
kanun”da; “Halife hal’edilmistir. Hilafet, hiikiimet ve cumhuriyet mana ve
methumlarinda miindemic¢ oldugundan hilafet makami miilgadir” hiikkmii ile Halifelik
kaldirilmistir  (Turan, 2006: 321). Halifeligin kaldirilmasini miiteakip 7 Mart
1924°ten itibaren camilerde okunan hutbeler “Halife-i Miislimin” adina degil,
“Cumhuriyet Hiikiimeti ve Islam milleti adina okunmaya baslanmistir (Ceylan,
1990a, 218). 3 Mart’ta sadece halifelik kaldirilmamis, bu kanunla birlikte egitimin
birlestirilmesi ve din kurumunun hiikiimetin bir pargasi olmaktan ¢ikarilmasi
adimlar ile dinin yeni devletin esasindaki ve idaresindeki rolii ve temsili ortadan
kaldirilmistir. 3 Mart 1924°te cikarilan 429 sayili kanunla, Ser’iye Evkaf Vekaleti
kaldirilmis; din isleri itikat, ibadet hiikiimleri ve bu isler i¢in basbakanliga bagh bir
Diyanet Isleri Reisligi kurulmustur. Bdylece devletin ana yapisinda din ve siyaset ile
ugrasan iki bakanlik “Ser’iye Vekaleti” ve “Evkaf Vekaleti” ortadan kaldirilmig
yalniz yoOnetim gorevleri ile ugragmak iizere kurulan iki genel miudiirliik,
Bagbakanliga baglanmis, boylece devletin laiklestirilmesi yolunda 6nemli bir adim

atilmistir (Mumcu, 1996: 129).

430 sayil1 yasa ile mektep-medrese ikiligi kaldirilarak “Tevhid-i Tedrisat”
esast getirilmis; 429 sayili yasa ile lagvedilen Ser’iye ve Evkaf Nezareti’nin
denetimindeki okullar, Maarif Vekaleti’'ne devredilmistir. Cumhuriyet yoneticileri
Tevhid-i Tedrisat Kanunu’nu sadece mektep-medrese ikiligini ortadan kaldirmak igin

kullanmamuglar, bundan ayn1 zamanda yabanci okullar1 ve cemaat okullarin1 denetim
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altina alma yoniinden de yararlanmislardir (Tekeli, 1985: 660). Devletin laik bir yap1
teskil etmesini saglayan bu adimlar diger yandan Osmanli idaresinin 6nemli bir
parcast olan ulemanin devlet yonetimindeki etkisini ortadan kaldirmis ve dinin
kurumsallagsmis halinin ifadesi olan kurumlar ilga edilmistir. Zira Halifelik makami
dini temsilin en st diizeyinde yer alirken, medreseler ulemanin ve din hizmeti
verenlerin yetismesini temin ediyordu. Seyhiilislamlik makaminin yetkiler
bakimindan daha giigsiiz hali olsa da bakanlik diizeyinde devlet yonetiminin bir
parcasi olan Ser’iye ve Evkaf Nezareti dinin devlet catis1 altinda kurumsal yapisini
muhafaza etmesini saglamaktaydi. Lewis (2004: 264) 3 Mart ile birlikte reformlara
kars1 engel olacaklar1 i¢in ulemanin tasfiye edildigini belirtir. 8 Nisan 1924 tarihinde
“devletin daha asri esaslara uygun olarak yeniden tanzimi lazim geldigi bir sirada bu
nam ve unvanlari haiz mahkemelerin idamesinin yargi birligi esasina kiilliyen
mugayir oldugu” gerekgesi ile Ser’i mahkemeler de kaldirilmistir (Bozkurt, 1996:
184).

Ozetle Cumhuriyet dénemi inkilaplarinin siyasal degisim amaci ile dinin
kurumsallasmis ve devlet idaresinde etkili olmasin1 saglayan yapilarina yonelik
politikalar1 saltanat ve hilafetin kaldirilmasi, bakanlik diizeyinde dini temsil ve s6z
hakkinin ortadan kaldirilmasi, medreselerin kapatilmasi ve ser’i mahkemelerin
kaldirilmas: ile izlenebilmektedir. Boylelikle dinin kurumsal etkinligi ortadan
kaldirilarak hem laik bir sistem olusturulmasimma zemin hazirlanmis hem de eski

diizenin tekrar canlanmasi ya da inkilaplara engel teskil etmesi engellenmistir.

Toplumsal hayatin batililastirilmasina yonelik politikalara bakildiginda;
inkilap hareketinin bir diger ayagi, siyasal sistem ve hukuk alaninda yapilan
degisikliklerle birlikte toplum hayatinda ve simgelerde Batili usullere uygunlugun ya
da eski diizenden ayrilmanin saglanmasi amaciyla yenilige gidilmesidir. Bu noktada
atilan adamlarin hepsi dogrudan dine yonelik olmasa da dinile kaynagsmis gelenegin
Osmanli’y1 kendine has kilan ve 0Ozellikle Bati’dan farklikilan yansimalari,
sekillesmis ve simgelesmis goriinlimlerine yoneliktir. Bu yonde gerceklestirilen
inkilaplar ve cikarilan kanunlar ise soyledir: “Sapkalktisast Hakkinda Kanun(1925),
“Tekke ve Zaviyelerle Tiirbelerin Sekline ve Tiirbedarliklar ile Bir Takim Unsurlarin
Men ve Ilgasina Dair Kanun”(1925),“Beynelmilel Erkammn Kabulii Hakkinda
Kanun(1928), “Tirk Harflerinin Kabul ve Tatbiki Hakkinda Kanun”(1928),
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“Efendi, Bey, Pasa Gibi Lakap ve Unvanlarin Kaldirildigina Dair Kanun”(1934),
“Bazi Kisvelerin Giyilemeyecegine Dair Kanun”(1934), “Soyadina Dair
Kanun”(1934), “Agirlik Ve Uzunluk Olgiilerine Dair Kanun”(1931), “Kadmlarin
Belediye Meclislerine Uye Olabilmelerine Dair Kanun”(1930), “Kadmlarin
Milletvekili Olabilmelerine Dair Kanun” (1934)(Dursun, 1995: 43). Bunlarin disinda
hafta tatilinin Cumadan Pazara alinmasi, alafranga saatin kabuli (1925), takvim

degisikligi (1926), Ayasofya’nin miizeye ¢evrilmesi ve bagkentin Ankara olmasi da

zikredilebilir.

2 Eylil 1925’te toplanan Bakanlar Kurulunda “Tekke ve Zaviyelerinin
Kapatilmasi, Tiirbedarliklarla Bir Takim Unvanlarin Kaldirilmasi, Dinsel Giysilerin
Yasaklanmas1 ve Devlet Memurlariin Sapka Giymesine Dair” ii¢ kararname
cikarildi. Bu inkilap politikalarindan en ¢ok tartigmaya neden olan ve en sert bigimde
uygulanmaya konan “Sapka Iktisas1 Hakkinda Kanun’dur. 1925 senesinde yiiriirliige
giren bu kanunla Osmanli’nin son doneminde giyilmeye baslanilan fesin yerine
Batili bir giysi olarak sapkanin giyilmesi zorunlu hale getirilmistir (Lewis, 2004,
269). Miisliiman halk tarafindan “gavurlugun simgesi” olarak goriilen sapkaya karsi
yogun olarak Erzurum ve Rize’de cereyan etmek iizere pek ¢ok sehirde protesto ve
gosteriler yapilmistir. Bunun iizerine gorevlendirilen Istiklal Mahkemesi araciyla

toplumun bazi kesimlerinde olusan infial bastirilmistir.

Kilik kiyafetle ilgili bir diger degisiklik ise resmen kabul edilmis dini
makamlarda bulunmayanlarin dini kiyafet veya alamet tasimasina yonelik
yasaklamadir. Daha sonra mabet ve makamlar disinda bu kiyafetlerin kullanilmasina
da kisitlama gelmistir (Daver, 1955: 174). Bireylerin goriiniislerinde batililagsmaya
yonelik atilan bu adimlarla birlikte ilging bir nokta olarak Takriri SiikGin kanununun
destegi ile yapilan reform siirecinde bile ¢arsaf ve peceye karsi bir degisiklige
gidilmemistir. 1935°te ¢arsafin yasaklanmasi i¢in verilen bir teklif ise reddedilmistir

(Lewis, 2004: 270).

Cumhuriyet doneminde yapilan inkilaplardan 6nde gelen ve tarihi, siyasi,
kiiltiirel etkileri bakimindan kirilmanin yagandigi harf ve dil devrimleri de gelenek ve
dinin etkinligini azaltmak ve Batiya intibakin tamamlanmasi bakimindan dikkat

cekicidir. Uluslararasi rakamlarin kabul edildigi 1928 Mayis’im takip eden aylarda
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bir alfabe komisyonun kurulmasma karar verilmisti (Heid, 2001: 22). Yapilan
calismalar neticesinde Kasim 1928’de Latin harfleri kabul edilmistir (Oztiirk, 1998:
16). Temelde Tanzimat’tan itibaren siiregelen alfabe degisikligi ve dilin
sadelestirilmesi ¢abalarinin bir uzantis1 olarak goziikse de Arap harfleri ile kitap ve
gazete basilmasi ile resmi kurumlarda eski yazinin kullanilmasiin yasaklanmasi,
Bat1 modeli bir devlet standardinin aranmasinin bir gdstergesi olmustur. Nitekim
kanunla kisilerin Arapg¢a okuma-yazma faaliyetleri yasaklanmamis, yasa resmi
kurumlarla yaym hayatin1 kapsamistir. 1939°da bu durum Arap harfleri ile basilmig
kitaplarin kiitiiphanelerde arastirilmast ve devlet dairelerinde bulundurulmasinin

kanunca yasaklanma dis1 ifade edilmistir (Ertem, 1991: 289).

Yine bu olaydan once; 1929 senesinde yliksek egitimde Arapca ve Farsca
derslerinin kaldirilmasi dil sahasinda da ulusallastirmanin ilk gostergesi olmustur
(Jaschke, 1972: 31). 1931 senesinde Osmanli tarihinden ayr1 olmak iizere Tiirklerin
ulusal tarihinin insas1 hedefiyle kurulan Tiirk Tarihini Tetkik Cemiyeti’ni takiben
1932°de Tiirk Dili Tetkik Cemiyeti kurulmustur (Heid, 2001: 25). Bu kurumlar milli
kimligin gelisimine yardimci olacagi umulan “Tiirk tarih tezi” ve “Glines-dil teorisi”
adli iki ideolojinin ¢ikmasina Onayak olmustur (Mardin, 1991: 66). Bu iki kurum
vasitas ile Islam gelenegi ve onun dildeki yansimalari ortadan kaldirilmak istenmis,
boylelikle milliyetcilikle dinin yeri doldurulmak istenmisse de bundan vazgecilmistir

(Ceylan, 1990b: 209-210).

1934 yilinda kabul edilen 2525 sayili “Soyad: Kanunu” ile her Tiirkiin 6z
adindan bagska soyadi tasimasi da zorunlu tutuldu. Soyadlar1 Tiirk¢e olarak, “riitbe,
memuriyet, yabanci irk ve ulus adlariyla ahlaka aykir1 ve giiliing” olan kelimeler
soyadr olarak kullanilmayacakti. 2558 sayili kanunla, Gazi Mustafa Kemal Pasa
“Atatiirk” soyadini ald1 (Jaschke, 1972: 32). Lakap ve unvanlar 1934 tarihinden
itibaren kaldirilmistir. Bu degisiklik ile Aga, Haci, Hafiz, Hoca, Molla, Efendi, Bey,
Beyefendi, Pasa, Hanim, Hanimefendi ve Hazretleri gibi lakap ve unvanlar
kaldirilmis; erkek ve kadin vatandaslarin kanun karsisinda ve resmi belgelerde yalniz
adlartyla anilacagi belirtilmistir (Tarhan, 2001: 267). Resmi diizende oldugu kadar
toplumsal ve iktisadi hayatta 6nemli bir yer isgal eden 0Ol¢ii ve agirlik, takvim ve saat
gibi konularda da reforma gidilmek suretiyle Osmanli toplumsal diizeninden ayrisip

Avrupai bir yapiya ge¢ilmeye calisilmigtir
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Toplumsal hayatin birer parcasi olan ve dini diizenin sekillesmis hali olan bu
simgelerde Batili standartlara doniilmesi dogrudan yasam tarzini etkileyen bir unsur
olmamakla birlikte oOzellikle Medeni Kanunun kabulii ile 6zel hayata iliskin
laiklesme adimi da gergeklesmistir. Osmanli modernlesmesi siirecinde devlet ve
hukuk alaninda, egitim ve adliyede reformlara gidildigi halde aile ve kisi hukuku
konularinda Ser’i hukukun sinirlarina dikkat edilmisti. Benzer bir sekilde kurulus
yillarinda Mecelle’nin yeterli olduguna yonelik goriislerin mevcut oldugu
Cumbhuriyet déneminde de Islam hukukunun bu son eylem sahasina dokunulmamust.
Ancak Lozan sonrasi yapilan hukuk resepsiyonlarina Medeni hukuk da dahil edilmis
ve nihayetinde 17 Subat 1926 senesi ile birlikte isvigre Medeni Kanunundan iktibas
edilen Medeni Kanun kabul edilmistir. Islam’in aile ve sahis bazinda bir anlamda
dokunulmaz sayilan bu alanda yapilan reform digerlerinden farkli bir yere konmustur
(Lewis, 2004: 272). Boylelikle din ile devletin ayrilmasinin &tesinde bireylerin

giinliik/6zel hayatlar1 ile ilgili konularda da laik esaslar uygulamaya konmus oldu.

Din politikalarinin simgesel dnem tasiyan iki unsura yonelmesi de dikkat
cekicidir. Bunlardan birincisi 9 Ekim 1923’te “Tiirkiye devletinin makarr1 idaresi
Ankara’dir” seklinde bir anayasa degisikligi yapilmasidir. Lewis (2004: 260) bdylece
Islami simge konumuna da gelmis olan imparatorluk baskenti ve sarayin merkezi
Istanbul’un yerine yeni devletin yonetiminde, kendisini Milli Miicadeleye dayandiran

ve gegmisle arasina mesafe koyan sembolik bir adim atildigini belirtir.

Dinin modernlestirilmesine yonelik politikalar; Cumhuriyet kadrolarinin ulus
inga siireci ve Batiya intibak hedeflerinin bir diger uygulama sahasi ise dinin bizzat
kendisi olmustur. Dinin bir a¢idan millilestirilmesi diger acidan ¢agin sartlarina gore
dontistiiriilmesi amaclanmistir. Din politikalarinin laiklik ilkesine binaen sadece din
ile devleti ayirmasi, ulema sinifinin yonetimden uzaklastirilmast ve hukukun dinden
bagimsiz bir sekilde olusturulmasi seklindeki uygulanmasi ile yetinilmemistir. Bizzat

dinin modernlestirilmesi ¢abasi da s6z konusudur (Subasi, 2005: 34).

Din ile devletin ayrilmasi ve dinin vicdani bir mesele olarak tasavvur
edilmesi bile hayata biitiinciil bir bakis agis1 sunan ve din-devlet ayriminin olmadigi
Islam dini igin sekiiler tasavvurda bir rol bigmek demektir (Mert, 1994, 110). Diyanet

Isleri Baskanligi'nin kurulmasi ile neticelenen “dini hiyerarsinin yeniden
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diizenlenmesi” siireci aynt zamanda dinin devlet goziinde belirlenmis etkinlik
alanlarina sikistirilmasi demektir (Feroze, 2000: 27). Temelleri Mesrutiyet donemi
tartismalarina varan Tiirk¢e Kuran, Tiirk¢e hutbe, Tiirkge ibadet konular1t Cumhuriyet
oncesi “dini 1slahat” cercevesinde ele alinirken, Cumbhuriyetle birlikte “dinin

millilesmesi ve modernlesmesi” anlamini kazanmistir (Clindioglu, 1999: 46).

Devletin ve toplumsal kurumlarin doniistiiriilmesi, geleneksel sembol ve
aligkanliklarin ~ Batililastirilmasi  faaliyetlerinin ~ biliyilk oranda tamamlandig
1930’larda islam’in “ulusallastirilmas1 ve modernlestirilmesi” yoniinde girisimler
olmustur (Ziircher, 1998: 280). Egitim alaninda yapilan reformdan sonra medresenin
gordiigii fonksiyonu kismen de olsa gormek iizere kurulmus olan ve teolojik temelli
laik ve Batili bir cumhuriyetle uyumlu hareket eden ilahiyat Fakiiltesine bagli bir
heyet 1928°de Islam dininde reform ve modernlesme sorununu incelemek iizere Fuat

Kopriili bagkanliginda kuruldu (Lewis, 2004: 409).

Heyetin “din hayat1 aynen ahlaki ve iktisadi hayat gibi ilmi usullerle ve aklin
yardimiyla 1slah edilmesi’ni belirten raporunda, dinin i¢timai bir miiessese olarak
hayatin zorunluluklarina uyup tekamiil etmesi gerektigi sdylenmistir (Vergin, 1994,
12). Komisyon dort baslik altinda reform tavsiyelerinde bulunmustur. Birincisi
“ibadet sekli”nden, yani oturulacak siralari gardroblari ile temiz ve diizenli camiler
ithtiyacindan bahseder. Halk buralara temiz ayakkabilarla girmek zorunda olmalidir.
Ikinci baslik “ibadet dili” hakkinda, Tiirkcelestirmenin, biitiin dua ve hutbelerin
Arapga degil Tiirkge okunmasi gerektigini belirtir. “Ibadetin niteligi” hakkindaki
ticlincii baglik ibadeti giizel, ilham verici ve ruhani yapmanin ¢arelerini arar. Bunun
i¢cin camilerin yetistirilmis miizik¢ilere ve modern ve kutsal miizik aletlerine ihtiyaci
vardir. Dordiincii bahis ise “ibadetin diisiince yan1” iizerinedir. Basili hutbe dizileri
yerine ancak gerekli felsefi egitimi gormiis vaizlerin vermek yetkisinde olacagi

gercek bir dini rehberlik gegmelidir (Lewis, 2004: 410).

Bu tavsiyelerden bir kisminin hayata gecirilmesi icin tesebbiislerde
bulunuldu. Tiirk¢e bir Kuran ve Hadis kitab1 hazirlanmasi i¢in 1932’de Meclis bir
Odenek ayirdi ve bu calismalar “Hak Dini Kuran Dili” ve “Tecrid-i Sarih Terclime ve
Serhi” isimleri ile hazirlanmis ve basilip parasiz dagitilmstir (Kara, 1985: 159).

Tirkce Kuran'dan sonra ibadetin Tiirkcelestirilmesi cabalari dahilinde 22 Ocak
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1932°den itibaren camilerde Kuran’in Tiirk¢e terciimesi okunmaya baslamais, tekbir,
ezan, kamet, sala ve hutbelerin Tiirkgelestirilmesine ¢aba sarf edilmistir (Cilindioglu,
1998: 20). Tiirk¢e ezan ilk kez 30 Ocak 1932 tarihinde okunmustur. Yine ayni
giinlerde Ayasofya Camii'nden de "Tanr1 uludur" diye baglayan Tiirk¢e ezan
okunmustur. Giiniin yazili basini tarafindan desteklenen Tiirkce ibadet her ne kadar
devlet eliyle diger illere de yayilmaya calisilsa da, kimileri bizzat Atatiirk tarafindan

bastirilan tepkiler ise azimsanmayacak boyutlardadir.

Biitiin miiezzinlere yeni ezan ogretilmistir ve 1933 baslarinda ¢ikarilmis olan
bir emir dogrudan yasaklamamakla birlikte Arapca ezanin yerine Tirkgesini
koymustur. Arapg¢a ezan yasagina uymayacaklarin cezalandirilacagina dair yasa 1941
senesinde ¢ikmus, Tirkce ezan kamet ve hutbeler 16 Haziran 1950 tarihine kadar
uygulanmistir (Caglayan, 2008: 143). Vergin (1994: 13) “yeni topluma yeni din” ve
“yeni vicdan intibah1” fikirlerini dini 1slah etmek, degistirmek ve bir uyarlama
yapmak niyetleri ile laisizme varan bir tavrin isareti olarak goriir. Islam’in yeni
olusturulan kimlige, toplumsal yapiya, hayat goriisiine goére sekillendirilmesi,
reformlarin tamaminda oldugu gibi Bati modeline uygun hale getirilmesi ¢abalari
yaninda milli kimlik olusumu ya da ulus insasina katkisinin beklendigi goriilebilir.

Yani dinin millilestirilmesi, yoklugundan daha yararli géziikmektedir.

Resit Galip’in 1932 senesinde hazirladigi Islam’in Tiirklestirilmesi projesinin
temelini olusturan ¢alismasi “Miisliimanlik: Tiirk’iin Milli Dini” Atatlirk’{in fikri ve
siyasi destegini almistir. Aslinda milli bir din tahayyiili Ziya Gokalp’in Dini
Tiirkgiiliik (1923), Ismail Hakki Baltacioglu'nun Islam’in Tiirklestirilmesi(1928)
caligmalarinda da ifade edilmisse de bu fikrin Atatiirk tarafindan fiiliyata gecirilmesi

1932 Ramazaniyladir (Ciindioglu, 1998: 74).

Milli miicadelede milliyetgilik ile din birbirinden ayrilmaz iki parga olarak
kurtulus ruhunu teskil etmisti. Lozan sonrasi devlet dini kimlikten siyrilip laik bir
hale biirtinmiistiir. Bundan sonra toplumun degisik alanlarinda izlenen politikalar
toplumun da devletin bu laik yapisina uyum saglamasini hedeflemistir.
Cumhuriyet’in temel motivasyonlarindan biri olan ulus ingas1 problemi yeni dil yeni
tarth denemeleri ile beslenmeye c¢alisilmissa da bu hususlarda basarmin

gelemeyecegi fark edilmis, bir milletin harcin1 olusturan din miiessesesi goz ardi
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edilemez olarak goriilmiistir. Ulus ingasinda dinin de bir vasita olarak
kullanilmasinin yolu ise temel strateji olarak ortaya koydugumuz medeniyet¢ilik ve
milliyet¢ilik ilkeleri ile uyumlu hale getirilmeye g¢alisilmistir. Dolayisi ile Batiya
intibak ve milli egemenlik davalar1 ugruna vazge¢ilmis olunan dini kimlik ve
iddialar, s6z konusu i¢ politikada milli birlik ve ulus ingasi stratejisinin bir pargasi
olarak goriilmiistiir. Bu noktada milli bir dinin olusturulmasi her iki hedefin de
saglanmasi igin gerekli goriilmiistiir. islam’in Osmanli gegmisine ve Islam cografyasi
baglarina donmeden 6n plana ¢ikmasi her iki bagdan koparilmasi ile miimkiin

olacaktir.

Bu nedenle Islam’m Tiirklestirilmesi ve dini pratiklerin Tiirkge ile yapilmasi
projeleri dogrudan bir dine diismanlik ajandasi olarak goriilmemelidir. Atatiirk’iin
1932°de bir dinde ibadetlerin anadilde olmasi konusunda tartistigt meclislerden
birinde bir zatin Tirklerin milli dini olarak Samanlig1 gostermesi iizerine “Ahmak!
Miislimanlik da Tiirk’tin milli dinidir. Miislimanligi Tiirkler yaymislar ve Tirkler
kendilerine gore en genis manasiyla anlamiglar ve benimsemislerdir. Ancak
softalarin miitereddi kafas1 Miisliimanhig bir tiirli Tirk’in milli dini olarak
gormemistir. Misliimanlhiga Tiirk milleti Onlinde lazim olan manayr vermek
lazzimdir” seklinde terslemesi, zihnindeki din tasavvurunu gostermesi agisinda
onemlidir. Nitekim Miisliimanlarinin dualarinin Tirkgelestirilmesi c¢abalar1 birkag

aksam sonra Dolmabahce Sarayinda yapilan toplantiyla baslamistir. (Ciindioglu,
1998: 191).

Rejim degisikliginden 6nce TBMM’nin agilmasiyla halk s6z sahibi olmaya
adim atmistir. Bunun takibinde reformlar baglamis ve art arda devam etmistir. Amag
toplumu reformize etmek ve diger iilkeler ile uyumu kolaylasgtirmaktir. Biitiin
reformlar amacina ulasamamistir. Ozellikle toplumun kabul edebilmesi i¢in din arag
olarak goriilmektedir. Din {izerinden politikalar diizenlenerek kabul hizlandirilmak
istenmistir. Bunun takibinde tek parti donemi kapanmis, ¢ok partili donem
baslamistir. Degisen siyaset yeni din politikalarini da beraberinde getirmistir. Tabi
yapilan degisiklikler de laiklik de g6z ardi edilmemeye calisilmistir. Hatta birgok

degisikligin, lilkenin laik olmasinda engel olarak goriilmektedir.
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4. COK PARTILi DONEM DIN POLITIKALARI VE LAIKLIiK

II. Diinya Savasi sonunda Amerika Birlesik Devletleri’nin onciiliigiinde
demokrasi ve Ozgiirliik fikirlerinin galip geldigi seklindeki genel egilim Tiirkiye’de
de karsiligint bulmustur. Nisan 1945°te Tiirkiye San Fransisko Konferansina kurucu
liye olarak katilarak ve Birlesmis Milletler Antlagsmasini imzalayarak demokratik
idealler i¢in kesin s6z vermis oldu. Ancak Tiirkiye’nin savasa girip taraf olmaktan
1srarla uzak durduktan sonra boyle bir yonelime girmesinin tek nedeni demokratik
ilkelere verilen 6nemle agiklanamaz (Ziircher, 1998: 302). Diinya Savasi sonrasi
Sovyetler Birliginin Tiirkiye lizerindeki niyetleri ve talepleri karsisinda Amerikan
siyasal ve askeri desteginden ve Marshall Plani’ndan tam olarak yararlanmak
istenmistir. Ancak bunu saglamak Amerika’nin ¢ok onem verdigi demokrasi ve
serbest girisim ilkelerine daha esashi bir sekilde yonelmekle miimkiindii (Ziircher,
1998: 304). Bu durum Osmanli’da toprak kaybina ve i¢ isyanlara karsi dig destegi
temin etmek i¢in Avrupa’ya yonelen ve tavizler veren Tanzimat idaresinin,
sonrasinda Milli Miicadele neticesi taninma ve intibak i¢in Avrupa hukuk, kiiltiir ve
medeniyetini iktibas eden ve radikal bir sekilde laiklige yonelen Cumhuriyet

idaresinin yaptigi/yapmak zorunda oldugu tercihe ve yonelime benzemektedir.

Il. Dlinya Savasi’nin sonunda, Tiirkiye’de i¢ politika gelismeleri hizlanmas,
yonetime kars1 gerek basinda gerekse CHP ve TBMM’de goriilen muhalefet artmaya
baglamisti. Tek parti yonetimi, kendine karsi baslayan bu muhalefet hareketlerini
gormemezlikten gelmemistir. O giinlerle ilgili olarak Nihat Erim: “Memleketteki
muhalefet ihtiyaci, her tiirlii tahminin {izerine ¢ikmust1. Iktidar partisine ve hiikiimete
kars1 en kotiimser yorumlarin bile akla getirmedikleri sert ve tagkin hiicumlar, birden

bire son haddini bulmustu” degerlendirmesini yapmistir (Akandere, 1998: 354).

1945 yili sonu ve 1946 yili baslarinda ¢ok partili demokrasiye dogru siireg
hizlanmistir. 1945 ile 1950 yillar1 arasinda Tiirkiye’de 24 “Parti” ve “Kurulus”
ortaya ¢ikmustir (Tunaya, 1958, 580). Bunlarin ¢ogu kisa bir donem ayakta kalabildi.
Bir kismi devlet yetkilileri tarafindan kapatilmis, bir kismi da halk destegi
alamayinca kendini feshetmistir. 7 Ocak 1946°’da Celal Bayar yonetiminde Adnan

Menderes, Fuat Kopriilii ve Refik Koraltan tarafindan “Demokrat Parti” kuruldu
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(Tunaya, 1958: 662). 28 Subat 1946 yilinda kurulan “Sosyal Adalet Partisi”,
amacinin Diinya Miisliimanlart Birligi’nin desteklenmesi oldugunu vurgularken, 24
Nisan 1946°da kurulan “Ciftci ve Koylii Partisi”, Tiirk’iin tarihi, adalet ve degeri ile
ilgili biitiin 6zellikleri tatbik etmek icin Islami esaslara dayanilacagmi belirtmistir
(Tunaya, 1958: 693). Kurulan tiim yeni partilerin hepsinin ortak hareket noktasi,
farkli algilamalarla da olsa devre dis1 birakilmaya calisilmis ve baski altinda tutulmus
olan islami vurguyu artirmalar1 olmustur. Farkli fikir yapilarina sahip gériinen bu
isimlerin degisik kosullar altinda ancak neredeyse aymi noktadan hareketle islami
egilimler igerisine girmesi iizerinde dnemle durulmasi gereken bir durumdur. Koyl
gocmenlerin o donemde dile getirdikleri en énemli iki sikintidan biri tarimin ihmal

edilmesi iken diger husus laikligin zorla dayatilmasidir (Rustow, 1995: 77).

Iktidar-muhalefet sdylemlerinin yogunlastigi doénemleri takip eden yillarda
Tiirk siyasi hayatinin boylesine din eksenli sekillenisi, laikligin yahut din disi
politikalarin idealizmden ziyade pragmatizme dayandigim gosterir. Ozellikle 1947
yilinda yogunlasan din ve din Ogretimi calismalari bunu kanitlamasi bakimindan
onemlidir. 1945 yilinda dinde reform yapmak iizere hazirlanan bir 6nerge parti i¢inde
tepki ile karsilanmis ve dinin, inan¢ ve pratikleriyle ilgili konularin devletce
diizenlenmesinin dine miidahale oldugu ifade edilmistir (Ceylan, 1990b: 316). 1947
yilinda toplanan CHP Yedinci Kurultayi; program iizerinde yapilan goriismeler
dahilinde laiklik ilkesi iizerine tartismalara sahne olmustur. S6z alan parti mensuplari
dini sahaya onem verilmesi gerektigini belirtmisler, CHP’nin tek partili dénemde
laiklik politikasinda degisimi talep etmislerdir (Tunaya, 1962: 195). Bu talep
dogrultusunda su fikirler ifade edilmistir: Dine gereken onemin verilmesi gerekir,
diger dinlerin mensuplarmin mali ve ilmi olarak sahip olduklar1 imkanlar Islam dini
mensuplarinda  bulunmamaktadir.  Cumhuriyet doneminde laiklik  yanlis
yorumlanmaktadir. Laiklik dinsizlik degildir. Dini ihtiyacin karsilanmasini irtica

olarak gérmek yanlistir.

Inkilabin baslarinda izlenen politikalar eski diizene déniilme korkusu
tasimaktadir. Artik inkilap yerlestigine gore dini tedrisat ve 6zgiirliiklerin saglanmasi
rejim i¢in tehdit degildir. Yeni neslin dinden haberdar kilinmasi ve toplumda ihtiyag
duyulan din adamlarinin yetistirilmesi i¢in din e§itimine dnem verilmelidir. Diyanet

kurumunun islevsizligi kendi yetersizliginden degil mali ve hukuki imkanlardan
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mahrum birakilmig olmasindandir. Diyanet’in ihtiyact olan dini gorevlileri yetistirme
imkan1 yok, sadece mevcut kadrolar tayinle yetkili kilinmis. Laiklik dinin inkisafina
engel olmamalidir. Vakiflar Diyanet’e devredilmeli ve Diyanet’e bir muhtariyet
verilmelidir. Yillarca dini ihmal etmis olan CHP yonetimi dinsizlik suglamalarina
kars1 1946’da ilkokullarda din dersleri konulmasini kabul etmigtir. 1948 senesinde
hacca gideceklere doviz verilmesi ve vize imkaninin saglanmasi ile dini bir faaliyetin
onii acilmistir (Tunaya, 1962: 219). 1 Subat 1949°da 70/5426 Sayil1 Genelge ile Milli
Egitim Bakanligi ile okullarda din dersleri okutulmasini bildirmistir (Mumcu, 1996:
171). Yine aymi tarihlerde “Imam Hatip Kurslar1” acildi. Ortaokul seviyesinde hizmet
veren bu kurslar éncelikle 8 ilde agilmis daha sonra “Imam Hatip Okulu” olarak
anilmistir. Ayn1 donemde Kuran kurslarin etkinligini artirmasina imkan taninmistir
(Tunaya, 1962: 219). 1950 secimlerinden 6nce Bagbakanliga getirilen Semsettin
Giinaltay hiikiimet programi dahilinde Ilahiyat Fakiiltesi agilmasini ilan etti. Ankara
Universitesi Senatosu 7 Ocak’ta Fakiiltenin agilis kararmi vermistir. Mart ayinda ise

19 tiirbenin ziyarete agilmasi s6z konusu olmustur (Tunaya, 1962: 220).

Boylece tek parti yonetiminin inkilap doneminde izledigi din politikasinda
kirilmanin yasandigi agiktir. Dinin daha 6zgiir olarak yasanmasi, dini egitime 6nem
verilmesi, din hizmetlerinde gorev alacak eleman ihtiyacinin karsilanmasi gibi
konularda yeni bir canlanma baslamistir. Tek parti iktidar bu siiregte inkilaplardan
0diin vermemek kaydiyla laisizm olarak goriilen tavrindan geri adim atmustir.
Yillarin birikimi nedeni ile iktidara karsi olusan infial temel politikalar1 arasinda bir
fark olmamasina ragmen CHP’nin yerini DP’ye birakmasi ile neticelenmistir (Lewis,

2004: 413-417).

5. 1951-1955 DONEMI LAIKLIK KARSITI AKIMLAR

1945 sonras1 donemde iilkede hizla yayillan komiinizmin karsisinda olusan
gruplar ve din politikalar1 dindar kesimce de benimsenmistir. Komiinizm karsisi
savasta Islami kesim ve milliyetci kesim igbirligi yapmuslardir. Yapilan isbirligi
Islami kesimin daha fazla yapilanmalar iizerinden sesini duyurmaya ortam verirken,
diger yandan da milliyet¢i kesimin tekrar Islami esaslara yaklasmasma neden

olmustur. Milliyetgilik Islami sdylemler kullanmay siirdiirmiistiir.
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20. ylizyiln ilk yarisinda Tiirkiye i¢in farkli sartlar mevcut olmustur. Milli
miicadelede yer almig, dinini ve devletini kurtarmak icin ¢aba sarf etmis Miisliiman
onderler i¢in zor giinler baglamistir. Bir yandan devrim adi altinda dini alana yonelik
diizenlemeler hizla siirerken diger yandan da Miisliimanlarin muhalefetinden ¢ekinen
rejim onlara yonelik olarak sindirme operasyonlart siirdiirmektedir. Daragaglarinda
sallanan alimler, hapishaneler ve siirgiinlerle toplumdan koparilan alimler bu
donemde var olmuslardir. Yine 20. Yizyilin il yarisinda ilmihal bilgilerine bile
ulagsmak zorlagsmis, medreselerin kapatilmasi, egitimde yapilan diizenlemeler ile
alimlerle gengler arasindaki iletisim kesilmistir. Bdylece alimler genclerin
yetismesine katki saglayamazken, diger yandan da gengligin dini anlayis ve bilgiden

uzak yetistirilmesi saglanmistir (Sentiirk, 2011: 650).

Cumbhuriyetin ilk yillarinda tiim baskilara, yasaklara ragmen illegal yollardan
alimler din tlizerine egitime devam etmislerdir. Fakat verilen egitimin adi asikar
degildir. Kimi tarikatlarda imani kurtarma, kimisinde ise halkin Kur’an’dan
uzaklagsmasini1 dnleme adi altindadir. Bundan dolay: Islam’in ¢ok yénden anlatildig

ve disiplinli egitimin s6z konusu olmadig1 goriilmektedir.

Din politikalarma kars1 tarikatlarin rolii biiyiik olmustur. Normal sartlar
altinda tarikat, kisinin manevi alemde ilerlemesi i¢in egitim icermektedir. Ancak
devir degismistir. Devir hakikat devri olmustur. insanlarin imam tehlikededir. Dini
olarak kabul edilmeyecek degerler toplumda hizla yayginlagmakta, kumar, fuhus,
alkol yayilmaktadir. Bu donemde dar bir kesime tasavvufi egitim mi verilmeli yoksa
genis kitlelerin Islam’la baglarin1 koparmamalarini saglamak m1 6ncelikli olmalidir?
Tarikatlar genellikle bu sorunun cevabini ikinci sikta bulmustur (Sentiirk, 2011:
650). Din politikalarinin 6zellikle laikligin etkilerini ve toplumun kabul derecesini

daha iyi anlayabilmek i¢in tarikatlara, yasanan olaylara bakmak gerekmektedir.

5.1. NAKSIBENDILER

Giimiigshanevi Dergahi’'nin kurucusu, Ahmed Ziyaiiddin (1813-1839)’dir.
1893 yilinda Ahmed Ziyaiiddin Efendi’nin vefatindan sonra dergahi, Hasan Hilmi
Efendi yiiriitmiistiir. Hilmi Efendi’nin vefatindan sonra, gorevi Safranbolulu Ismail

Necati devralmis 6 Subat 1920°de vefat1 tizerine 29 Kasim 1920°de vefati lizerine 29
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Kasim 1920°de vefat edene kadar tarikat liderligini yaklasik on ay kadar Omer
Ziyaiiddin Dagistani yapmistir. Dagistani’den sonra goreve Tekirdagli Mustafa Feyzi
gelmistir. Ardindan Serezli Hasib Efendi (1926-1949), daha sonra Kazanl Abdiilaziz
(Bekkini) Efendi (1949-1952) tarikat liderligini yiiriitmiistiir. Bekkini’den sonra
goreve Mehmet Zahid Kotku (1952-1980) gelmistir (Sentiirk, 2011: 301).

Mehmet Zahid Kotku ii¢ yil gibi kisa bir siire iginde gayriresmi olarak
yuriittiigii gorevini klasik boyutlarinin Gtesine tasimig, akademik ve biirokratik
hayattan, iiniversite 0grencileri arasindan birgok kisiyi dergahin gayriresmi iliskiler
diinyasina katmay1 basarmistir. Bekkini ile baslayan Kotku ile artarak devam eden
gayrt resmi iliskilere acilim politikalari, dergahin geleneksel iligkilerine de
yansimistir. Yani dergaha katilan yeni isimler de dergahin varligini gayri resmi
iligkiler agimmin disina tasimis, bu yolla dergaha yeni bir giic ve mesruiyet alani

kazandirmiglardir (Sentiirk, 2011: 302).

Naksibendiler, Istanbul’un ticaret merkezi durumundaki Mercan semtinde
yogun olarak faaliyet gosteriyorlardi. Seferiilhayir handa yakalanan 63 Naksibendi
tarikati iiyesinden 23’1 tutuklanarak cezaevine gonderilmistir (Zafer, 4 Temmuz
1951: 6). Cezaevi diizenine karst ¢ikmislar sa¢ ve sakallarinin kesilmesi ile
yikanmaya itiraz etmisler, mahkemeye sa¢ ve sakallarinin kesilmesinin onlenmesi
icin dilek¢e vermislerdir. Diger tutuklulara “biz kellemizi verir, sakallarimizi

vermeyiz” demislerdi.

Tutuklu olmayan arkadaslar1 dilek¢e vererek arkadaslarinin serbest
birakilmasini istemisler, tiim istekleri reddedildiginden tutuklular, cezaevi kurallarina
uymak zorunda kalmistir. Kefaletle yeniden tahliyelerini isteyen Naksibendilerin bu
talepleri de kabul edilmemistir. Tutuklu miiritlerden 22’si i¢in savcilik 1. Sorgu
yargighginda ilk tahkikat a¢ilmig, adliyeye getirilerek sorgular1 yapilmisti
(Cumhuriyet, 10 Temmuz 1951: 4-10).

Naksibendilik tarikatinin Seyhi olan Seyh Halidi Bagdadi’ye tiveyslik olarak
baghligi olusturan Said Nursi’dir. Seyh Halidi Naksibendi Tarikatinda Imam-1
Rabbani ile baslayan tarikatin i¢indeki bakilmasi gereken diger isim Bedilizzaman

Said Nursi’dir. Said Nursi ve Nur Hareketine ayrintili bakmakta faydali olacaktir.
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5.2. BEDIUZZAMAN SAID NURSI VE NUR HAREKETI

Cumhuriyet déneminin Islami olusumlarindan olan Nur hareketi 6zellikle tek
parti doneminde ve 1950-60 doneminde rejimin en fazla tedirgin oldugu ve iizerine
siddetli baskilar kurdugu bir cemiyet olarak goriilmiistiir (Sentiirk, 2011: 152).
Hareketin kurucusu olan Bediiizzaman Said Nursi, 1878 yilinda Bitlis’in Hizan
ilcesinin Nurs K&yiinde diinyaya geldi. ilk egitimini agabeyi Molla Abdullah’tan
aldi. Tag koylindeki medresede 6gretim hayatina kii¢iik yasta basladi. Tahsil hayati
boyunca, birgok medresede egitiminin temeli olan sarf ve nahiv kitaplarin1 “Izhar”a
kadar okudu. Sonunda, Dogubayazit’ta bulunan Seyh Mehmet Celali’nin
medresesinde ii¢ ay siiren bir egitim gordii. Burada, medrese egitiminde yer alan
kitaplarin yaninda pek ¢ok bagska kitab1 da okudu. Said Nursi’nin geng¢ yasta ulastigi
ilim seviyesi, herkesi hayrete diisiirdii. Anlasilmast en zor konular1 bile kolaylikla
kavramasi; okudugu ve inceledigi kitaplar1 kolaylikla ezberine almasi gibi
farkliliklar1 sebebiyle, zamanin alimleri ona “Bediiizzaman (zamanin essizi)”

demislerdir (Sentiirk, 2011: 153).

I.Diinya Savasi’nin baslamasiyla birlikte, Said Nursi talebeleriyle birlikte
Dogu Milis Teskilatini kurmustur ve Van-Bitlis cephesinde goniillii alay komutani
olarak Ermeniler ve Ruslara karsi savagsmistir. Bitlis savunmasi sirasinda yaralandi
ve esir diistii. Istanbul’da bunlar olurken, Ankara’da kurulan Biiyiik Millet Meclisi
hiikiimeti, Bediilizzaman’in ¢aligmalarin1 ve miicadelesini yakindan takip ediyor ve
takdirle karsiliyordu. Mustafa Kemal ve arkadaglari, ayr1 ayr1 zamanlarda ¢ektikleri
¢ sifreli telgrafla Bedilizzaman’1 1srarla Ankara’ya davet etmislerdi. Fakat o, bu
davetlere “Ben, tehlikeli yerde miicahede etmek istiyorum. Siper arkasinda
miicahede etmek hosuma gitmiyor. Anadolu’dan ziyade burayr daha tehlikeli
goriiyorum” diye cevap veriyordu. Sonunda 1922 yiliin Kasim ayinda Ankara’ya
gitti. Ankara’daki calismalar1 sirasinda, yeni rejimin 6nde gelenlerinin bambagka bir
yolda oldugunu ve siyasi faaliyetlerle onlari yollarindan vazgecirmenin miimkiin
olmadigini anlayan Bediiizzaman 1923 yilinin Mayis ayinda Van’a dondii. Burada
Risale-i Nur adi verilen eserleri yazmaya baslamistir. Ancak 1925 yilinda patlak
veren Seyh said Isyani’na katilmadigi halde Burdur’a siirgiine gonderilmistir

(Sentiirk, 2011: 154).
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Said Nursi sapa kalan yerlerde bile ilgi odagi olmustur. Birgok ilde,
talebeleriyle gozaltina alinmistir. Talebeleri hapis cezast almistir. Kendisiyle
gorismeye gelenler karakollarda sorguya alinmaktadir. Tiim bunlara ragmen ilgi

artarak devam etmis ve Nur hareketi biiylimeye devam etmistir.

Her geg¢en gilin Risale-i Nur’larin yayginlagarak muhtaglara ulagmasi
hiiklimeti rahatsiz etmeye baslamistir. Nurcular hakkinda, Risale-i Nur (Eroglu,
1990: 530) kiilliyatinin yayimlanmasindan dolayr TCK’nin 163. maddesine gore,
dava ag¢ilmis, sanik avukatligini Abdurrahman Seref Lag¢ yiritmektedir. Mahkeme,
Risale-i Nur’un miisaderesine karar vermis, fakat itiraz iizerine temyiz mahkemesi
karar1 bozmus, dava yeniden goriilmektedir (Biiylik Dogu gazetesi, 31 Mayis 1952:
3-6). Durusma gizli yapildigindan izleyiciler disar1 ¢ikarilmis, sanik avukatinin itiraz
tizerine gizlilik kaldirilmis ve izleyiciler tekrar salona alinmigtir. Mahkeme
baskanmin (mahkumiyeti olup olmadigi sorusuna Said-Nursi mahkeme karariyla
hi¢cbir mahkumiyetim yoktur. Fakat 28 sene fiilen zulmiin mahkumu) diye cevap
vermistir (Biliyiik Dogu, 31 Mayis 1952: 6-7). Nursi, demokrasiden evvel, gizli
diismanlarinin Cumhuriyeti siper ederek, kanuna dayanarak keyfi ve cebri olarak
kendisini tazip ettiklerini sOylemistir. Simdi ise, nur talebelerinin ve kendisinin
mahkeme huzurunda maznun oldugunu, Risale-i Nur ‘un Islamiyet millet ve Vatan
icin harika faydalarinin oldugunu, tesirlerinin bulundugunu, davanin kendilerini 4
senedir magdur ettigini, belirtiyor ve bitirilmesini istemistir (Biiyiik Dogu, 31 Mayis
1952: 5-6).

Said-i Nursi, (Bediiizzaman’in Afyonda son miidafaasi) baglikli yazisinda,
devrim kanunlarina ve cumhuriyete karsi ¢ikiyor, hayatindan 6rnekler veriyor, seriatt
oviiyor ve hakliligini ispata ¢alisiyordu (Biiyiik Dogu, 5 Temmuz 1952: 8-9). Birgok
davadan yargilaniyor, davalarin esasini laiklige aykirilik iddiasi olusturuyordu.
“Biiylik Dogu” gazetesinde bir protesto mektubu yayinlanmis, mektubu yazanlar
iistadlarinin bes mahkemesinin oldugu ve bu davalarda tarikat tesbiti bulunmadigi,
mesleginin hakikat-1 islamiye oldugunun anlasildigi, nur talebelerinin mesleklerinin
slinnet-i seniyye’ye tamamen ittiba edip hocalarinin nasihatina uyarak muhalefet
etmediklerini belirterek 11.7.1952 tarihli (kudret) gazetesinde yazilan 12.7.1952
tarihli son telgraf, diinya ve Hiirses gazetelerinde iktibasen yayinlanan, DP’den ihrag

Zonguldak Milletvekili Boyacigiller’in kaleme aldig1 “Tarikatlar1 Demokratlar idare
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ediyor” baslikli makalede ileri siiriilen iddialar1 protesto ediyorlar, bunada Kur’an-1
Kerimi tanik gostererek bu adami (...ya kalbi yok veya insaf ve insaniyeti yoktur.)

diyorlardi.

Mustafa Bagislayict adli nur talebesi Samsun’da (Biiyiik Cihad) ve (Vicdanin
Sesi) adli gazeteleri ¢ikarmistir. En biiyiik destegi de DP Samsun milletvekili Hasan
Fehmi Ustaoglu’'ndan almaktadir. Emirdag’da oturan Said-i Nursi ile goriiserek,
cesitli sehirlerdeki tarikatgilardan yazilar toplayarak yaymlamistir(Zafer, 11 Subat
1953: 3-6). Bagislayici, Nursi’nin yargilandigi bir dava sugu iistiine almasi i¢in
Mustafa Sungur adli nurcuya mektup yazmis, bu mektup Samsun savciliinca ele
gecirilmistir. Bu olaydan dolayi, Bagislayict ve Sungur hakkinda sorusturma
baslatilmistir. Fakat oOrgiit hakkinda, kanit niteliginde yazili belge ele
gegirilemiyordu. Bir gizli 6rgiit olan nurcularin, irticai faaliyetleri ile ilgili olarak 4
NUrcunun evi aranmis, aralarinda iki Universite 6grencisi bulunan nurculardan ele
gegirilen kitap ve evraklar miisadere edilmistir. Bu evde, tiniversite 6grencisi Ziya
Arun, Mahsun Alev, Miicellit Halil I¢irgin, ve imam Rafet Barutcu bulunuyordu. Bir
dava nedeniyle 3 ay Istanbul’da kalan Nursi’ye iiniversite talebelerinin hizmet ettigi,
hatta c¢amagirlarin1  yikadiklart tespit edilmistir. Bu orgencilerin = ‘Nurcular
Cemiyet’ne mensup oldugu, Nursi’nin buradan ayrilarak Eskischir’e gittigi

anlasilmastir.

Isparta Cumhuriyet Savciligindan, Istanbul savciligina génderilen bir tezkere
gizli Nurcular Cemiyeti’nin sirrinin ¢oziilmesine yetmisti. Bu tezkereye gore,
taninmis nurculardan, Said-i Nursi’nin yardimciligini yapan Hiiseyin Altinbasak
hakkindaki bir tahkikat sirasinda evinde yapilan aramada, Istanbul Universitesi
talebelerinden Adil Muhsin’le miicellit Halil I¢irgin’de nurculuk propagandasina ait
mektuplar bulunmustu. Bu tezkere de Ziya Arun adinda bir talebeyle Rafet Barutgu
isminde bir miiezzinin Hiisrevle mektuplasmakta olduklar1 ele gecen vesaikten

anlasilmistir, deniliyordu (Cumhuriyet, 1 Mart 1953: 6-7).

Vatan gazetesi bagyazar1 Ahmet Emin Yalman ‘Maziyi Hatirlayalim’ ve ‘3
Millet Partisi Nereye Gidiyor’ baglikli yazilarinda Nursi’ye agir hiicumlarda
bulunmustu. Nursiye, 31 Mart hadisesi elebaslarindan,  Dervis Vahdetin’in

yardakgis1 gibi ifadeler kullanmis ve ithamlar yoneltmisti. Nursi de Yalman aleyhine
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sahsi hakaret davasi agmisti (Cumhuriyet, 2 Temmuz 1953: 7-8). Malatya Suikast1
girigimi hiikiimeti harekete gecirmis, Bagsbakan Adnan Menderes, Adana ve Antep
konusmalariyla tarikatlara agir saldirilarda bulunmus, tarikatlar cephesinde sarsintilar

yaratmisti. Menderes’in kararli ve tereddiitsiiz davranmasi isteniyordu.

Nursi ve Nur Hareketi’ne yapilan siirglinleri, cezalar1 daha ayrintili anlamak
icin; Said Nursi ve Nur Hareketi’nin, 1923 ve 1960 arasindaki siyasetle iliskisine
bakmak gerekmektedir. Cumhuriyet doneminde bizzat siyasetle ilgilenmemis ve
talebelerine de ilgilenmemelerini tavsiye etmis ise de aslinda toplum 6nderlerinin ve
yonetici kadrolarinin Islami bilince sahip olmasi igin ugrasmistir. Bu sebeple
Cumbhuriyet Halk Partisi’ne karsi da Demokrat Partiyi desteklemistir. Ona gore
halk¢ilar kol kesmekte ama Demokratlar parmak kesmektedir(Sentiirk, 2011: 157).

Said Nursi; Demokrat Parti kurulunca bir mektubunda duygularini su sekilde
aciklar: “Istibdad-1 mutlak ve riisveti mutlaka ile hareket eden bir cereyan-1 mutlaka;
masonluk, komiinistlik hesabina bizi iskencelerle ezmeye ¢alismis. Simdi, o kuvveti
kiracak baska bir cereyan bu vatanda tezahiire basladigin1 gérdiim.” (Sentiirk, 2011:
242). Said Nursi Demokrat Parti hiikiimetini, Cumhuriyet Halk Partisi hiikiimetinin
yaptig1 iskencelerden kurtarici ara¢ olarak gordiigiinden DP’ye yardim igin
talebelerini tesvik etmistir. Iktidarda olan DP hiikiimetine yardimlar1 her anb devam

etmistir.

5.3. TICANILER

Ticaniler aslinda yaygin bir tarikattir ancak Cumhuriyet Donemi’nde
eylemleri ile giindeme gelen Ticaniler aslinda tarikatin yapilanmasi degildir. Bu
hareketin kurucusu Kemal Pilavoglu, kendisini Ticani tarikatina mensup kabul etmis
ve bu kabul tlizerine kendilerini Ticaniler olarak adlandiran bir yapilanmaya gitmistir
(Sentiirk, 2011: 284).Ticani tarikatinin Ankara’daki Seyhi Kemal Pilavoglu’ydu.
Seyh kamyonlari, tarlalari, kereste fabrikasi bulunan biriydi. Isyerlerinde miiritlerini
bogaz tokluguna caligtirtyor, higbir dini kiymeti olmayan kitaplarmi sattirarak ¢ok
miktarda para kazaniyordu (Cumhuriyet, 1 Temmuz 1951: 10). Vaktiyle Halkali
Ziraat mektebinde okuyan Cemal adinda Beyrutlu biriyle tanismis, kimin hesabina

calistigi bilinmeyen Cemal araciligr ile Medine’de kiitliphane midiirii Abdilkadir
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Medeni adindaki birisinden Ticani tarikatin1 6grenmisti. Memlekete gelince kendisini
seyh ilan etmis, senelerce el altinda birtakim meczup ve saf inangl dindarlar tarikata

sokmaga calismist1. Deli raporu vardi ve timarhaneye girip ¢ikmaisti.

Tarikatin halifesi ise Abdurrahman Balc1 adinda birisiydi. Abdurrahman
oglunu kurban etmek icin bicagini bilerken yakalanmisti (Cumhuriyet, 1 Temmuz
1951: 10-11). Bu tarikatin miritlerinin en biiylik vasfi verilen emirleri yerine
getirirken korkmamakti. Tarikatin unsurlart muhip ve miiridlerden miitesekkil idi.
Mubhipler tarikata yeni giren acemilerdi. Asil unsurlar miiridlerdi. Pilavogluna gore,
miiridi cevheri, kemali hazmeden yani seyhin emrine korli koriine riayet eden, onun
cinayet tesviklerini bile yerine getiren insandir. Pilavoglu miiridlerini timarhanelik
delilerden se¢cmekteydi. Bu delilere, meczupluk derecelerine gore, kurban, Derya
Kaygulu gibi isimler vermisti. Tarikatin bazi merasimleri de vardi. Bu seyhin
karsisinda diz ¢okmek, ona biat etmek ve korii koriine itaat edecegini belirtmekti.
Ikincisi tahlifti yani miiridlerin seyhlerin itaat edecegine ve onun emirlerini
korkmadan yerine getireceklerine dair yemin etmekti. Ugiinciisii icazetti, tarikatin

icaresi i¢in seyhin izin vermesiydi.

Pilavoglunun Kaymnpederi Ismail Sener Yargitay 4. Ceza dairesinde
calisiyordu (Zafer, 2 Temmuz 1951: 6). Sokaklarda gecelik takkesiyle dolasan 60
yaslarindaki Sener’in anlatimima gore; Pilavoglu tahsilini bitirinceye kadar
kendisinde tarikatciliga kars1 bir meyil gortilmemistir. Evlendikten bir miiddet sonra
Solfasol kdyiinde oturan etrafina topladig1 yobazlarla Atatiirk’iin biist ve heykellerine
ve devrimlerine yapilan tecaviizlere yol acan tarikatci Kemal Pilavoglu, hukuk
tahsilini yarida birakmis, 1948 yilinda, Ankara bugday silosunun arkasinda bir
yazihane Kkiralayarak ticarete atilmis, Cumhuriyet un fabrikasi sahiplerinden
Muammer Caputguoglu ile birlikte nakliyat isleri yapiyordu (Zafer, 6 Temmuz 1951:
11).

Ticani tarikati miiridlerinden Abdullah (Cumhuriyet, 2 Temmuz 1951: 5-9)
isminde bir sahis, Pilavoglunun her tiirli hastalia deva oldugu, yiiziinii gorenlerin
hastaliktan kurtuldugu seklinde propaganda yapmis, bunun iizerine Ticaniler akin
akin seyhi ziyarete gelmeye baslamislardi. Pilavoglu’nun kaympederi Ismail Sener’e

gore; Kemal tarikatcilik yapacak bir kimse degildir. Ciinkii kendisinin degil din
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islerine, ufak bir aligverise dahi akli ermemektedir. Bu sebepten de elinde akil hastasi
olduguna dair raporu mevcut oldugu ve bir ¢gocuk gibi annesinin vesayeti altindadir.
Vesayet altina alinmasimna mahkeme karar vermistir (Cumhuriyet, 2 Temmuz 1951
10). Pilavoglu’nun annesinde bulunan parasinin 150-200 bin lira civarinda oldugu

tahmin ediliyordu.

Laiklik karsiti harekete ve saldirilar yogunlagarak siireklilik kazanmaya
baslamist1. Olaylar, toplu bir miicadeleye girisilmesini gerekli kildigindan, gelismeler
devletin operasyon karar1 aldigini gosteriyordu. Bu durum Cumhuriyet gazetesince
“Ticani meczuplarina karsi ge¢ kalmis tedbirler” olarak degerlendirilmisti. Bazi
gazetelerde tarikatin merkezinin izmir’de oldugu ve oradan emir aldiklar1 yazilryordu
(Cumhuriyet, 29 Haziran 1951). Cumhuriyet savcisi Nafiz Yamanoglu, boyle bir
seyin varit olmadigini Izmir ilidahilinde Ticanilerin faaliyetleri sonucunda ortaya
cikan hadiselerin cereyan etmemis oldugunu belirtiyor, simdiye kadar Ticanilerin
mevcudiyetine dair tahkikat agmamiz hususunda da Ankara’dan bir emir almadik
diyordu. Izmir valisi Osman Sabri Adal da savciy teyit ediyordu. Anlasilan bu yanlis
yayin, Manisa’nin bazi sahislarin yaptiklart laiklik karsiti hareketler yiiziinden,
bunlarin Ticanilerle karistirtlmasindan meydana geliyordu (Cumhuriyet, 29 Haziran
1951: 11).

Ankara’da, 06gle vakti Yenisehir’in tenha oldugu bir sirada zafer
meydanindaki Atatlirk heykeli parcalanmak istenmisti. Cubuk kazasina baglh
Karadere Koyli'nden olup Ticani tarikatina mensup satilmis oglu Sadik Cakirtepe,
elinde agir ve sivri uglu balyoz bulundugu halde, Atatiirk heykeline tirmanmus,
heykele vurmaya baslamis bunu goéren, komiir tevzi miiessesi muamelat miidiiri
Asim, etrafta yetisenlerin yardimiyla bu yobazi ayaklarindan g¢ekerek indirmisti
(Zafer, 27 Haziran 1951: 8). Ancak, balyozun tesiri ile heykelin kili¢ ve kemer
kisimlar1 tahrip olmustu. Tip fakiiltesi talebelerinden Ali Hikmet saldirganin yere
inmesine yardim etmisti. Olay1 goren halk galeyana gelmis saldirgan1 hirpalayarak
ling etmek istemisti. Kargasaya polis yetismis, yobazi ling edilmekten kurtarmisti

(Zafer, 28 Haziran 1951: 9).

Bir tarafta bunlar yasanirken diger tarafta; Ticani Tarikati’nin Seyhi Pilavoglu

ve miiritlerinden bir grup Ismet Inonii’niin onayiyla partiye iiye yapilmus, tarikat
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tiyeleri koylerde toplantilar diizenleyerek parti propagandasi yapmislar, koyliileri
CHP’ye iiye yazmiglardi. Ticaniler TBMM’de ezan okunmasi ve Atatiirk
heykellerine saldirilar1 ile popiiler olmuslardir. Ticaniler Atatiirk heykellerini put
olarak kabul etmis ve 1949 yilindan itibaren degisik yerlerde heykellere karsi eyleme
girismislerdir. Heykel kirma eylemleri DP iktidarinda artmis ve CHP’nin orgiitledigi
protesto mitingleri yapilmaya baslanmistir. CHP’nin Ticanilerin eylemlerinden
DP’yi suglamistir. 1951 yilinda 5816 sayili Atatiirk’ti Koruma Kanunu ¢ikarildi ve

bu kanun ¢evresinde Pilavoglu ve miiritleri yargilanmistir (Sentiirk, 2011: 285).

Cubuk’un Yazir koylinde Ticani ayini yaparken yakalanan Fazli Giilver,
Omer Ozkan ve Satilmis Basar adl1 3 Ticani yakalanarak tutuklanmislar atilan sucu
kabul etmemislerdi (Cumhuriyet, 4 Kasim 1951: 3-4). Cubuk’lu Osman Yaz ile
Hiiseyin Erzan isminde iki sahis, Abdurrahman Balc1 ismindeki bir Ticaninin Mehdi
Resul olduguna dair yazdiklar1 bir yaziyi, kanaat matbaasinda bastirmak isterlerken
suglistii yakalanmiglardi. Osman Yaz daha 6nce TBMM ‘de Arapga ezan okuyan
kisiydi (Zafer, 15 Aralik 1951: 4). Mehdilik yakistirilan kisi bayrak yirtma olayinda
Aydin’da mahkumdur. Matbaac1 bu ismi goriince emniyete haber vermis ve bu
mehdinin “kullar1” suciistii yakalanmistir (Zafer, 15 Aralik 1951: 2-3). Cubuk’ta,
beyanname dagitanlardan Cavit Yaz, ifadesi sirasinda, yerinden firlayarak, odanin
bir kosesinde duran Atatiirk biistiinii kucaklamig ve yere atarak kirmisti, ifadesinde

ise , husua geldigini ve kendisini kaybederek biistii kirdigini sdylemistir.

Ankara’nin Elmadag bucagma baglh Lalahan mevkiinde, Tiirkiye tiftik
cemiyetine ait numune ¢iftliginde bulunan Atatiirk biisti kirilmistir (Zafer, 4
Temmuz 1952: 3). Olay iizerine, emniyet genel miidiirii, Servet Siirenkok, Cankaya
ilce jandarma komutan1 Yiizbas1 Tahsin Tokan, Ankara Savcist Riistii Kayik¢ioglu
ve yardimcist Zeki Kumrulu tahkikat baslatmislardi. Bu isin ¢ocuklar tarafindan
yapildigr bildirilmis ise de buna inanmilmamistir, fakat sorusturmanin selameti
bakimindan c¢ocuklarin sugsuzlugu aciklanmamisti. Tahkikata gore, giiya
Lalahanistasyon memuru Mubhittin Giintiirk’lin 10 yasindaki oglu Feyyaz Giintiirk ile
istasyon makasgisini oglu 9 yasindaki Resat Giirkan havuzun oniindeki Atatiirk
biistiini  kirmaya karar vermisler, kimsenin olmadigi bir saatte bunu
gerceklestirmiglerdir (Zafer, 4 Temmuz 1951: 2-3; Cumhuriyet, 4 Temmuz 1951: 5-
6).
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Ankara, Kizilcahamam’in Pazar bucagina bagli, Kinik kdyiinden Mehmet
Kaymak ve Ethem Inan, irtica propagandasindan hiikiim giymislerdir. Bu kisiler
Pilavoglu'nun davetiyle tarikata girdiklerini, Etem’in evinde sik sik toplandiklarini
ve ayin yaptiklarmni itiraf etmislerdir. Mahkeme, saniklar1 altisar ay hapis ve 500’er
lira para cezasma carptirmistir (Cumhuriyet, 27 Agustos 1951: 9-10). Ayrica
Kizilcahamam’da beyanname dagitan Ticani, Sefer Lale suglu goriilerek yakalanmis

sorgusu yapilarak tutuklanmistir (Cumhuriyet, 11 Temmuz 1951: 3-4).

[zmir Kemalpasa yolu iizerinde, Belkahve tepesinin iizerine dikilmis olan
Atatiirk abidesi kursun sikilarak zedelenmis, heykel ve kaidenin tizerine ¢ok ¢irkin
yazilar yazilmistir. Belkahve tepesi, Atatlirk’iin, Yunan ordusunun denize
dokiiliisiine takip ettigi yerdir. Durum vatandaglar tarafindan jandarma ve vilayete
bildirilmis saldirganlar aranmaya baslanmisti (Cumhuriyet, 5 Mayis 1955: 3-4).
Ayrica, kiiltiir parkta bulunan Ismet Inénii biistiiniin sag kolu kirilmis, baz1 yerleri
tahrip edilmis failler yakalanamamistir. Ticaniler, Istanbul’da da goriilmeye
baslamis, Yenicami ile Nuruosmaniye camilerini duvarlarina beyanname
yapistirilirken suciistii yakalanmislardir. Bunlarin, Ankara’nin c¢ubuk kazasinin
Goktepe koyiinden olup, Ticani tarikati mensuplari olduklari tespit edilmistir.
Beyannamede “gordiigiiniiz biistleri kirdiniz, yok ediniz” deniliyordur. Bu
beyannameler, Kemal Pilavoglu tarafindan ikiser kisilik ekipler ile muhtalif
vilayetlere gonderilmistir. Istanbul Ortakdy, Tiirk petrol sirketinde amal ellik yapan
Recep Tolay, DP Lokalinde, Atatiirk’tin biistiinii isaret ederek “kaldirin sunu kirip
parcalayin” demis hakaret etmistir. Bu sahis orada bulunanlar tarafindan yakalanmas,

halkin ling girisiminden kurtarilarak emniyete teslim edilmistir.

Kastamonu’da yayinlanmakta olan miicadele gazetesindeki bir habere gore,
Tagkoprii’niin Alama kdyiinde Atatiirk’e ait biistiin gozii oyularak tecaviiz edilmistir.
Jandarma Siikrii isimli sugluyu yakalayarak adalete teslim etmisti. Kastamonu valisi
olayin 6nemli olmadiginm ileri siirmiistiir. Yaptig1 aciklamaya gore tecaviiz biiste
yapilmayip koy okulundaki bir sinifta Atatiirk’lin bir fotografina yapilmistir. Saniklar
aksam kimsenin bulunmamasindan istifade ederek igeriye girmisler, kagit oynamaya
basarmiglardir. Bunlardan 23 yasindaki Siikrii bigagin1 ¢ikararak duvardaki
Atatiirk’lin fotografi tizerinde bicakla isaret talimi yapmis, resmin yiizii ve miihtelif

yerleri pargalanmistir. Siikrii, ayni talimi soba tahtasi iizerinde de yapmis ve
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arkadaglariyla birlikte ¢ikip gitmislerdi. Yapilan aragtirmada Siikrii’niin kéyde serseri
ve kabadayilikla gecinen biri oldugu 6grenilmisti. Valiye gore; olayimn irtica ile
katiyen ilgisi yoktur. Kastamonu’da Kudret Gazetesinin bir haberine gore ise,
Lisenin miidiir odasindaki Atatiirk fotografi indirilerek par¢alanmistir (Cumhuriyet,
11 Temmuz 1951: 5-6).

Aydin vilayet konaginda direkte dalgalanmakta olan bayrak, Ticani tarikatina
mensup Ahmet Turan Dolasik tarafindan indirilerek parcalanmis yere serilerek
tizerinde namaz kilmaga baslamistir. Zabita tarafindan yakalanan samik tevkif
edilmisti. Daha once kirilan Atatiirk biistiinli kiran sahis olmasindan siiphe edilmistir.
Bu sahisin Arapga ezan yasak oldugu donemde, Arapca ezan okudugu i¢in Ankara da

ve Bursa’da mahkum oldugu ve cezalarini ¢ektigi tespit edilmistir.

Eskisehir’de bir Ticani Atatiirk biistiinii kirmak istemis, fakat amacina
ulagsmadan yakalanmistir. Bu yobaz, Kafkas muhaciri olup, Eskisehir’in Akgayir
koyiline yerlesmis dervis gibi giyinip saf vatandaslar1 kandirarak geginen Suayip
Bozkurt adindaki bir kisiydi. Muttalip koylinde gittigi bakkal diikkaninin bir
kosesinde Atatiirk biistiinii géren yobaz, bastonla biiste dogru yliriimiis, amacina
ulasamadan yakalanmistir. Eskisehir ve Kayseri’de Ticanilerin bildiri dagittiklarina

dair haberler gelmistir (Zafer, 27 Haziran 1951: 3-7).

Cumhuriyet gazetesi “hakkimiz yok mu” kosesinde imzasi bir yaziyla,
“Atatiirk inkilabin bir sembolii olan heykelleri ve resimleri korumak i¢in tahammiir
halinde bulunan inkilap diismanligini sindirecek ve yok etmek lazimdir” diye
sesleniyor, hiikiimetin devrim kanunlarint uygulamadigimni hatirlatiyordu. Milli
Egitim Bakani, gazetecilere, Ticaniler tarikatinin kendileri zamaninda mutlaka
tasfiye edilecegini sdylemis, bunlarin “Korkung ve Mel ‘un hareketler” oldugunu,
basi ezilecek yilani bulduklarini, ellerinin i¢inde oldugunu, ayrim yapmadan partileri
tek cat1 altinda hareket etmeye ¢agirmistir. Birgok dnlem alinmasina ragmen Atatiirk
heykellerinin putperestlige adim oldugu iddialarim1 Ticaniler savunmaktan
vazge¢cmemiglerdir. Koruma kanunu ¢ikmis fakat higbir seye engel olamamistir.

Ticaniler zarar vermeye devam etmis ve amagc dis1 hareketlerde bulunmuslardir.

Laiklik karsit1 o6rgiitler konusuna gegmeden Once; tarikatlarin genel durumuna

kisaca bakmak gerekir. Tekke ve Zaviyelerin kapatilmasi, yeni alfabeye gegis, kilik

116



ve kiyafet lizerindeki baskilar, Kur’an 6gretimi lizerindeki engeller ve buna benzer
girigsimlerde tarikatlar arka planda kalmislardir. Yani sessiz kalmis gibi goriinmiisler
fakat illegal yollardan faaliyetlerine devam etmislerdir. Bir¢cok bdlgede ozellikle
dogu bolgelerinde; kapali olan agiretlerin bu yapilarindan kaynakli olarak,
tarikatlarin buralarda medrese egitimleri devam etmistir. Bat1 bolgelerinde ise tarikat
seyhleri daha ¢ok vaizlik ve cami imamlig1 gorevlerinde bulunarak, faaliyetlerine dar
cercevede devam etmiglerdir. Tabi imam ve vaiz gorevlerinde olan seyhler
tarikatlarin yapilan degisikliklerden haberdar olmasini ve gii¢lerini kaybetmemelerini

saglamistir.

6. 1951-1955 DONEMI LAIKLIK KARSITI ORGUTLER VE
FAALIYETLERI

6.1.ILIM YAYMA CEMIYETI’NIN FAALIYETLERI VE TEPKILERI

DP’nin iktidara gelmesi dindarlar1 cesaretlendirmistir. Cesitli dernekler ve
yayin organlar1 etrafinda toplanarak faaliyetlerde bulunmuslardir. Prensiplerinde;
“Acik¢a caligmak gizlice teskilatlanmak™ olan bu kesim iyice ortaya c¢ikmaya
baglamisti. Laiklik karsiti diisiincelerle ¢alismak tizere kurulan derneklerden biri de

“Ilim Yayma Cemiyeti” dir (Sentiirk, 2011: 286).

Bu cemiyetin kurucularinin hepsi tarikatcidir. Ve ticaretle ugragsmaktaydilar.
Cemiyetin 700 {iyesi oldugu soyleniyordu. Fakat 40 {iye ile kongresi sirkecide bir
lokantada yapmistir. Baskanligin1 Seniyeddin Basak yapmaktadir. Iddia edilen iiye
sayist dogrusuysa, kongreye katilimin az olmasi gizli ¢calisma prensibinin sonucu
olarak goriilmektedir. Kongrede, biiyiik bir imam-hatip okulu agmak istedikleri fakat
basaramadiklarin aciklanmistir. Bu amag igin gayret gostereceklerini sdylemislerdi.
Dernek, bu okulu agamamistir. Ama daha sonralar1 birgok 6grenciye maddi imkan

saglayarak, tarikat¢i mantigiyla yetismelerini gergeklestirmistir.

Tarikatgilar, ayn1 zaman da bir din ve vicdan 6zglirliigli olan laikligi kendi
inanglarina uydurmanin ve amacindan saptirmanin yollari1 aramaktadir. E.Edip bu
diisiinceyle kendisi gibi olanlara yol gostermektedir, “Hiikiimet laik olduguna gore,

din islerinin idaresini millete birakmistir” diyordu. Edip’in istedigi millet dinin
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inkisafi icin elinden geleni yapmali, her yerde cemaatlesmeli, teskilatlanmalidir.
Laiklik karsitlart 1950°deki iktidar degisikligini kendileri i¢in milat saymislar,
saldirganliklarin1 daha da arttirmiglardir. E. Edip ¢ikardigi dergisinin 91. sayisinda
“Kara irtica, sar irtica, kizil irtica” baghkli bir yaz1 yaymlamis, bu yazi hakkinda
dava acilmis, dava Edip’in beraati ile sonuglanmistir. Temyiz mahkemesi,”Bu
yazinin irticai mahiyette oldugu ve Tiirk inkilab1 esast ve prensiplerine karsi ve
tamamiyla irtica esaslarina uygun bir sekilde propagandayr esbabi miicibesi”
gordiiglinden bu karar1 bozmustur. Dava yeniden goriilecek Edip yeniden
yargilanacakti. Edip, hiikiimete 6vgii yagdiriyor ve 6nceki doneme iftira etmektedir.
14 Mayis Islam dininin yok edilmesi, Protestan cemiyetinin kurulmasimi &nlemis,
ona gore, ‘“Protestanligi ilana hazirlanmiglardi.” Simdi yeniden dinlerine

kavusmuslar, hiikiimet de yeniden “Islam binasini kurmaya ¢alismaktadir”.

“Din Ulamas1”nin ya sehpalarda can verdigini veya sokaklarda dilenecek hale
getirildigini sdyleyen Edip’in din ulemalari, medrese mollalar1 miskinlik yuvasinin
sakinleridir. Hurafe uydurmaciligi ile asalak olmus kendi ¢ikar1 disinda her seyi
“kifir” sayan, Volkanci Mehmet, Said-i Nursi, Seyh Said vb. ipini bagkalarinin
tuttugu yabanci igbirlikgisi, iilkenin ve halkin diismanlaridir. Ulema araniyorsa,
Seyyit bey, Borekei Rifat vb. ne saygt duyulabilir. Kabul etmedikleri yirmi bes yillik
donem din ve vicdan iizerindeki baskilar1 kaldiran din ve vicdana o6zgiirliikk ortami

saglayan donemdi. Bu ortama itiraz edenler ise tarikat fanatizmin savunucularidir.

Edip, Halki, ilim Yayma Cemiyetinin faaliyetine destek olmaya ¢agirtyor, 90
caminin gorevlendirildigi, et ve derilerin bu merkezlere toplanmasini istemektedir
(Biiyiik Dogu, 29 Agustos 1952: 3-4). Ayrica, Diyanet Isleri Baskanligmni da goreve
cagirmaktadir. Bayramda radyoda ve minberlerde vaazlarda duyuru yapilmali ve bu
cemiyet desteklenmelidir. Edip, Tiirkge ibadete siddetle kars1 ¢ikiyordu (Edip, 1990:
29). Cemiyetlere iiyelikler devam ederken laiklige karsi ortaya cikan suikast

girisimleri ve toplumun bunlara verdigi tepkiler de goze ¢arpmaktadir.

6.2. MALATYA SUIKASTI VE TEPKILERI

Malatya suikasti, Necip Fazil Kisakiirek’in giinliik gazeteye doniistiirdiigii;
Biiyiik Dogu’da oldukca ayrintili olarak ele alinmaktadir. Fakat burada kisaca ele
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alinip daha cok verilen tepkiler iizerinde durulacaktir. Biiyiikk Dogu laiklik karsit1 ve
bircok koldan oldukga saldirgan bir yol izlemektedir. Hatta Cumhuriyet’in
kurulusundan 14 Mayis 1950’ye kadar olan donemi siddetle kabul etmiyordu ve bu
donemde gorev alanlar1 ve laiklikten yana olanlar1 hedef almistir.

Biiyiik Dogu Gazetesi, Vatan gazetesi bagyazart Ahmet Emin Yalman’a kars1
“miiseccel miinafik”,”donme”,”mason”,”’senin katilin olacagiz”, “nasil nefes aldiginm
biliyoruz” gibi tehdit dolu seri yayma baslamisti. Gazetede genglige, tahrik edici
ifadelerle din ve millet adina namus koruculugu i¢in ¢agri1 yapiliyordu. Bu ¢agrilara
gelen cevaplar, tehdit ve hakaret icerikli olmasina ragmen gazete, bunlar1 da
yayinliyordu. Daha 6nce “Biiylik Dogu Cemiyeti” adiyla bir dernek kurulmus birgok
yerde sube acmustir. Dernegin kapanmasi ile iiyeleri islam Demokrat Partisi’ne

gecmislerdi.

22 Kasim 1952 tarihinde Ahmet Emin Yalman gazetesi adina Bagbakan’in
gezisini izlemek i¢in Malatya’da bulunmaktadir. Bagbakan’in davetinden ¢ikarken
Serif Dursun tarafindan vurulmak istenmistir, fakat hemen arabasina bindigi igin
suikast gerceklesememistir. Serif Dursun bisiklet ile Yalman’in otomobilini takip
etmistir, Yalman, Kemal Aydin’la otelin Oniinde arabadan inmis ve postaneye
girmistir.

Yalman postanede c¢iktiginda saat 22.30 siralarinda iizerine bir otomobil fari
(Cumhuriyet, 26 Kasim 1952: 5) ¢evrilmis ve silahli saldirtya ugramustir. lk bilgilere
gore biri elinden iki kursunla yaralanmis ve hastaneye kaldirilmist saldir1 sirasinda
orada 8-10 kisi bulundugu, kalabaligin mutad olmadigi otomobil plakasinin

alinamadigi sdyleniyordu.

Saldiriya ugrayan Yalman “bekei, bek¢i” diye bagirmis, yolun kenarina
cekilerek duvara yaslanmis, saldirgan gerek bekci gerekse baskalarmin ortaya
ctkmasindan sonra kacarak izini kaybettirmisti. Insaatcilik ve taseronluk yapan
Serif’i, kacarken Nuri ve Sami isminde ki iki kisi gormiislerdi. Yalman’in, iig¢
yerinden bes kursunla yaralandigi anlasilmig, Devlet Hastanesi takiplerinden Dr.
Selahattin Bas ve Dr. Ali Uygur tarafindan ameliyat edilmis, karnindaki yara

dikilmis durumu diizelmeye baglamistir.
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Suikast duyulur duyulmaz Malatya’da bulunan Bagbakan Adnan Menderes
(Uzmez, 1996: 146) ve igisleri bakan1 Etem Menderes hastaneye gelmisler, hayati bir
tehlike olmadigini 6grenmislerdir. Her ihtimale karsi gece Ankara’dan Prof. Dr.
Operator Kamil Sokullu ile Dr. Recai Ergilider ugakla Malatya’ya getirilmisti (Zafer,
23 Kasim 1952: 2-3). Hiiklimetin olayin iizerinde ciddiyetle durdugu anlasiliyordu.
Adalet Bakam1 Osman Sevki Cicekdag, Igisleri Bakani Etem Menderes, Emniyet
Genel Midiirii Kemal Aygiin, Malatya Valisi ve Emniyet Miidiirii, Emniyet
Miifettisleri tahkikatla mesgul olmaya baslamislardir (Zafer, 24 Kasim 1952: 3-5;
Cumhuriyet, 26 Kasim 1952: 2-3).

Cumbhurbagkan: Celal Bayar Vatan Gazetesi idare hanesine ge¢mis olsun

<

ziyareti yapmus, “...hadi senin tasarlanarak yapildigi anlasiimaktadir.” (Uzmez,
1996: 112-203-262) demisti, meseleyi takip etmenin hiikiimetin vazifesi oldugunu,
memlekette fikir hiirriyetine higbir sekilde tecaviiz edilmeyecegini, hiikiimetin bu

nokta tizerinde hassasiyetle durdugunu sdylemistir.

Adalet Bakant Osman Sevki Cicekdag, (Zafer, 5 Aralik 1952: 2) olayin
basindan beri olan seyrini agiklamis, Menderes’in Malatya’da bulundugu sirada
olayin meydana gelmesini manidar bulmus ve “Dinimizin uluviyet, necabet ve asaleti
ile asla bagdasmayacak olan bu menfur ve mesum tecaviizi Ahmet Emin Yalman’a
miiteveccih olmaktan ziyade memleketteki fikir ve vicdan hiirriyetine matuf
addetmek ve netice itibariyle memleketteki huhuki ve istimai nizami ve ahengi
bozmay1 ve ayni zamanda yarin agyar nazarinda memlekette asayis olmadigi hissini
uyandirmay1 istihdaf eden bir terdrist hareket addeylemek yerinde olur demistir.
Ayrica bir giin bu hadisenin bir takim nesriyat ve bazi cemiyet ve tesekkiillerle

irtibat1 oldugunu diistinmenin de higbir vakit hatali sayllmayacagini belirtmistir.

Suikast ¢ok biiyiik ses getirmisti. Her akim ve grup goriis agikliyordu.
Suikastcilar1 ima yolu ile de olsa savunanlara (Uzmez, 1996: 219) rastlaniyordu.
Yalman suikast1 hiikiimette de sikint1 yaratmaya baslamis, laiklik karsitlarina verilen
tavizlerin ortaya g¢ikabilecegi endisesi bir karsi tutum gosterilmesi zorunlulugunu
ortaya cikarmisti. Bagbakan Menderes Adana’da konusmus, vicdan hiirriyeti
hakkinda diisiincelerini agiklamis, Malatya suikast1 ile ilgili olarak “bu hadise, dini

tiirli maksatlara alet etmek isteyenlerin hatta toplu halde ¢alisma kararinda
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olduklarinda gdstermistir” (Cumhuriyet, 7 Aralik 1952: 3; Uzmez, 1996: 91-111-
115-118-203-219-223) demisti. “toplu halde caligma kararinda olduklari” ile ifade

edilmek istenen, bir “Orgiit ve gizlilik”, varliginin anlatilmas1 olabilirdi.

Malatya DP il kongresi karar alarak bir heyet olusturmus ve Yalman’i
hastanede ziyaret etmistir. Saldirgan ile Yalman arasinda sahsi herhangi bir husumet
yoktu (Zafer, 25 Kasim 1952: 6). Ortaya ¢ikan sonuca bakildiginda, saldirmin din
gorlntiisii altinda siyasi suikast oldugu anlasiliyordu. Suikast tahkikati sirasinda
siyasi partiler havayr bozacak hareketlerden kaginmiyorlardi. Fakat “Demokrat
Malatya” isimli bir mahalli gazetenin, olayin besinci gliniiydii. Bu isin Biiyiik
Dogu’cu ve islamdemokrat’larla alakali olmadigi CHP tarafindan tertiplendigi
yolunda ki nesriyati, polemige yol agmistir. Bu yayin {izerine iki taraf birbirini itham

etmeye baslamistir (Cumhuriyet, 3 Aralik 1952: 6).

Ankara’da ¢ikmakta olan Istiklal gazetesi Necip Fazil’in Yalman hadisesini
CHP’ye maleden beyanatini yaymlamistir. CHP buna tepki gostererek olayin kapali
yant kalmadigini1 ve Necip Fazil’in sapik fikirleri ile Biiyiik Dogu’cularin yaptigini
(Cumhuriyet, 3 Aralik 1952: 7) agiklamistir. CHP, Malatya’da hep 6nde olmus,
[smet Inonii’de oradan milletvekili secilmisti. Belediye CHP’liydi. Baskanlik
gorevini Niivit Yetkin yapryordu.

Malatya Suikasti’nin bagimsiz bir tarikat¢i orgiit eylemi olmaktan ¢ok uluslar
arast baglantilar1 olan organize bir eylem oldugu anlagiliyordu. H. Uzmez ve
arkadaslar1 uluslararasi tertibin farkina varmadan orgiitiin iist gorevlileri (Uzmez,
1996: 5) tarafindan gesitli sekillerde tesvik edilmislerdir. Orgiitiin uclari, Pakistan’da
Misir’da, Irak’ta ran’da ve Balkanlardayd:. Eylem kontrollii bir deneme eylemine de

benzemektedir.

7. 1951-1955 DONEMI LAIKLIK KARSITI BIREYSEL EYLEMLER
7.1.KIRSEHIR OLAYI

Laiklik karsit1 fakat herhangi bir yere baglilig1 veya iiyesi olmayip geleneksel

olarak davranmiglar1 dolayisiyla hareket edenler de vardi. Bunlarin bazilar1 orgiitlere
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sempati duyuyor, bazilar1 da orgiitlerin varligindan bile habersizdiler. Bu nedenle
kimseden emir almiyor, eylemleri gereksinmeleriyle sinirli kaliyordu. Kirsehir

hadisesinde de orgiit iliskisi tespit edilememektedir.

Kirsehir c¢arst meydaninda kiiclik bir kaide iizerindeki Atatiirk biistii
27.2.1951tarihinde Cuma’y1 cumartesiye baglayan gece bilinmeyen biri tarafindan
burnu ve cenesi kirilarak koparilmig, Vali Edip Yavuz, suclunun bulunacagindan
emin olundugunu soylemisti. Iddiaya gére, Cumartesi sabahi erken saatlerde
Sabahattin Gok¢inar adli bir kisi avaz avaz bagirarak Atatiirk heykelinin kirilmis
oldugunu soylemis, ben vali’nin yerinde olsam ¢ars1 bek¢isinin cezasini verirdim
(Cumhuriyet, 28 Subat 1951: 5) demistir. Sabahattin, polis¢e bilinen biri olup, daha
once Celal Bayar’a kiifiir etmekten 300 lira para cezasina ¢arptiritlmisti. Cars1 bekgisi
ile kavgaliydi. Bu nedenle siipheler Sabahattin iizerinde toplanmistir. 1338 dogumlu
4 ¢ocuklu Sabahattin ise “acist hala milletin i¢inde duran Ata’nin ¢ocuklarinin bdyle

bir sey yapacagini aklim almaz” (Zafer, 5 Mart 1951: 8)demistir.

Olayin sorusturulmasi sirasinda esnasinda boyle bir isi bir delinin yapabilmis
olacag diisiiniilmiis hatta olayin oldugu gece delinin handa yattig1 tespit edilmistir.
Bu delinin Koghisar’a gittigi tespit edilmis, arastirma bu yonden de yapilmistir. Fakat
kirilan heykelin tiim parcalarinin toplanip kaidenin yanina konulmasi, delinin yapmis
olma ihtimalini azaltmistir. Olayin siradan davranig olmayarak planli yapildigi

anlasilmaktadir.

Kirsehir’de Atatiirk biistiine yapilan saldirmin basinda yer almasi iizerine
TMTF bir bildiri yaymlams; “...ilk bakista, bu meczubhane hareketin suuri ve iradi
bir cehlin neticesi olabilecegine ihtimal veremiyoruz son zamanlarda bazi kimselerce
yapilmakta olan Atatiirk alehtarligi ile fikri bir bag ve muvazilik goésteren bu
hareketi, sahibinin sahsi durumunu tetkike bile liizum gérmeden protesto ettigimizi
bildirmek isteriz” denmistir. Istanbul Gengligi, Atatiirk’e bagliliginin bir belirtisi
olmak tizere 100 kisilik bir tiniversiteli grubunu Kirsehir’e gonderme karar1 almis, bu
genclerden bir heyet de Istanbul Vali ve Belediye Baskam, Prof. Fahrettin Kerim
Gokay’1 ziyaret etmistir. Gokay’da genglerden Kirsehir Belediyesine Istanbullu
hemserilerini samimi ve sicak selamlarimi birlikte goétlirmelerini, Atatiirk baglilik

duygularini ulastirmalarin1 genglerden istemisti. Kirsehir hadisesini tel’in etmek i¢in
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Izmit’te, Lise, Aksam Sanat Okullar1 dgrencileri ve kalabalik bir genclik kitlesinin

katilimiyla bir miting yapilmisti (Cumhuriyet, 4 Mart 1951: 9).

7.2.DIGER OLAYLAR

Ulus Gazetesinde Hiiseyin Cahit Yal¢in’in yazdigi “Saym Cumhurbaskaninin
sozleri unutulmamalidir.” bashikli basyazida “Mersin’de ayni tarzda taassup
hareketleri goriildii. Meczupluk™” denilmisti. Meczupluk olarak degerlendirilen olay
i¢in Igel Valisi Sakir Cenalp “Yampir Kdyii’nden Ali oglu Fahri Arsoy’un irticai
hareketi ve miisaadesiz vaaz ettiginin basogretmen Ahmet Kendirci tarafindan ...”
valilige bildirildigini, savciliin talebi ile mahkemece tutuklandigini, tahliye istegini
reddolundugunu agiklamis, Igel halkinin Atatiirk inklaplarina bagliligi ve irticai
hareketleri dnlemek icin gosterdigi titizligin takdire layik oldugunu sdylemistir. Ilde

baska bir olaymn bulunmadigini olaylarin {izerinden kiil 6rtmek diisiincesinde

olmadigini da belirtmistir (Zafer, 25 Mart 1951: 10).

Volkan gazetesinde, 25.03.1951 tarihinde laiklik karsiti, Nihat Yazar imzali
bir yaz1 yaymlanmig, bu yazi TCK’nin 163. maddesi kapsaminda goriildiigiinden
dergi yaym midirii ve yaziyr yazan hakkinda takibe gecilmistir (Zafer, 29 Mart
1951: 11). Bursa’nin Trilya bucaginda, Aziz Pozan adinda bir sahis, DP biirosuna
gelerek duvarda asili bulunan Atatiirk ve Celal Bayar’in resimlerine saldirmis, olay1
gorenler tarafindan yakalanarak adalete teslim edilmistir (Cumhuriyet, 29 Mart 1951:
10-11).

Inegdl’de Abdiilkadir adinda birinin peygamberlik iddiasi ile kdyleri gezerek
halki zehirlemeye ugrastigi, Atatiirk’e ve Cumhurbaskanina hakarette bulundugu
ogrenilmis Inegdl’iin Kadimi Koyii'nde yakalanan bu yalanci peygamber, dini
siyasete alet etmek, sugu ile adalete teslim edilmistir (Cumhuriyet, 29 Mart 1951: 10-
11). Milli Egitim Bakanligima bagli devlet okullarinda bile devrim kanunlar
cignenerek egitimde eski programlar uygulanmaktadir. Behcet Kemal Caglar,
Devrim Ocaklar1 Toplantisinda yaptig1 konusmada “Maras’ta 33 mektep eski tedris
tizerine ders gormektedir. Bunlarin kapatilip Cumhuriyet mekteplerinin agilmasini

istiyoruz” demistir (Cumhuriyet, 31 Kasim 1953: 5).
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Tophane kadiriler yokusunda bakkal Salih Arslan 35 yildir diikkkaninin arka
boliimiinde ilkokul c¢aginda ki kiigiik kiz ve erkek cocuklara Arapga dersleri
vermektedir (Cumhuriyet, 29 Eyliil 1953: 6). Sahap Balcioglu ve Sabahattin Giz adli
gazetecilerin bir senaryo hazirlayarak polise bildirmeleri ile sugiistii yapilmis ve hoca
yakalanmigtir. Turgutlu’da bir ihbar {izerine ayni anda yapilan baskinla, tekkelerin
halen faaliyette oldugu goriilmiis ve Arapca tedrisat yapilirken hocalar sugiistii
yakalanmis, tedris malzemeleri ile birlikte adalate sevk edilmislerdir (Cumhuriyet, 31
Mart 1952: 6). Bursa’da yayin yapan ve kendiliginden kapanan “Vicdan Sesi”
gazetesinde, Sebililirresad’tan iktibas edilerek yaymlanan “kizil taassup ve farmason
yuvalart yikiliyor” baglikli makaleden dolayr yaymn miidiirleri Kemal Biilbiil ve
Fikret Oznoyan aleyhlerine toplu basin mahkemesinde dava acilmistir (Cumhuriyet,
28 Ocak 1953: 6-7). “Vicdan Sesi”gazetesi sahibi Kemal Biilbiil “Ahlaki 6rgiitler”
baslikli destanini satarken, polisin tertibi sonucu yakalanmig ve gozaltina alinmisti.
Samsun boélgesinin siiper miirsidi olarak taninan Biilbiil gazetecilere, “beni niye
yazmiyorsunuz aleyhime yazsaniz memnun olurum, ¢iinkii propagandami yapmis
olursunuz. Hatta resmimi de ¢ekiniz. O da bir hatira sayilir” (Cumhuriyet, 24 Subat
1952: 7) demistir. Ahmet Emin hadisesini de tasvip ettigini sdylemisti. Atatiirk’{in
hatirasina tecaviiz etmekten bir sene alt1 ay hapse mahkum olmustur (Cumhuriyet, 3
Mart 1953:11).

Samsun’da, Eski Biiyiik Doguculardan ve “Cihat” gazetesi sahibi Tevfik
Kurd’un haftalik “Vicdan Sesi” gazetesinde “Bu vatanda mutlak bir ihtimal yaratmak
pesinde olanlarin seslerinden Allah bu milleti korusun™ baslikli bir yazi ¢ikmisti.
Yazar, bu yazisinda irticai tel’in eden gazetelere hitaben “Degil rotatiflerinizle,
atomlarla hiicum etseniz bize gene tesir edemezsiniz.” demektedir ve sisteme
meydan okumaktadir (Cumhuriyet, 5 Aralik 1952: 6-7). Haskdy’de bir sahis “Hazreti
Isa’nin ikinci gelisi baslikli irticai mahiyette brosiirler sugiistii yakalanmistir. Arap
harfleriyle harf kanunu aykir1 olarak modern ipek matbaasinda bastirilmis iki bin bes
yiiz adet brosiir ele gecirilmistir (Cumhuriyet, 18 Mart 1952: 7). “Yesil Nur
Mahkeme’de baglikli yazisinda dini siyasete etmek sucu ile agir ceza mahkemesine
verilen (Yesil Nur) gazetesi sahibi ve nesriyat miidiirii Nuri Akyaz’in durugmasi
baglamig, mahkeme Akyaz’in tutuklanmasina karar vermistir (Cumhuriyet, 28 Nisan
1953: 9).
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Adana’da ¢ikmakta olan yerel tarafsiz oldugunu iddia eden Vatandas gazetesi
Atatlirk aleyhinde iki yazi1 yaymlamistir. Bunlardan biri “Tren Dudugi” baslikli,
Mersin Ticaret Lisesi, Ticaret Hukuk 6gretmeni Zeki Sofuoglu tarafindan yazilmus,
yazida Atatiirk’ii zevki icin biitceye agir masraflar yiikledigi ileri siiriilmiistii. Ikinci
yazi ise Ragip Batumlu isminde biri tarafindan yazilmisti. Bunda da Atatiirk
aleyhtar1 gortisler ileri stiriilmektedir (Cumhuriyet, 20 Mayis 1951: 5) Atatiirk
aleyhtar1 yazilarindan dolayr “Volkan” mecmuasi sahibi hoca Cevdet Sezer ile
yazarlarindan Istanbul Iktisat Fakiiltesi dgrencisi Nihat Yazar aleyhine, Atatiirk’iin
varisi, kiz kardesi Makbule Ata’dan adina umumi vekili Av. Hamit Sevket ince ve
Istanbul Savcilig tarafindan acilan davalar sonuglanmis, saniklar, yirmi ikiser ay

hapis ve 520’ser lira agir para cezasinamahkum olmuslardi (Zafer, 28 Eyliil 1951: 6).

8. 1951-1955 DONEMIi LAIKLIK KARSITI HAREKETLERE
TEPKILER

8.1. TURK DEVRIM OCAKLARI DERNEGI’NIN KURULUSU VE
FAALIYETLERI

Cok partili siyasal yasama gecilmesiyle birlikte laiklik karsit1 hareketlenmeler
baslamis, diger partilerin yaninda devleti kuran CHP’nin de siyasal kaygilarla tavizci
davranmasi (Cumhuriyet, 16 Mart 1951: 1) bu kesimleri cesaretlendirmis ve
eylemlerin baglamasina yok agmisti. DP’nin se¢imi kazanmasiyla eylemler daha da
hizlanmis ve aciktan yapilir olmustur. Siyasi partiler i¢cinde karsi devrimci dalga
bliylidiiglinden, oralarda miicadele zorlasmis, ayr1 bir kurulusla miicadeleye
baslamak daha hizli hareket etmek i¢in dogru bir hareket gibi goriiniiyordu.
Ogrenildigine gore, aralarinda Millet Partisi eski baskan1 Hikmet Bayur, CHP eski
milletvekillerinden Prof. Yavuz Abadan, Sair Behget Kemal Caglar’inda bulundugu
bir grup “Tiirk Devrim Ocaklar1” adiyla bir dernek kurulmasi icin tesebbiise
geemistir (Cumhuriyet, 23 Subat 1952: 6). Dernek kurulunca Burdur milletvekili
Fethi Celikbas’in yaninda, CHP, MP ve DP’de 6nde gelen bir¢cok sahsiyetin iiye
olacag1 6grenilmistir. Atatlirk devrimlerini yikmak yipratmak egiliminde bulunanlar

teshir etmek amaciyla “Tiirk Devrim Ocaklar1 Dernegi” 27 Subat 1952°de kurularak
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resmen faaliyete baslamis ve 26 yerde subeler agmistir (Cumhuriyet, 28 Subat 1952:
6-7).

Dernegin kuruculari (Cumhuriyet, 28 Subat 1952: 6) arasinda, DP’den, eski
Milli Egitim Bakani Izmir Milletvekili Avni Basman, milletvekili Fethi Celikbas,
CHP’den eski bakanlardan Tahsin Bekir Balta, MP’den eski genel baskan Hikmet
Bayur, Prof. Vasfi Rasit Sevig, bagimsizlarda; Sair Behcet Kemal Caglar, Prof.
Macit Gokberk ve Dr. Dervis Manizade’den bagka liniversite 6gretim tiyeleri,

genglik kuruluslarinin baskanlari da yer almiglardir (Cumhuriyet, 28 Subat 1952: 7).

Laiklik karsitlari, baska yerlerde oldugu gibi Tiirk devrim ocaklarinin
Istanbul Subesi’nin acilisinda da olay ¢ikmislardi. Eylemciler kendilerini Islam
yerine koyuyor, kendilerinden olmayan herkesi dinsizlikle itham ediyorlardi. Bu
itham onlarin klasik itham yontemidir. Inanmis samimi bir Miisliiman eger kendi

gruplarindan degilse o da dinsizlik veya benzeri bir ithamla karsilagabilmektedir.

Yine Laiklik haftasinin (Cumhuriyet, 31 Ocak 1953: 7) sona ermesi sebebiyle
Ocak Marmara lokalinde bir toplant1 diizenlenmis, bu tartigmali toplantiya genel
Bagkan Riza Serhatoglu katilarak caligmalar hakkinda bilgi vermistir. Toplantida,
Felsefe doktoru Ziya Somar da konusmus ve “En giizel inkilaplarimizdan biri olan
ezanin degistirilmesi gafletini tarih anlayacaktir” demistir (Sencer, 1999: 210).
Somar’in, ezanin dili hakkindaki endisesi hakliydi. Dil sorunu ileri geri kavgasinin
onemli konularindan ve laiklik karsilarinin Onemli mevzilerindendi. Somar
konusunda, “Yirmibes senelik hocaligim esnasinda talebelerimde en ufak bir

dinsizlik veya lakaydi gormedim” demistir.

Laik ve anti-laik tartisma ve orgiitlenmeleri siirerken, TMTF ve MTTB
1.6.1952 giinii ortak bir bildiri yayinlayarak, Tiirk Devrim Ocaklari’nin Beyoglu
Subesi’nin  kurulusundan ~ memnuniyet  duyduklarmi, dayanisma  iginde
bulunacaklarini agiklamislardir. Atatiirk ve devrimlere, yapilacak saldirilara birlikte
kars1 koyacaklarini, ocaklar1 sevgi ve kardeslik duygusuyla kucakladiklarini,

miisterek calismalarinin  memlekete hayirli  olmasini  temenni ediyorlardir

(Cumhuriyet, 2 Haziran 1952: 6).
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8.2. MILLI TESANUD (CEPHESI) BIRLIGI

Vatan Gazetesi adina Basbakan Menderes’in gezisini izleyen Ahmet Emin
Yalman’a, Malatya’da 22 Kasim 1952, gecesi silahli suikast diizenlenmistir. Yalman
saldiridan yarali olarak kurtulmustur. Laiklik karsitlarinca diizenlenen bu saldiri

biitiin kesimlerde tedirginlik yaratmis ve tepkiyle karsilanmigtir.

Kurucu komite olarak belirlenen 31 kurulusun temsilcileri ve gazetecilerden
olusan topluluk Gazeteciler Cemiyetinde toplanarak bir degerlendirme yapmislar ve
girisilen tesebbiisii takdir etmislerdir. Toplantida ©n hazirhk komisyonu
olusturulmus. Komisyona, Ord. Prof. Dr. Ekrem Serif Egeli, Ahmet Emin Yalman,
Tiiccar dernedi reisi Izzet Akosman, Baro umumi katibi Av. Resat Kaynar,
Muallimler Birliginden Orhan Tiite, Muallimler Cemiyetinden Hayrettin Donmezer,
Av. Burhan Apaydin, Tiirk Devrim Ocaklar1 Bagkani Riza Serhatoglu, Tiirkiye Milli
Genglik Komitesi Bagkani Orhan Arimman, Tiirkiye Milli Talebe Federasyonu
Temsilcisi Ismail Hakki Zarakoglu ve Isci Sendikalari Temsilcisi Celal Beyaz
secilmiglerdi. Komiteye Ord. Prof. Dr. Ekrem Serif Egeli Baskan se¢ilmis hukuki bir
teskilat kurulmasi kararlagtirilmistir (Cumhuriyet, 22 Subat 1953: 9). Bir¢ok orgiitii
temsilen bir st Orgiit olarak kurulan Milli Tesanid Birligi katilimci1 orgiitlerin
statiisiinde olamazdi. Fiili konumu “list” idi. Bu sebeple yasal statiisiinde bir {ist
konumda olmas1 ve bagl kuruluslar adina onlara uygulama i¢in goérev vermesi
gerekmektedir. Bu nedenle, konfederasyona doniismek karar1 verilmis ve ¢aligmalara

baslanmistir.

8.3. UNIVERSITE VE GENCLIK ORGUTLERININ LAIKLIGE YONELIK
SALDIRILAR KARSISINDA TEPKIiLERI

Universite Talebe Birlikleri ve cemiyetleri federasyonu 4.1.1951 giinii Genel
Baskan Oguz Altan’in Baskanliginda toplanarak, son zamanlarda, Atatiirk
inkilaplarina saldiran, din ve asir1 milliyetperverlik maskesi altinda halk tabakalarinm
birbirine diistirmek gayesiyle yaym yapan bazi dergileri dava etmeye bu konuda
hazirladigi raporun birer niishasini bagbakanlik ile milli egitim bakanligina

gondermeye karar vermistir (Cumhuriyet, 5 Ocak 1951: 4).
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Tirk Milli Talebe Federasyon, 11 Ocak 1951 Persembe giinii halkevi
konferans salonunda bir toplanti yapmis ve bir bildirim yayinlamistir. Toplantidan
once, Hamdi Akseki’nin ruhu icin fatiha okunmas: teklif edilmis, Ikinci Baskan
Aydin Gengosmanoglu teklife itiraz etmistir, fakat saygi durusunda bulunabilecegini
belirtmistir. Gengosmanoglu’nun bu agiklamasi giiriiltii ile karsilanmig, onceden
toplantiyr sabote etmek isteyen laiklik karsitlar1 baskanlik masasina hiicum
etmiglerdir. Gengosmanoglu, gerginlik igerisinde bazi arkadaglariyla salonu terk
etmis, salondakiler Baskanliga Hukuk Fakiiltesi Talebe Birliginden birini segerek
Fatiha okunmasini karar almiglar, bu kararin inkilap oldugunu sdylemisler, basini
tehdit etmis ve ayaga kalkarak, Fatiha okumuslardi. Diyanet isleri Baskania dair bir
karikatiirden dolayr “Ulus” gazetesini yuhalamiglar bir de basin agiklamasi
hazirlayarak yaymlamiglardir (Cumhuriyet, 13 Ocak 1951: 3; Zafer, 13 Ocak 1951:
4). Bu agiklama Milli Talebe Federasyonu, Istanbul Subesi duyurusuna bir cevap
mabhiyetindeydi. Ag¢iklamaya gore, “Memleketimizde dini bir irtica yok, bilakis asil
Tiirk milletinin mukadderata kars1 sarsilmaz bir bagliligi vardir. Dini ve milli vahdeti
pargalamak isteyen komiinist Siyonist ve masonlugun Islamiyet’i irtica olarak kabul
ettigi milletimiz tarafindan da tamamiyla anlasilmisti.” “Allah’in Tirk milletini her

tiirlii tehlikeden masun kilmasi niyaz ediliyordur (Cumhuriyet, 13 Ocak 1951: 4).

Eski Diyanet Isleri Baskan1 Hamsi Akseki’nin cenazesinde taskinliklar
olmus, Ankara zabatasi irtica kipirdanislarina karst 12 Ocak 1951 giinii 30-35 kisiyi
sorguya ¢ekmistir. Irtica kipirdanislarina kars1 Yiiksek Tahsil Gengliginin tepki ve
miicadele azmi her tarafta memnunlukla karsilanmistir. Samsun, Haydarpasa,
Kayseri, Afyonkarahisar, Bursa, Eskisehir ve Sivas liseleri talebeleri federasyona
mektup Yyazarak {niversiteli agabeyleriyle beraber olduklarini, kendilerini
desteklediklerini bildirmislerdir (Cumhuriyet, 17 Ocak 1951: 5).

Ankara Gazi Egitim Enstitiisii Ogrenci Dernegi de bir agiklama yapmus,
“TMTF’nin 13 Ocak 1951 tarihli beyannamesindeki fikirleri takdirle karsilariz. Milli
birligimizi bozmaya gayret eden komiinizme ve irticaa kars1 daima hazir uyanik ve
stkilmig  bir yumruk oldugumuzu, Atatiirk inkilaplarina kargt diismanhiga
tahammiiliimiiz olmadigini bir kere daha ilan ederiz” demistir (Cumhuriyet, 21 Ocak
1951: 4).
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Ankara’da bir toplanti yapilmis toplantiya 1000°den fazla 6grenci katilmas,
toplanttyt Ankara Yiiksek Tahsil Talebe Birligi Baskan’it Orhan Capli a¢mis,
Mehmet Faruk Giirtuna ile baska bir 6grenci, olay1 kinamiglar ve miicadele edilmesi
geregini belirtmislerdir. Toplantida, “Atatiirk Dernegi” Baskani Prof. Nimetullah
Oztiirk de bir konusma yapmustir. Behget Kemal Caglar konusmasinda, “simdiki
Cumhurbagkanimiz ~ Atatiirk’lin izindedir. Onun mesai arkadasidir” demistir
(Cumbhuriyet, 6 Mart 1951: 5). Gengler toplantida su andi igmislerdi: “Atamizin
biraktig1 inkilaplara onun kuvvetli ve kudretli rejimine daima sadik kalacagimiza, bu
toprak ve istiklal i¢in kanimizi ve canimizi seve seve verecegimize soz veririz and
iceriz”. Genglerden sonra soz alan Prof. Vasfi Rasit Sevig, Atatiirk devrimleri
hakkinda uzun bir konusma yapmis. Atatiirk’iin Anitkabir yerine bir tiniversitenin
herhangi bir odasinda edebi istirahatgahina tevdi edilmesinin daha dogru olacagini
ileri siirmiistiir. Gengler Bagbakan Menderes’e de bir telgraf ¢ekerek inkilaplarin
korunmasmni istemislerdir (Cumhuriyet, 21 Mart 1951: 5). Menderes’in “irtica
yoktur” sdziine cevap veren Milli Talebe Federasyonu 2. Bagkani, “Irtica vardir
demek icin yeni bir 31 Mart vakasin1 m1 bekleyecegiz” diye soruyordu. Istanbul
Universitesi Talebe Birligi Baskan1 da TMTF nin takindig1 “Atatiirk inkilaplarmin
bekeiligi” durumunu, Menderes’in kabul etmedigini hatirlatiyor ve “Atatiirk, inkilap
ve cumhuriyeti Menderes hiikiimetine degil, Tiirk gengligine emanet etmistir”

demektedir (Cumhuriyet, 21 Mart 1951:6).
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SONUC

Cumhuriyet Déneminden oOnce din egitiminin egitim sistemi igerisinde
gerekliligi ile ilgili ¢ok farkli tartismalar mevcuttur. Din politikalari i¢erisindeki din
dersleri, Cumhuriyet Oncesinde Tanzimat doneminde programlardaki agirligim
kaybetmis ve genel egitimin igerisinde diger dersler gibi miistakil bir ders haline
gelmistir. Ancak bu dersin programlarda yer almamasi gerektigi gibi bir diisiince,
daha once iilkenin birligini gerceklestirme amacindaki Osmanlicilik politikasinin bir
tiriinii olarak sadece ortadgretimde yani idadilerde diisliniilmiis, ilkdgretimde ise
boyle bir uygulamaya gidilmemistir. lkogretimde bu egitim, cemaatlerin kendilerine
birakilmistir. Daha sonra bu politikanin yetersiz oldugu anlagilmigtir. Cumhuriyet’in
ilk yillarinda 6zellikle de Tevhid-i Tedrisat Kanunu ile birlikte din derslerinin
programlardaki konumu hakkindaki tartigmalar daha da artmistir. Bu durumun en
onemli nedenleri arasinda laiklik ilkesi etrafinda gelisen fikirler gosterilebilir. Laiklik
ilkesi, Cumhuriyet’in ilk yillarindan giiniimiize kadar gecen siirede din egitimi
tartismalarinda temel hareket noktalarindan birini teskil etmektedir. Cumhuriyet’in
ilk doneminde benimsenen laikligin Fransiz laikliginden esinlenmesi ve bunun
sonucunda dini bir sistemden ayrilmanin getirdigi siyasi ve sosyal sartlar din
egitimine karst olumsuz bir tavrin ortaya c¢ikmasmin onemli nedenleri arasinda
gosterilebilir. Ilk dénemlerde din derslerine kars1 olan bu kat1 tutum, &zellikle 1949

yilindan sonra yumusamaya baslamistir.

1949 yilinda yapilan dini egitimdeki yumusamalarda tek partili donemden
cok partili doneme gecis icin yapilacak olan 1950 secimleri etkili olmustur. Tek parti
doneminde iktidarligr elinde bulunduran CHP’nin din politikalar1 kayda deger
tutulmustur. 1k olarak kendi icerisinde toplumda genis bir taban olusturmustur. Daha
sonra hilafetin kaldirilmas1 meselesini ¢6ziime kavusturmustur. Ozellikle 1924
yilinda yapilan Tevhid-i Tedrisat kanunu dini egitimin cagdas ve laik Olciilerde
devlet eliyle yapilmasini1 6ngdrmiistiir. Tek parti doneminde dini egitim i¢in yapilan
inkilaplar ¢oktur. Ozellikle din egitiminde laik olunmak i¢in iktidarin ortaya koydugu
engeller de vardir. Ornegin; ezanin Tiirkge okunmasinin uygun bulunarak

Arapga’danTiirk¢e’ye ¢evrilmesi CHP’nin yaptig1 inkilaptir. Fakat halk bunu kabul
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etmeyerek Arapca okumaya devam etmistir. Hiikiimette Arapga okuyanlara belirli
cezalar uygulamistir. Bu dénemde Islamci akimlara siki takip yasanmistir.

Orgiitlenme yollar1 kapatilmis ve yasalar tavizsiz sekilde uygulanmistir.

1950 yerel secimlerinden sonra iktidara DP gelmistir. Demokrat Parti; Tiirk
siyasi hayatinda tek partili yasama son vermis bir parti olarak kimilerine gore:
Atatiirk’lin inkilaplarint hedef almig bir parti, kimilerine gore de yasam miicadelesi
sadece demokratik hayat i¢in gdsterdigi fedakarliktan dolay1 tarihi degere layik olan
bir parti olmustur. Zira Tiirk tarihinde her zaman biiylik bir iligki igerisinde olan din
ve siyaset Demokrat Parti doneminde de revag haline gelmistir. Zaten bu dénemden
once de Ozellikle Osmanli imparatorlugunun son zamanlarinda baslayan batiya
doniik reform hareketleri vardir. Ancak bunlarin pratige tasinmasi kafalarda
diisiiniildigi gibi gerceklesememistir. Yikilmayla bas basa kalan imparatorlugun
ardindan batinin normlariyla biitiinlesmis askeri kadronun milli miicadele zaferinden
sonra diinya gorlsleri dogrultusunda bir devinime gitmislerdir. Bu devinim
yiizyillarca varligini siirdiiren ve artik islevselligini yitiren kurumlarin ortadan
kaldirilmasiyla baglamistir. Yeni ideolojinin ilkelerinin oturtulmasinda halkta
benimsenme sorunu ortaya ¢ikmis ancak alinan sert ve ddiin vermez tedbirlerle bu
durum kabul ettirilmistir. Devrimlerin kurumsallastirilmasi ve yerlesmesinde ise
giiclii bir muhalefet anlayisinin olmamasiyla tek parti yonetimin etkisi olmustur. Zira
orgiitlii muhalefet iki defa denenmis ancak imtiyazl parti (CHP) anlayis1 bu duruma
ket vurarak kendi diisiincesine yonelik hareket sahasini genisletmistir. Nitekim
yapilan inkilaplar CHP’nin ilkelerinin Anayasaya girmesiyle hukuki olarak da
percinlesmistir. BoOylece dinsel temalarin toplumdaki etkilerinin  kirilmasi

amaglanarak din etkinligi azami dereceye indirgenmistir.

Ancak Mustafa Kemal Atatiirk’lin 6limiinden sonra diinyada gelisen siirecin
etkisiyle Ismet Inonii, inkilaplarin yorumlanmasinda daha 1limli davranma
gerekliligine inanmistir. Ismet Indnii doneminin en dnemli vakasi olan II. Diinya
Savaginin sonlarina dogru diinyanin iki kutba ayrilmasi olmustur. Milli Sef {ilkenin
kazanan demokrasi cephesinin yaninda yer almasinin menfaatler dogrultusunda
olacagi kanisina varmistir. Bunun i¢inde 1945 yilinda artik tek partinin yeterli
olmayacag1 ve bir muhalefet partisinin olmasi gerektigine isaret eden beyanatlar

vermistir. Bu isaretler dogrultusunda zaten parti icerisinde hazir olan muhalefet
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kitlesinin temsilcileri harekete gecerek 1946 baslarinda Demokrat Partiyi
kurmuslardir. Ancak DP’nin kurulmasiyla beraber kendisine yoneltilen muvazaa
iddialar1 baslamis ve bu durum 1950 secimlerinde iktidar olana dek siirmiistiir. Cok
partili hayata gegisle beraber bir yi1l 6ne alinarak yapilan 1946 genel se¢cimlerinde DP
meclise muhalefet partisi olarak girdi. Ancak bu se¢imlerin dikkat ¢ekici yonii agik
oy ve gizli tasnif usulliniin getirilmesine ragmen uygulanan baskilarla hileye

gidilmesi bu se¢imlerin kavgali, sopali segimler olarak anilmasi olmustur.

Cok partililigin gelmesiyle halkin manevi ihtiyaglarinin tatmin edilemedigi
goriisii CHP’ye hakim olmaya baglamistir. Zira partinin 1947 yilinda yapilan 7’nci
kurultayr bu yondeki istemlerin had safhaya vurmasina neden olmustur. Partinin
milletvekilleri ve delegeleri vicdan hiirriyeti, din ve dini egitim hakkinda o giine
kadar hi¢ olmamis bir sekilde seslerini ¢ikartmiglardir. Manevi ihtiyaglara yonelik bu
istekler parti igerisinde laiklik anlayisinin yeniden goézden gecirilmesine neden
olmustur. Nitekim kurultaydan sonra bu goriisler dogrultusunda CHP dini egitimi
saglayan ancak daha once kapatilan kurumlara benzer olarak yenilerini a¢mistir.
(imam Hatip Kurslari, Ilahiyat Fakiiltesi, Ilk Okullara se¢gmeli din derslerinin

konulmasi vb.)

Demokrat Parti ise kurulusunun ardindan yaptigi ilk kongreden sonra (1947)
fikir ayriliklar i¢ine diismiistiir. Zira muhalefetin i¢indeki muhaliflere gére CHP ye
kars1 izlenen siyaset yumusak olmaktadir. Demokrat Parti ise kurulusundan itibaren
CHP’nin  ozellikle dinsel alanda izledigi politikalara destek vermekten
kaginmamustir. Hatta kendi programi1 da CHP’nden pek farkli degildir. Programin bu
ozelligi ve genel secimlere dogru iktidarin politikalarina destek verilmesi 6zellikle
muhafazakar basin tarafindan elestirilere neden olmustur. Nitekim se¢imlere dogru
da bu basin organlar1 DP’nin muvazaa partisi oldugu iddialarina neden olmakta ve
kendisine giivensizlik duyulmasina neden olmaktaydi. Ancak 14 Mayis 1950
secimlerinde biiyiik bir farkla iktidara gelen DP siipheleri bosa ¢ikarircasina Adnan
Menderes baskanliginda kurulan ilk hiikiimetiyle halki manevi gidayla doyurmak
icin heniiz ay1 dolmadan Arap¢a Ezan yasagini kaldirarak ise baslamistir. Devamla
radyoda kuran okunmasi, ilkokullara din derslerinin konulmasi, imam hatip
okullarinin tekrardan acilmasi, kuran kurslarinin ve din derneklerinin sayilarinin

artmast gibi devinimler halkin bekledigi ve takdir ettikleri arasindaydi. Nitekim bu
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durum Diyanet Isleri Biitcesinin mecliste goriisiildiigii dsnemlerde de teyit edilmekle
beraber eksikler de dile getirilmekteydi. DP’nin 347 programinda olmamasina
ragmen dini parti konumuna getirilmesini saglayan bu adimlar rejimin
koruyuculugunu iistlenenler tarafindan tenkit edilmesine ragmen muhafazakarlar bu

durumda iktidarin etrafinda kiimelenmeyi tercih etmislerdir.

Ancak iktidarin bu litufkarligi bazi kesimlerce suiistimal edilmesiyle
Atatiirk’iin hatiratlarina saldirilar gergeklesmistir. Bunu onlemek amaciyla iktidar
CHP’nin tesebbiis edemedigi Atatiirk’ii Koruma Kanunu c¢ikarmistir.  DP’nin
iktidarinin ilk iki yilinda giderilen manevi susuzluk iilkede siyasi ve toplumsal bir
boslugun dogmasina neden olmustur. Nitekim iktidarin iyi niyeti ¢ok partili hayata
gecis asamasinda miicadele verenlerden Ahmet Emin Yalman’in, Malatya’da
muhafazakar kimligi tasiyanlarin saldirisina ugramasiyla tahribe ugramistir. Bu
olaydan sonra Adnan Menderes, kendisini destekleyen halk yigmlarini ve Islamcilar:
bir kenara birakarak CHP’nin ve ideolojisinin temsilcileriyle miinasebetlere girerek
yeni arayislar icinde olmustur. Ancak bu da kisa siirecek az Once mesafe

biraktiklariyla ileride daha da siki bir bag kuracaktir.

[k iktidar déneminde tavizkar davranilmasiyla daha énce arka planda kalan
Islamcilar siyasi arenada belirleyici rol oynamaya baslamislardir. Nitekim 1950
secimlerinde tam anlamiyla etken olmayan din 1954 sec¢imlerinde belirleyici unsur
olmus dyle ki yapilan degerlendirmelerde 1954 se¢imlerine kadar dinin siyasetteki

roliiniin ne oldugunun farkinda olunmadig: ifade edilmekteydi.

Son olarak; Cumhuriyet 6ncesi ve sonrasi yapilan biitiin inkilaplar siyaset ile
baglantihidir. Iktidarlarin dini politikalari ve siyasi emelleri net ¢izgilerle birbirinden
ayrilmamigstir. Ara sira politikalarinda yumusamalar degisiklikler s6z konusu olsa da
dini egitime bakis zihniyeti ayni kalmistir. Toplum da yapilan inkilaplara sessiz
kalmamis, gerektiginde tepkiler vermistir. Bugiin de ayni sekilde dini egitim
politikalar1 icin hatta muasir medeniyet seviyesine ulagmak i¢in inkilaplar yapilsa
toplum sessiz kalmayip, diisiincelerine yakin olanlar1 kabul edip daha uzak ve zit
olan inkilaplara tepkiler verebilir. Ciinkii toplumlarda dini degerler degismedigi igin

var olan dine karsit inkilaplar, karsit diistinceler tepkiler almaktadir.
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