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OZET

DIN VE iDEOLOJi BAGLAMINDA NURETTIN TOPCU iLE ROGER
GARAUDY’NIN SOSYALIZM VE iSLAM ALGISI

Ali ISIK

AFYON KOCATEPE UNIiVERSITESI
SOSYAL BILIMLER ENSTITUSU

SOSYOLOJIi ANABILiM DALI

Nisan 2019

Damisman: Prof. Dr. Mehmet KARAKAS

Ideoloji kavrami ortaya ¢iktigi 19. yiizyildan itibaren farkli Sosyal Bilim
disiplininin arastirma konusu olmustur. Ideolojiler insana ve topluma hazir yasam
bicimi ve diisiince kaliplar1 saglama iddiasindadirlar. Bu kaliplar lizerinden bireyi
ikna etme kaygisi tasirlar. Semavi bir igerige sahip olsun ya da olmasin dinler de
tipki ideolojiler gibi yagama bi¢imi ve diisiince kaliplar1 sunarlar. Bu nedenle din ve
ideolojiler benzer nitelik tasirlar ancak bu benzerlik iligkisi din ve ideoloji arasinda

bir aynilik oldugu sonucu dogurmaz.

Bu calismada din ve ideoloji arasindaki bu iliski Islam ve sosyalizm
kavramlar iizerinden ele almarak Nurettin Topgu ve Roger Garaudy’nin Islam ve

sosyalizm goriigleri incelenmis ve karsilastirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Din, Ideoloji, Sosyalizm, islam



ABSTRACT

NURETTIN TOPCU AND ROGER GARAUDY’S PERCEPTIONS OF
SOCIALISM AND ISLAM IN THE CONTEXT OF RELIGION AND
IDEOLOGY

Ali ISIK

AFYON KOCATEPE UNIVERSTY
THE ENSTITUTE OF SOCIAL SCIENCES

DEPARTMETN OF SOCIOLOGY
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Advisor: Prof. Dr. Mehmet KARAKAS

The concept of ideology has been the subject of different social science
disciplines since the 19th century when this concept first emerged. Ideologies claim
to provide on hand lifestyle and thought patterns for people and societies. They are
concerned about persuading the individual through these patterns. Whether they have
a heavenly content or not, religions also offer lifestyle and thought patterns, just like
ideologies. For this reason, religions and ideologies are of similar nature, but this

similarity does not necessarily lead to the sameness of religion and ideology.

In this study, this relationship between religion and ideology was discussed
through the concepts of Islam and socialism and the views of Nurettin Top¢u and

Roger Garaudy regarding Islam and socialism were examined and compared.

Key words: Religion, Ideology, Socialism, Islam
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ONSOZz

Yogun bir c¢alisma siirecinin sonunda hazirlanan bu caligmanin ortaya
c¢ikmasinda Onemli katkilar1 olan birkag isme burada tesekkiir etmem gerektigi
diisiincesindeyim. Oncelikle, gerek lisans gerekse yiiksek lisans yillarinda vermis
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bor¢luyum.Varligi bile tiim bunlarin disinda birgok seyi anlamli kilmaya
yetmektedir. Ayrica, lise yillarindan itibaren zihin diinyami zenginlestiren, yeri
geldikce bu calismay1 kritik eden ve yol gosteren degerli hocam, agabeyim Cem

CALISICI’ya tesekkiir ederim.

Burada isimlerini anmam gerekenlerden biride, sahip oldugum en degerli
hazine olan ailem. Egitim hayatimin her doéneminde maddi manevi sonsuz
desteklerini esirgemedikleri ve bu siirecin zorluklarin1 benimle birlikte omuzladiklar
icin, babam Idris ISIK, annem Hafize ISIK ve agabeyim Kemal ISIK’a sonsuz

tesekkiir ederim. Fedakarliklarini kelimelere sigdirmak ¢ok zor, 1yi ki varsiniz.
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GIRIS

Ideolojiler, insanlara hazir yasam ve diisiince kaliplar1 sagladigi iddiasi
iizerinden insa edilirler. Ideolojilerin &ne siirmiis oldugu bu temel iddiasina benzer
bir icerige, kutsal bir metin etrafinda toplanan veya bir metne bagli olmayan dinler
de sahiptir. Ayni igerige sahip olan din ve ideoloji kavramlari arasinda bu noktada

Sosyal Bilimler agisindan bazi sorunlar meydana gelmektedir.

Bu sorunlardan ilki her iki kavramin da siklikla birbirlerine karsilik
gelebilecek sekilde kullanilmasi ve ayni igerige sahipmis gibi ele alinmasi sorunudur.
Ayn1 zamanda bu sorun tam olarak kavramlarin tanimlanmasi oniindeki en biiyiik
engeldir. Bir diger sorun ise, aynilik iligkisi lizerinden ele alinan her iki kavramin
temas ettikleri veya etmek istedikleri alanlarin birbiri icerisine ge¢cmesi ve girift bir

yap1 olusturmasi sorunudur.

Tim bunlar esliginde c¢alismamizin konusu, ilk asamada din ve ideoloji
arasindaki iliski dikkate alinarak, Islam ve sosyalizm arasinda kurulan iligkinin hangi
noktalarda yakinlik ve farklilik gdsterdiginin tespitini icermektedir. ikinci asama ise
tespiti yapilan bu iliski baglaminda Nurettin Topcu ve Roger Garaudy’nin Islam ve
sosyalizm goriislerinin analizini ve bu goriislerinin karsilagtirmasin1 kapsamaktadir.
Bu kapsam dahilinde Nurettin Topgu ve Roger Garaudy’nin ortaya koymus oldugu
Islam ve sosyalizm goriislerinin hangi noktalarda benzerlik ve farkliliklar tasidigi, bu
benzerlik ve farkliliklarin hangi sebeplerden dolay1 kaynaklandigi bu ¢aligmada ele

alinarak tartisiimistir.

Calismamizin amaci ise Nurettin Topgu ve Roger Garaudy’nin Islam ve
sosyalizm goriiglerinin analizini yapmak ve bu analizler 1s13inda Islam ve
sosyalizmin birlikteligi tartismasina katki saglamaktir. Amaclanan bu katki ile
birlikte din ve ideoloji tartismalarinin alanin1 genisletmek ve bu tartisma alanina yeni

bakis acis1 kazandirmakta hedeflenmektedir.

Islam cografyasinin son dénemde tartistigi konulart inceledigimizde
karsimiza ¢ikan ilk tartismalardan birisinin ’Islam Sosyalizmi’’ tartismasi oldugu

gorllecektir. Islam diinyasinin siyasi, ekonomik, kiiltiirel vb. bircok alanda sorunlar



yasadig1 asikardir. Islam diinyas1, yasadigi bu sorunlardan kurtulmak adina yeni
arayislar icerisine girmis ve birgok diisiiniir kurtulusu Islami sosyalizmde gormiistiir.
Islam ve sosyalizm tartismasma en c¢ok katki veren isimlerin basinda ise Nurettin
Topgu ve Roger Garaudy gelmektedir. Calismamizin 6nemi kendisini iste bu noktada
gostermektedir. Islam diinyasimn arayislar icerisinde oldugu bu dénemde, Islam’in
temel meselelerinin ¢ozimlnl sosyalizmde bulan her iki disiiniiriin goriislerinin

analizi ve karsilastirmasi bu agidan biiyiik bir 6nem tasimaktadir.

Sosyalizm kavrami Islam diinyasinda belirli bir yer edinmisse de genellikle
soguk bakilan bir ideoloji olmustur. Sosyalizm s@yleminin siyasi hayatimizdaki bu
algilanis1 g6z oniinde bulunduruldugunda, Islam ve sosyalizm iliskisinin
anlagilmasina yardimci olabilecek kaynaklarin azligi c¢alismamizi sinirlayan en
onemli etkenlerin basinda gelmektedir. Bununla beraber din ve ideoloji kavramlari
her ne kadar ayni ayr1 ele alindiginda 6nemli sayilabilecek bir literatiire sahip olsalar
da, aralarindaki iliskiyi inceleyen kaynaklarin azligi yine calismamizi sinirlayan

onemli bir faktorddr.

Buradan hareketle bu calismanin birinci bdliimiinde ideoloji ve din
kavramlarinin ayri ayri kavramsal analizi yapilmis ve temel iddialart belirlenmeye
calistimistir. Yapilan inceleme neticesinde kavramlarin benzer ozellikler tasidig

anlasilmstir.

Her ne kadar benzer 6zelliklere sahip olsalar da din ve ideoloji kavramlarinin
biz benzerlik iligkisi Ozelligi tagimaktan Oteye gecemeyecegi yani bir aynilik
vurgusunun yapilamayacagl sonucuna ulasilmis ama karsilikli bir etkilesim
igcerisinde olduklar1 vurgusu yinelenmistir. Bu benzerlik iligkisini vurgulamak adina
yine birinci béliimde modern bir ideoloji olan sosyalizm ideolojisinin tanimi ele
alinmis ve insanlara sagladigi veya saglamayi iddia ettigi temel tezlerle, semavi bir
icerige sahip olan Islam dininin tanimi1 ve temel 6gretileri incelenmis ve bu benzerlik

iliskisine bu iki kavram tizerinden dikkat ¢ekilmistir.

Yine birinci boliimde bu iki kavramin bir araya gelerek olusturmus oldugu
“Islam Sosyalizmi”> kavramsallastirmas1 {izerinden modern bir ideoloji olan

sosyalizm ve Islam dininin hangi noktalarda ortak kaygilar tasidigi ve hangi



noktalarda farkliliklar gosterdigi, islam sosyalizmini benimsemis kisilerin goriisleri

tizerinden ele alinmistir.

Tezimizin ikinci boliimiinde ise Islam sosyalizmine biiyiik katki verdigini
disiindiigiimiiz Nurettin  Topcu ve Roger Garaudy’nin gorisleri {izerinde
durulmustur. Calismanin ikinci boliimiinde deginilmek istenen temel nokta tezimizin
birinci boliimiinde ele aldigimiz din ve ideoloji arasindaki iliskinin Nurettin Topgu
ve Roger Garaudy tizerinden ispatlanmasi noktas1 olmustur. Yani birinci boliimde ele
aldigimiz din ve ideoloji arasindaki benzerlik ve etkilesim iliskisine, ikinci boliimde
Nurettin Topgu ve Roger Garaudy’nin Islam ve sosyalizm gériisleri {izerinden tekrar
deginmek ve ispatlamak amaclanmistir. Bu baglamda ikinci boliimde Nurettin Topgu
ve Roger Garaudy’nin zihin diinyalarma ve hayat hikayelerine deginerek bu
kavramlara ne gibi anlamlar yiiklediklerinin, kavramlarin zihin diinyalarindaki hangi

farkli kavramlar ile iliskili oldugunu belirlemeye ¢alisilmistir.

Calismamizin tg¢iinci bolimiinde ise, ikinci bolimde Nurettin Topgu ve
Roger Garaudy’nin ele aldigimiz Islam ve sosyalizm gériislerinin karsilastirmasini
yaparak benzerlikleri ve farkliliklar1 belirleme gayesi igerisinde olduk. Bu noktada
farkliliklarin  ve benzerliklerin hangi sebeplerden 6tiirli  kaynaklanabilecegi
noktalarin1 da ele aldik. Bunun yaninda caligmanin {i¢iincli boliimiinde, ikinci

boliimde kullandigimiz benzer ifadeleri ve igerigi kullanmaktan titizlikle kacindik.

Calismanin biitiinii g6z oniline alindiginda bu ¢alismanin temel amacinin din
ve ideoloji tartismalarina katki vermesi oldugu anlasilacaktir. Bu tartisma alaninin
her gegen giin genisledigi diisiiniiliirse bu ve benzer calismalarin yeni sonuglara
ulasmada Onemli rol alabilecegi goriilecektir. Bu calismanin din ve ideoloji
tartismasina yeni bir bakis agis1 kazandirmasi adina ise Nurettin Topgu ve Roger
Garaudy’nin din ve ideoloji gériisleri 6zelinde Islam ve sosyalizm goriisleri ele
alinmis ve bu iki degerli diislince insani {izerinden bu tartisma alanina katki saglamak

amaclanmustir.

Bu calismada yontem olarak ise nitel arastirma yontemi igerisinde yer alan
icerik analizi ve sOylem analizi teknikleri kullanilmistir. Bu baglamda din ve ideoloji
literatiirii ile birlikte Islam ve sosyalizm literatiirii dikkatlice incelenmis tezin biiyiik

bir kismi1 birincil kaynaklar dikkate alinarak yazilmistir. Yine bu noktada Nurettin



Topcu ve Roger Garaudy’nin kaleme aldiklari biitiin eserleri ile birlikte Nurettin
Topgu ve Roger Garaudy iizerine yapilmis onemli ¢alismalar incelenmis tezimize

konu olabilecek noktalara calismamizda titizlikle yer verilmistir.



BIiRINCi BOLUM

KAVRAMSAL ANALIZ VE ACIKLAMALAR

Sosyal bilim diinyasinda giincelligini kaybetmeyen kavramlardan biri olan
“’ideoloji’’, giindeme geldigi donemden itibaren tanimlanmasi {iizerine c¢esitli
tartismalar yapilmistir. GUnlmuzde de 6zellikle sosyoloji, felsefe ve siyaset biliminin
en ¢ok ele aldig1 ve tartistig1 “’gozde’” kavramlarin basinda gelmektedir. ideoloji
kavramu tarihsel seyri igerisinde bir ¢ok kez erozyona ugramis bunun neticesinde de
net bir taniminin yapilmast oldukca giiglesmis hatta tek bir tanim iizerinden ele

alinmasi imkansiz hale gelmistir.

Ideoloji kavramini tanimlamak adina ortaya ¢ikan her girisim, ideolojiye sabit
bir anlam kazandirmanin uzaginda kalmis ve bu girisimler sonucunda birbirinden
farkli birgok tanim ortaya c¢ikmistir. Haliyle ideolojiye sabit, anlasilir anlam
kazandirma girisimleri kavramin daha karmagik bir yapiya biirlinmesine neden

olmustur.

Kavram giinimuzdeki s6hretini ise bash basina olmasa da biiyiik oranda Karl
Marx’a borgludur. Marx ideoloji kavramini kullandigr déonemde, kavrami mevcut
anlam ya da anlamlarinin disina ¢ikarmis ve ideolojiye yeni bir alan agmayi
basarmustir. Ideolojiye agilan bu alan kavramin yeni boyutlar kazanmasina ve diger
bir ¢ok kavramla birlikte ele alinmasina, diger kavramlara eklemlenmesine hatta
esitlenmesine kadar genis bir alan bulmus ve sosyal bilimlerin siklikla kullandig: ve

tartistig1 bir kavram haline getirmistir.

Ideoloji kavrammin yukarida ele aldigimiz bu kisa tarihi seriiveni igerisinde
yan yana anildig1 ve bazen esitlendigi kavram ise ’Din’’ dir. Dinlerin bir ideoloji
olup olmadiklar1 giiniimiiz sosyal bilimlerinin taze sayilabilecek tartisma alanlarinin
basinda gelmektedir. Bu tartisma alam “’Din ve Ideoloji’> kavramlarinin alanini
genisletmis, kavramlarin birbirinden beslenme olanagini arttirmistir. Bu karsilikli
etkilesime drnek olabilecek yakinlagma olarak, <’ Islam ve Sosyalizm’’ kavramlarmin
birlikte anilmasi gosterilebilir. Son yiizyilda Miisliiman diisiiniir ve akademisyenlerin

Islam’a yeni bir alan agma adina modern bir ideoloji olan sosyalizme ydnelmeleri



neticesinde, islam’1in esaslari ile sosyalizmin &nerilerini bagdastirarak yeni bir din ya
da yeni bir ideoloji onerisinde bulunmalari, dinlerin bir ideoloji olduklar1 goriisiine
cok miktarda malzeme tasimistir. Lakin bir ideolojinin bir dinden beslenmesi
durumu, dogrudan dinin bir ideolojiye indirgenemeyecek olusu, yoniinde bircok

itiraz1 da beraberinde getirmistir.

Buna ragmen 6zellikle insanlarin 6liim sonrasina dair sorularini cevaplayan,
diinya hayati i¢in ise bir ahlak sistemi Oneren dinlerin, modern, sekiiler anlam
dinyasina sahip bir kavram olan ideoloji kavrami igerisinde ele alinmasi sorunu
heniiz net bir sekilde cevabini bulmamis bir tartismadir. Bu tartismaya dair
yapilabilecek en onemli katki ise “’ideoloji’’ ve “’din’’ kavramlarinin (6zellikle
ideoloji kavraminin) tanimina dair bir gerceve ¢izerek iki kavramin alanlarmnin
belirlenmesi olacaktir. Yapilacak olan bu kavramsal analiz hatlarin kalinlagmasini

varsa farkliliklarin ya da benzerliklerin netlesmesini saglayacaktir.

Bu ¢aligmanin birinci boliimiinde de bu amaglanmaktadir, 6zellikle ideoloji
kavraminin tarihsel seyri takip edilerek yasadigi igerik degisimleri ve doniisiimleri
tespit edilip kavramin ifade ettigi anlam ya da anlamlar ortaya konulmaya
caligilacaktir. Din kavrami da ideoloji kavramina benzer bir sekilde Uzerinde anlam
mutabakati saglanmamis bir Kkavram olarak karsimiza ¢ikmaktadir, ideolojiyi
aciklamada kullanacagimiz yonteme benzer bir yontemle din kavramini da ele alarak

icerik olarak ne ifade ettigini agiklamaya ¢alisacagiz.

1. IDEOLOJI

Ideoloji, gunumiizde sosyal bilimlerin en verimli kavramlarinin basinda
gelmektedir. Siklikla kullanilmasinin yani sira siirekli degisen sabit bir anlam
icerisine sokulamayan, sabiteleri tarihi sure¢ icerisinde siirekli degisen bir igerige
sahiptir. Bu nedenle; Ideoloji, biitiin sosyal bilimlerin en kaygan kavrami haline
gelmistir, ¢iinkii bu kavram en temel fikirlerimizin dayanaklarim1 ve gegerliligini
sorgular bu nedenle de, 0zii itibariyle tartigmali, yani bizzat tanimi (ve dolayisiyla
kullanimi) hakkinda ciddi anlagmazliklar olan bir kavramdir. (McLellan, 2012: 9-10)
Yine de ideoloji kavrami ¢ok anlamligina ve kullanim sahasinin heniiz net olarak

tayin edememesine ragmen, sosyal bilimlerin vazgegemedigi bir kavramdir. ideoloji



kavramina olan bu ragbet ise belki de kullanim alaninin hentiz net olarak
aciklanmamasinda ve igeriginin her gegen giin genislemesinden dolayr meydana

gelmektedir.

Buradan yola ¢ikarak ideoloji kavraminin anlam haritasin1 ¢ikarmaya dair
aciklamalarimiza gegecek olursak. Oncelikle belirtilmesi gereken husus, ideoloji
kavraminin ne oldugu tek basina glinlimiiz tanimlar1 kullanilarak anlasilamaz, tarihi
seyri icerisinde ideoloji kavramina yonelik yapilan tanimlamalar ve agiklamalar

kavramin anlam haritasinin ¢ikarilmasi noktasinda 6nemli bir yer tutmaktadir.

Glinlimiizde siyasetin alanina hapsolmus bu kavramin tarihi macerasi oldukca
genis anlamlar igermesine ve kullanim alaninin geniglemesine katkida bulunmustur.
Elbette ki, bu genisleme beraberinde birgok problemi de getirmistir, bunlarin en

basinda ise yukarida tizerinde durdugumuz kavramin “’ne oldugu’’ sorusudur.

Tim bu sorunlarin ve sorularin agiklamasi adina kavramin ele alinig
bigimlerine bakmak gerekmektedir. ideoloji kavrami 1789 Fransiz Ihtilali’nden sonra
kullanilmaya baslanmistir (Aydin, 2013: 153). Destutt de Tracy, 1797°de ilk defa
“’ideoloji kavramini dogru diisiinme imkanlar1 saglamak i¢in kullanilacak fikir bilimi

anlaminda kullandi. (Mardin, 2017: 24)

“’Ideoloji kavrami, Grekge ‘’eidos’” ve ’logos’” terimlerinin birlestirilmesiyle
olusturulmus yeni bir kavramdir. Fransizca bir kelime ‘’ideologie’” dogrudan
tercimesi olan ideoloji (ideology) diisiinceler bilimi anlaminda kullanilmak {izere
icat edilmistir. Bu anlam vurgusuyla kavrami tamamen olumlayan Tracy, onu ilk
1796-1798 yillart arasinda Paris’te ki Ulusal Enstitiiye sundugu “’Memorie Sur la
Faculté de Penser’’ (ideolojinin temel esaslar1) adli ¢aligmasinda bu olumlu anlam
stirdiirmiistiir.”” (Cagan, 2008: 11)

Ideoloji kavraminin kullanimina ilk itiraz kavramin ortaya ¢ikisindan hemen
kisa bir siire sonra gelmis ve Tracy’ nin olumlu anlamda ele aldig1 kavram ilk anlam
degisimini yasamistir. Napolyon, rakip bildigi bir aydin grubunu ideolog olarak
niteleyip karalamaya calisinca ideoloji kelimesi olumsuz bir anlam kazanmus,

demogoji, bos s6z manasinda da kullanilagelmistir ( Aydin, 2013: 153-154).

Tracy’nin olumlu olarak degerlendirdigi ve fikirleri belli bir disiplin
icerisinde ele almak olarak niteledigi ideoloji kavramini, Napolyon’un olumsuz bir
anlamda kullanmasi ideoloji kavraminda bir degisiklik meydana getirmekten birgok

cesitlilige yol agmistir. Kullanilmaya basladigi ilk yillardan itibaren bir¢ok defa bu



sahneyi yasayan ideoloji kavrami ! giiniimiize ulastiginda beraberinde birgok
tanimlama ve agiklamay1 da getirmistir. Bunun en kesin 6rnegi ise Terry Eagleton’in

’Ideoloji’’ isimli kitabinin hemen basinda yaptig1 onbes farkl1 tanimdar.
Eagleton ideolojinin tanimina tanimlar su sekildedir;

Toplumsal yasamda anlam, gdsterge ve degerlerin tiretim siireci;

o o

Belirli bir toplumsal grup veya sinifa ait fikirler kiimesi;

c. Bir egemen siyasi iktidar1 mesrulastirmaya yarayan fikirler;

d. Bir egemen siyasi iktidar1 mesrulastirmaya hizmet eden yanlis fikirler;
e. Sistematik sekilde ¢arpitilan iletigim;

f.  Ozneye belirli bir konum sunan sey;

g. Toplumsal cikarlar tarafindan giidiilenen diistinme bigimleri;

h. Ozdeslik diisiincesi;

i. Toplumsal olarak zorunlu yanilsama;

j.  Soylem ve iktidar konjonktiri;

k. Bilingli toplumsal aktorlerin kendi diinyalarina anlam verdikleri ortam;

I.  Eylem amacl inanglar kiimesi;

m. Dilsel ve olgusal gercekligin birbirine karistirilmast;

n. Anlamsal kapanim;

0. Iginde bireylerin toplumsal yapiyla olan iliskilerini yasadiklar
vazgecilmez ortam;

p. Toplumsal yasamin dogal gerceklige doniistiiriildiigi siireg; (Eagleton,
2015: 18)

Terry Eagleton’in ortaya koymus oldugu bu tanim kiimesinin géze ¢arpan ilk
ozelligi birbiriyle bagdagmayan tanimlardan olugmasidir, bu dogal olarak kavramin
tanimlanmasinin  zorlugu yaninda, ideoloji kavraminin sahasmin belirlenmesi
konusunda da bir zorluk meydana getirmektedir. Tanimlar ¢ercevesinde bakacak
olursak ‘’c’’ ve °’d”’ maddelerinde ideolojik davranisin siyasi iktidarla olan iligkisi
Uzerinden bir tanimlama yapilmustir, iktidar elde etmeye ya da elde edilmis iktidar

mesrulastirma islevi lizerinden ideolojinin sahasi ¢izilirken, 6rnegin <’b’’ maddesinde

ideoloji kavraminin iktidarla bir iligkisi olmadan ama iktidar1 da kusatan daha genis

1 Karl Marx’1n ideolojiyi daha sonraki yillarda ¢’ yanlis biling’” olarak ele almasi ve anlami olumsuz bir sahaya
¢ekme gabasi buna drnek olarak gosterilebilir.



bir tanimlamas1 yapilmistir. Haliyle bu durum “’ideolojik davranis’’ ya da’’ideolojik
egilim’’ olarak tanimlanan insan davraniglarinin ve fikirlerinin timinin ideolojik

olmas1 sorununu beraberinde getirmistir.

Yukarida ele aldigimiz tanimlar kiimesi her ne kadar kendi icerisinde yeni
sorunlarin dogmasina yol agsa da ideolojinin alaninin/alanlarinin ne oldugunun
anlasilmasinda bir hareket noktasi saglamasi bakimindan olduk¢a Onemlidir. Bu
noktadan hareketle bir baska agiklama kimesi ise ideolojiyi daha yuzeysel ve

icerisinde karmasik olmayan ti¢ farkli yaklasim Gzerinden ele almaktadir.

©’S6z konusu yaklasimlardan ilki ideolojiyi toplumsal gercekligin 6znelerin
bilincinde bir yanilsama ile olusan bilgisi, diger deyisle ‘’yanlis biling’’ olarak
tanimlar. Bu tanim ¢ergevesinde ideoloji, toplumsal gergekligin carpik ve bozulmus
bilgisi olarak ortaya cikar. Ikinci yaklasim ideoloji kavramini toplumsal sistemin
catigmali yapisini bir arada tutan ve esas olarak toplumsal sistemin kendini yeniden
iiretmesini saglayan egemen ideoloji olarak ele alir ve bu ¢ercevede ideoloji kavrami
ile “’hegemonya’ kavranu arasinda kurumsal bir iliski kurar. Ugiincii yaklasim ise
biitiin toplumsal iligkilerin ancak “’dil>’ dolayimmi ile gergeklesen pratikler oldugu
gerceginden hareketle, ideoloji kavraminin agiklamaya calistigi toplumsal diisiince,
deger ve anlamlarin olusumunu toplumsal anlamlarin belirlenmesi, sabitlenmesi
olarak sdylem kavrami araciligiyla ele alir’” (Sancar, 2014: 8).

Ideolojinin tanimlanmasi yoniindeki aciklamalar yukarida ele aldigimiz iki
aciklamayla sinirh degildir. David McLellan da ideolojinin agiklanmasi konusunda
yukarida ele aldigimiz agiklamalarla kismen benzerlikler barindiran bir agiklama
cabasi igerisine girmistir. McLellan’in ele almis oldugu ideolojinin taninmasina
yonelik agiklama hattin1 ikiye indirerek bir agiklama yapmaya ¢alismistir;

“’Ideoloji teriminin son iki yiizyildaki kullanimlar1 ne kadar farkli olursa
olsun, daha simdiden iki ana hatt1 segmek miimkiin. Birincisi, terimi ilk kullanan de

Tracy ve gevresinde goriilen Fransiz rasyonalist yaklagimdir. Aydinlanma’yla ortaya

¢ikisindan ve Durkheim’dan yakin zamandaki yapisalci ve ampirist revizyonlara

kadar bu yaklasim, toplumun goris birligine dayali dogasina vurgu yapar ve
hakikate, derin bir disiinme siireciyle ulasabilecegini ongoriir. lkinci ve karsit
yaklagim ise Alman koklere sahiptir. 11k olarak Hegel ve Marx’la iliskilendirilmistir
ve Mannheim’dan gecip Habermas’a kadar uzanir. Bu yaklagimda vurgu gozlemde
degildir; hakikatin nasil iiretildigine odaklanir. Hakikatin ne olduguna karar

vermenin ‘’nesnel’’ bir yolu oldugundan siiphe eden bu yaklasimin temsilcileri
genelde tutarliliga dayali bir hakikat kuramina basvurur.”” (McLellan, 2012:9-10)

Yaklasik iki ylizyillik bir tarihe sahip olan ideoloji kavraminin, kisa siire
sayilabilecek bu zaman diliminde tanimina y6nelik bu denli goriigiin ortaya konmast
kavramin anlasilmasi giicliigiinii tekrar bizlere gostermektedir. Uzerinde durmak

istedigimiz bir diger tanimlama girisimi ise Andrew Vincent’e aittir.



Andrew Vincent ideolojinin dort fakli anlamindan bahseder. Bu anlamlardan
ilkini Tracy’nin yeni bir empirik fikirler bilimini tanimlamay1 hedefleyen 6zgiin
kullanimi olarak belirleyenVincent, daha sonraki tanimlamalarinda bunun disina
cikar. ikinci olarak ise sekiiler liberal cumhuriyetgilik bicimine yakinligin gostergesi
olmaya baslamasi bi¢ciminde tespit etmektedir. Vincet’in bu ikinci tespiti ideolojinin
sekiiler dogasi lizerine odaklanarak yapilmistir. Vincent’in belirledigi diger iki
tanimdan ilki, hem tehlikeli radikalizmi hem de entelektiiel ve pratik verimsizligi ima
eden kiigiik diisiiriicli bir ¢agrisima sahip iken, sonuncusu ve Vincent’in en 6nemsiz
olarak ifade ettigi tanim ise genelde "politik doktrin’i isaret edecek sekilde sinirli bir
anlama hapseder. (Cagan, 2008: 13)

Ideoloji tanimlarina dair ele alacagimiz son isim ise, ideoloji konusunda
biiyiik bir éneme sahip Karl Marx’in goriisleridir. Marx ideoloji tarihi igerisinde
kavrami en koklii degisime ugratan diisliniirlerin basinda gelmektedir. Marx herkes
tarafindan bilinen en kisa tabirle ideolojiyi “’yanlig biling’’ olarak tanimlar. Yanlig
biling, insanin sosyal yapi ig¢inde bulundugu 6zel yerinin yarattigi goriis acisinin
yanilgiya yol acan yonudir (Mardin, 2017; 40). Marx bilincin bu yodnine vurgu
yaparak ideolojiyi * bireylerin toplumsal pratikleri i¢inde olusan ve bu pratik
icindeki ¢eliskileri 6znelerin bilincinden saklayan diisiinceler olarak tanimlamakla
birlikte ayn1 zamanda belli bir tarihsel konum agisindan birey iradelerinden bagimsiz,
nesnel ve zorunlu diisiinceler (Sancar, 2014: 24)’’ olarak ele alir. Yine Marksist bir
diistiniir olan Louis Althusser, Marx’1n ideoloji goriisiinii giiclendirmek adina yanlis

bilince vurgu yaparak ideolojinin dort temel 6zelligini siralar.

Bunlardan ilki; Ideolojinin toplumsal yasamim organik bir pargasi ve
toplumsalin kaginilmaz varolus tarzlarindan biri olmasi, ikincisi; Ideoloji insanlarin
gercek iliskilerle kendi varoluslari arasinda yasadiklari bir iliskidir. Ideolojinin
yasanan bir iligski olmasi siirekli akis ve olusum igindeki bir pratik olmasina isaret
etmesi, {iciinciisii; Ideolojinin gercekligin kendi kendine bir yansimasi degil, bireyin
bu iligkiyi tahayyiil etmesi ve son olarak; ideolojinin gerceklik ile bunun
tahayyiiliiniin karmasik bir temsili olmasi, onun sadece biling diizeyinde ki
tasarimlar1 degil, aym1 zamanda imgeleri, mitleri, fikirleri, kavramlari, biling dis1
tasarimlart ve Oznenin alimlayisina bagli olarak kurmasi anlamina gelmesidir

(Sancar, 2014: 55).

10



Marx’1n ideoloji kavramini yanlig biling diizeyine indirgemis olmasi 6zellikle
Marksist teoriyi kullanan diisiiniirler arasinda oldukga kabul gormiis bir agiklamadir.
Ama bu konuda Marx’a ciddi elestiriler yapilmustir. Ideolojinin yanlis biling oldugu
fikrine kars1 ¢ikanlar, ideolojinin higbir temeli olmayan bir yanilsama degil, somut
bir gergeklik oldugu, en azindan insanlarin pratik yasamlarini diizenlemelerine
yardimct olmaya yetecek Olglide bilissel igerige sahip, etkin, maddi bir gic
belirtmektedirler (Eagleton, 2015: 49).

Peki, yukaridaki tanimlar 1s13inda ideolojiden beklentimiz nedir, Ideoloji
insan hayatina ne gibi katkilar saglayabilir?ideoloji bireylerin tutarli bir kimlik
olusturabilmesini saglayan temelleri sunacak dlgiide “’gercek’ olmak, etkili eylem
icin giicli motivasyonlar yaratmak ve i¢inde barindirdigt bariz celiski ve
tutarsizliklar1 tevil etme yolunda, zayif da olsa girisimlerde bulunmak zorundadir.
Kisacasi, basarilt bir ideolojinin zorla kabul ettirilen bir yanilsamadan fazla bir sey
olmasi ve biitlin tutarsizligina ragmen hitap ettigi insanlara, kolayca vazgegcilip bir
kenara birakilamayacak kadar gergcek ve kabul edilebilir bir toplumsal gerceklik
bicimi iletmesi gerekir (Eagleton, 2015: 35). Ayn1 zamanda her ttr ideoloji nosyonu
insana, bir ¢esit tarih bilinci ve aidiyetlerine uygun davranma sorumluluklari yiikler

(Cagan, 2008: 25).

Yine yukarida ele aldigimiz acgiklamay: destekler nitelikte Mustata Aydin
(2013: 155) ideolojinin insan hayatindaki islevini sdyle tammlar; *’Ideoloji insan
eylemlerinin amacini ve bu amaglara nasil varilacagini tanimlayan ve sosyal-fiziki
realitenin niteligini belirleyen bir degerlendirici prensipler sistemidir. Bundan dolay:
da ideolojilerin en 6nemli yonlerinden birisi sosyal kimlik gorevi yerine getirmis

olmalardir.

Yine bu konuda Kenan Cagan (2008: 39) bir ideolojiye sahip olmanin hakikat
arayisi olarak algilanmasi gerektigini belirterek, yanlis bir ideolojide dahi durmanin
bir giin hakikate yonelimi tesis etme potansiyeli bakimindan degerli oldugunu ve en
yanlis haliyle bile bir ideolojiye sahip olmanim, insan olmak agisindan,

ideolojisizlikten daha degerli oldugunu belirliyor.

Ideolojinin tanimlamasma yonelik ele aldigimiz bu tanmimlama girisimleri

ideolojinin ne olduguna dair genel bir hat olusturmustur. Yukarida da degindigimiz
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gibi ideolojiyi tanimlama girisimleri bunlarla sinirli degildir, bir ¢ok diisiiniir,
akademisyen ideolojiye dair tanimlamalar ortaya koymustur. Bu tanimlamalar bazen
bir digerinin tekrari, bazen ise destekleyicisi oldugu i¢in genel hatlar ile ideolojiye

dair tanimlar1 yukarida ele aldigimiz sekilde sinirli tutmaya tercih ettik.

Ele aldigimiz tanimlar1 toparlama adina son olarak sunlari soyleyebiliriz:
Ideoloji kavrami sosyal bilimler agisindan ¢ok koklii tarihe sahip bir kavram degildir,
gecmisi yaklasik iki yiizyillik bir kavramdir, yakin sayilabilecek bir tarihe ait olmasi
nedeniyle tanim1 hala kabul gérme miicadelesi igerisinde olan bir kavram oldugunu
sOylemek zor degildir, yukarida ideoloji kavramina dair agiklamalardaki gesitliligi
tarihi sireg icerisinde ortaya koyamaya calistik. Bu noktada ideolojinin ne olduguna
dair yukarida ele aldiklarimizin 6zeti mahiyetinde; ’sosyal bir grubun hakikatlerini

sergileyen bir anlam haritas1’” (Aydin, 2013: 153) oldugunu sdyleyebiliriz.

Kavramin tarihi seriiveni ayni1 zamanda ideoloji kavraminin tanimina yonelik
goriiglerin ilerleyen yillarda daha da gesitlenebilecegini gozler Oniine sermektedir.
Son yillarda ¢’ideolojinin sonu’’na yonelik tartigmalarin hala devam ediyor olmasi da
kavramin cazibesini heniiz yitirmediginin bir gostergesi olarak ele alinmalidir.
Calismamizin bir sonraki konusu ise modern bir ideoloji olan “’sosyalizm’’ kavrami
olacaktir. Bizce ideolojinin tanimlanmasinda sosyalizm vb. ideolojilerin agiklanmasi
muhim bir dneme sahiptir. Biz ¢alismamizin kapsami dahilinde sadece sosyalizm
kavramini ele alacagiz. Basli basina bu bile yukarida ideolojiye dair ele aldigimiz

aciklamalarin daha iyi anlasilmasina hig siiphesiz biiyiik katki saglayacaktir.

1.1. SOSYALIZM

Sosyalizm, modern ideolojiler arasinda tanimu itibariyle bizleri mesgul eden
ideolojilerin baginda gelmektedir. SSCB’nin yikilisindan sonra ‘’kaybeden’’ bir
ideoloji nitelendirmesi yapilsa da giiniimiizde hala varligin1 devam ettirmektedir ve
sosyal bilimler agisindan ise surekli gindemde olan bir ideolojik tutumu ifade

etmektedir.

Sosyalizm bu yasam alanini tek basina olmasa da buyik oranda K. Marx’a

borcludur. Karl Marx ve Friedrich Engels, sosyalist diisiincelerin bir sosyal nizam,
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bir iktisadi doktrin olarak toplum hayatina girmesinin en 6nemli onctleridir (Seyyar,
2007:945). Bir dgreti ya da bazilaria gore bir {itopya olarak sosyalizm, kapitalizme
bir tepki olarak hayat buldugu genel gecer bir goristir (Marshall,
1999:677).Kapitalizmin dogurdugu ekonomik adaletsizligin hizla yayildig1 gliniimiiz
diinyasinda ortaya cikan ve adil olmayan diizene karsi verebilecek cevaplar

barmdiriyor olmasi, sosyalizm ideolojisini giindemde tutmaya yetmektedir.

Gindemde kalmanin yani sira sosyalizm yasam alanini da zaman zaman
genisletmeyi basarmustir. Sosyalist fikirler Onceki yiizyillarda degisik bigimlerle
ifade edilmekle birlikte farkli bir teori ve hareket noktasi olarak sosyalizm, kavramin
yaygin olarak kullanilmaya baglandigi 1830’larda ortaya ¢ikmustir. Sosyalizm
fikirleri Ozellikle 1848 devrimlerinden sonra Avrupa’da siiratle yayildi. Biiyiik
sosyalist partiler ise 19. Yiizyilin sonlarinda basta Almanya ve Avusturya olmak
tizere cesitli tilkelerde geligirken, sosyalist teori de biitiin diinyada yayilmaya basladi

( Outtwaite, 2008:707).

Sosyalizm ayni zamanda bir¢ok diisiince sisteminden de beslenmis bir
ideoloji olma o6zelligi tasimaktadir. Tezimizde ele aldigimiz Islam dini ile olan
yakinlagsmas1 buna verilebilecek en iyi drnektir. Bu ve buna benzer yakinlagmalar
sosyalizmi siirekli sahne oniinde tutmustur. Bu durum ayni zamanda sosyalizmin ne
oldugu ve ne olmast gerektigi sorularin1 da beraberinde getirmistir. Bu durum
sosyalizme kavramsal olarak ¢esitli anlamlar yiiklese de ortak sayilabilecek ve

hareket noktasi olarak kabul edilebilecek temel bir agiklamasini1 yapmak gii¢ degildir.

Sosyalizm tanimlarina gegmeden once, sosyalizme dair sunlar1 ifade etmemiz
gerekmektedir. Sosyalizm her ne kadar yakin sayilabilecek bir tarihe sahipse olsa da
bu kisa siirede biiyiik bir literatiirii olusmus bir kavramdir. Bu agidan kavrama dair
bir ¢ok agiklama yapilmistir, Biz tanimlari sinirlandirmak adina sosyalizmin temel

anlamda ne ifade ettigi lizerinde duracagiz.

Sosyalizm en basit ifadesi ile; toprak ve sermaye halinde tiretim araglarinin
kolektif miilkiyetini ve siifsiz bir toplum organlagmasimni savunan doktrin’dir
(Ulken, 1969:263). Yine bir diger ifade ile sosyalizm; iiretim araclar1 ve dagilimda
kolektif mulkiyetine ya da devlet milkiyetine dayal: bir iktisadi ve siyasal sistedir.
(Marshall, 1999:666).
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Sosyalizm’e dair bir diger tanim kiimesi ise; Iktisadi tesebbiisleri ve
tesekkiilleri, herkese esit mal verme diislincesiyle devlete vermek isteyen goriistiir.
Toplumdaki iiretim vasitalarinin miilkiyetinin veya bu miilkiyeti denetleyenin toplum
oldugunu veya bunlarin toplumun menfaati igin ¢ikarilip yonetilmesi gerektigini ileri

stiren o6gretidir (Seyyar, 2007:945).

Yine bir baska ifadeyle sosyalizm; Aydinlanmanin, Fransiz Devriminin
liberal ve esitlik¢i ideallerinin ve endiistrilesme siirecinin {iriinii olup, somiiren sinif
ya da simniflar1 tasfiye ederek, insanin insan tarafindan somdiiriilmesinin Oniine
geemeyi, toplumda bireyler arasinda karsilikli bir isbirligi ve yardimlagma yaratmayi
amagclayan ve iiretim araglarinin ortak miilkiyetiyle belirlenen toplumsal sistemdir

(Cevizci, 1996: 475).

Son olarak ise; Varolan toplumsal diizeni adaletsiz oldugu gerekgesiyle
mahkum eden, ahlaki degerlere uygun diisen yeni bir diizenin savunuculugunu
yapan, bu idealin gergeklestirilebilir bir ideal olduguna inanan, s6z konusu ideale
ulasma yolunda, insan dogasin1 ya da kurumlar1 yeni bastan sekillendirecek bir
eylem programi 6neren ve bir devrim ya da devrimcinin bu eylem programini hayata

gegirebilecegine inanan siyasi diisiince ya da ideoloji (Cevizci, 1996: 475).

Yukarida ele aldigimiz sosyalizm tanimlarinda géze carpan ilk ortak nokta
tretim araglarmin tek bir elde toplanmasi ve toplumun bunlardan esit olarak
faydalanmasi idealidir. Bu nokta ayni zamanda sosyalizmin kapitalizm ile ¢atigmali
oldugu alani olusturmaktadir. Uretim araglarmin esit olarak kullamlmas: ideali
tizerinde ortaya atilan ekonomik esitlik ilkesi ise sosyalizmi cazip kilan 6zelliklerin

basinda gelmektedir.

Yukarida da degindigimiz gibi sosyalizm literatiirli gok genis bir literatiirdiir,
ama sosyalizme dair genel tanimlar ve agiklamalarin hareket noktasi yukarida ele
aldigimiz tanimlardir. Bu tanimlar 1s18inda sosyalizmin ne oldugu konusuna
deginmeye calistiktan sonra, ileriki boliimlerde ideoloji ile iliskisine deginecegimiz

“’din’’ kavramini acgiklamaya calisacagiz.
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2. DIN

Din kavrami tipki ideoloji kavrami gibi sosyal bilimlerin siklikla Uzerinde
durdugu kavramlardan birisidir. Oyle Ki; sosyal bilimlerde bircok disiplinin alt
disiplinine konu olmustur (Din Sosyolojisi, Din Felsefe vb.). Din yapis1 ve
aciklamalar itibariyle insanin 6liim sonrasi sorularina yanit vermeyi amacglamistir.
Elbette ki sadece dinlerin -6zellikle de islam’in- aciklamalar1 6liimden sonraki ahiret
hayatina yonelik degildir. Dunyadaki yasaminda diizenine dair agiklamalar
getirmistir. Insanligm kurtulusu adina yapilan bu agiklamalar dine farkli bir boyut
kazandirmistir. Insanlarin bu aciklamalar (ayetler) 1s18inda bir diinya hayati tahsis
etme istegi dinin toplum igerisinde belirleyici bir aktdr olmasini saglamis ve toplum
icerisinde sergiledigimiz bircok davranisin ve zihnimizde tasidigimiz bir¢ok

aciklamanin kaynagi haline gelmistir.

Din/dinler ayn1 zamanda bir ahlaki sistem gelistirmenin de kaynagi olmustur.
Insana diinya {izerinde ideal bir hayat yasamanin yollarmi gdsteren din bu 6zelligi
itibari ile timden 6liim sonrasina dair agiklama yapmaktan ¢ikarak bu diinyay1 da
sekillendiren bir unsur olma hiiviyetine kavusmustur. Din bu yapisi itibariyle ilahiyat
alaninin digina ¢ikarak toplumu/insani agiklamaya calisan disiplinlerin alanina girmis

ve bu 6zelligi de dinin taniminda ona yeni bir boyut kazandirmistir.

Din kavramini tanimlamak da ideoloji kavramii tanimlamak kadar zordur;
tipki ideoloji kavraminda oldugu gibi dini agiklamada da iizerinde mutabik kalinan
bir agiklama yoktur. Din kavrami aciklanirken iki husus hareket noktasi olarak
alinmaktadir. Bunlardan ilki “’dinin’ etimolojik tahlilinden hareketle yapilan
tanimlar digeri ise dinin toplum iizerinde gordiigii islev ve vaat ettikleri iizerinden
yapilan tanimlamalardir. Dinin etimolojik olarak agiklanmasi daha c¢ok tarihi
aciklamalar1 kapsarken, dinin islevi tizerinden yapilan aciklamalar ise daha modern
déneme iliskin agiklamalardir. Bu iki farkli agiklama tiiriiniin hareket noktalar1 farkl

olsa da kesistikleri noktalarda vardir.

Burada sunu belirtmekte fayda var “’din’’ kavrami bir¢ok dil ve diisiince
igerisinde ¢ok farkli sekillerde ifade edilmis bir kavramdir. Biz tez ¢alismamizin ana
govdesini olusturdugu icin din kavramini, Islam dinini aciklamasi acisindan

degerlendirmeyi uygun goriyoruz. Diger dil aileleri ve diislince sistemleri
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icerisindeki din tanimlar1 tezimizin kapsaminin disina ¢ikmasinin yani sira, dinin
suana kadar kabul goéren ortak bir taniminin da yapilmadigi gz éniinde bulundurulsa
dini tanimlamanin imkansiz bir hal alacagi asikardir Bu sebeplerden 6tlr0 bu tir bir

sinirlandirmay tercih ettik.

Etimolojik tanim olarak; dil alimleri “’din’’ kelimesinin Arap¢a ‘’deyn”’
kokiinden mastar veya isim oldugunu kabul ederler. Cevheri dinin “’adet, durum,;
ceza, miikafat; itaat seklinde baslica li¢c anlamini verir ve terim olarak dinin bu son
anlamdan geldigini belirtir (Ttimer, 1994:312). Genel olarak din kavrami etimolojik
kokleri de dikkate alinarak bu tanimlar iizerinde ele alinir. Cevheri’nin {i¢ sekilde ele
aldig1 din tanimi, bazen bu li¢ maddeden daha az bazen ise bu tanimlara ek yapilarak

da ele alinmustir.

Ragib el-isfehani sadece ‘’itaat> ve ‘’ceza’” (karsilik) anlamlarin
kaydetmistir. Ibn Manzir bunlara “hesap’’ ve “’Islam’’1 da eklemistir. Zebidi, ayet
ve hadisler yaninda Arap siirinden aldig1 ¢esitli 6rneklere dayanarak din kelimesinin
yirminin iizerinde anlamini ve terim olarak iki ayr1 manasinmi zikreder (Timer,
1994:312).Dinin manasina dair agiklamalarin ¢esitliligine verilebilecek bir diger
ornek ise, Miitercim Asim Efendi’nin yaklagimidir. Miitercim Asim Efendi dinin
otuzu askin anlamindan s6z etmistir. Bunlardan dinin terim anlamimi yakindan
ilgilendiren sunlardir: Ceza ve karsilik, Islam, 6rf ve adet, ziil ve inkiyad, hesap,
hakimiyet ve galibiyet, saltanat ve milkiyet, hikim ve ferman, makbul ibadet,

millet, seriat, itaat. (Tiimer, 1994: 312).

Dinin Arapga’daki bu anlamlari, diger dil aileleri igerisindeki dillerde de
dinin tanimi yapilirken kullanilan agiklamalardir. Sami diller yaninda Farsca ve
Sanskritce gibi diger baz1 dillerde de din kelimesini andiran lafizlar vardir. Arami-
Ibrani dilinde din “’hiikiim’’, “’daino’’ ise Arapca’daki ‘’deyyan’’ gibi ¢ hiikiim

sahibi’’ anlamina gelir (Tiimer, 1994:312).
Arap sozliklerinde birgok anlamda kullanilan ’din’’ kavramina dair;

“’Miistesrik McDonald, Arap sozciiklerinde siralanan anlamlara gore ii¢ ayri

din kelimesi se¢ebildigini belirtir;

a. Arami-ibrani dilinden olup ‘’hiikiim’* manasina gelen kelime.
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b. Halis Arapca olup °’6rf, adet’ manasma gelen ve birincisiyle yakinligi

bulunan kelime.

c. “Din”’ manasimi ifade eden ve Farsga vasita ile (daend) gelen kelime.

(Tiimer, 1994:312).”

Dinin etimolojik kdkeninden hareketle ele alinan bu tanimlarin yaninda dini
Kur’an-1 Kerim’deki anlamlar1 {izerinden ele almaya ¢alisan ve modern sayilabilecek
calismalar da olmustur. Bunlardan ilki Ebu’l A’la el-Mevdudi’dir. Bu aciklamalara
gecmede “’din’’ kavraminin Kur’in-1 Kerim’de kullanilis bigimlerine dair kisa bir

bilgi vermek istiyoruz.

Kur’ani- Kerim’de din kelimesi doksan iki yerde ge¢cmektedir; Ayrica ii¢
ayette de (Tevbe 9/29, Saffat 37/35, Vakia 56/86) degisik tiirevleri yer almistir. Bu
ayetlerde din baslica su anlamlarda kullanildigi goriiliir; Zil, yénetme-yonetilme,

itaat, hukim, adet, ceza, hesap, millet (Tumer, 1992:312).

Kur’an-1 Kerim’de kullanis bi¢imlerine dair bu kisa bilgilendirmenin 1s18inda
Mevdudi’nin goriislerine gecebiliriz. Mevdudi din kavraminin Kur’an- Kerim’de

“’dort”” kisimdan olusan mitkemmel bir diizeni tarif ettigini ifade ederek ele almistir;
a. Hakimiyet ve egemenlik.?
b. Hakimiyet karsisinda boyun egme ve itaat.
c. S6z konusu hakimiyetin etkisi altinda kurulan fikri ve ameli diizen.?

d. Bu diizene baglilik ve itaat sonucu elde edilen miikafat yada isyan ve kars1
¢ikmanin neticesi olarak, yiice egemenlik tarafindan verilen miikafat yada ceza*

(Mevdudi, 2001:1 28).

Mevdudi dinin yukarida ele aldigimiz dordiince manasina atifta bulunarak en

genis manasiyla dini agiklamak igin su ifadeleri kullanir;

“Kur’an-1 Kerim “’Din’” kelimesini bu son anlamiyla sdyle ifade eder: Din

insanin, benimseyip, itaat ederek boyun egdigi herhangi bir yiice egemenliktir. Bu

2Dinin “’a’’ ve ’b’>’ maddelindeki anlamina yonelik ele alinan ayetler; “’Miimin - 64-65’, “°Ziimer — 11-17”’,
*Ziimer — 2-3>*, “Nahl — 52°*, “°Al-i Imran — 83", “’Beyyine — 5°".

% Dinin “’c>> maddesindeki anlamina yonelik ele alinan ayetler; < Yunus- 103-104>> ©Yusuf-40’’, “’Rum-26-30"",
“Nur-2"’, “Tevbe-36", “’Yusuf-76"’, °En’am- 137”°, “’Sura-21"’, “’Kafirun-6"’.

4 Dinin “’d”> maddesindeki anlamina yonelik ele alinan ayetler; ‘’Zariyat-5-6’", °Maun- 1-3’, “’Infitar-17-19"".
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egemenligin koydugu yasa ve kurallar ¢ergevesinde hayatini siirdiiriir. Boyun egdigi
egemenligin siyasal otoritesine itaat etmesine karsilik izzet, yiicelme ve miikafat
bulmay1 umar. Isyan etme veya otoriteyi tanimama durumunda al¢aklik ve perisan
hale diismekten, en agir azaplarla karsilasmaktan korkar. Belki de diinyanin hicbir
dilinde, bdylesine bltin bir nizami kusatan, ¢ok genis, kapsamli kavram yoktur
(Mevdudi, 2001: 133-134).*

Burada yeri gelmisken Mevdudi’nin bu tanimlarina dair ciddi elestirilerin
oldugunu sodylemek gerekiyor. Bu elestirilerden en bilineni, Ebu’l Hasan en-
Nedvi’ye aittir, Nedvi, Mevdudi’nin “’Kur’an’in Dort Temel Terimi’’ kitabinda ki
terimlerin acgiklamalarini “’siyasi’’ icerige sahip olarak nitelemistir. (Bkz: en-Nedvi
2015). Yine Mevdudi’ye benzer sekilde, modern Miisliimanlar arasinda dini, klasik
tariflerinden az c¢ok farkli ve daha kapsamli sekilde tarif edenlerde wvardir.
Muhammed Abduh’a goére din, insanin kainattaki miisahede ederek duyular istii ilahi
gercekleri kavramasindan ibaretti. Resid Riza ise dini kisinin kendi cabasiyla
ogrenemedigi, sadece vahiy kanaliyla elde edilebildigi gergekler biitiinii olarak tarif
eder (Tumer, 1992:315).

Yine bir bagka Miisliiman diisiiniir olan S.Hiiseyin Nasr dini;

“’Vahyedilmis her din, ayni zamanda alelade anlamda herhangi bir dindir.
Hakikat’i ve Hakikat’e ulastiracak vasitalar igerdigi ol¢lide mutlak anlamda din ve
Hakikat’in kendilerine hitap ettigi ve gonderildigi insanlarin manevi ve psikolojik
ihtiyaglarini karsilayan hususi bir yoniine dnem verdigi i¢in de alelade herhangi bir
dindir Religion (din) kelimesi de baglamak anlamina gelen “’religio’’dan tiiremistir.
Din insanlar1 hakikate baglayan seydir. Buna gore her din son tahlilde, kendi
dayanak ve temelini olusturan iki esasli unsura sahiptir: Mutlak’1 nisbiden, mutlak
Gergek’1 nisbi ger¢ekten, mutlak bir degere sahip olan nisbi bir degere sahip olandan
ayiran bir doktrindir; Gergek lizerinde diisinmege, Mutlak’a baglanmaya ve insan
varligimmin gaye ve anlamiyla uygunluk iginde Tanri’nin iradesine gbre yasamaga
elverisli bir metod.”’(Nasr, 1996: 17) Seklinde tanimlamustir.

S. Hiiseyin Nasr gore din insan1 gercege baglayan seydir. Her din netice
itibariyle biri doktrin, digeri metod olmak iizere iki unsur ihtiva eder. Din Oncelikle
mutlak hakikati nisbi olandan ayiran bir doktrin, ikinci olarak da hakikat {izerine
diistinmeye, mutlak olana baglanmaya, insan varliginin gaye ve anlamina uygun

bigimde Allah’in iradesine gore yasamaya elverisli bir metottur. (TUmer, 1992: 315).

Burada ele alinmasi gereken bir diger din tanimi1 da Joachim Wach’a aittir.

Joachim Wach temel olarak dini, bitiin insanligin beslenebilecegi sonsuz bir kaynak
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olarak tanimlar. Bununla birlikte dini i¢sel bir yasam olarak degerlendirir ve dinin
goriiniirliiliigli de bu i¢sel yasamda bulunabilir. Buradan da anlagilacagi gibi Wach’a

gore din temel olarak insan ve Tanr1 arasindaki iliskidir (Wach, 1995: 284-285).

Bu tanimlardan hareketle dinin kaynaginin ne oldugu ve bir diisiince sistemi ile
dini ayiran hususlarin neler olmasi gerektigi sorular1 akla gelmektedir. Ozellikle
Resid Riza’nin ortaya koymus oldugu tanim dinin kaynaginin tespitini, Seyyid
Hiseyin Nasr’in ortaya koymus oldugu tanim ise, bir diisiince sistemi ile dini ayiran
temel Ozelliklerin neler oldugu sorusunun cevabini vermeyi zorunlu kilmaktadir. Bu
sorular gergevesinde dinin kaynagina dair Islam &zelinde verilebilecek cevap nettir.
[slam’a gére dinin kaynag vahiydir yani Allah’tir. Bu hususta ¢agimizin

diistintirlerden Seyyid Ahmed Arvasi dini tanimlarken su ifadeleri kullanmaktadir;

“’Kesin olarak bilinmelidir ki, din ancak peygamber tebligleridir ve kaynagi
ilahi vahye dayanir. Din bizzat Allah’in actigi kurtulus yoludur. Segilmis {istiin
yaradiligh olan peygamberlerin, muhtesem idraklerine vahiy yolu ile gelir ve onlar da
bize teblig ederler. Din sadece, bu tebliglerden ibarettir. Toplumlarin biinyesinde
dogan inanglar ve filozoflarin diisiinceleri din olamaz yahut bunlara din adi

verilemez.”” (Arvasi, 2011: 56).

Bir diger sorumuz olan diisiince sistemleri ve dini ayiran O6zelliklerin ne

oldugu noktasinda ise sunlar1 soyleyebiliriz;

“’Biitlin dinlerde bulunabilen, din bilimleri agisindan dini olusturan hususlar
olarak kabul edilen unsurlarin baslicalar1 sunlardir; “’tabiat tistii insan tistii varliklara
inang; kutsalla kutsal olmayani1 ayirma; ibadet ayin ve torenler; yazili ve yazisiz
gelenek; tabiat {istii, insan istii varlik veya kutsalla ilgili duygular; insan istii ile
irtibat; bir alem insan, hayat ve 6lim Gtesi goriisii; hayat nizami i¢timai grup ve bu
gruba mensubiyet. Bazi1 dinlerde bunlarin hepsi bazilarinda ise bir kismi bulunur

(Ttmer, 1992:316).””

Dinin biitiin dinleri i¢ine alabilecek tanimi, ancak din kavraminin sinirlari
kesin bir sekilde belirtildikten sonra yapilabilir (Téimer. 2001: 313). Bu ¢alismanin
hedefledigi sonu¢ dogrultusunda ise dini, Islam ile smirlandirmay: tercih ederek bir
aciklama getirmeye calistik, dogal olarak bu durum ayni zamanda Islam’m da

aciklanmasini zorunlu hale getirmistir.
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2.1. ISLAM

Kur’an-1 Kerim’de Islam’m tek gecerli din olarak ele alinmasi (Bkz. Al-i
Imran, 3/19) din ve Islam kavramlarinin anlamlar itibariyle paralellik gdstermenisi
saglamistir. Miisliman din adamlari, din kavramimi aciklarken ayni zamanda
Islam’inda ne oldugunu ortaya koymuslardir. Anlam itibariyle benzerlikler tasisalar

da bu iki kavram etimolojik olarak niians sayilabilecek farkliliklara da sahiptirler.

Sézliikte Islam; Kurtulusa ermek, boyun egmek, teslim olmak; teslim etmek,
vermek; baris yapmak, anlamlarindaki = “si/m’’(selm) kokiinden tiiremistir
(Sinanoglu, 2001:1). Islam’m yine etimolojik kdékenine dair daha sonraki yillarda
yapilan agiklamalarda bu igerigi korumustur. Mesela Ibn Kuteybe kelimeyi ‘’boyun
egmek ve iradi olarak uymak suretiyle baris ortamina girmek’’, ibn Manzir da boyun

egmek ve itaat etmek seklinde agiklamistir (Sinanoglu, 2001:1).

Islam kavraminin ilk donemki tamimlar1 yukarida ele aldigimiz tanimlar
cercevesinde benzerlikler tasimaktadir. Bunun yaninda Islam’i agiklamada dinin
diger kavramlarindan da yararlanilarak agiklamalar getiren din adamlar1 da olmustur.
Bu aciklamalar Islam’in iman kavramu ile iliskisi iizerinde yapilmustir, bu cercevede
Es’ari, Islam’1t “’Allah’a tam teslimiyet, hiikiimlerine boyun egme ve emirlerine
uyma’’ seklinde tanimlarken; Matiiridi “’kisinin kendini biitiinliyle Allah’a teslim
etmesi sadece ve tamamiyla O’na kulluk edip ortak kosmamasi”’ diye

tanimlamislardir (Sinanoglu, 2001:2).

Islam’in klasik tanimlar1 genellikle “boyun egme, teslimiyet’> kavramlari
etrafinda sekillenmis tanimlar olarak dikkat ¢ekmektedir. Daha sonraki yillarda
yazilan sozliikklerde ise daha kapsamli tanimlar yapildigi goriilmektedir, Mesela
Ragib el-Isfahani Islam’1, ’Kalpteki inanci dille ifade edip fiillerle geregini yerine
getirmek suretiyle Allah’a taktir ve hiikmettigi her hususta boyun egip teslimiyet
gostermek’’ seklinde tarif etmis, Seyyid serif el-Ciircani’de ‘’Hz. Peygamber’in
haber verdiklerini samimiyetle benimseyip onlara uymak’’ diye bir tanim getirmistir

(Sinanoglu, 2001:1).
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Modern tanimlar ¢ercevesinde Islam kavramia bakacak olursak, burada goze
carpan husus yine bu tanimlarin “’teslimiyet ve itaat’’ kavramlari etrafina sekillenmis

oldugudur.

Islam’m bir basak tanimin1 yapan S.Hiiseyin Nasr ise (2012:17); “’islam Tek
Tanrinin yahut Allah’in iradesine teslimiyet ve birliginin bilinmesine dayali bir
dindir. Her seyin kendisinden ¢ikip yine O’na dondiigii Hakk Teala’ya itaat dinidir;
Islam’a gére Allah kainatin mebdei (baslangici), yaraticisi, idarecisi, ayakta
kalmasini saglayan1 ve meadidir. Keza Islam teslim olma fiili sayesinde baris1 da
getirmektedir. Islam, bu diinyada barisa (huzura), 6biir diinyada ise; saadete ulasmak

icin ilahi irade’ye gore yasamaktan bagka bir sey degildir ** seklinde tanimlamistir.

Yine modern tamimlar kapsaminda; Islam kelimesinin semantik tahlilini
yapan Toshihiko Izutsu’ya gore Allah’in “’Efendi’’ olarak kavramsallastirilmasi,
Cahili Araplarca bilinmiyor degildi (Izutsu, 2017:239). Cahilliye déneminin hakim
telakkisi olan sirk inancinin aksine Kur’an’in mesajiyla Allah kainatin mutlak hakimi
ve tek rabbi olarak kabul edilmis, O’na yapilan kulluk ise itaat, teslimiyet ve tevazu
ifade eden terimler arasinda en Onemlisi olan “’kisinin bilerek ve samimiyetle

kendisini Allah’a teslim etmesidir. (Sinanoglu, 2001:2)

Ismini konu ettigimiz bu kisiler iizerinden ele aldigimiz tanimlarin yaninda
“Islam”’ lafzimin Kur’an-1 Kerim’de ne sekilde ifade edildigi de kavramm tanimi
acisindan 6nemli bir noktay1 olusturmaktadir. Yukaridaki tanimlarin dayanag: elbette
ki Kur’an-1 Kerim’dir, lakin Kur’an’da kullanilan yalin halini agiklamak hem ele
aldigimiz tanimlarin yerli yerine oturmasini hem de biitlin boyutlarinin ortaya

konmasini saglayacaktir.

“Kur’an-1 Kerim’de Islam kelimesi sekiz yerde gegmektedir. Fiil halinde
gectiginde daha ¢ok “’Allah’a yonelmek’ (Bakara 2/112, Lokman 31/22) “’O’na
teslim olmak’’ (Bakara 2/131, Mii’min 40/66) “’Tevhid inancina sahip bulunmak’’
(Enbiya 21/108) “’Allah’a teslimiyetin geregini yapmak’ (Zimer 39/54)
manalarinda kullanilmistir. Ayrica Kur’an’da Islam, Allah katinda hak dinin karsilig
ve Ozel adi olarak belirlenmis, ondan baska hicbir dinin Allah tarafinda kabul

edilmeyecegi vurgulanmustir (Al-i Imran 3/19-85) (Sinanoglu, 2001: 1).”’
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Burada su noktaya deginmekte fayda oldugunu diisiiniiyoruz, yukaridaki
tamimlar genellikle Islam’in “’lafzi>’ tanimlaridir; “’itaat etme ve boyun egme”’
eksenli ele almsa da, Islam kisilerin sadece manevi ydnlerine hitap eden bir din
degildir. Islam, diger biitiin diinya dinleri gibi, mensuplarina sadece bir ‘’iman
edilecekler listesi’” sunmuyor. Bu inanglarin ve ahlaki ilkelerin bir yasam bigimi
haline gelmesini de ongoriyor. Islam medeniyeti ve kiiltiirii dedigimiz sey de bu
ilkelerin Miisliiman aktorler elinde zaman ve mekana niifuz etmis, ete kemige

biiriinmiis halinden ibarettir (Kalin, 2016: 26).

Bu aciklama ve yukarida ele aldigimiz tamimlar 1s18inda Islam’n kisa ama
genel bir ifadesini su sekilde ortaya koymanin miimkiin oldugunu disiiniiyoruz:
“Islam Hz. Muhammed’in temel 6greti ve esaslarmi vahiy yoluyla Allah’tan aldig
ve ilk uygulamalarini bizzat kendisinin gerceklestirdigi, zamanla Miisliiman
toplumlar tarafindan insanligin diger zihni ve ameli birikimlerinden de istifade ile
gelistirilen din ve diinya goriisliniin; insan, toplum, devlet gibi insani konularda
kendine has ilkeleri ve felsefesi bulunan tarihi tecriibenin, kiiltiir ve uygarligin genel

adidir.”’(Topaloglu, 2001: 5).

3. DIN VE iDEOLOJi

Ideoloji ve din kavramlar yukarida ele aldigimiz tanimlar iizerinden siklikla
birbirine yaklastirilan ¢ogu zamanda aynilestirilen iki kavramdir. Bu iki kavram
farkl1 dinamiklere sahip olmalarinin yami sira ayni zamanda birbiriyle benzer
Ozelliklere de sahiptir. Bu benzerlikler, kavramlarin dogasinin ayni olup olamayacagi
tartismasini dogurmus ver her iki kavramin yeni igeriklere sahip olmasini saglamistir.
Bu boliimiin temel noktas1 da buradan hareketle “’din ve ideoloji’” kavramlarinin
birbiri yerine kullamilip kullanilamayacagi ve dinin bir ideoloji olup olmadig

noktalarini ele alacaktir.

Burada ele almak istedigimiz ilk odak noktas1 dinin bir ideoloji olup olmadig:
sorunudur. Serif Mardin, ¢ok genel bit tamimlama yaparak ideolojileri®’sert ve
yumusak’’ ideolojiler seklinde iki baslik altina ele alir. Sert ideoloji dedigimiz
zaman, sistematik bir sekilde islenmis, temel teorik eserlere dayanan, segkinlerin

kiiltliriiyle sinirlandirilmis, muhtevasi kuvvetli, bit yapiy1, yumusak ideoloji ile de,
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kitlelerin ¢ok daha inan¢ ve bilissel sistemlerini (Mardin, 2001: 14) ifade ediyor.
Burada sertlik, olduk¢a homojen bir yaptirim giiciinii ifade eder. Mesela buna gore
komiinizm ve fasizm sert ideolojilerdir, buna karsilik demokrasi yumusak bir

ideolojidir (Aydin, 2013:156).

Mardin’in ifadelerinden anladigimiz kadariyla salt ideolojiler ile dinin
arasinda bir ayrim olsa da dinde/dinlerde bir ideoloji (yumusak bir ideoloji)
sayilabilecegi yoniindedir. Mardin’in bu tasnifi din ve ideoloji tartigmalar

kapsaminda tiimden kabul gérmiis bir tasnif degildir.

Yeri gelmisken sunu belirtmenin fayda saglayacagimi diisiiniiyoruz. Din ve
ideoloji tartigmalari, ideolojinin tarihi ile hemen hemen yakin bir tarihe sahip
olmakla beraber,”’dini her tiir ideolojinin ana tipi ve modeli olarak goren’’ Marx’a
kadar dayanir (Cagan, 2008: 35). Marksist bir isim olan Louis Althusser, Marx’in
tutumuna benzer bir sekilde, devletin, dini ideolojik bir amacla kullandigini

belirterek, dini devletin ideolojik aygitlari arasinda ele alir (Althusser: 2015: 50-51).

Din ve ideolojinin farkli iki unsur oldugu ve dinin bir ideoloji olamayacagi
goriisii ise dinin salt anlaminin ideolojik sayilabilecek bir unsur tasimadigi
noktasindan hareket etmektedir. Dinler sliphesiz salt bigimleriyle birer ideoloji
degildir; ama dinlere dayanilarak pek c¢ok ideoloji iretilmistir. Modern/tenkit
anlamda bunun ilk tipik 6rnegi Protestanliktir ( Aydin, 2013: 156-157).

Din ve ideolojinin farkliligini noktasinda bir diger husus ise, din ve
ideolojinin odak noktalari arasindaki farktir, McLellan bu iki kavramin odak
noktalarin1 ele alirken: “’Geleneksel din bireylerin giindelik yasamiyla Oteki
diinyanin kutsallig1 arasindaki etkilesime odaklanirken; ideolojinin sekiiler evreni, bu
diinyanin doniisiimiinii 6ngdéren kamusal projeleri mesrulastirmak i¢in kendinden

menkul bir tarzda bilim ve akla génderme yapar (McLellan, 2012: 3).”’

McLellan’n ortaya koymus oldugu bu tanimda dikkat ¢eken bir diger husus
ise, din ve ideolojinin kendini mesrulastirmak igin kullandigi alanlarin ne oldugu
hususudur. Ideolojiler kendi dogrularmin bilim ve akil ile saglamasini yapmak
zorundadir (Murat, 2008: 346), din ise bundan farkli olarak kendini saglamasini
vahye dayanarak yapar. Ideolojiler, tarihin ve toplumun belirli bir bigimde ki

okunmasindan insanlarca iretilir, bu agidan tarihsel Ozelliktedir. Yine ideolojiler,
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biitlin insanlik icin esit anlagirlilikta bir sdylem gelistirme yolunu tutarlar, bu
yonleriyle de dinlerden, 6zelliklede bir metin etrafinda bi¢imlenenlerden farkli olarak

daha keskin hatlara ve koseli olarak belirirler (Murat, 2008: 346).

Yukarida ele aldiklarimiz 1s18inda din ve ideoloji arasinda, kismi bir
benzerlik iligkisi oldugunu goérebiliyoruz, ama bu iliski bir aynilik iligkisi kesinlikle
degildir.

“’Bilimle ideoloji arasindaki kat1 pozitivist ayrimci tutum, bilimsel olmayan
her seyi ideolojik varsaymakla, dini olani da ideolojik olanin alanina itmig
olmaktadir. Dinle ideoloji arasindaki bu yizeysel belirlenim, ikisi arasindaki Kimi
ortak noktalardan hareket ediyor olsa da, 6rnegin her ikisi de insan yasaminin tiim
yonlerine iligkin a piori adlandirmalara dayansalarda ya da tipki dinde oldugu gibi
ideolojide bir takim bilinmeyenlere (gaybe) yer veriyor olsa da ya da tipki din gibi

ideolojide mutlak¢1 ve miisahamasiz olsa da yine de dinle ideoloji arasindaki iliski
bir aynilar iligkisi degildir, olsa olsa bir benzerler iliskisidir’* (Cagan, 2008: 35).

Bu boliimii toparlamak adina son olarak sunlari sdyleyebiliriz.<’Din sadece
inanctan ibaret degildir; ayn1 zamanda kisinin diinyevi hayatina yon verecek ahlaki,
hukuki ve sosyal kurallar1 da ihtiva eder. Din ve ideoloji kavramlari, dogas1 geregi
insanlara bir anlam haritas1 sunuyor olsa da, din ve ideoloji kavramlarinin bizlere
sunmus oldugu anlam haritalar1 birbirinden farkli anlam haritalardir (Murat, 2008:
346-347). Din bu diinyanin anlamlandirilmas: yaninda diger diinyaya yonelikde
inanlara/mensuplarina idealler sunmaktadir. Ideoloji ise daha sekiiler bir alani
sekillendirmek adina ortaya c¢ikarak, insanin diinya {zerindeki ideallerini
sekillendirmeye taliptir. Bu dunyadaki eylemler biitiiniiyle kontrol altina alabilme
iddiast bir dine yabanciyken ideoloji tamda bdyle bir iddiaya duyulan inangtan gii¢
bulur (Murat, 2008: 346).”’

Dinler 6zgiin bi¢imleriyle birer ideoloji degildirler ama dinlere dayanilarak pek
¢ok ideoloji tiretildigi bilinmektedir (Cagan, 2008: 35). Bu iligki ise bir yanilsamaya
neden olmus ve dini ideolojinin alinana dogru itmistir.“’Din son tahlilde bireysel
kurtulusun ahlakla iliskisi cephesini 1sitan formulasyonlar Onerir; sadaka veren
ahirette bu sadakasinin altinda golgelenecektir’” Bir ideoloji ise sadaka vermeyi s6z
konusu etmeyen bir terminoloji ve dil kullanir; dayanigma der yardimlagsma der, dte
diinyaya atifta bulunan bir terkip kullanmaz. Din i¢in biitiin siyasi etkinlikler sonugta
ruhsal arinma ve kurtulus i¢in birer vesiledir, aragtir; yoksa kendileri bizzat amag

degildir.”” (Murat, 2008: 346)
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Dolayistyla bir dini, mesela Islam’1 ideoloji olarak adlandirmak onun temel
ilkelerini ¢arpitmaya varan bir asir1 yorumun konusu yapmakla miimkiin olabilir

(Murat, 2008: 348).

Din ve ideoloji tartismas1 kapsaminda bir alt basligimizda sosyalizm ve Islam
kavramlarmin birbiriyle olan iliskisini ele alacagiz. “’Sosyalizm ve Islam”
yakinlagmasi, yine yukarida degindigimiz gibi din ve ideoloji kavramlari arasindaki
benzerlik iligkisini ortaya koyma agisindan 6nemli bir noktay1 olusturmaktadir. Yine
bu hususta, ideolojilerin dinden beslenmeleri konusunda bizler icin 6rnek teskil

edecektir.

3.1. ISLAM VE SOSYALIZM

Islam ve sosyalizm arasindaki iliskiye deginmeden 6nce bu iki kavramin
tarihsel arka planina deginmenin faydali olacagi kanaatindeyiz. Sol ve sosyalizm
kavramlar1 bugiinkii anlamiyla daha ¢ok Fransiz devriminden sonra literatiire girmis
kavramlardir. Sol kavrami baslangicta eskiye karsi ¢ikan burjuvazinin durdugu yer
iken sonralar1 burjuvazinin iktidar1 ele gecirmesiyle birlikte 6zgiirlik ve esitlik
miicadelesini siirdiirmek isteyen radikal hareketleri tanimlamak i¢in kullanilmaya
baslanmistir (Kiransal, 2014: 105-106). Sosyalizm kavraminin bu igerigi Islam’in 6n
gordiigli ozgiirlik, esitlik ve adalet kavramlar1 ile igeriksel olarak benzerlik
tasimaktadir, iste bu nokta Islam ve sosyalizm kavramlarmin erken dénemlerden

itibaren yakinlik gostermesine ve birlikte kullanilmaya baslanmasina neden olmustur.

Kavramin tarihsel siireci incelendiginde sistematik bigimde ilk kez 1945
yilinda yaymlanan Faruk Bercavi'nin Islam Sosyalizmi kitabinda ele alindig

gorulmektedir (Kiransal, 2014:106).

Bercavi’den sonra Islam ve Sosyalizm kavramlarini sistematik olarak
kullanan diger isimler ise Seyyid Kutub ve Mustafa Sibai’dir. Arap diinyasinda
ozelikle iki diinya savasi arasinda Islami muhalefet dilinin biiyiik dl¢iide sosyalist
sOylemin etkisi altinda oldugu bilinir. Misir’da bu yillarda en genis demokratik
olusum olan Miisliiman kardeslerin en 6nemli diisiiniirlerinden biri olan Seyyid

Kutub’un Islam’da Sosyal Adalet isimli kitabr nominal olarak sosyalizm segenegini
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batili bir segenek olarak fazla olumlamiyorsa da, igerik olarak Islam’in iginde bir
sosyalist arayls olarak tebariiz eder (Aktay, 2016: 40) Aym zamanda islam
diinyasinda Misir’in daha 19. yiizyilin ilk yarisinda gergeklestirdigi sanayilesmeyle

korporatist-sosyalizan politikalarda 6ncii bir rolii vardir (Cesur, 2017: 237).

Yine Miisliiman Kardesler cemaatinin Suriye’deki en O6nemli isimlerinden
Mustafa Sibai’nin Islam Sosyalizmi isimli kitabu ise Islam ve sosyalizm arasindaki ilk
en cesur uzlastirma tesebbiisii olmustur (Aktay, 2016: 41). Islam ve sosyalizmi
sistematik olarak ele alan bu eserlerde hemen anlasilabilir ki sosyalizm, kendi
tarihinde yasadigi materyalist, pozitivist, din karsiti sOylemlerinden bagimsiz,
tamamen toplum ve birey veya toplumculuk ve bireycilik karsitligr igerisinde,

toplumculugu isaret eden bir tutum olarak diistinilmektedir (Aktay, 2016: 110).

Sistematik olarak ilk kez 1940’11 yilarin ve 1950°1i yillarin baginda bir arada
kullanilan Islam ve sosyalizm kavramlarmin tarihi temellerini bu tarihlerin daha

oncesine dayandirmakta miimkiindiir.

“Nitekim Islam diisiince tarihinde gerek Siinni gerek Sii birgok
arasgtirmacinin Hz. Osman’a karsi olusan, daha sonra Talha, Ziibeyr ve Hz. Aise’ye
kars1 tavir alan en son Muaviye’ye karsi miicadele eden kesimlerin sol olarak
degerlendirildigi goriilmektedir. Bu tarihsel donem icinde One ¢ikan ve adeta bir
fenomen olarak karsimizda duran Ebu Zerr el-Gifari, Islami sol diisiincenin ilk solcu
olarak nitelendirdigi bir isimdir. Daha sonralar1i Emevi destegindeki kader inancina
karsi ¢ikanlar1 da aym sekilde degerlendirmek miimkiindiir. Islam diisiince akimlari
acisindan ise Mutezile, felsefeciler ve bazi mutasavviflart sol, Hanbeli fakihleri ve
kelamcilari ise sag olarak tasnif etmek miimkiindiir. Ancak bu yaklagimin igerisinde
bulunan donemden ge¢misi kurgulamak oldugu unutulmamalidir’” (Kiransal,
2014:106).

Islam ve sosyalizm yakinlagsmas: tarihi olarak Hz. Omer dénemine kadar
dayandiriliyor olsa da, Islam sosyalizmi sdyleminin yukarida ele aldigimiz gibi 19.
ve 20. yiizyilda belirginlestigi ve siklikla bu donemlerde tartisildigi goriilmektedir.
1900’1lii yillarinda basinda Islam ve sosyalizm tartismasinda 6ne ¢ikan isimler
Muhammed Abduh ve Cemaleddin Afgani’dir. Bu isimlere 0zellikle emperyalizme
ve istibdada karsi duruslart ile bagimsizlik ¢ikisi olarak Islami sol icinde
sayilabilirler. Bunlarin yaninda Ahmed Faris es- Sadyak ile Abdurrahman el-
Kevakibi gibi 6zglirliik ¢agris1 yapanlari da ayni baglamda degerlendirebiliriz. Yine
bir siirinde Hz. Peygamber’i ‘sosyalistlerin imam1’ olarak isimlendiren Ahmed Sevki

ayni paralel fikirleri ileri slirmiis bir isimdir (Kiransal, 2014: 107-108). 1940 ve
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1960’1 yillardan itibaren Faruk Bercavi, Seyyid Kutub, Mustafa Sibai gibi isimler
Islam sosyalizmi tartismalarinda basi ¢ekerken, ilerleyen yillarda bu isimlere
Muhammed Taha, Roger Garaudy, M.H. Kidvai, Ali Seriati ve Nurettin Topcu gibi
isimlerde eklenmis ve Islam sosyalizmi tartismasinin ana hatlar1 olusmus bununla

birlikte tartisma konular1 genislemistir.

Burada unutulmamasi gereken bir husus daha vardir. Islam ve sosyalizm
arasindaki bagm gelistirilmeye ¢alisildig1 bu yillar ayn1 zamanda Islam ve sosyalizm
arasindaki yakinlhiga itirazlarinda arttigir yillardir. Bu tepki tartismanin o yillarda
heniiz sicak ve giindemde olmasi goz oniinde bulunduruldugunda anlasilabilir bir
tepki olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Itirazlarin 6zellikle 1950°li yillardan sonra
artmaya basladigi goéz oniinde bulundurulsa, kavramsal olarak Islam sosyalizmi
tartigmasinin bu yillarda revagta oldugu bir kez daha anlasilabilir. Bu noktadan
hareketle islam ve sosyalizm arasindaki bu tarihi yakmlig: din ve ideoloji baglami

Uzerinden bir kez daha ele alacagiz.

Din ve ideoloji kavramlarinin iliskisini incelerken, salt anlamiyla bir dinin
ideoloji sayilamayacagina deginmistik. Ancak bunun yaninda ideolojilerin ilkelerini
olusturma ya da mevcut ilkelerini mesrulastirma konusunda dinlerden
faydalanabileceklerini/beslenebileceklerini de ifade etmistik. Bir din olarak Islam ve

bir ideoloji olarak sosyalizm arasindaki iliskide boyle bir iligkidir.

Islam ve sosyalizm arasindaki bu iliski, bazi kimseler tarafindan dogru bir
iliski olarak ele alinmug, Islam’in temel 6gretileri ile sosyalizmin temel dgretilerinin
ayn1 potada eritilebilecegine kanaat getirmislerdir. Diger tarafta ise boyle bir iliskinin
kurulamayacagmi, Islam ve sosyalizmin bazi ilkelerde benzerlik aksetse de, bu
benzerliklerin yanlis yorumlanarak Islam’in &gretilerini “’saptirmak’”  adina
kullanildigini, bu iki unsurun birbirinden tamamen farkli unsurlar oldugunu
savunanlar yer almaktadir (Es-Savvaf, 1988: 14). Bu karsit goriislerin her ikisi de,
ileri siirdiikleri iddialari1 Kur’an’t Kerim’e ve Hz. Peygamberin uygulama ve

sozlerine dayandirmaktadir.®

5Bu konuya deginen eserler icin Bkz. Abdulaziz Bedri ; islam ve Sosyalizm, 1.Baski, fkbal yaynlar1, Ankara
[ty.] .68-69 , 71-72
M.Mahmud Es-Savvaf; Islam’da Sosyalizm Yoktur, 1.Baski, Emin Yayinlari,istanbul 1988, s.18-19-20.
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Islam ve sosyalizm kavramlarinin birbirine yakinlastigi ve bu tartismanin
kaynagma baktigimiz zaman. Islam’in kar, ticaret, sosyal adalet konularinda bir
takim umumi prensipler koydugunu biliyoruz (Giingor, 1998: 109). Bu prensiplerden
ilk gbze carpan unsurun Misliman diinyanin bir iktisadi doktrin gelistirme
istediginin oldugunu goriiriiz. Bunlardan biitiin bir iktisadi doktrinin esaslarini
¢cikarmanin  miimkiin olup olmadig1 -veya hakikaten buna ihtiya¢ bulunup
bulunmadigi- tartigilabilir (Glingor, 1998: 109). Her ne kadar bu tartisma iktisadi bir
arayis ¢ergevesinde giin yiiziine ¢ikmis olsa da, tartismanin kapsami sadece bununla
siirlt degildir. Sosyal haklardan, esitlik ilkesine, mal-mulk edinme konusundan,
miras meselesine, toprak miilkiyetinde, ailenin varligmma kadar genis bir yelpaze

tizerinde tartisilmaktadir.

Tiim bu tartismalari, Islam ve sosyalizm kavramlarinin yakinlasmasina taraf

ve bu kavramlarin yakinlagmasina bitaraf olanlarin goriisleri iizerinden ele alacagiz.

3.2. ISLAM VE SOSYALIZMDE FARKLI NOKTALAR

Buradan hareketle Islam ve sosyalizm kavramlarmimn yakinlasmasina itiraz
edenlerin hareket noktalarma baktigimiz zaman ilk goze carpan nokta bu iki

kavramin kaynaginin farkli ve birbiriyle ¢eliskili oldugu hususudur.

Islam bir din olarak kendisini dogrudan ilahi olana baglar ve ortaya koydugu
ideallerin vahiy yoluyla teblig edildigi gerceginden hareket eder. Bu husus Islam’in
ortaya koydugu emir ve yasaklari (helalleri-haramlar1) tartisilmaz idealler olarak
beyan etmesini saglar ve insanlarin (Miisliiman olanlarin) bu idealleri uygulamasini

emreder.

Islam bilgi kaynagini Hz. Peygamber aracilign ile vahye dayandirirken,
modern bir ideoloji olan sosyalizm tipki diger ideolojiler gibi mesrulugunu ve
kaynagini akla ve bilime dayandirarak hareket eder. Bu nokta Islam ve sosyalizm
kavramlarimin yan yana kullanilmasinda itirazlarin ortaya ¢ikmasimi saglayan ilk
noktadir. Goze ¢arpan ilk husus Islam ve sosyalizmin kaynag: noktasi olsa da sadece
bununla sinirhi degildir, itirazlar bir¢ok konuda gesitlilik gosterse de temelde (g

baslik altinda toplamak miimkiindiir.
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Bu itirazlar sosyalizmin 6n gordiigii; Fertler arasinda bulunmasi istenen
esitlige, kismen veya tamamen ferdi miilkiyetin ortadan kaldirilmasina ve mirasin

varligi/taksimi konularinda toplanmaktadir.

3.2.1. Esitlik I1kesine Yonelik Itirazlar

Bunlardan ilki; Fertler arasinda bulunmasi istenen fiili esitlik prensibini sebep
ve gaye olarak incelemek (Bedri, b.t: 31). Sosyalizmin yalniz kanuni haklarda degil;
iktisadi miulki, tiretim, tiikketim ve bunlara benzer biitlin alanlarda esitlik olarak ileri

strilmesi (Bedri, b.t: 34) konusu en ¢ok itirazlarin geldigi noktay1 teskil etmektedir.

Bu noktaya gelen itirazlarin hemen hemen hepsi insanlarin yaratilis (fitrat)
Uzere farkli yaratildiklar1 kabuliine dayanmaktadir. Bu farkli yaratilis bedeni
kuvvetlerde oldugu gibi akli kabiliyetlerinde de farkliliklar gostermektedir.
Insanlarin ihtiyaglarini temin etmekte degisik bir durum arz ettiklerinden, aralarinda
tam bir esitligin bulunmas1 muhaldir (Bedri, b.t: 33-34). Burada kabiliyetleri insana
kazandiran ise Allah’tir. Bu noktay1 ele alanlar, insanin yaratilisindaki farklilardan
meydana gelen durumun tersine gevrilerek hem mal milk edinme hem de kabiliyet
konusunda bir esitligin saglanamayacagini belirtmektedirler. Bu husus i¢in dayanak

noktasi olarak ele alinan ayetler ise su sekildedir <> Zuhruf”’ suresinin 32.ayeti;

“’Rabbinin rahmetini onlar mi paylastirtyorlar? Diinya hayatinda onlarin
gecimliklerini aralarinda biz paylastirdik. Birbirlerine is gordiirmeleri i¢in kimini
Otekine derecelerle iistiin kildik. Rabbinin rahmeti onlarin biriktirdikleri seylerden

daha hayirhdir’’ (43/32).

Bu ayete atif yapilarak, kisilerin kazanglarinin (riziklarinin) Allah tarafindan
kararlastirildigi/belirlendigi hususu belirtilmek ve sosyalizmin on gordigi tim
sartlarda esitlik ilkesi cUrUtllmek istenmektedir. Bu konu da ele alanian ayetler
sadece bununla sinirli degildir.*’Sura’ surensin 19.ayeti de yine bu cercevede

degerlendirilmis ve bu hususun yanliglig1 ortaya koyulmak istenmistir;

“’Allah kullarina liitufkardir, diledigini riziklandirir. O kuvvetlidir giiglidiir’’
(42/19).

Yine “’Sura’’ suresinin 27. ve 28.ayetlert;
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“’Allah iman edip iyi igler yapanlarin tevbesini kabul eder, liitfundan onlara

fazlasini verir. Kafirlere gelince, onlara da ¢etin bir azap vardir. (42/19)

’Allah kullarina rizki bol bol verseydi yeryiiziinde azarlardi. Fakat, O, (rizki)

diledigi 6l¢iide indirir. Ciinkii O kullarinin haberini alandir onlar1 gérendir’’(42/28).

Burada ele aldigimiz ayetler diinya {zerinde insanlarin kazanacagi
kazanglarin Allah tarafindan belirlendigi ve hepsinin farkli miktarlarda oldugudur.
Buradan kesinlikle, insanlarmn esit olmadigi, Islam’mn esitlik hususuna hi¢bir énem

vermedigi sonucu ¢ikarilamaz.

Islam’in esitlik ideali sosyalizminkinden biraz farklilik gdstermektedir.
Islamiyet, fertler arasinda adalet isteyen bir dindir. Lakin sosyalizmin istedigi esitlik
gibi degil. Ciinkii Islam’in istedigi adalet, kabiliyet ve isti’datlari, ve ¢alisma
durumlar ayni1 derecede olmayan insanlarin, neticede ayni seviyede olmasini isteyen
bir esitlik degildir. Islam’da esitlik, din ve 1k farki diisiiniilmeden Islam devletinde

yasayan fertlerin kanuni haklarda esit olmasidir (Bedri, b.t: 35)

3.2.2. Mulkiyet Konusuna Yonelik Itirazlar

Islam ve sosyalizmin bagdasmadigi bir diger husus ise miilk edinme
konusudur. Sosyalizmin temel bir ilkesi olarak sahsi miilkiin ortadan kaldirilmasi ve
kisilerin miilk edinme konusunda sinirlandirilmasi, islam dininin kabul etmedigi bir
ilke olarak degerlendirilmistir. Islam dini yukarida ele aldigimiz gibi insanlari
yaratilis itibariyle, hem akli hem bedeni olarak farkli olduklarini 6n goriir ve bu
yeteneklerini kullanmalar1 konusunda higbir sinirlama getirmez. insanin akli ve iradi
tasarrufu kendisinde olduguna gore, akil ve irade ile gerceklesecek tiim hayatinin
(Allah’m Kur’an ile vaz ettigi esaslar dairesinde) tasarrufuda kendisine ait olacaktir
siiphesiz. Iste bu tasarrufun icerisinde miilkiyet tasavvuru da var. Nitekim bu
tasarrufun delillerinden birisi olan ve Islam’in sarti olarak vaz edilen zekat

muessesesi milkiyet tasarrufunun tabi neticesidir (Ciftci, b.t; 165).

Islam dininde miilk edinmenin yolu agik gdziikmekte ve Islam’m miilkiyet
tanzimi, ferde mesru yoldan kazandigini vermek, onu miilk edinme, yetisinde

olmadigi seylerden mahrum etme seklinde gelisir (Bedri, b.t: 40).
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Aym zamanda miilk edinme konusu, Islam ve sosyalizm yakinlasmasina
gelen itirazlarin diger bir maddesi olan, mirasin varligi konusuyla da yakindan
ilgilidir. Sosyalizmin mulk edinme konusundaki kati tavri dogal olarak miras
konusunu da ortadan kaldirmaktadir, ancak asagida ele alacagimiz gibi Kur’an-1
Kerim’in birgok yerinde mirasin paylastirilmast konusunda ayetler vardir. Bu
ayetlerin agik olarak mirasmn varligii ortaya koyuyor olusu, Islam ve sosyalizm
konusunda 1limli diistinen Miisliimanlarin bir ¢itkmaza girmelerine neden olmaktadir.
Bu konuya 151k tutan ayetleri burada sirayla ele alacagiz, ilk olarak miilk edinmenin
Islam dinine gore bir sakincasi olmadigini diisiinenlerin genellikle basvurdugu

ayetleri inceleyecegiz.
“’Nisa’’ suresinin 29.ayetinde;

“Ey iman edenler! Karsilikli rizaya dayanan ticaret olmasi miistesna,
mallarimizi, batil (haksiz ve haram yollar) ile aranizda (alip vererek) yemeyin. Ve

kendinizi 6ldiirmeyin. Siiphesiz Allah sizi esirgeyendir’” (4/29).
Yine bu baglamda Al-i Imran suresi 37.ayette;

“’Rabbi Meryem’e hiisnii kabul gosterdi; onu giizel bir bitki gibi yetistirdi.
Zekeriya’yr da onun bakimi ile gorevlendirdi. Zekeriya, onun yanina, mabede her
girisinde orada bir rizik bulur ve ’Ey Meryem, bu sana nereden gelir’’ der; 0 da: Bu

Allah tarafindandir. Allah diledigine sayisiz rizik verir dedi’” (3/27).

Bu ayetin 1s51¢inda bu meseleye bakacak olursak, insanlarin mal ve miilk
edinme hususlar1 Allah’in iradesinde olan bir durumdur ve Allah’in mal-milk
verdigi (riziklandirdigl) kimseler bu durumdan sorumludur. Burada bu durumu
sinirlandirabilecek yetki yine Allah’mn iradesindedir, tam da bu noktadan hareketle
sosyalizmin ferdi miilkiyeti sinirlandirma/el koyma ilkesine dair ciddi elestiriler
getirilmektedir. Elestirilerin basinda Allah’in iradesi disinda higbir kuvvetin mal
taksimi yapamayacagi bunun sadece Allah’in iradesi isteginde belirlenebilecegi

elestirisidir.

Bu noktaya degindikten sonra ’Nahl’’ suresi 71.ayete bakacak olursak;
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“’Allah kiminize kiminizden daha bol rizik verdi. Bol rizik verilenler,
riziklarini ellerinin altindakilere verip de bu hususta kendilerini onlara esit kilmazlar.

Durum boyle iken Allah’in nimetini inkar m1 ediyorlar?’” (16/71).
“En’am’’ suresi 165.ayet;

©’Sizi yeryliziiniin halifeleri kilan, sizi verdigi (nimetler) hususunda sizi
denemek isteyen kiminizi kiminizden derecelerle istiin kilan O’dur. Siiphesiz
Rabbin, cezasi c¢abuk olandir ve ger¢ekten O, bagislayan ve merhamet
edendir’’(6/165).

Sosyalizmin ortaya koydugu prensibin bu ayetler kanit gosterilerek Islam’la
uyusmayacagi ispat edilmeye calisilmigtir. Ayrica bu prensip, Allah’in verdigi
nimetlerle bazi kullarina diger kullarindan daha yiiksek dereceler verdigini siikiir mii,
nankorliik mii edecekler diye, bu hususun insanlar i¢in diinya hayatinda yiiriitiilen bir

imtihan oldugunu ilan eden ayeti celilenin de hiikkmiine aykiridir.(Bedri, b.t: 42).

Islam’da 6zel miilkiyetin olup olmadig hususu bu ayetler merkeze alinarak
tartisilmaktadir. Bu husus kendi igerisinde ¢ok farkli boyutlar tasimasinin yani sira
tek basmna burada tartigilarak ¢oziilebilecek bir konuda degildir. Bizim burada
tizerinde durmak istedigimiz husus tartismanin hangi eksenli yapildigir hususudur ve
Islam’m iginde sosyalist egilimlerin aranmasma yonelik buna karsi cikanlarin

merkeze koydugu ayetlere isaret ederek bu tartismanin genel ¢evresini gizmektir.

Yukarida degindigimiz gibi bu konunun bir diger unsuru ise
“’miras’’konusudur. Miras konusu bu hususla yakinlik gdstermenin yani sira
yukarida Islam ve sosyalizm kavramlarmin yakinligina yapilan itirazlar baglaminda,

son basligi da teskil etmektedir.

3.2.3. Miras Konusuna Yonelik itirazlar

Bir kisinin diinya yasami boyunca calisarak miilk edinmesinin oniinii agan
Islam dini bu miilkiin geriye ne sekilde birakilacagi hususunu da belirlemistir.
Sosyalizme gore varislere 6zel paylarin takdiri haksiz bir imtiyaz, mulk edinmek igin
mesru olamayan sebeplerdir, sosyalizme gore, ister iiretici araglarla elde edilen ve
isterse nakit olsun, maddi imkanlardan ibaret olan mallar, mutlaka sahibinin

caligmas1 ve gayretinin mahsulii olmasi1 gerekir. O halde her tiirlii mirasa nail olmak
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ve bu hususta belirli sahislara 6liiniin malindan 6zel paylar ayirmak gayri mesrudur
(Bedri, b.t; 51-52). Sosyalizmin servet edinme noktasinda ortaya koydugu kat1 tutum
Islam ve sosyalizm arasinda catismanin en siddetlendigi alan olarak karsimiza
cikmakta ve bu prensip Islam agisindan kabul edilebilir bir unsur olarak kesinlikle

kabul edilmemektedir.

Islam’m, miilk edinmenin tabii bir sonucu olarak karsimiza ¢ikan miras
konusunda kaideleri agik ve nettir. Kur’an-1 Kerim bu husus iizerinde birgok defa
durmus ve mirasin ne sekilde paylastirilmasi gerektigini agiklamistir. Asagida ele
alacagimiz ayetler ayn1 zamanda mirasin Islam agisindan gegerli bir durum oldugunu
ortaya koyan ayetlerdir. Haliyle bu durum iki unsurun; Islam ve sosyalizmin
catismast durumunu dogurmaktadir ve itirazlarin bu alanda yogunlasmasina sebep

olmaktadir.

Miras konusunda Kur’an-1 Kerim’in ortaya koydugu kurallara bakacak

olursak; “’Nisa’’ suresi 11.ayette:

’Allah size, ¢ocuklariniz hakkinda, erkege, kadinin paymin iki misli (miras
vermenizi) emreder. (Cocuklar) ikiden fazla kadm iseler, dliiniin biraktigmin iigte
ikisi onlarindir. Eger yalniz bir kadinsa yarist onundur. Olenin ¢ocugu varsa ana
babasindan her birinin mirastan altida bir hisse vardir. Eger cocugu yok da ana
babasi ona varis olmus ise anasina iigte bir (diiser). Eger 6lenin kardesleri varsa,
anasina altida bir (diiser. Biitlin bu paylar) 6lenin yapacagi vasiyetten ve borgtan
sonradir. Babalariniz ve ogullarmizdan hangisinin size, fayda bakimindan daha yakin
oldugunu bilemezsiniz. Bunlar Allah tarafindan konmus farzlardir (paylardir).
Siiphesiz Allah ilim ve hikmet sahibidir.”” (4/11).

Yine “’Nisa’’ suresi 12.ayette;

“Yapacaklar1 vasiyetten ve borg¢tan sonra eslerinizin, eger ¢ocuklar1 yoksa,
biraktiklarinin yaris1 sizindir. Cocuklar1 varsa biraktiklarinin dortte biri sizindir.
Cocugunuz yoksa, sizinde yapacaginiz vasiyetten ve borctan sonra, birakti§inizin
dortte biri onlarindir (zevcelerinizindir). Cocugunuz varsa, biraktiginizin sekizde biri
onlardir. Eger bir erkek veya kadinin, ana babasi ve ¢ocuklar1 bulunmadigr halde
(kelale seklinde) mali mirasgilara kalirsa ve bir erkek yahut kiz kardesi varsa, her

birine altida bir diiser. Bunlardan fazla iseler iigte bire ortaktirlar (bu taksim)
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yapilacak vasiyetten ve borgtan sonra, kimse zarara ugramaksizin (yapilacak)tir.

Bunlar Allah’tan size vasiyettir. Allah her seyi hakkiyla bilendir. Halimdir’’(4/12)
Yine bu hususta ‘’Nisa’’ suresi 176.ayette;

“’Senden fetva isterler. De ki: Allah babasi ve ¢ocugu olmayan kimsenin
mirast hakkindaki hiikkmii soyle acikliyor: Eger cocugu olmayan bir kimse oOliirde
onun bir kiz kardesi bulunursa, biraktiginin yarist bunundur. Kiz kardes 6liip ¢ocugu
olmazsa erkek kardes de ona varis olur. Kiz kardesler iki tane olursa (erkek
kardeslerinin) biraktiginin {igte ikisi onlarindir. Eger erkekli kadinli daha fazla kardes
mevcut ise erkegin hakki, iki payr kadardir. Sasirmamaniz i¢in Allah size agiklama
yapiyor Allah her seyi bilmektedir’’ (4/176).

Kur’an-1 Kerim de miras meselesi yukaridaki ayetlerde de goruldigi gibi
detayli bir sekilde agiklanmaktadir. Islam dini bu ayetler 1s18inda kisilerin mal-
miilk/servet edinmelerinin bir sonucu olarak ortaya ¢ikan miras konusunu kabul
etmekte ve yine bu ayetler 1s1¢inda ne sekilde diizenlenecegini belirtmektedir.
Yukarida mirasin miilk edinmenin tabii bir sonucu oldugunu sdylemistik. Burada
yeri gelmisken bir konuya deginmek istiyoruz, Islam dini miilk edinme hususunda
bir engel koymamakta ancak sinirlarini gizmektedir. Buradaki sinir miilk edinmenin
sekli noktasindadir. Islam dini faiz ve diger caiz olmayan yollar neticesinde miilk
edinmenin yolunu tamamen kapatmistir ve yasaklamistir. Islam’a gore kar mesrudur
ve helaldir. Ancak istismar haramdir ve Islam istismara miisaade etmez. Faiz, ihtikar
ve vurgunculuk da haramdir. Islam dini bunlar1 kesinlikle haram kilmis ve miisaade

etmemistir (Ciftci, b.t; 138).

Faiz noktasinda Kur’an-1 Kerim’in tavr1 c¢ok nettir, ‘’Bakara’ suresi

275.ayette;

“’Faiz yiyenler (kabirlerinden), seytan carpmis kimselerin cinnet ndbetinden
kalktigi gibi kalkarlar. Bu hal onlarin “’Alim satim tipki faiz gibidir’> demeleri
yiiziindendir.”” Halbu ki Allah, alim satimi1 helal, faizi haram kilmistir. Bundan sonra
kime Rabbinden bir 6giit gelir de faizden vazgegerse, ge¢miste olan kendisinindir ve
artik onun isi Allah’a kalmistir. Kim tekrar faize donerse, iste onlar cehennemliktir,

orada devamli kalirlar’’ (2/275).
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Bu konunun bir diger nemli noktasi ise ‘>’zekat’” konusudur. insanin akli ve
iradi tasarrufu kendisinde olduguna gore, akil ve irade ile gerceklesecek tlm
hayatinin (Allah’in Kur’an ile vaz ettigi esaslar dairesinde) tasarrufu da kendisine ait
olacaktir siiphesiz, iste bu tasarrufun igerisinde miilkiyet tasarrufu da var, nitekim bu
tasarrufun delillerinden birisi olan ve Islam’in sart1 olarak vaz edilen zekat miiessesi

mulkiyet tasarrufunun tabii neticesidir (Ciftci b.t; 165).

Zekat kisinin serveti {izerinden hesaplanarak alinan bir miktardir, Islam dini
zekat konusuna biiyiilk 6nem verir, zekat bir nevi edinilen malin mesrulugunu
saglamakta ve fakirlerin/muhtaclarin  zenginler Uzerindeki dogal hakki
konumundadir. Sadaka olarak isimlendirilen yardim/verme de bu sekildedir. Kur’an-1
Kerim’in bir ¢ok yerinde zekat ve sadakanin verilmesi yoniinde tesvikler ve emirler

vardir.
“’Bakara’’ suresi 280.ayette Allah sdyle buyurmaktadir;

“Eger (bor¢lu) darlik iginde ise eli genisleyinceye kadar ona miihlet vermek
(gerekir). Eger (gergekleri) anlarsaniz bunu sadakaya (veya zekata) saymak Sizin igin
daha hayirhdir’’ (2/280).

Yine ‘’Bakara’’ suresinin 271.ayetinde:

“’Eger sadakalar1 (zekat ve benzeri hayirlar1) agiktan verirseniz ne ala! Eger
onu fakirlere gizlice verirseniz, iste bu sizin i¢in daha hayirhdir. Allah da bu sebeple

sizin glinahlariniz1 orter. Allah yapmakta olduklarinizi bilir’” (2/271).

Bir din olarak Islam’in, bir ideoloji olarak sosyalizm ile uyusmadigina
yonelik yapilan itirazlar yukarida ele aldigimiz sekildedir. Bu konu temel olarak bu
prensipler Uzerinden tartisilmakla beraber tartismanin kapsami baglamina gore
cesitlilik de gostermektedir. Mesela miilkiyet hakki {izerinde ‘’toprak miilkiyet’’nin
olup olamayacag tartismasi yapilmaktadir yine buna 6rnek olarak ‘’miras’ meselesi
tizerinde “’aile’’ konusu ele alinmaktadir. Yani bu tartisma ¢ok genis bir alana
yayilmis sosyalizmin prensipleri ile Islam’in prensiplerinin tamamu {izerinden yeni
tartisma alanlar1 olusturulmustur, Biz bu tartismalarin Obeklendigi noktalar1 ele

alarak sinirlamayi tercih ettik.
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Bu basligin ikinci kisminda ise Islam ve sosyalizmin ilkelerinin uyusabilecegi

yonundeki goriisleri ele alacagiz.

3.3. ISLAM VE SOSYALIZMDE BENZER NOKTALAR

Endustri devriminden sonra kapitalizmin diinya tizerinde egemenlik kurmasi
ortaya adil olmayan bir diizenin ¢ikmasina neden olmustur. Adil olmayan bu diizen
icerisinde insanlar arasindaki esitlik, paylasim gibi insani erdemler unutulmus ve
yerini siirekli kazanma istegi almistir. Kapitalizmin Miisliiman cografyada da soz
sahibi olmaya baslamas1 Miisliimanlar arasinda, Kur’an-1 Kerim’in ortaya koydugu
degerlerin giderek zayiflamasma ve daha sonra unutulmasina neden olmustur. Bu
stirec aynt zamanda Miisliimanlar1 kapitalizm ile karst karsiya getirmis ve
kapitalizmin savasilmasi gereken bir diisman olarak goriilmesine neden olmustur,
kapitalizmin ortaya ¢ikardigi diinya diizeni g6z oniinde bulundurulsa bunun hakli bir

savas oldugu kanaatine varmak zor degildir.

Bu sirecin sonunda Miisliman diinyas: ideal bir iktisadi sistem arayisi
icerisine girmis ve Islam’in degerlerine en uygun olabilecek bir iktisadi diizen
gelistirmek istemistir. Islam ve sosyalizm yakinlasmasi tam da bu asamada
baslamustir. Sosyalizmin temel ilkelerinin Islam’in temel ilkeleri ile uyusabilecegini
diisiinenler iktisadi bir diizen olarak ‘’Islami Sosyalizm’’> &nerisinde bulunmuslardir
ve bu Onerilerini, Islam &gretileri ile sosyalizmin ilkelerinin uyusabilecegini
kanitlamaya calisarak ileri siirmiiglerdir. Islam’in ortaya ¢ikisindan itibaren sosyalist

bir egilim sergiledigi goriisii ise bu goriisii savunanlarin en temel iddias1 olmaktadir.

Bu konu hakkinda Hiiseyin Kidvai, Ozgiin kaynaklara miiracaat etmekle,
Islam’da sosyalizm fikrinin en az on ii¢ yiiz yildir var oldugunu ve Avrupa etkisine

indirgenemeyecegini sdylemis (Kidvai, 2017: 16) ve sunlar1 eklemistir;

“’Tabi, simdi oldugu sekliyle sosyalist propagandanin o vakitlerde mevcut
oldugunu iddia etmek gibi bir niyetim yok, ancak sosyalizm ilkelerinin Hz.
Muhammed’in kendi zamanindaki Miisliman toplumuna tamamen yabanci

olmadigint ve bu ilkelerin o zaman pek cok yonden, sonrasinda Avrupa’da
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oldugundan ¢ok daha fazla uygulanabilir hale getirildigini rahatlikla sdyleyebilirim’’
(Kidvai, 2017: 16).

Sosyalizmi bu sekilde Islam ile bagdastirmak ayn1 zamanda sosyalizmin salt
anlammda degisiklik yapmayr da gerektirmistir. Sosyalizm ve Islam’n
bagdasabilecegini diisiinen Miisliiman diisliniirlerde ilk gbdze c¢arpan hususta bu

husustur.

I[slam ve sosyalizmin bagdasabilecegini savunan ve bu goriisiin &nemli
isimlerinden biri olan Muhammed Taha sosyalizmi su sekilde yeniden agiklamistir

(2011: 160);

“’Sosyalizm insanlarin yeryiizii zenginligini paylagsmasin1 ifade eder.
Toplumun baslangicindan bu yana sosyalizm kapitalizmle birlikte gelmistir.
Kapitalizm yani bireysel miilkiyet uzunca bir siire toplumun temeli olmus ve mevcut
diizeyine ulagincaya kadar evrilmistir. Sosyalizm de benzer bir tarzda ancak daha
yavas bir hizda gelismistir; ¢iinkii kapitalizm sosyalizme dogal bir girizgahtir. Yine
sosyalizm zayiflarin haklarini1 koruyan hukuk ilkesinden dogarken, kapitalizm orman
kanununda yani gicliiniin istinliigiinden dogar. Dogal olarak orman kanunu, adalet

ve merhamet kanunundan 6nce gelir.”’

Taha, yaptig1 bu tanimdan sonra sosyalizmi ‘’Bilimsel ve Ilkel’’ sosyalizm
seklinde ikiye ayirarak; ‘’Bilimsel sosyalizm sahneye ¢ikmadan 6nce ilkel sosyalizm
zaten ortak zenginligin belli tiirlerinin bolismesini diizenlemisti. Hz. Peygamber
tarafindan vurgulandigi gibi insanlar “’li¢ seyde ortaktir: su, otlak ve ates.”” Bu
onama, bize sunu isaret eder: Dogal ve endiistriyel kaynaklarin uygun bigimde
alinmas1 sonucunda eger imkanlar yeterli ise genel anlamda sosyalizm
uygulanmalidir’> (Taha, 2011:161) diyerek Hz. Peygamber’in soziinii ilkel
sosyalizme dair 6rnek bir uygulama olarak ele almistir. Bu tanimlama girisimi elbette
ki sosyalizm ve Islam’1 yakinlastrma gozetilerek yapilmustir. Verilen érnekte bu

cercevede degerlendirilmelidir.

Buradan hareketle sunlar1 sdyleyebiliriz, islam ve sosyalizm yakinlasmasi
yeni bir tanimlama girisimi tizerinden ele alinmistir, bu tanimlama girisimi gerek
Kur’an-1 Kerim’den ayetlerle, gerekse Hz. Peygamber’in uygulama ve sozleriyle

giiclendirilmeye calisilmistir. Yukarida ele aldigimiz tanimlama sonrasinda verilen
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ornek ise bu yakinlagsmanin en temel orneklerinden biri niteligindedir. Islam ve
sosyalizm yakinlasmasi ise elbette ki, sadece bu ornekle sinirh degildir. Islam’in
ortaya koydugu tiim ilkelerin sosyalizm ile bagdasabilecegi goriisii bu yonde

diisiinen tiim yazarlarda hakim goriis olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Bu asamadan sonra Islam ve sosyalizm goriisiisiinii savunanlarin
vurguladiklart noktalara deginecek olursak, bunlari yine yukarida oldugu gibi ii¢
bashk  altinda  toplayabiliriz;  paylagsmak/hayirseverlik,  kardeslik/esitlik,
yardimlagsma/dayanigsma. Bu goriis etrafinda ele alinan basliklar elbette ki sadece
bunlarla simirlt degildir. Birgok alt baslik altinda degerlendirmek miimkiindiir, ancak
bu basliklar bu konuda en ¢ok ele alinan temel basliklaridir. Bizde tezimizi

sinirlamak adina bu basliklar1 kullanmayi tercih ettik.

3.3.1. Paylasmak/Hayirseverlik

Islam dini siiphesiz ki, paylasmay: bir erdem saymakta ve ona biiyiik énem
vermektedir. Kur’an-1 Kerim’in bir¢ok yerinde paylagsmaya ve hayirda bulunmaya
yonelik tesvik edici ayetler bulunmaktadir. Sosyalizminde paylasma/paylasim
konusu iizerinde durmasi, Islam sosyalizmi sdylemlerinin énemli bir noktasini teskil
etmesini saglamistir. Islam sosyalizmi sdyleminin destekgileri Islam’mn paylasmaya
ve hayirda bulunmaya verdigi 6nem iizerinden bir benzerlik kurma ¢abasi igerisinde
olmuslardir Islam ve sosyalizmin bu iki temel kaidede ortak tavir sergilendigini
sOylemislerdir (Bkz. Kidvai, 2017). Bu konuyu yine Kur’an-1 Kerim’de ki ayetler
uzerinden ele alinacaktir: Bu konu hakkinda ele alinan ayetlere baktigimiz zaman ise

karsimiza;
“’Bakara’’ suresi 110.ayetti

“’Namazi kilin, zekat1 verin, onceden yaptiginiz her 1yiligi Allah’in katinda

bulacaksiniz. Siiphesiz Allah yapmakta olduklarinizi noksansiz goriir.”’(2/110).
Yine “’Bakara’’ suresi 148. ve 277.ayetleri;

> Herkesin yoneldigi bir kiblesi vardir. (Ey miiminler!) Siz hayir islerinde
yarigin. Nerede olursaniz olun sonunda Allah hepinizi bir araya getirir. Siiphesiz

Allah her seye kadirdir.”” (2/148).
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> Iman edip iyi isler yapan, namaz kilan ve zekat verenler var ya, onlarin
miikafatlar1  Rableri  katindadir. Onlara korku yoktur, onlar {iziintiide

¢ekmezler’’(2/277) yukaridaki ¢ikmaktadir.

Burada ele aldigimiz ayetlerde dikkat ¢eken bir hususu agiklamak istiyoruz:
Paylagsma ve hayirli islerde bulunma konusunda ayetlerde ‘’zekat’’ ve ‘’sadaka’
konularina siklikla vurgu yapilmaktadir. Islam sosyalizmi fikrini kabul
edenlerzekatve sadakanin paylasim konusundaki énemine siklikla vurgu yaparak bu
konuyu Islam ile sosyalizmi bagdastirma ya da yakinlastirma konusunda siklikla ele
almiglardir. Sadaka ve zekat vermenin de amacina yonelik agiklamalarda

bulunmuslardir.
Bu konu hakkinda Hiiseyin Kidvai,

“’Sadakanm Islam kanunlarinda yer bulmasinin amaci ii¢ katmanhdir ve Ggl
de sosyalizan temele dayanmaktadir. ilk amag; dzveri ruhu yaratmak ve insanlari
bireysel ¢ikarlardan daha fazla miisterek c¢ikarlara yonelmeye tesvik etmektir.
Kendiniz a¢ kalsaniz da bagkalarinin a¢ kalmasina izin vermeyin, ana diisturu teskil
etmistir. Ikinci amag zenginligin Miisliiman iimmetine esit sekilde dagitilmasini
saglamaktir. Sadakay1 dinin bir sacayagi yapmakla Hz. Muhammed, biiyiik miktarda
para tevariis etmis olanlarla toplumun daha bahtsiz kesimleri arasindaki mali esitligi
saglamayr amagclamisti. Uciincii amag ise yoksullugu bir suctan ziyade bir erdem
haline getirmekti”’ (Kidvai, 2017: 37-38) ifadelerini kullanmigtir. Buradan da
anlasilacagi gibi Islam ve sosyalizmin yakinlasmasinda sadaka ve zekat konusu
onemli bir yer tutmaktadir. Ciinkii sadaka ve zekat paylasimi saglamakta boylelikle

siiflar arasinda dogabilecek maddi aciklik kapatilmaktadir.

Zekat ve sadaka vermekten hareketle temas edilen bir diger konu ise islam’da
sosyal adalet konusudur. Islam fakirlere yardimi, fakirlerin zulme ihmale
ugramamasini amag¢ edinmistir. Ciinkii Allah’in kanunlar1 hi¢gbir zaman fakirlerin
yardimsiz, bakimsiz ve yiiz istii birakilmalarina izin vermez (Sibai, 2010:91).
Islam’da sosyal adalette tam olarak bunun igin vardir. Islam’m 6n gordiigii sosyal
adalet sadece maddi unsurlar iizerinde degil fakirlerin her anlamda korunup

g0Ozetilmesini de ongérmektedir.
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Islam’daki sosyal adalet anlayisin1 Seyyid Kutub su sekilde agiklamis ve

Islam’daki sosyal adalet anlayisinin kusatic1 yoniine dikkat ¢ekmistir;

“Islam’da sosyal adalet, her seyden &nce insan hayatmin tiim ydnlerini ve
temel prensiplerini i¢ine alan genis kapsamli bir adalettir. Yoksa sinirh iktisadi bir
adalet degildir sadece. Bu adalet hayatin gdriinen tiim yonlerini ve tim calisma
alanlarmi kapsar, tipki duygu, yasayis, vicdan ve kalplerle ilgili hususlar1 kapsadigi
gibi. Ayrica bu adaletin kapsadigi degerler sadece iktisadi degerler olmadig1 gibi,
genel anlamda maddi degerler de degildir. O biitiin bunlarla birlikte manevi/ruhi tim

degerleri de kapsayan bir adalet bi¢imidir’” (Kutub, 2016: 51).

Kur’an-1 Kerim’de zekatsadaka ve sosyal adalet gibi konular sadece yukarida

degindigimiz ayetlerle sinirh degildir, bu ayetlere tekrar bakacak olursak;
’Al-i Imran’” suresinin 92. , 104. ve 115.ayetleri;

> Sevdiginiz seylerden (Allah yolunda) harcamadikea iyiye eremezsiniz. Her

ne harcarsaniz, Allah onu hakkiyla bilir.”” (3/92).

“’Sizden, hayra c¢agiran, iyiligi emredip kotiliigi meneden bir topluluk

bulunsun. Iste onlar kurtulusa erenlerdir’> (3/104).

“’Onlarin yaptiklart hi¢bir hayir karsiliksiz birakilmayacaktir. Allah, takva
sahiplerini ¢ok iyi bilir’’ (3/115) yine bu konuda ele alinan ayetlerdendir.

Kur’an-1 Kerim’in bu ayetleri insanlart paylagmaya ve hayirli islerde
bulunmaya tesvik eden ayetler olarak degerlendirilmis ve sosyalizmin bu konuda
ortaya koydugu ilkelerle bagdastirilmistir. Buradan da Islam ve sosyalizm arasinda

bir benzerlik aranmaistir.

Kur’an-1 Kerim’de paylasmaya ve hayirseverlige yonelik ayetler bunlarla
sinirli degildir, bu konu Kur’an-1 Kerim’in birgok yerinde ele alinmis ve iizerinde
siklikladurulmus bir konudur. Bu konu i¢in ayrica; Mii’mindin suresi 23/57-
61.ayetlerine, Rum suresi 30/39.ayetine, Leyl suresi 92/18-21 ayetlerine ve son
olarak Insan suresi 78/8.ayetine atiflar yapilmakta ve paylasma konusuna dikkat

cekilmek istenmektedir.
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3.3.2. Kardeslik/Esitlik

Islam dininin ortaya koydugu bir diger 6nemli husus ise kardeslik konusudur.
Kur’an-1 Kerim tiim Miisliimanlarin kardes olduklarini belirtmistir. Yine bu konuda
Hz. Muhammed tiim Misliimanlarin kardes olduklarin1 soyleyerek, ika ve
zenginlige dayali bir iistiinliigiin olamayacagini bildirmistir. Islam dininin ortaya
koymus oldugu bu husus Islam sosyalizmi fikrini benimseyenlerin de dikkatini
cekmis ve Islam ve sosyalizm arasinda bu konuda bir yakmlk kurmalarini
saglamistir. Mesela ilk olarak Islam’1n ibadet ritiielleri iizerinden, bu durum uzerinde
durulmaya baslanmig daha sonra ise Kur’an-1 Kerim’den edinilen ayetler ile yine bu
konuya vurgu yapilmistir. Bu ibadetlerden en ¢ok dikkat cekileni ise hac ve namaz
ibadetidir.

Mesela bu baglamda Cuma namazi,

“’Hz. Muhammed, diinyanin gordiigii en biiyiik toplumsal islahat¢i, dini
ritleller ve seremonilerin kurallarinin belirlenmesinde dahi demokrasinin yiice esitlik
ve kardeslik ilklerini, 6te yandan da komiinizmin ilklerini unutmamistir. Onun ortaya
koymus oldugu dini kaideler altinda, zengin ve fakir, farkli irktan Miisliimanlar her
Cuma giinli camilerde bir araya gelir ve makam ve mevkiden bagimsiz olarak,
cemaat tarafindan secilmis herhangi bir kisinin 6nderliginde ibadetleri eda ederler’’
(Kidvai, 2017: 34). Seklinde degerlendirilmis esitlik ve kardeslik vurgusu One

¢ikarilmistir. Yine bu hususta Miisliimanlarin “’hac’” gorevi;

“’Farkli diyarlardan yiiz binlerce samimi miiminin bir merkezde, yalinayak ve
bas Ortlisliz, ayni basit bez parcasini giyerek, farkli iilkelerden ve irklardan prenslerin
ve koyliilerin bir araya geldigi ve biiyiik bulusma, islami sosyalizmi yildan yila
gozler Oniline serer ve kardeslik ve esitligin uygulamali bir 6rnegini teskil eder’
(Kidvai, 2017: 34) denilerek sosyalizmin smifsal olarak esitlik iddiasinin Islam’in
dini ritiiellerinde de yer aldigi ve buradan tabii bir esitligin ve kardesligin
cikarilabilecegi anlatilmak istenmistir. Dini ritiiellerin yaninda esitlik ve kardeslik

konusunda Kur’an-1 Kerim’den de ayetlere basvurulmustur.
Kardesligi/esitligi ele alan ayetler bakacak olursak;

“’Fussilet’’ suresi34.ayetinde;
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“lyilikle kétiiliik bir olmaz. Sen (kétiiliigii) en giizel bir sekilde &nle. O
zaman seninle arasinda diismanlik bulunan kimse, sanki candan bir dost olur.”

(41/34).
“’Enfal’’ suresi 61. 62. ve 63. ayetlerinde ;

“Eger onlar barisa yanasirlarsa sen de ona yanas ve Allah’a tevekkiil et,
clinkii O isitendir, bilendir. Eger sana hile yapmak isterlerse, sunu bil ki Allah sana
kafidir. O, seni yardimiyla ve miiminlerle destekleyendir. Ve (Allah), onlarin
Kalplerini birlestirmistir. Sen yeryiiziinde bulunan her seyi verseydin, yine onlarin
goniillerini birlestiremezdin, fakat Allah onlarin aralarini bulup kaynastirdi. Ciinkii

O, mutlak galiptir, hikmet sahibidir’’(8/61-62-63).

Yine kardeslik konusunda ele alinan ayetlerden Al-i Imran suresi

103.ayetinde ise;

“Hep birlikte Allah’in ipine (Islam’a) simsiki yapisin; parcalanmayin.
Allah’1n size olan nimetini hatirlaym: Hani siz birbirinize diisman kisiler idiniz de O,
goniillerinizi birlestirmisti ve O’nun nimeti sayesinde kardes kimseler olmustunuz.
Yine siz bir ates cukurunun tam kenarinda iken oradan da sizi O kurtarmisti. Iste
Allah size ayetlerini boyle agiklar ki dogru yolu bulasiniz’’ (3/109), seklinde ifade

edilmistir.

Yukarida ki ayetlerde gecen bu ifadeler Islam ve sosyalizmin kardeslik/esitlik
konusunda birbirine benzer bir yapiya sahip oldugunun kaniti olarak

degerlendirilmektedir.

3.3.3. Yardimlagsma/Dayanisma

Insanlar, icinde yasadiklar1 toplumlarda, hayatin ¢esitli meselelerinin
¢Oziimiinde birbirlerine muhtactir. Onlar bir biitiin olduklar1 zaman kayda deger bir
giic olustururlar. Bu giiclin kemal noktasina varmasi ise toplulugun her ferdinin
giicli ve mutlu olmasiyla miimkiindiir (Sibai, 2010:217). Giiniimiizde devletler
insanlarin arasindaki yardimlagsmanin onemini anlamis ve bu konunun iizerinde
durmaya baslamistir. Halbuki Islam bu gergegi tam on dort asir dnce tespit etmistir.
Islam bir tanesinin yokluguyla insan mutluluk ve onurunun noksan kalacagi bes

temel hakki her vatandasa tanidiktan sonra bakislarini, hayat sartlarinin kendileriyle

42



hayatin nimetleri arasimna girdigi insanlara g¢evirmis ve toplumu, bu insanlar
nimetlendirmekle gérevli kilmustir. islam sosyalizmindeki sosyal dayanisma fikri iste
buradan dogmustur (Sibai, 2010: 217).

I[slam’m ortaya koymus oldugu bu yardimlasma fikri, Islam sosyalizmi
fikrinin sa¢ ayaklarindan birini olusturmaktadir, islam biitiin miiminleri kardes
kilmakla beraber onlar1 yardimlasma konusunda da goérevlendirmistir. Bir toplumun
fertleri arasinda kardeslik ilan etmek, onlar1 sadece yeme igme gibi bedensel
ihtiyaclarda degil, hayatin biitiin alanlarinda yardimlagsmaya, birbirlerinin yiiklerini

omuzlamaya mecbur etmistir (Sibai, 2010: 218).

Misliimanlarin ~ arasindaki  kardeslik hukukunun bir geregi olarak
yardimlasma konusuna Kur’an-1 Kerim’de temas etmis ve bu hususta Miisliimanlari

tesvik etmistir;
“’Hucurat’’ suresi 10.ayetinde;

“Miiminler ancak kardestirler. Oyleyse kardeslerinizin arasini diizeltin ve

Allah’tan korkun ki esirgenesiniz’’ (49/10).
Yine bu konu hakkinda ‘’Maide’’ suresi 2. ayetinde;

“’Ey iman edenler! Allah’in (koydugu, dini) isaretlerine, haram aya (Allah’a
hediye edilmis) kurbana, (ondaki) gerdanliklara, Rablerinin lituf ve rizasini arayarak
Beyt-i Haram’a ydnelmis kimselere (tecaviiz ve) saygisizlik etmeyin. fhramdan
¢ikinca avlanabilirsiniz. Mescid-i Haram’a girmenizi Onledikleri icin bir topluma
kars1 beslediginiz kin sizi tecaviize sevk etmesin! lyilik ve (Allah’in yasaklarindan)
sakinma {izerinde yardimlasin, giinah ve diismanlik {izerine yardimlasmayin.

Allah’tan korkun; ¢iinkii Allah’1n cezasi ¢etindir’” (5/2).

Islam sosyalizmi fikrini benimseyenler, yukarida ele aldigimiz ayetlere atiflar
yaparak sosyalizm diisiincesi icerisinde yer alan yardimlagma/dayanigma idealinin
aslinda Islam dininde de oldugunu ispatlamaya ¢alismislar ve buradan hareketle
Islam’m dayanisma esaslarmin sosyalist bir diizene uygun oldugu sunucuna

varmiglardir.

Islam ve sosyalizm arasinda benzerlik oldugunu iddia edenlerin temel

fikirlerini yukarida ii¢ baslik halinde ele almaya calistik. Bircok kez ifade ettigimiz
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gibi bu basliklar Islam ve sosyalizm arasindaki benzerliklerin en temel ve en sik ele
alian noktalar1 tespit edilerek olusturulmustur. Bu basliklar1 ¢esitlendirmek elbette
ki mumkindir. Mesela yukarida Islam ve sosyalizm arasindaki farkliklari ele alirken
miillk ve miras konusuna deginerek Islam ve sosyalizm diisiincesinin
uyusamayacagint savunanlarin goriislerini incelemistik. Yine miras konusu ele
alinarak Islam ve sosyalizmin uyusabilecegine de deginilmistir, bu goriisii savunanlar

arasinda Hiiseyin Kidvai Islam miras hukukunu;

“’Hz. Muhammed’in hakkaniyetli miras hukuku yerel ayanlarin ve ya da
milyoner neslini mevcudiyetini imkansiz kilmisti. Vefat eden her Musliman’in
miilkii boliisiiliirdii; zira Islam’da biiyiik cocuga imtiyaz tanima yoktur. Miilk, 6len
kisinin tek kadin ya da erkek miras¢isina diismez, vefat edenin tiim akrabalarina pay
edilir. Karis1 ve hatta baz1 durumlarda karisinin ebeveyni kayda deger bir pay alir.
Kimse olenin miilkiiniin iicte birinden fazlasim1 bir akrabaya ya da ii¢lincli sahsa
devredemez. Ancak kamuya hasretmek Uzere ya da sadaka amagli olarak tiim
malvarliginin, vakif adi altinda verilmesi serbest birakilmis ve tesvik edilmistir’™
(Kidvai, 2017: 61) seklinde degerlendirmis ve Islam miras hukukunun sosyalizm ile

arasindaki yakinliga dikkat cekmek istemistir.

Bu degerlendirmelerin sonunda akla gelen ilk soru ise Islam ve sosyalizmin
uyusup uyusmadigr sorusudur. Bu soruya uyusabilecegi yoniinde cevap verenlerin
temel iddias1 iktisadi prensiplerden hareketle olusmaktadir. Diger tarafta ise islam’in
iktisadi hayatla ilgili baz1 prensipleri bulunmakla birlikte onun bir iktisadi doktrin
olmadig1 (Glingér, 1998:128) goriisiinii savunanlar yer almaktadir. Bu konuya
dogrudan bir cevap vermek bu noktada zorlasmaktadir ve bu zorluk bu tartismanin

daha uzun yillar devam edebilecegini gostermektedir.

Yukarida iizerinde durdugumuz Islam ve sosyalizm arasindaki iliskiyi
genellikle Miisliiman diisiiniirlerin goriisleri {izerinden ele aldik. Islam ve sosyalizm
arasindaki iligskiye son olarak sosyalist perspektiften bakan kisilerin goriislerine yer
vererek sonlandirmak istiyoruz. Bir donem Rus Komiinist Partisinin baginda bulunan

Ziauganov’un sozleri bu konuda verilebilecek en uygun 6rneklerden birisidir.

Islam’la ilgili olarak Ziauganov; Islam’da iktidarin, her seyden once bir

gorev, bir sinav ve ¢ok bliylik bir sorumluluk oldugunu belirterek Rusya’nin yonetim

44



seklinin Batinmn ilkelerinden daha ¢ok Islam’in ilkeleri ile yakinhik gosterdigini

sOylemistir. (Ziauganov, akt: Garaudy, 2015a: 233-234)

Calismamizin birinci boliimiinde genel olarak, kavramlarin analizini ve
kavramlarin aralarinda ki iliskiyi ortaya koymaya ¢alistik. Bir sonra ki boélimde ise
bu kavramlar ve iliski cercevesinde Nurettin Topgu ve Roger Garaudy’nin

goriislerini inceleyecegiz.
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IKiINCi BOLUM

NURETTIN TOPCU VE ROGER GARAUDY’NIN GORUSLERI

Calismamizin birinci boliimiinde din ve ideoloji kavramlarinin kavramsal
analizini yaptigimiz kisimda din ve ideoloji kavramlariin iki ayr1 kavram oldugunu,
bir aynilik iliskisi tasimada benzerliklere sahip olduklarini, giiniimiizin modern
ideolojilerinin pekala bir dinden beslenebileceklerini belirtmistik. Bu baglamda Islam
ve sosyalizm iligkisine deginmis, Islam ve sosyalizm gériislerinin birbirlerine olan
yakinhigint ve farkliligini ele almistik. Din ve ideoloji arasinda kurulan bu iliski
cergevesinde, bu boliimde Nurettin Topgu ve Roger Garaudy’nin Islam dininin
esaslarindan beslenerek gelistirmis olduklar1 sosyalizm fikirlerini ortaya koymaya

calisacagiz.

Nurettin Topgu XX. yiizy1l Tirkiye’sinin 6nde gelen diistiniirlerinden biri
olmakla beraber, islam ve sosyalizm kavramlarim bir araya getirip bu kavramlar
arasinda bir iliski kurarak Islam sosyalizmi ya da Islami sosyalizm fikrine en ¢ok
malzeme tasiyan isimlerden birisidir. Onun bu konu hakkinda ortaya koymus oldugu
fikirler hem yukarida ele aldigimiz ideoloji ve din arasindaki iliskiyi daha iyi
anlayabilmemiz i¢in, hem de Islam sosyalizmi tartismalarinda farkli bir bakis agis1

kazanmamiz agisindan 6nem arz etmektedir.

Islam sosyalizmi tartismalarinin bir diger 6nemli ismi ise Roger Garaudy’dir.
Fransiz bir diisiiniir ve siyaset insan1 olan Roger Garaudy Miisliiman olduktan sonra
Islam’m ona saglamis oldugu hayat goriisii ile koyu bir savunucusu oldugu sosyalizm
fikrini ayni potada eriterek Islam sosyalizmi tartigmalarma yeni bir bakis agist

kazandirmay1 basarmistir.

Mdasluman dinyasinin igerisinde bulundugu siyasi, iktisadi ve zihinsel krizler
g6z oniinde bulunduruldugunda her iki diisiiniiriin 6nemi biraz daha artmaktadir. Bu
krizlerin agilmasi noktasinda getirmis olduklari Islam sosyalizmi ©nerisi bu iki
diisiiniirde en ¢ok On plana ¢ikan goriis olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Gorlisleri
arasinda ¢ok yakin benzerlikler olmasa da varmay1 hedefledikleri nihai hedef aynidir.

Nurettin Topcu bu goriislerini daha ¢ok igerisinde yasadigi toplum 6zelinde ortaya
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koymus olsa da, Islam diinyasinin sorunlar1 ile de ¢ok yakindan ilgilenmistir. Roger
Garaudy ise bu noktada Nurettin Topgu’dan biraz ayrilmakta ve goriislerini daha
genis bir yelpazede, sadece Avrupa Miisliimanlar1 6zelinde degil, biitiin Miisliiman

diinyasini géz o6niinde bulundurarak gelistirmeyi basarmistir.

Her ne kadar, her iki diisiiniiriimiizde islam ve sosyalizm arasinda kurduklar
iliski ile 6n plana ¢ikiyor olsalar da elbette ki goriisleri sadece bunlarla simirh
degildir. Islam diinyasinin igerisinde bulundugu hemen hemen her krizi ele almakla
beraber, Avrupa’nin da igerisinde bulundugu krizleri ve yine Avrupa’nin insanligi
stiriikledigi ugurumu anlama noktasinda dnemli goriisler ortaya koymuslardir. Roger
Graudy, Avrupa’ya iceriden bakan bir goz olarak Bati diinyasinin insanligt ne gibi
cikmazlarin igerisine siiriikkledigini g¢arpici bir sekilde gozler Oniine sermistir.
Nurettin Topgu da Avrupa’da egitim almis bir Miisliiman disiiniir olarak orada
edindigi tecriibeler ve gozlemler sayesinde Avrupa’nin i¢erisinde bulundugu durumu
ortaya koymustur. Siiphesiz her iki diisiinir de bir¢ok alanda onemli goriislere
sahiptirler, ancak biz bu tez calismasi kapsaminda Nurettin Topcu ve Roger

Garaudy’nin Islam ve sosyalizm goriislerini ele alarak tezimizi sinirlandiracagiz.

1. NURETTIN TOPCU VE GORUSLERI

1.1. HAYATI

Tirk diisince diinyasinin son yiizyillda yetistirmis oldugu o6nemli fikir
insanlarindan birisi olan Nurettin Topgu,1909 yilinda Istanbul’da diinyaya gelmistir.
Babas1 Topcuzade Ahmet Efendi ve annesi Fatma Hanim’dir. Baba tarafindan aslen

Erzurum’lu olan Nurettin Topgu anne tarafindan ise Erzincan’lidir.

Nurettin Topgu ilkokul hayatina alti yasinda Bezmidlem Valide Sultan
Mektebi’nde baglamistir, buradaki basarili egitiminden sonra Biiyiik Resat Numune
Mektebi’ne kaydolur, Nurettin Topgu burada biiyiik bir basari gostererek okulu
birincilikle bitirir. Daha sonra, Vefa Idadisi'ne kaydolan Nurettin Topgu 6nceki
basarilarini tekrarlayarak burayi da birincilikle bitirir, felsefeye olan ilgisi de bu
yillarda belirmeye baslar ve felsefenin konulariyla yakindan ilgilenir. Daha sonra lise

tahsilini tamamlamak igin Istanbul Erkek Lisesi’ne kaydolur ve lise hayatin1 burada
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tamamlar. Avrupa’da egitim alma istegi bulunan Nurettin Topgu lise hayatim
tamamladiktan sonra 1928 yilinda Avrupa’da egitim almaya yonelik burslara bagvuru
yapar ve hak kazanir, daha sonra egitim almak i¢in Fransa’ya gider. Paris’e yerlesen
Topgu yine bu sehirdeki Bourdeaux Lisesi’ne kaydolur ve psikoloji egitimi almaya
baglar. Bourdeaux Lisesi’'nde egitim aldig1 yillarda daha sonra fikirlerinin

gelismesinde dnemli oranda etkilendigi Maurice Blondel ile tanisir ve dersler alir.

Nurettin ~ Topgu Fransa’daki egitim hayatindan sonra Strasbourg
Universitesine gecer ve egitimine orada devam eder, 6zellikle felsefe ve ahlak
alanindaki calismalarma Strasbourg Universite’sinde bulundugu dénemde baslar.
Strasbourg Universitesi’ndeki felsefe egitimini de basariyla tamamlayan Topgu daha
sonra tekrar Fransa’ya déner ve Sorbonne Universitesi'nde felsefe alanindaki
doktorasini yapmaya baglar. Sorbonne’da “’Conformisme er Rovolte’” yani ‘’uysallik
ve isyan’’ adli tezini 1934’de heniiz soyadi kanunu ¢ikmadigi i¢in Nurettin Ahmet
ismiyle yayinlar (Topgu, 2014: 13). Ayn1 zamanda Nurettin Topgu bu doktora teziyle
Sorbonne’de doktora yapan ilk Tiirk 6grenci unvanimi da alir. 1934 yilinda
Tiirkiye’ye donen Nurettin Topgu. 1935 yilinda Galatasaray Lisesi’nde felsefe
ogretmeni olarak goreve baslar daha sonra sirasiyla Izmir Lisesi, Denizli Lisesi,
Haydar Pasa Lisesi, Vefa Lisesi, Istanbul Erkek Lisesi olmak iizere ortadgretim

kurumlarinda kirk yil 6gretmenlik yapar.

Istanbul Universitesi biinyesinde ¢’ Sezginin Degeri’’ adli Fransiz filozof
Bergson hakkinda ikinci bir tezde hazirlayan Nurettin Topgu, dogentlik payesi
almasina ragmen Prof. Dr. Hilmi Ziya Ulken’in kiirsiisiinde iki yil “’eylemsiz
dogentlik’’ disinda higbir gérev alamaz, bu durum aslinda o dénemin zihin diinyasini
anlamak acisindan iizerinde Onemle durulmasi gereken bir konudur (Topgu,

2014:14).

Nurettin Topcu daha sonra 1939 yilindan itibaren ‘’Hareket Dergisi’'nde
yazilar yazmaya baglar, yazilarinda Tiirkiye’nin o donemki durumuna dair tespitler
ortaya koymaya baslayan Topcu, ayn1 zamanda tasavvuf ve hareket felsefesine dair
tespitlerini de kaleme alir. 1939 yilindan 1942 yillina kadar Hareket Dergisi’nde yazi

hayatina devam eden Topgu ayni zamanda Ogretmenlik gérevine de devam eder,
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1974 yilinda ise emekli olur. 10 Temmuz 1975 yilinda vefat ederek ebedi aleme gog
eder.

1.1.1. Eserleri

Nurettin Topgu, parlak bir egitim hayati gegirmenin yani sira ayn1 zamanda
iiretken bir diislince insaniydi. Fransa’ya gittigi ilk yillardan itibaren 6nemli Fransiz
dergilerinde yazilar kaleme alan Nurettin Topgu bu oOzelligini memlekete
dondiigiinde de devam ettirmistir. Nurettin Topgu, liselerde 6gretmen olarak goreve
basladig1 yillarda, derslerde okutulmak icin ders kitaplar1 kaleme almistir ve
Sosyoloji, Psikoloji, Felsefe, Mantik ve Ahlak isimli kitaplarin1 bu yillarda bu
maksatla yazmistir. Nurettin Topgu bunun yaninda edebiyat alanindaki yetkinligini
de gostermek admna Tagsral’ isimli bir hikaye ve Reha isimli bir roman kaleme

almistir.

Tiirkiye’ye dondiikten kisa bir siire sonra Hareket, Tiirk Ruhu, Islam
Mecmuasi, Tirk Yurdu, Biiyiik Dogu gibi vs. dergilerde yazilar kaleme almus,
donemin sorunlarini ve gelecege dair hedeflerini bu yazilarda ortaya koymustur.
Daha sonra Nurettin Topcu’nun bu dergilerde yazdigi yazilar ¢esitli kitaplarda
toplanmis ve ortaya biiyiik bir Nurettin Topgu kitaplhigr ¢cikmustir, dergilerde yazdigi
yazilarin bir araya geldigi ve yazdigi kitaplarin isimleri ise; Tirkiye’nin Maarif
Davasi, Yarinki Tiirkiye, Ahlak Nizami, Blyik Fetih, Var Olmak, Iradenin Davasi
Devlet ve Demokrasi, islam ve Insan Mevlana ve Tasavvuf, Mehmet Akif, Kultiir ve
Medeniyet, Millet Mistikleri, Amerikan Mektuplar1 Diistinen Adam Aranizda,
Varolus Felsefesi ve Hareket Felsefesi seklindedir (Bkz. Topgu, 2014:7). Nurettin
Topgu’nun Fransa’da Sorbonne Universitesi’nde kaleme aldigi doktora tezi ise
Tirkgeye Isyan Ahlaki seklinde terciime edilmistir. Bergson isimli kitabi ise Istanbul
Universitesi biinyesinde kaleme almis oldugu dogentlik tezidir, bu tezin asil ad1 ise
“’Sezgiciligin Degeri’’dir.

Nurettin Topcu bu Kkitaplarinda ve makalelerinde, Tirkiye’nin egitim
alanindaki problemlerinden, Anadolu’nun kalkinmasina, tasavvufun konularindan,
milliyetgilik diisiincesine, saglik hizmetlerinden, devlet ydnetimine, sosyalizm
diisiincesinden, Islam sosyalizmine kadar bircok konuyu ele almis ve

degerlendirmistir.
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1.1.2. Zihin Dlnyas1

Nurettin Topgu Tiirk diisiince diinyasinin en miimbit isimlerden biridir.
Yazdig1 eserlerinde basta Tiirkiye’nin olmak iizere diinyanin igerisinde bulundugu
sorunlarin biliyiik bir kismini ele almis ve degerlendirmistir. Nurettin Topgu’nun
zihin diinyasinin olusumunda siiphesiz yasadigi toplum ve icerisine dogdugu kiiltiir
etkili olmustur. Bir Imparatorlukta dogmus olan Topcu, Imparatorlugun bakiyesi
olan Tirkiye Cumhuriyeti’nin de dogusuna taniklik etmistir. Topgu’nun diisiince
diinyasinin olusumunda Osmanli Imparatorlugunun c¢okiisii, devletin smirlarinin
Anadolu’ya kadar geri ¢ekilmesi ve ittihat ve Terakki Partisi’nin bu gerilemede
basrolii oynamas1 énemli verilerdir (Mollaer, 2016: 119 ). Osmanli Imparatorlugunun
yikilis1 tek basina bir devletin yikiligindan ibaret degildir, bu siire¢ ayni zamanda
yeni bir zihin insasmin da basladig: siirectir. Top¢u da zihin diinyasinin insasina
tekabil eden bu siireg, goriislerinin 6zgilinliik kazandigi zamani da belirtir. Ziya
GoOkalp’in sosyolojizmine ve hars-medeniyet ayrimina karst Cumhuriyet tarihinde
gelistirilmis en kayda deger felsefi girimlerden birini gergeklestirmesinde ve
Anadolucu milliyetgiliginin 0nde gelen isimlerinden biri olmasinda bu verilerin

kuskusuz énemli bir rolii olmustur (Mollaer, 2016:119 ).

Nurettin Topgu’nun diisiince diinyasinda 6ne ¢ikan ilk kavram Ahlak/Isyan
Ahlakr’ dir. Nurettin Topgu, bir ahlak kuramcisidir. Paris Universitesi’ndeki egitimini
bir ahlak felsefesi teziyle tamamlamistir. Tez danismani olan Maurice Blondel’in
“’hareket felsefesi’’ne dayanir (Mollaer, 2007: 195). Hareket Felsefesi, 18.yiizyildan
beri Bati’da giiclenen materyalist-pozitivist cereyanlarin karsisinda insanligin
kurtulusunu, ahlaki ve manevi degerlerin yiikselisinde goren ruhgu bir felsefe
akimidir (Dogan, 2016:52). Topgu, hareket felsefesinin kavramlarini diisiince
hayatinin tiimiinde kullanmaya calismig; 1939 yilindan itibaren ¢ikardigi dergiye
“’Hareket’ adim1 vermis ve bu unvanla anilan bir ekoliin fikir 6nderi olmustur

(Mollaer,2007:195).

Topgu, pozitivist ahlakin genel konformizmi 0&giitledigi bir donemde,
Yumusak bagli isem kim demis uysal koyunum?/ Kesilir belki fakat cekmeye gelmez
boynum’’ diyen Mehmet Akif’in ahlak¢i ve hiirriyetgi karakterinden derinden
etkilenmistir (Mollaer, 2016:127).
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Topgu’'nun zihin diinyasinin  6nemli kavramlarindan bir digeri ise
Anadoluculuk ve sosyalizmdir. Bu iki kavram Topg¢u’nun yazilarinda bazen birlikte
bazen ise ¢’Islam Sosyalizmi’’, “’Miisliiman Anadolu Sosyalizmi’’, ’Anadolu Islam
Sosyalizmi’’, “’Islam’mn Ruhgu Sosyalizmi’’ seklinde karsimiza c¢ikar (Dogan,

2016:56).

Nurettin Topgu Anadoluculuk fikri ile 6grenci oldugu yillarda tanigsmustir.
Osmanli Imparatorlugunun basta Balkanlar olmak iizere toprak kaybetmeye
baslamas1 Tiirk diisiince diinyasin1 Anadolu {iizerine yeniden diislinmeye sevk
etmistir. Bu donem Topgu’nun lise yillarinin sonuna ve Fransa’ya gitmekte oldugu

doneme denk gelmektedir.
Mehmet D. Dogan, Topgu’nun Anadoluculuk goriisii Uzerine olan ilgisini;

“’Nurettin Top¢u’nun diislince diinyasinda toprak/vatan, Anadolu mithim yer
tutar. O bu manada Anadolucu’dur. Osmanli Devleti’nin son déneminde ortaya
cikan Anadoluculuk toprak/cografya esash bir fikir akimidir. Genis cografyalara
hakim olduktan sonra bir buguk asirdir savasa savasa g¢ekilen bir milletin varlik
kaynagi olan asil topraklar iizerinde giiglenmesi esasina dayanan Anadoluculuk
akimi icinde ¢ok farkli fikir ve mesrep sahibi sahsiyetler yer almstir’’
(Dogan,2016:93).

Seklinde agiklamistir. Topgu’nun Anadoluculuk diisiincesi igerisinde yer
almasmna ragmen Anadoluculuk gibi muhafazakar temalar1 yeri geldiginde

elestirmistir.
Bu konu hakkinda Firat Mollaer;

“Topeu’nun Anadoluculuk ve Islamcilik gibi diisiince akimlar1 iginde yer
almasina ve bazi muhafazakar temalar1 kullanmasina karsin, milliyetcilik, Islamcilik
ve muhafazakarliga en keskin elestirileri yoneltmis oldugu gercegini iskalamak,
ancak bu merkezi gozden kacirmakla miimkiin olabilir. Bu gorme kaybi ise
Topgu’nun diisiincelerini anlamak konusunda ciddi bir eksiklik hatta yanilgiya
diismek anlamina gelir’” (Mollaer,2007: 10).

Seklindeki ifadeleriyle bu konunun 6nemini belirtmistir.

Topgu’nun Anadoluculuk diisiinceleri ile yan yana getirilen, ¢ogu zamanda ayr1
diisiiniilen ve Topgu’nun iizerinde siklikla durdugu bir diger kavram ise milliyet¢ilik
kavramidir. Topgu {izerine yapilan bazi calismalarda Topgu’nun milliyetciligi
Anadoluculuk ve sosyalizmle yan yana kullamlirken (Ogiin,1992:36) bazi1 ¢alismalar

da ise ayr1 kavramlar olarak ele alinmistir.
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Topgu, cografya, tarih ve lretim tarzinin birligine dayanan ve Anadolu
tasavvufundan kaynaklanan Anadolucu bir milliyetciligi savunur; milletin
referanslarin1 1rk ve soyut {immetgilik gibi unsurlarla agiklayan teorilere karsi
elestirel yaklasir (Mollaer, 2016:178-179). Topgu’da millet kavrami “’muayyen bir
toprak Uzerinde ve tarihi arka planda dini yasayan topluluk olarak 6zetlenebilir
(Dogan,2016:99). Topgu’da millet kavraminin 6ne ¢ikardigi bir diger husus ise
din’dir. Millet, devlet, toprak ve tarith kavramlar1 etrafinda fikir sistemi
olusturulurken asil belirleyici olan dindir bu topluluk dini sekil olarak degil, 6z

olarak idrak eder ve sonsuz varliga yonelir (Dogan, 2016: 99).

Topgu'nun milliyetgilik anlayisini  6zet olarak; Topgu, Tirkeiilik ve
Islamciliga kars1 genclik yillarinda tamstig1 ve seslerinin o yillarda arttig1 Anadolucu
diisiincenin ve diisiiniirlerin heyecanini paylasmis ve popiilist bir milliyetciligi
benimsemistir (Ogiin,1992:85). Topgu ‘’cografyaya dayanan vatan’> temelindeki
iddialarin1 paylassa bile, Anadoluculugu felsefi agidan genisletmis; tasavvufi-mistik
bir yaklasimda yeniden yorumlamis ve sosyalizmle bulusturarak daha toplumsal bir

icerikle zenginlestirmistir (Mollaer, 2016:121).

Topgu’nun Anadoluculuk fikrine yaptigi bu katki bizi Topgu’nun bir diger
onemli hatta belki de en 6nemli kavrami ele almaya mecbur kilmaktadir. Sosyalizm
kavram1 Ozellikle 1950°li yillardan sonra Top¢u’nun yazilarinda en sik
karsilastigimiz kavramlarinin basinda gelmektedir. Bu kavrami bir¢ok diger
kavramla birlikte kullanmis olmasi1 Topcu’nun sosyalizme yeni bir igerik
yiiklemesini saglamistir, bu yakinlasmalardan en ¢ok gbéze batan1 Anadolu
sosyalizmi kavramidir. Anadolu sosyalizmi Topgu’nun bazi yazilarinda kullandig1 ve
diisiincelerinin {i¢ &nemli ayagi olan Islamiyet, Anadoluculuk ve sosyalizmi
kapsayan bir kavramdir (Mollaer,2007:7). Topgu kimi yazilarinda ise,
kooperatifcilige dayanan sosyalizmi telaffuz eder. Kooperatif¢i sosyalizm ile Gretim
yerlerinde bir araya gelen fertler, yarattiklar1 emek giicii ile topragin islemesini hem
en verimli seviyeye ¢ikaracaklar, hem de sermayenin belli ellerde toplanmasin
Onlemis olacaklardir (Mollaer, 2007: 12). Topgu’nun bu sosyalizm diisiincesi
kalkinmaci acelecilikten kalkinma elestirisine gegisi temsil eder (Sehsuvaroglu,

2011: 100).
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Topgu’nun sosyalizm anlayisina dair burada deginmek istedigimiz son husus,
sosyalizm goriisiiniin o donemde ne gibi elestiriler aldigina dairdir, ¢ogu zaman
Islamcilik veya milliyetcilik gibi diisiince akimlariyla anilan Topgu’nun sosyalizm
gortsleri, bu iki diisiince akimi igerisinde yer alan distiniirler tarafindan siklikla
elestirilmistir. Bu konuda cogunlukla Ornek verilen elestiri ise Necip Fazil’in
Topgu'nun goriiglerine yaptig1 elestiridir. Bu konuya deginen Firat Mollaer,
Topgu’nun karsilastigi durumun Topgu ile bu diisiince akimlarinin arasina mesafe

koydugunu belirtmistir.

“’Topeu, sosyalizmiyle Necip Fazil gibi diisiinenlerin tepkisini ¢ekerek Biiyiik
Dogu diisiincesiyle gemileri yakmis, incelmis Islam yorumu ve tasavvufculuguyla
seriatc1 ve formalist akimlarin elestiri oklarina hedef olmus, kapitalizme Islami bir
emporatifle hiicum etmesiyle egemenlerin kara listesine alimmig ve son olarak
metafizik felsefesiyle sol epistemik cemaatin de kapisinda kalmistir. Topgu’nun
kurdugu dergiyle bir ekol yarattigi ve kendi riizgarinda yelken agtigi da diisiintilebilir
ama Ogrencilerinin onu hatirlama tarzlar1 tartismaya agiktir. Fakat nihayetinde,
Topgu'nun  diislincesi  Tiirkiye’de  sosyalizm  tarihine  bir  katkidir”
(Mollaer,2007:116).

Topgu'nun sosyalizm gorilisleri bunlarla smirli degildir, tezimizin ilerleyen
boliimiinde bu konuyu bir baglik altinda derinlemesine ele alacagimiz i¢in burada bu

sekilde sinirl tutmay tercih ettik.

Nurettin Topgu’nun zihin diinyasinin veya tartisma konularinin ana hatlar1 bu
sekildedir ancak bunlarla sinirli degildir, 6zellikle uzun yillar liselerde 6gretmenlik
yapmast Topg¢u’nun egitim O6gretim hayatimiza dair bazi tespitler yapmasini ve bu
tespitlerden hareketle de oneriler ve ¢oziim yollari sunmasini saglamistir (Topgu,
2016: 75). Istanbul Universitesi’nde eylemsiz dogent olarak gecirdigi yillarda ise
tiniversitelerimizin haline yakindan taniklik etmis bu konuda yasadigimiz sikintilar
net bir sekilde ortaya koyarak yazilarinda ¢dziim yollar1 aramistir.(Topgu, 2018: 78).
Tiim bunlarin yaninda kapitalizm hakkinda ortaya koymus oldugu fikirlerde bash
basina incelenmeye deger goriislerdir. Yazimizin basinda da belirttigimiz gibi
Nurettin Topgu Tiirk diisiince diinyasinin en miimbit isimlerinden biridir, yasadigi
donemde basta Tirkiye’'nin olmak {izere diinyanin yasadigi disiince/hayat
bunalimmi fark etmis ve Ahlak temelli ¢oziim yollart Onermistir. Kimsenin
konusmadig1 bir donemde bir Ahlak sistemi kurma girisimi veya arayisi bile

Topcu’yu bizim i¢in 6nemli kilmaya yetmektedir.
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1.2. ISLAM GORUSU

Nurettin Topcu’nun bir ahlak kuramcisi oldugunu yukarida birkag kez dile
getirdik, onun ortaya koymus oldugu Isyan Ahlaki tezi Topgu'nun din gdriisiiniinde
temelini olusturmaktadir. Isyan Ahlaki, Islam dininin 6zgul bir yorumunu
gerektirmektedir (Mollaer, 2016: 201). Topcu bu 6zgiil yorumu ise Islam diisiincesi
icersinde gelisen tasavvuf diisiincesinde bulmustur. Topgu, din felsefesi iizerine
yazilarinda Islam tasavvufunu isyan ahlakinin genel bir gergevesi olarak ortaya
koymus ve hareket felsefesinin agilimini tasavvuf felsefesinden almistir (Mollaer,

2007: 35),

Topgu’'nun tasavvuf merkezli din anlayis1 geleneksel din anlayisindan
farkliliklar tasimakta idi, bu farklardan ilki ve en 6nemlisi Topgu’nun goriislerinin
temeli olan Hareket Felsefesi’nin ortaya koymus oldugu temel ilkelerin din
goriiglerinde de yansimasiydi. Topgu geleneksel din anlayisinin insani asirt bir
kadercilige stirtikledigi noktasindan hareketle, kurucu rolii ruhani bir anlayigin tirtini

olan (mutasavvif/sufi) insana veriyordu. Topcu bu konuyu su sekilde belirtmekte idi;

Insana ebedi ilhamlar sunan dinler yeryiiziinde insanligin kurucusu oldular.
Insanin ihtiraslariyla istihalar1 temellerini miitemadiyen yiktign halde gercek ve

samimim dini yasayis insanligin kurtaricist olmustur ( Topgu, 2015: 20).

Topgu’nun din anlayisinda dikkat ¢eken bir diger onemli farklilik ise dinin
dolayisiyla insanin gayesinin ne oldugu noktasindadir. Topcu bu noktada geleneksel
din anlayisinin ibadet odakli olmasini elestirmis ve dine bu konuda yeni bir anlam

katmistir;

“’Gayesi ruha kavusmak olan dini hareket yalniz ibadetler halinde goriilen
disiplinli bazi hareketlerle miinhasir degildir. O, miiminin biitiin hayatina yayilmigtir.
Gergek dindarin hareketi ibadet, s6zii dua, bakisi rahmet, beraberligi kuvvettir. Bu
hale ulagabilme, duyulardan akla, akildan kalbe ve ilhama yiikselme sayesinde
mumkun oluyor’” (Topgu, 2018: 65).

Nurettin Topgu'nun din felsefesinde tlizerinde durulmasi gereken bir diger
onemli nokta ise 6zellikle Fransa yillarinda etkilendigi Blondel ve Bergson’un Topcu
iizerinde ne gibi etkileri oldugu hususudur. Tasavvuf diisiincesi her ne kadar islam

diisiincesinin bir kesif/yasayis anlayisi olarak biliniyor olsa da Topgu’yu tasavvufi
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bir secime gotiiren ana temada Topcu’nun din anlayisinin 6nemli bir noktasini

olusturmaktadir.

“Topeu Blondel’in “’din esas itibariyle mistiktir’” ilahi varliga duyular ve
akilla degil kalp ve irade yoluyla ulasilabilir ve ahlaki hareket ’insanla Allah’in bir
terkibidir’>  diigiincelerinden; Bergson’un kapali/toplumsal/statik  ve acik
/bireysel/mistik/dinamik din ayrimindan, hareket, ask ve yaraticiliga dayanan,
evrende birlikte yaratma muktedir tam bir mitsizimin Hiristiyanhiga ve Islamiyet’e
0zgii oldugu ve sirtim1 ilme dayayan felsefi sezginin mistik sezgi ile derinlestigi
gorilislerinden etkilenmisse; Massignon’un da Hallact Mansur ile ilgili tasavvuf
arastirmalarindan ve bu arastirmalarm ana fikri olan Islam mistisizminin Hiristiyan
ve Hind mistisizminin kopyasi degil 6zgiin oldugu goriisiinden istifade itmistir’’
(Mollaer, 2016: 141-142).

Massignon’un Hallac1 Mansur iizerine olan ¢alismalari Topgu’yu bir ideal tip
gelistirme noktasinda 6nemli derecede etkilemistir, bu noktada Topgu’nun aradig
Miisliman Hallac1 Mansur olacaktir. Hallac1 Mansur tizerinden bir “’ideal yasama’’
bi¢cimi gelistirmis olan Topgu, bu ideal tipin din anlayisimin ilahi kaynaklardan
hareket ettigini savunmus ve bu tasavvufi yasam silsilesini Hz.Muhammed (s.a.v)’e

kadar dayandirmistir.

“Islam’da Hz.Muhammed’den Hallac’a kadar olan ii¢c asir boyunca sadece
Kur’an ilhamiyla yasayan bir mistikler silsilesi vardir ve bunlar Hicret’in iiglincii
asrindan sonra yasayan mistiklere ve Ozellikle Anadolu sufilerine bu ihya edici
giiclerini nakletmislerdir. Arap sufileri gibi bu sonuncularda bizzat Hz. Muhammed
tarafindan ortaya konan bu doktrine dayanmaktadirlar. Her iki grup da Kur’an’in
nasslarina (dogma) baghdirlar. Islam aleminde sufiligin tesiri engin bir halde
yayilmustir. Bu doktrin asirlar boyunca islam toplumuna kudretini vermis ve onun
birligini temin etmistir. O, sadece nazari (spekiilatif) bir ilim ve derin bir diisliniis
olmaktan ibaret kalmamis, fakat ayni zamanda bir adetler sistemi olmus insanin
pratik hayati i¢in davramig sekilleri ve hareket diisturlari temin etmistir. Anadolu
halki icerisinde, hatta alt tabakalarda bile yayilmis bulunan sistemin adalet ideali,
biitiin modern tarih boyunca onu istismar edici olanlarin diigmanligina karsi bu
milletin kudretini ayakta tutmustur. Sufiligin gelenegi ve birlestirici giicii, Anadolu
tarihinin yorulmak bilmez devamliligini saglamstir’’(Topgu, 2014: 170-171).

Yukarida Topgu’dan aldigimiz pasaj bu durumu bir kez daha gozler 6nune
sermektedir. Islam dininin mistik bir yorumu olan tasavvuf Topgu nun géziinde adeta
yasatici ve birlestirici bir giigtiir, ayn1 zamanda ahlakin temelidir. Topgu eserlerinde
Islam diinyasinin igerisinde bulundugu krizleri de bu yolla agiklamay1 tercih etmistir.

“Turlu sefaletlerle ihtiraslarin parca parca boldiigii hasta bir viicudu andiran
Islam diinyas1 en bedbaht devirlerinden birini yasiyor ve her islam memleketinde
ruhlar birbirlerinden ayrilmis ve birbirlerine saldiriyorlar. Her sene yiiz binlerce
ziyaretci ile dolan Kabe’nin etrafinda ruh birligi ve beraberligi meydana gelmiyor.
Bunun sebebi ne siyasi, ne iktisadi, ne de esasinda ilmi ve fikridir. Bu halin sebebi,

Islam’n temeli ve Kur’an’mn &zii olan ahlakin kaybedilmis olmasidir (Topcu, 2015:
15).”
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Topgu'nun bu krize yonelik ¢6ziim yolar1 da elbette ki tasavvufi/ahlakidir.
Ancak Topgu’ya gore tasavvufun hayat sahasindan cekilmis olmasi ¢oziilmesi
gereken ilk problem olarak dikkat cekmektedir. Topcu her ne kadar tasavvuf
merkezli bir Islam anlayis1 benimsiyor olsa da, tasavvuf onun goziinde ‘’kaideciler’’

tarafindan sesi bogulmus bir hayat anlayisidir.

“Ahlaki tecrilbeyi nefsinde yapanlar mutasavviflardi. Tasavvuf Islam’in
ruhunu yasattigi halde kaideciler onun sesini bogdular. Iskolastik zulmiinii yapt:.
Medrese Mevlana’y1 maglup etti. Islam’in 6zii ancak baz fertlerin ruhunda yasatildi.
Cemiyette Medrese, kalbi mahkum ederek kapali ve karanlik putperestligi hayata
hakim kildi. Tasavvuf bir sanat sistemi olarak hayattan uzaklastirildi. Hakikatte o,
insan ilmidir. Alemden siyrilarak kendi ruhuna ¢evrilen insanin i¢sel hayat denemesi
ve Allah yolundaki atletizmidir. Tasavvuf insan hakikatlerinin kapisidir. Kur’an’1
anlayan ve gercek imanin yolu olarak onu bizzat yasayan mutasavviflardir. islam’mn
uyanis cagl, bilhassa makinanin insan ruhunu bogdugu asrimizda esyadan ve
maddeden ruha yani insana doOniisiin sirrin1 sunacak olan tasavvufun ahlak
diinyamizda zaferi ile agilacaktir’” (Topgu, 2015: 58-59).

Yukarida Topgu’nun din anlayisinin geleneksel anlayisin disinda bazi kaideler
Uzerinde insa edildiginden bahsetmistik. Bu kaideleri sirasiyla belirttik, Topgu’nun
Islam anlayismin diger bir 6zelligi ise geleneksel veya yerlesik fikih merkezli

anlayisin elestiri niteliginde olmasidir.

“Tasavvufi se¢im, fikith merkezli, hukuki ve bigimsel bir din anlayiginin
elestirisini beraberinde getirmektedir. Bu “’bireylerin kendi diinyalarini inga etmeye
yonelik’” bir entelektiiel tasavvuf yorumudur, kurumsallasmis ve gelenekgi bir din
yorumunun karsisinda yer alir. Dini toplumsal islevselligin bir araci olarak ele alan
sosyolojist ve faydaci teoriye karsit bir dogrultuda geligmistir. Din insanin kendi
varliginda ki Tanriy1 kesfetme cabasi ya da smirli bir varlik olmaktan c¢ikip
Tanrilagma girisiminin pargasidir. Ahlakin gelenekten ayr tutulmasi gerektigi gibi,
din de gelenek ve benzeri toplumsal kurumlardan 6zenle ayirt edilmeli ve dinin
Oztiniin hukuki degil ahlak oldugu vurgulanmalidir’” (Mollaer, 2016: 202).

Topgu’nun tasavvuf merkezli Islam anlayisma dair iizerinde durulmasmin
onemli oldugunu diigiindligimiiz bir diger mesele, bu merkezin ve anlayisin
kendisini besleme bi¢imi yani kaynaklarinin ne oldugu konusudur. Bu konuda
Topgu’nun Anadolu merkezli zihin diinyasinin izlerini bir kez daha goérmek
miimkiindiir. Topcu Anadolu’da yerlesik olan ve Islam’m Siinni ¢izgisinden beslenen

tasavvufi yolu vurgulamistir.

“Topeu'nun tasavvufi din anlayisi, tasavvufun geleneksel ve popiiler din
anlayisindan farkli bir cizgide oldugu kabul edilse bile, toplumsal merkez-gevre
analizinde tasavvuf ve tarikatlarin énemli bir bolimiinii heretik gevresel Ogeler
olarak isaretleyen sosyolojik yorumu destekleyecek bir anlayis degildir. Topcu

.....

(Mollaer, 2016: 136).
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Nurettin Topgu’nun bir ahlak kuramcisi olduguna daha once birka¢ kez
degismistik. Bir ahlak teorisi gelistirmek isteyen Topgu icin Islam’in mistik boyutu
olan tasavvuf smirsiz bir kaynak konumundadir. Onun ortaya koymak istedigi ideal
tip, ya da isyan ahlak¢isi kendini tasavvufta bulacaktir. Bireyi 6dev ahlakindan
cikarip harekete gecirecek olan giigte yine Islam dolayisiyla tasavvuftur. Topgu’nun
Islam anlayis1 aym1 zamanda diger birgok goriisiiniin de belirleyicisi konumundadir.
Topeu ¢oziim yolu aradigi birgok konuya baslica Islam milletlerinin icerisinde

bulundugu kriz durumlarina da tasavvufi bir ¢6zim yolu dnerecektir.

Nurettin Topgu’nun Islam gériisiine dair séz etmemiz gereken bir diger Snemli
husus ise bir ekonomi ya da kalkinma modeli olarak ortaya koydugu goriislerin
temelinde Islam ve sosyalizm kavramlarinin olmasidir. Topeu, Tiirk kalkinma
modeline dair yazdig1 yazilarinda Islam’in bir birey olusturmasi disinda aym
zamanda bir sistem (siyasi, ekonomik, hukuki) olusturabilecegini de savunmustur.
Topgu'nun ele aldigi Islam sosyalizmi (Topcu,2014:27) onerisi de bunun bir
tezahiiriidiir. Topgu Islam ve sosyalizm kavramlarini siklikla yan yana kullanmis ve
bu iki kavramin 6zdeslikleri iizerinden bir kalkinma modeli ortaya koymustur. Bu,
I[slam’mn tasavvufi bir yorumuyla birlikte bir sosyalist yorumu da beraberinde

getirmistir.

Topgu’ya gore Islam, esitligi ortaya koyan bir dindi. Bu esitlik ilkesi tek bagina
maddi bir kurgu tlizerinde degil ayn1 zamanda hukuki bir zeminde de ger¢eklesmesi
gereken bir idealdi. Topgu’ya gore; esitlik merhamet davasidir. Mallarin adetce
sayilip dagitilmasiyla degil de haklarin kanun ve vicdanla her birine bagislamasiyla
esit durumda olmalarint diledigimiz insanlar, hep Allah’in sevgili kulu olan

insanlardir (Topgu, 2012: 38).
Topgu’nun yine bu konudaki su sozleri yol gosterici niteliktedir;

“’Matematik esitlik, biitiiniin ayni biiyiikliikte boliimlere ayrilmasiyla elde
edilen bir neticedir. Boyle bir esitligin, komiinistlerin yaptig1 gibi, ancak disaridan
zorlanarak elde edilmesi, onun maddi karakterini ortaya koyar. Biz, bdylelikle elde
edilen esit yasayisin insanliga saadet getirecegine asla kani degiliz. Herseyden Once,
bir ahlak ideali olarak halka telkin edilen esitligin, insanligin daha hiir yasamasi i¢in
bir vasita, bir merdiven oldugunu kabul ediyoruz. Zira, insanlarin bir kismimin diger
kismina kole gibi yasamasi, ruhi hiirriyeti ortadan kaldiricidir. Bir ziimreyi esir,
Obiiriinii zalim yapan esitsizlikten kurtulmak istiyoruz > (Topgu, 2012: 36).
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Ozet niteliginde tekrar sdyleyecek olursak Topgu igin Islam ve onun mistik
yorumu tasavvuf, bir hareket noktas1 konumundadir. Goriislerinin biiyiik bir kisminin
kaynagi buradadir. Bu aradigi devlet ya da ekonomik model 6zelinde de boyledir. Bu
boliimde din goriisiiniin daha net olarak ortaya koyulabilmesi adma Islam ve
sosyalizm kavramlarina dair olan diisiincelerine ¢ok yer vermemeyi tercih ettik. Bu

iki kavram arasinda kurdugu yakinlik iligkisine ise bir sonraki boliimde deginecegiz.

1.3. TOPLUM VE SOSYALIZM GORUSU

1.3.1. Toplum Géoriisii

Nurettin Topgu, Tiirkiye’de is¢i sinifinin giiclendigi bir donemde yasamis ve
yazmistir (Mollaer, 2007:137). Bu donemde yasamis olmasit Top¢u’nun toplum
goriislerini onemli Olciide etkilemistir. Kapitalizmin yayginlastigi liberal politikalarin
basta Tiirkiye olmak iizere diinyada belirleyici konuma gelmesi, toplum igerisindeki
ekonomik esitsizligin giderek yayilmasi bu doénemde sosyalizm diisiincesinin
yeniden giindeme gelmesini saglayan baslica sebeplerdir. Bu sebeplerin ortaya
cikardigi burjuva/is¢i, patron/calisan, kapitalist/somiiriilen seklinde tanimlanan

siifsal yapilara Topgu da deginmistir.

Topcu smif farkliliklarinin olusum siirecini ele alirken ilk olarak “’is boliimii’’
kavramini kullanir. Bu ayn1 zamanda kapitalizme giden siirecin baslangici ve sinifsal

farkliliklarin olusumunu ifade eder;

“Istismarin kaynagi is boliimiidiir. Igerisinde is béliimii yapilan ilk
topluluklar, fertlerin arasinda igleri bélerken, kiminin payina kolay igler, kimine de
agir igler diisti. Kimi az kimi ¢ok caligti. Lakin, hep ayni sofrada yediler, ayni
kuliibelerde oturdular. Isler arasindaki bu fark, baslangigta biiyiik degildi ve bir
adaletsizlik halinde g6ze bakmiyordu. Lakin zamanla, her ise harcanan emek farklar
bliylidii ve insanlar1 siniflar halinde birbirinden ayirdi. Bunun yaninda miilkiyetin
gittikce ferdilesmesi ve herkesin kendi kazanci ile bagkalarinda ayr1 hayat siirmesi,
insanlar arasinda servet ve ge¢in bakimindan ugurumlar acti. Adeta herkesin diinyasi
birbirinden ayrildi. Bdylece meydana ¢ikan hayat kavgasi sahnesinde carpigma
korkung denebilecek hale geldi ve bu devirde hakikaten ¢’ insan, insanin kurdu”> oldu
(Topgu, 2014: 40).

Bu siirecin baglattig1 sinifsal ayriliklar, Topgu’da kendisini sermaye ve halk
sinift seklinde gosterecektir. Bu aslinda burjuva/is¢i sinifi ayrimina benzer bir

ayrimdir. Her ne kadar bu benzerlik géze carpiyor olsa da Topcu bunun dogrudan
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patron/amele sinifi olmadigini da belirtmistir. Buradan hareketle Topgu’nun

sosyalizm ile iligkisini ortaya koydugu sinifsal ayrimini gorebiliriz.

“XIX. asirda biiylik sermayeye dayanan kapitalist rejim, bu kurdu yenilmez
bir canavar haline getirmistir. Igtimai smiflarin giiya ortadan kalkmis bulundugu bu
asirda, diinya capinda tabakanin meydana geldigi siniflasma dogmustur. Bu yeni
siniflagmaya, patron/amele siniflasmast demek dogru degildir. Zira blyuk
sermayenin micadele sahnesinde bulundugu ve ameleden baslayarak tabiati, kazang
vasitalarini, tesebbilis imkanlarini, sahneleri gazetecileri ve segimleri bile satin
alabildigi bu devirde, sermaye sahiplerinin ayaklar1 altinda ezilen, yalniz amele
degil, belki biitiin cemiyet ve biitiin hayattir. Bu yiizden bugiinkii siniflasmada
cemiyeti; sermaye sinifi ve halk sinifi diye ikiye ayirmak daha dogru olur ** (Topgu,
2014: 40).

Topcu'nun yapmis oldugu bu smiflamadan da anlasilacagi gibi burada
bahsedilen’” halk sinifi’’ toplumun daha biiyiikk bir kismini1 olusturmaktadir. Halk
smift ayn1 zamanda Topgu’nun bir gok yazisinda bahsettigi “’Anadolulu’’dur, ve

ideal nizamin veya toplum yapisinin da hareket ettirici kuvveti bu siniftir.

Yeni nizam1 hayatimizin her sahasina getirecek olan Anadolu’nun topragindan,
Islam’1n nurundan, insanhigin bes bin yillik hikmet ve ilimden ilham ve hayat alacak,
Anadolu’da yeni bir kiilltir ve medeniyetin dogusunu miijdeleyecektir

(Topgu,2018:77). Topgu’nun bu ifadeleri bu ¢ercevede dnemlidir.

Marx’in teorisinde burjuva sinifi, iiretim araglarini elinde bulunduran ve
sermaye sahibi smif olarak karsimiza ¢ikarken, Topg¢u’da durum biraz daha
farklilagtyor olsa da yaptigi ¢agrisim aynidir. Bu sosyalist diizenin 6n gordiigii veya
tizerinde mutabik oldugu bir smifsal ayrim oldugu i¢in Top¢u’nun bunu Marx’dan

aldigini sdylemek ¢ok dogru olmaz.

Topgu’nun sermaye sinift olarak tanimladigr sinif hayatin her alanina niifuz
etmis bir smiftir. Bu simif sadece sermayeye ve lretim araclarina sahip degildir,
Topgu’nun ifadesiyle tesebbiis yollarini da ellerinde bulundurmaktadirlar. Topgu’nun
sermaye sinifi dzelinde lizerinde durdugu tek spesifik konu ise kentli tliccar tipidir.
Kentli tiiccar tipi Topcu’nun teorisinde bir tiir —ahlakla {iretim seviyeleri arasinda
asilmaz fark bulundugundan veya iyi ahlaki miimkiin kilmayan bir {iretim diizeni
icinde bulundugunda- igsiz aylak ya da parazit konumundadir. Kentli tlccar,
calisanlarin emegini somiiren bir aylak oldugundan tehlikeli siiflar buradan ¢ikar
(Mollaer, 2007:124). Burada yeri gelmisken sunlari ifade etmekte fayda var;

Topeu’nun kentli tiiccar siif iizerinden yaptig1 analiz ayn1 zamanda Topgu’nun ideal
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toplum yapisina dair goriislerinin de hangi zemin iizerinde yiikseldigi konusunda
ipuglar1 tagimaktadir. Topgu ticaret odakli bir gelisimin ahlaktan yoksun oldugu

konusuna birgok kez deginmis ve topraga dayali liretim modelini savunmustur.

Topgu’nun bu goriislerinden hareketle ideal bir toplum yapisi i¢in 6ngordigii
ekonomik veya kalkinma modelini tahmin etmek zor degildir. Ancak Topgu’'nun
ideal sisteme gecilebilmesi i¢in agilmasi gereken bazi biiyiikk ¢apli problemlerden
bahsetmektedir. Bunlar elbette ki kapitalizm ve onun temel disiincesi olan
liberalizmdir. Topgu bu konuda gayet nettir. Liberalizm, dolayisiyla kapitalizm
savasilmasi gereken birer diismandir ve toplumsal anarsizmin dogumuna sebebiyet

vermektedir.

“ctimai alemde fertcilik ve liberalizm, hakikatte insanmn insiyaklarma
baglandiklar1 halde, hiirriyetcilik kisvesine biiriinerek, insanlarin hep birbirlerini yere
vurmalarindan ibaret olan anarsiyi doguruyorlar. Halbuki hiirriyet, aklin bize ¢izdigi
nizam i¢indeki rolimiizii yapabilme iktidaridir; harekete atilma cesaretidir;
insiyaklarimza kars1 gelebilme kudretidir. Insiyaklar1 tehdit degildir. Bergson’un
dedigi gibi, hiirriyet bizdeki yaraticiliktir. Gozlerini kapayip cemiyete uymayi
tavsiye eden bir cemiyet¢ilik ne kadar zararli ise, nizamdan kacarak her tarafta anarsi
yaratan bir fertcilik de o kadar tehlikelidir. Bizce, igtimai nizami yaratici sahsiyetler
yapan bir fertcilik, cemiyet nizami igindeki hamlelerin yaraticist olur. Boylelikle
ulasilan gayeler ise, daha {istlin ve yeni bir nizamin baglangici olurlar(Topgu, 2014:
44-45).

...Zamanimmizin olgunlasmamis demokrasi hevesini yasatan birgok
memleketlerinde fertcilik ve liberalizm, her sahada anarsiler yaratmaktadir’’
(Topgu,2014: 45).

Topgu’nun bu ictimai ve toplumsal diizene karsi savundugu diizen ise
icerisinde, milliyetcilik, Islam, Anadoluculuk esintileri barindiran sosyalizmdir
(Ogiin, 1992: 83). Topgu’ya gore, insanhgin ideal toplum bicimi, sosyalist bir
toplumsal sistemle diizenlenmis emegin temel iiretken faaliyet oldugu, sanayilesme
diizeyi optimum olgiilerle sinirlanmig bir toplumdur, bu toplum, esas olarak emek

yogun bir ekonomik etkinlik olarak tarima dayanacaktir (Mollaer, 2016: 240).

1.3.2. Sosyalizm Gaoriisii

Yukarida Nurettin Topgu’nun ekonomik ve toplumsal model olarak sosyalist
nizamdan etkilenerek bir Islam sosyalizmi ya da Anadolu sosyalizmini savunduguna
kisaca deginmistik. Bu boliimde Topgu’nun bu eklektik sosyalizm goriisiinii ele
alacagiz. Topcu, ilk bakista toplumsal sorunlar1 ahlaka indirgeyen bir ahlak¢1 gibi

gorunmektedir, ancak dikkatli bir okuma, ekonomik planda sosyalist bir ¢izgiye
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yaklastigini; sol diislincenin ¢ekirdegini diisiince sisteminde icerdigi fark edilebilir
(Mollaer, 2007:103-104). Topgu sosyalizmin sunmus oldugu diisiince yapisini
diisiincelerinin temeline koyuyor olsa da onun sosyalizm anlayisi salt bir sosyalizm
anlayis1 degildir. Bunu Topgu’nun sozlerinden net olarak anlamak miimkiin.
Yaklasik iki yiiz yillik sosyalizm diisiincesini, Anadolu mayasi ile daha derinlikli
olarak ele alir ve koklerini Miisliiman Tiirk kimliginde arar. Misliman Turk, Topgu
i¢cin benligini yitirmis vaziyette arayis igerisindedir. Top¢u’nun bir diizen Onerisi de

bu noktadan itibaren kendisini gostermeye baslar.

“Bin yillik serefli bir tarihin sonunda, igten ve distan tehdit eden cesitli
diisman darbeleriyle yikilma tehlikesine karsi koymak azmindeyiz. Mazinin Mogol
istilalartyla, Hagli seferleri, yerini komiinist ve mason zorbaligima birakmis
bulunuyor. Su farkla ki, Kili¢ Aslan’in torunlar1 Mogollarla isbirligi yapmadigi,
Fatih’in tiirbesine haglilar yaklasmadigi halde, bugiin Tiirk ¢ocuklarinin kaninda
komiinist nesvesi dolastyor ve hayat damarlarinda Amerikan yasay1s tarzi hakimiyet
tahtin1 kurmus bulunuyor. Iste gerileyisimizin mana ve hakikati budur. Biz bu iki
barbar istilasini karsilamaya muktedir yeni bir cephe agmaya mecburuz. Elbette ona
komiinist de, kapitalist de saldiramayacak. Her seyden once bu topraklarda biiyiik
devlet olarak yasayabiliriz. Miisliman Tirk devlet telakkisi, Miisliiman
Anadolu’nun sosyalizmidir. Bu kelimeden gocunan Tiirk g¢ocuklarmmin bu hali
saflikla bilgisizlikten baska bir sey degildir’’ (Topgu, 2012: 27).

Topcu'nun bu sosyalizm Onerisi tezimizin birinci bdliimiinde bahsettigimiz
Islam Sosyalizmi ©nerilerinden bazi noktalarda ayrilmaktadir. Bu ayrilik
noktalarinda dikkat ceken ilk husus ise Anadolu Sosyalizmi sdylemidir. Yine
Topgu’nun ifadelerinde Anadolu Sosyalizminin igerisinde Islam’in 6gelerinin
agirhikli olarak bulundugunu biliyoruz. Islam sosyalizmine katkisida bu noktada

toplanmaktadir. Topcu bu durumu su sekilde ifade etmektedir;

“’Miisliiman Anadolu sosyalizmi demek, islam’in ruh ve ahlakina sahip olacak
Anadolu’nun insanii ve biitliin hayat kuvvetlerini, ferdi menfaatlerle ihtiraslarinin
siirlar1 digina ¢ikarip bir ilahi bolgede, tam iktidar ile saglam iradenin disiplini
altina, millet selameti yolunda toplulukla seferber etmek demektir. Kominizmi
bertaraf edecek ve siyonizmi topraga gomecek tek kuvvet budur, &bir adi
milliyetgiliktir’” (Topgu, 2012: 27).

Topcu’nun bu ifadelerinde dikkat ¢ceken 6nemli bir diger konu ise milliyet¢ilik
vurgusudur. Topcu’nun da ifadelerinden anlasilacag gibi sosyalizm veya Miisliiman
Anadolu Sosyalizmini milliyetcilik diisiincesiyle esdeger gormekte ve bu kavramlari
birbiri yerine kullanmaktadir. Bu nokta, Topgu’nun “’milliyet¢i’” oldugu tezlerinin de

hareket noktasidir.
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Topgu’nun ortaya koymus oldugu bu sosyalizm diisiincesi igerisinde kendisine
has bir noktayr barindirmaktadir. Top¢u'nun bir ahlak teorisyeni olmasi burada da
kendisini gostermektedir. Bu ayn1 zamanda Islam sosyalizmi tezlerinden ayrildig1 en
kesin bolimdur. Topgu’nun bu yoniine dikkat ¢eken Liitfi Sehsuvaroglu Topgu’nun
Islam sosyalizmi gériislerini; Islami sosyalizm iktisadi degil, ahlaki endise ve
degerlere dayanmaktadir. Kaynaginda ekonomi degil, ahlak belirleyicidir. Kendi
menfaatinden evvel milletin menfaatini diistinen milliyetcilikte bu sistemin yiiriitiicii,

harekete gecirici idealidir (Sehsuvaroglu, 2011: 93) seklinde ifade eder.

Topgu’nun bu sosyalizm goriislerinde milliyetcilik ve Islam izleri acik¢a
goriilmektedir. Bu diisiincelerin Topcu’nun goriislerini 6nemli 6l¢iide etkiledigi,
sosyalizmi ifade edis biciminden de gayet net olarak anlasilmaktadir. Yeri gelmisken
belirtmenin faydali olacagini diisiindiigiimiiz bir diger énemli husus ise Top¢u’nun

goriislerindeki Fransiz diisiince diinyasidir.

“Topeu’nun Ahlak tezlerine esin kaynagi olan Fransiz diisiince ikliminin etki
alaninda, Birinci Diinya Savasi Oncesi donemde, Fransiz sosyalizminin Oncii
isimlerinden biri olan Jean Jaures’in de bulunmasi da dikkat cekicidir. Jaures,
Topgu'nun etkilendigi Bergson ve Blondel gibi spiriitiialist pozitivizm akiminin
baglica diigliniir bilim adami olan Emile Bautroux’un c¢izgisinden etkilenmisti;
Sosyalizmi “’biiyiik bir yasam giicli’’ olarak one siirmekte ve “’iradeye dayanan bir
gayretin belirtisi’’ olarak gormekteydi. Sosyalizmi bilingli insan iradesine, eylemci
ahlaka dayandiran ve determinist bir olgu olarak degil ahlaki bir segim olarak géren
Jaures’in spiriitiialist-pozitivist diisiince gelenegi ile ilgisi diigliniilmeye degerdir’
(Topgu, 2007: 90-91).

Tim bunlardan hareketle Topcu'nun ortaya koymus oldugu bu eklektik
sosyalizm diisiincesi ile tasarladigi ya da timit ettigi toplum nizammin detaylarina
bakabiliriz. Topgu'nun Islam sosyalizminde dikkat ¢eken ilk husus beklendigi gibi
esitlik idealidir. Bu idealin aynm1 zamanda Islam dininin ideali oldugu kabuliine
dayanan Topgu, Islam ve sosyalizm kavramlarini da bu diizlemde yan yana

kullanmaktadir.

“Her biiyiik ve sevimli idealde oldugu gibi, esitlige ulasmak icin de
iktidarsizligimizi kabul ederek kilica bas buracak yerde, usanip ye’se kapilmak
bilmeyen bir emek harcamaktan ¢ekinmemek lazimdir. Bu calismanin bir cephesi
ruhi ve ahlaki, diger cephesi ise i¢timai ve hukukidir. Ruh ve ahlak cephesi, bizim
teklif ettigimiz nizamin ruhcu (spritualist) kaynagindan dogmaktadir. Hiristiyanlik
ve ondan ¢ok Islam dini, ortaya koydugu ahlaki esaslarla esitligi bize telkin etmekte
ve onu yikict halleri, pek ¢ok yerde miiminlere karsi cephe almakla itham almakla
itham etmektedirler. Filhakika, her seyden 6nce, insan olarak; sonra bir immet ve
hukuki bir cemaat olarak hayranhigimizi ¢ceken Islam sosyalizmi yalniz Kur’an’da ki
esaslar1 topladigi taktirde bile, alelade bir baglilik ve hatta merhamet ahlakinin

62



Otesine gecebilen biitiin  bir felsefi doktrin teskil eder mahiyettedir’
(Topgu,2012:35).

Topgu burada ortaya koydugu esitlik idealinin ilkelerini ise su sekilde
siralamaktadir. Topgu ilk olarak bir 6gretmen olmanin vermis oldugu bilincle olsa
gerek esitligin egitimden baslamasi gerektigini savunmustur. Ona goére her seyden
evvel adil olmak ve esitligi kurmak isteyen bir devlet, biitlin ¢ocuklarina ayni
sartlarda okumak imkani verebilmeli ve devlet merkezinden memleketin en iicra
koylerine kadar ayni yapilart yaptirmis olmalidir (Topgu, 2012: 37). Topcu
devaminda ise toprak ve saglik hizmetlerine deginir. Bir milletin kdylustinin toprak
karsisindaki yokluk denen felaketine lakayt bir devlet, bu haliyle kendi bunyesinde
anarsizme hayat verici olur. Bunu saglik davasi ve bu sahada esitlik hakki takip eder
(Topgu, 2012: 37). Topgu yukarida ele aldigimiz esitlik ilkelerine daha sonra yazdig
yazilarda is ve miilkiyet konularinit da dahil etmistir. Biitliin vatandaslar1 is sahibi
yapmak, igsiz insan birakmamak devletin vazifesidir, kolayliga veya fazla kazang
getirdigi icin muayyen islere kosan insanlarin nispetini yiikseltilmemelidir (Topgu,
2012: 47). Milkiyet ise, her ise girisebilmenin sartt ve fert hiirriyetinin
teminatcisidir. Miilk sahibi olmayan fert, hiir sahsiyetiyle isinin sahibi olamaz

(Topgu, 2012: 47).

Topgu’nun bu esitlik idealleri olarak aktardigi idealler ayn1 zamanda onun
sosyalizm onerisinin de 6nemli bir bolimidir. Tim bunlarin 1s18inda Topgu’nun
sosyalizm gorlislinlin firsat, egitim, saglik ve toprak esitligine dayali oldugunu
sOyleyebiliriz. Topcu salt manada sosyalizm tanimini da bu noktadan hareketle
yapmaktadir. Topgu’ya gore; sosyalizm, XIX. asirda dogan ve biiylik sanayi
is¢ilerinin yasama sartlariyla refah vasitalarinda cemiyetin diger fertleriyle esitlik

temini i¢in ortaya konulmus olan ekonomik doktrinlerin umumi adidir (Topgu,

2012:247).

Topgu’nun ortaya koymus oldugu bu tanimla birlikte sosyalizme yiikledigi
anlam bir kez daha Topgu’nun ideal sistem olarak sosyalizmin bir yorumu olan Islam
sosyalizmini benimsedigini gdstermektedir. Topgu Tiirkiye’nin icerisinde bulundugu
sikintili glinlerin sorumlusunu bir sosyalizm savunucusu olarak elbette ki liberalizme
ve Kkapitalizme baglamaktadir. Topgu’nun Kkapitalizm elestirisi, modernligin

kapitalist-pozitivist boyutuna yaptigi elestiriden hareketle c¢ikarilabilir. Gergek
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ilerlemenin kapitalist nicel ilerleme olmadigini Rousseau’yu hatirlatir bir bigimde
acikladiktan sonra, az gelismislerin temel problemi olan kalkinmayi ele alir

(Sehsuvaroglu, 2011: 132).

Topgu’nun sosyalizm goriislerine dair tizerinde durmak istedigimiz son konu
ise Topgu’nun bu Islam sosyalizminden ne gibi sonuglar bekledigi konusudur. Bu
soruya verilebilecek en kisa yanit; “’ahlakli bir kalkinma modeli’’ yaniti olabilir
ancak Topcu detayli bir sekilde sosyalizm anlayisini ortaya koymasini umdugu
maddeleri uzun uzun agiklamistir. 1968 yilinda Hareket dergisinde yazmis oldugu
“Ne I¢in Sosyalizm”’ baslikli yazisinda Topgu sosyalizmi su maddeler i¢in ideal bir

ictimai nizam olarak kabul etmektedir. Yazisinin hemen basinda;

“Yiirekler acis1 bir cemiyet diizeni karsisinda duygusuz goniillerle pash
vicdanlarin durup durup “’ne igin sosyalizm?’’ dediklerini duyuyoruz. Oyle ya,
rahatca yasiyoruz. Karnimiz doyuyor. Bir ¢ogumuzun altinda son model otomobil.
Soyle bdyle birkag geliri olanlarin keyfi yerinde. Evimizde radyomuz, buzdolabimiz
var. Biiyiik sehirlerde diigilinler, ziyafetler girla gidiyor. Yurdun her tarafinda
fabrikalar aciliyor. Halk oyunu serbestce kullaniyor. Universitelerimizin sayisi1 her
y1l artmaktadir.

Evet bunlarin hepsi dogru. Daha bircok parlak goriiniisler sayilabilir. Ancak,
her birinin altinda bir facia bariniyor her tarafi yarali bir millet viicudunun parlak
gorilinlislerine aldanmayarak onun tedavisine el uzatmak icin, sosyalizmin milliyetci
ve ruhgu seklinin en iyi ¢are olduguna inaniyoruz’’ (Topgu,2012: 181).

Ifadeleri ile Topgu mevcut igtimai diizenin, insam sahip oldugu gercek
dogasinin  disina ¢ikardigmi ve ruhgu/ahlak¢i bir yapidan uzaklastirdigim
anlayabiliriz. Bu ayn1 zamanda Topgu’nun mevcut kapitalist kalkinma modeline dair

bir elestirisini de igerisinde barindirmaktadir.

Topcu bu yazisinin devaminda “’Biz ne i¢in sosyalizm davasina
baglaniyormusuz iste sebepleri’’ (Topcu,2012:182) ifadesini kullanarak bir ¢ok
madde saymaktadir, biz burada bunlarin hepsini ele almayacagiz bizim iizerinde
duracagimiz maddeler, Top¢u’nun sosyalizm anlayisinin ana hatlarin1 anlamamizi

saglayacak maddeler olacaktir.
Topgu, sosyalizmi tercih sebeplerini su sekilde siraliyor;

Biiyiik halk kiitlelerini emrinde c¢alistirarak kendi saadetlerine alet gibi
kullanan istismarci siiflarin, agalarla patronlarin hasis menfaatlerine hizmetten halki
kurtararak, kendi kendisinin ihtiyaclarina hizmet edecek bir hayata kavugmak igin

(Topcgu, 2012: 183).
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Topgu’nun ortaya koymus oldugu bu madde, dogrudan toplumsal veya sinifsal
esitligin saglanmasina yonelik sosyalizmi tercih ettigi sonucunu géstermektedir. Bu
ayni zamanda kapitalizmin temsilcileri olan sermaye smifiyla bir hesaplasma

durumununda baslangicidir.

“’Eski saraylardan fabrikalarin esigine, ailenin kucaginda, okullarin kapisina
kadar yayilan cesitli kumarlar1 kaldirmak, ge¢imi alinteri ile el ve zeka emegine
baglamak, hayati bir kumar bahsisi olmaktan kurtarip aklin ve ahlakin idaresine
sokmak i¢in; biiylik kumara her seyini, ama her seyini feda etmekten ¢ekinmeyen
ruhlarn sefaletinden tutup ¢ikarmak igin; piyango ve Spor-Toto gibi kumarlarin da
halki yasamasini bilen milletlere ahlaki ve iktisadi bir bela oldugunu Ogreterek
bunlar1 da ortadan kaldirmak i¢in’’ (Topgu,2012:183).

Bu maddeyi Top¢u’nun ahlak temali sosyalizm vurgusunu tekrar hatirlamak
icin ele aldik. Topgu’nun goériislerinin ahlak merkezli bir ¢ercevede gelistigine
yukarida birka¢ yerde deginmistik. Topcu’nun sosyalizmden bir beklentisi de bu

ahlakin gelistirilmesi ve yayginlastirilmasidir.

“’Varlig1 her yerinden yarali olan kdyliiniin beden yarasina bir bigak vurmanin
karsilig1 olarak, tarlasini sattirmakla yetinmeyen, vurguncunun hiirmetkar esnafi, a¢
g06zIi hekimlerin soygunculugundan dertli bir milleti kurtarmak igin; yoksullarla
yetimlerin hastane kapilarinda stirinmelerine son vermek i¢in’” (Topcu,2012:183).

Topcu’nun devleti bir esitlik temin etme mekanizmasi olarak gérmektedir. Bu
madde de siifsal farkliliklarin devlet tarafindan giderilerek, vatandaslarin tiimiine

esit imkanlar saglamanin sosyalizm ile gerceklesebilecegini savunmaktadir.
Topcu’nun ele aldig1 diger maddeler ise su sekildedir;

“’Idare cihazinda ve ticaret hayatinda bezirgan yahudinin elinde ve devletin
kontrol sisteminin yiiriitiiliigiinde, hem fakir hem zengin hakkinda kanunlarin kutsal
ve mutlak iktidarinin gergeklestirilmesi igin.

Millet egitimini ticaret vesilesi yapan 0zel okul ile milletimizi yabanci
kiiltiirlerin esiri yapmak isteyen yabanci okullarin kapilarmi kapatmak, Tiirk
vataninda yalniz Tiirk kiiltiiriinii hakim kilmak i¢i.

Her karig topragi devlet gayretiyle kalkinmaya, her ferdi devletin yardimiyla
tabii haklarma kavugarak insan gibi yagama sartlari1 bulmaya muhta¢ olan bir
vatanda 6zel idare, 6zel sermaye, 6zel okul, 6zel {iniversite ve tiirlii 6zel ¢alismalara
genel iradenin giiciinii her tarafindan boliip de pargalayarak sanki bir 6zel devlet
hasretine dogru stirliklerken, maddenin ve ruhun biitiin degerleriyle biitiin iktidarlar
dogrudan dogruya millete mal edecek koruyucu ve guducd, iktidar sahibi bir devlet
iradesiyle ruhlar1 canlandirmak i¢in’’ (Topgu, 2012: 184-185).

Topgu’nun Islam sosyalizmi gériisleri bu sekildedir. islam’1 bir hareket noktasi
kabul ederek bu goriisleri ortaya koymasina ragmen Topcu, bazi yazilarinda bu

sosyalizm anlayisim1 milliyet¢ilik, Anadolu sosyalizmi ve Kooperatif¢i sosyalizm
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olarak adlandirmistir. Ancak bu tercihler Topgu’nun Islam ve sosyalizm tartismasina

onemli bir katki verdigi gercegini degistirmez.

Topgu’nun sosyalizm goriisiine dair sOylemek istedigimiz son konu ise bu
gorislerin hangi bedenlerde hayat buldugu konusudur. Topgu’nun zihin diinyas1 gibi
sosyalizm gorisleri de eklektik bir yapiya sahiptir. Bunun sebebi ise Topgu’nun zihin
diinyasinda belirleyici olanlarin, Topg¢u’ya kazandirdiklaridir. Topgu’nun millet
mistikleri ve bat1 mistikleri olarak tanimladigi bu kisiler, Topcu i¢in birer sosyalist
rol modellerdir ve sosyalizm goriislerinin sekillenmesinde biiyiik oranda Topgu’yu
etkilemislerdir (Bkz. Topgu,2009). Topgu’nun millet mistiklerini degerlendirmesinde
onemli olan diger hususlarda Anadoluculuk ve ruhguluktur (Mollaer, 2016:136).

Buna gore, Mehmet Akif’in “’Islam’in insana uzanan eli’ni temsil eden
sorumluluk ahlakindan ve Hiiseyin Avni’nin meclisi saran ziimre menfaatlerine karsi
ezilen koyliniin haklarin1 savunmasindan kaynagini alan sosyalist ahlaki, Remzi
Oguz’da Anadolucu ve ruhgu bir sosyalizm olarak kendini gostermistir
(Mollaer,2016:139).

Son olarak, Top¢u'nun sosyalizmiyle tasavvuf ahlaki arasinda ¢ok yakin bir
ilisgki oldugunu vurgulamak gerekir. Tasavvufun aragsal rasyonalite tutumu,

Topgu’nun sosyalist goriislerine ve ahlakina yansimistir (Mollaer, 2016:149).

Nurettin Topgu gibi Islam sosyalizmine katki veren bir diger énemli isim ise
Roger Garaudy’dir. Roger Garaudy daha sonra Miisliiman olmasia ragmen Islam
sosyalizmi tartismalarinda akla gelen ilk isimdir ve Islam sosyalizmi tartismasina
herkesten ¢ok katkisi oldugunu sdylersek abartmis olmayiz. ilerleyen boliimde de

Roger Garaudy’nin bu goriislerini ele alacagiz.

2. ROGER GARAUDY VE GORUSLERI

2.1. HAYATI

Roger Garaudy, 17 Temmuz 1913’te Fransa’nin Marsilya kentinde diinyaya
gelmistir. Garaudy ateist bir ailede diinyaya gelmesine ve yetismesine ragmen dinle

arasina higbir zaman mesafe koymamistir. Genglik yillarinda Protestanlikla kurdugu
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iliski bunu kanitlar niteliktedir. Garaudy bir siire Protestan Genglik Teskilati

Bagkanlig1 gorevinde de bulunmustur.

Roger Garaudy egitim hayatinin {iniversite asamasini ise Sorbonne
Universitesinde tamamlamis ve 1952 yilinda mezun olmustur. Daha sonra egitim
hayatina devam eden Garaudy 1954 yilinda SSCB Bilimler Akademisinden
“Maddeci Bilgi Kuram1’’ konulu teziyle doktor unvanimi almstir. Ilerleyen yillarda

Marksist Inceleme ve Arastirma Merkezi miidiirliigii gorevinde de bulunmustur.

Siyasi sahada yer almak isteyen Garaudy genclik yillarinda Fransiz Komiinist
Partisi’ne iiye oldu. 1954 yilinda partideki ilk gorevini aldi1 ve parti merkezi komite
tiyeligine getirildi. Siyasi hayatin1 slirdiiren Garaudy, 1945-1951 yillar1 arasi
partisinden Fransa’nin Tarn sehri milletvekili olarak se¢ildi. Garaudy milletvekilligi
gorevi ile birlikte Fransiz Parlamentosunda meclis bagkan yardimciligi ve senator
gibi cesitli siyasi gorevlerde de bulundu. 1968 yilinda Rusya’nin Cekoslovakya’y1
isgaline biiyiik bir tepki gosteren Garaudy Rusya’nin bu isgaline karsi sert yazilar
kaleme almistir. Garaudy’nin bu iggale gdstermis oldugu sert ve insani tavir 1970

yilinda Fransiz Komiinist Partisinden ihra¢ edilmesine neden olmustur.

Partinin digina itilmesi Garaudy adina onemli bir doneminde baslangici
olmustur. Siyasi faaliyetlere ara veren Garaudy artik diisiince hayatina girmis ve
diinyanin mevcut durumunu tartismaya baslayarak bu konuya biiyiik katkilarda

bulunmustur.

1983 yilina gelindiginde ise Garaudy belki de hayatinin en biiyiik kararini
alarak Cenevre’de Miisliiman oldugunu ilan etmistir. Miisliiman olmasinda en biiytik
rol ise 1940 yilinda ©Gizli Orgiit”> kurma sucundan siiriildiigii Cezayir’de
baslamistir. Siirgiin yillarinda Cezayir’de Miisliiman askere oldiiriilme emri verilmis
lakin Miisliman askerler savunmasiz bir adami kursuna dizmenin islam’da yeri
olmadigmi sdyleyerek bu emri reddetmislerdir. Masum bir insam1 dldiirmek Islam’a
gore tiim insanligi Sldiirmek gibidir. Islam’mn bu yiice bakis acisiyla o yillarda
tamisan Garaudy ilerleyen yillarda Islam hakkinda daha ¢ok fikir edinmis ve
Mdislimanliga giden yola ilk adimlarini atmigtir. 12 Haziran 2012 yilinda vefat

etmistir.
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2.1.1. Eserleri

Roger Garaudy de tipki Nurettin Topgu gibi iiretken bir diisiince adamidir.
Aktif siyasi hayatinda edinmis oldugu tecriibeler ve aldig1 egitim sayesinde Garaudy
igerisinde bulundugu diinyanin sorunlarina yonelik bircok yazi kaleme
almistir. Garaudy’nin eserlerinin hemen hemen hepsi Tiirk¢eye kazandirilmistir. Bu
eserlerinde ana hatlarryla Kapitalizm, Marksizm, Islam, Medeniyetler arasi diyalog,
Liberalizm vb. bircok konuyu tartismis ve bu tartisma alanlarina yeni ufuklar

kazandirmistir.

Garaudy’nin eserleri arasinda TUrkgeye cevrilenleri ise sunlardir; Jean Paul
Sartre ve Marksizm, Sosyalizm ve Islamiyet, Gergeklik Ag¢isinda Kafka, Gergeklik
Agcisindan Picasso, Gergeklik Agisindan Saint John Perse, 20.Y{izyilda Marksizm,
Dogmayan Hiirriyet, Karl Marx’in Fikir Diinyasi, Sosyalizmin Biiylik Donemeci,
Marks Icin Anahtar, Sosyalizm ve Ahlak, Kiyisiz Bir Gergeklik Uzerine, Siyanizm
Dosyas1, Yasayanlara Cagri, Aforozdan Diyaloga, Islam ve Insanligin Gelecegi,
Picasso-Jean Jonh Perse-Kafka, Insanligin Medeniyet Destani, Israil Mitler ve Terdr,
Islam’in Yiikselisleri ve Cokiisleri, Amerikan Efsanesi, Hatiralar Yiizyilimizda
Yalmz Yolculugum, Sahitlerim, Kafka, Bat1 Terorii, lahi Mesajlar Toprag Filistin,
Medeniyetler Diyalogu, Yasanmis Siir Don Kisot, Islam’in Aynasi Camiler,
20.Yiizyilin Biyografisi, Cokiisiin Onciisiit ABD, Yobazliklar, Islam’in Vadettikleri
(Garaudy, 2017c: 261-262).

2.1.2. Zihin Diinyas1

Roger Garaudy hayatina ateist bir ailede baslamig, Hiristiyanlikla yakindan
ilgilenmis, Marksizm lizerine ¢alismalar yapmis, Fransiz Sosyalist Partisi biinyesinde
siyasete atilmis ve daha sonra Miisliiman olmus bir diisiince adamidir. Roger
Garaudy’nin hayatindaki bu degisim ve doniisiimler elbette ki Garaudy’nin zihin
diinyasinin da degismesine ve doniismesine neden olmustur. Garaudy’nin hayatinda

yasadig1 en biiyiik kirilma noktasi ise Islam’1 kabul etmesi ve Miisliiman olmasidir.

Miisliiman olduktan sonra Kur’an’in insanliga gdsterdigi yolu yakindan
incelemis ilahi mesajin anlatmak istediklerini derinlemesine diistinmiis ve bu sayede
goriislerini ve diisiincelerini gelistirme firsati yakalamistir. Garaudy’nin Miisliiman

olusu elbette ki zihinsel bir¢ok de§isim ve doniisiimii beraberinde getirmistir ancak
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burada {izerinde durulmasi gereken dnemli bir nokta Garaudy’nin genglik yillarindan
itibaren igerisinde bulundugu ve kendisini igerisinde konumlandirdigi Marksist
gelenekten Miisliiman olduktan sonrada kopmamis olmasidir. Fransiz Sosyalist
Partisi icerisinde siyaset yapmis Marx ve sosyalizm konularinda 6nemli ¢alismalara
imza atmis olan Garaudy, Islam ve sosyalizm yakinligin1 da bu noktada kurmaya

calismistir.

Miisliiman olduktan sonra Islam’in diinya goriisii, diizeni iizerine fikirler
iireten Garaudy, islam’in esaslarinin sosyalizmle uzlasabilecegi noktasina varmistir.
Tabi ki bu salt manada bir sosyalizm degildir, sosyalizmin Islam ile tadil ve tamir
edilmis bicimidir. Garaudy’nin zihin diinyasmin ana konular1 tek basina Islam ve
sosyalizmle smirli degildir. Bunlar beklide Garaudy’de ilk gboze carpan ana
temalardir ancak zihin diinyas1 ve kavram haritas1 Nurettin Topc¢u kadar zengin ve

cesitlidir.

Garaudy’nin {izerinde durdugu ve verdigi katki itibariyle bir diger onemli
konuda Modernizmdir. Garaudy modernizmin getirmis oldugu yeni diinyadiizenini,
sanat, sanayi, Uretim ve tiiketim konularini yazilarinda siklikla ele alir. Buna paralel
olarak iizerinde durdugu bir diger konu ise Bati meselesidir. Garaudy’e gore Bati bir
kazadir ve Bat1 diinyasinin &nciiliik ettigi bu diinya icerisinde Islam motifleri olan

yeni bir diizenle degistirilmeli ve diinya Batinin tekelinden ¢ikarilmalidir.
Bu konuya deginirken Garaudy sunlari sdyler;

S6z konusu olan gelecegimizdir. Hepimizin gelecegi. Islam’la ve onun da
Otesinde Batili olmayan diinya ile gezegenimizin kaderidir oynanan. Dinamik bir gii¢
olan Islam, sadece gegmiste kalmis bir medeniyet degil, aksine gelecegin ihyasinda
bugiin de katki sunabilecek bir enerji barindiriyor kendisinde (Garaudy, 2017¢:19).
Buradan da anlagilacag: gibi Garaudy Islam’a gelecegimiz igin oyun kurucu bir rol
atfetmektedir. Bu kurucu rol iizerinde siklikla duran Garaudy bu noktada ¢’Islam
Ronesanst’” kavramimi ele alir ve tartigmaya baslar. Ona gore Islam’in idealleri
dogrultusunda tekrar hareket ettirici bir gii¢ olabilmesi i¢in Islam rénesansmin

gerceklestirilmesi gerekmektedir.

Islam rénesansmin gergeklesmesinin yolunu da; Capcanli ve yasayan bir

Islam ronesanst bugiin biitiin boyutlariyla, (yani ilk baslarda ve 9.yiizyildan
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12.ylizyila kadar kendisine o azamet ve ihtisamini kazandiran boyutlariyla) yeniden

kesfedilirse, ancak o zaman miimkiin olur (Garaudy, 2016a:133) seklinde agiklar.
Bu yeniden kesfin agsamalarin1 da su sozleri ile agiklar;

“’Islam’m evrensel boyutu yani Kur’ani boyutu kesfedilmelidir! Kesfedilmeli
ki Islam, Ortadogu geleneginin ve kendi gecmisinin su veya bu gelenegiyle
sinirlandirilmasin! Kesfedilmeli ki simdi ki i¢ine kapanikligina mani olunsun! Ciinkii
bu ice kapaniklikta kendi farkliligi haddinden fazla isleniyor ve kendi aidiyeti
fazlasiyla vurgulanip ilan ediliyor. Halbuki biitiin inang sahipleriyle elbirligi ve
isbirligi edilerek mesajin yayilmasina ¢alisilmasi gerekir’’ (Garaudy,2016a: 133).

Yine bu konu hakkinda bir yandan ayni kalarak, diger yandan ¢agimizin
sorunlarina cevap vermesi i¢in Islam’in uyanisi nasil olmalidir? sorusuna, Islam’in
uyaniginin Bat1’y1 taklit ve gegmisi taklit (Garaudy,2017a:78) yolarindan kaginmakla

miimkiin olacagini eklemistir.

Roger Garaudy’nin bu sozlerinden Islam diinyasinin uyanisinin yolunun bir
diger noktasina ulasabiliriz, bu Islam’in ve Kur’an’in yeniden tenkit¢i bir okuma
noktasidir. Garaudy Kur’an’in mesajin1 giiniimiiz diinyasina ve sorunlarina cevap
verebilecek sekilde yeniden okunmasi gerektigini savunmaktadir. Bu tenkitei
diisiinme bigimine &rnek olarak ise Islam diisiince gelenegi igerisinde Mutezile

olarak anilan gelenegi 6rnek olarak gosterir.

“’Mutezililer Miisliimanlara, kendilerini diinya kiiltiiriiniin tepesine oturtan
orijinal bir sentez yapma imkani vermislerdi. Bu fikri a¢ilim ve aragtirma ruhu,
Islam’1 Avrupa, Aftika, Orta ve Yakindogu kiiltiiriiniin bir uyaricisi ve uyandiricisi
yapti. Mutezililer tenkit¢i diisiincenin bir modelini verdiler. Halife el-Mansur
tarafindan tesvik edilip desteklendiler ve kiiltiiriin biitiin alanlarindaki o ilerlemeye
onlar felsefi temel kazandirdilar’> (Garaudy, 2017d:83).

Garaudy’nin Islam’in uyamis idealine yonelik sdzleri ve yazilar1 zihin
diinyasinin énemli bir kismini olusturmaktadir. Siirekli bu uyanisin arayisi igerisinde
bulunmustur, bazen de miijdecisi olmustur. Bu uyanisa giden yol elbette ki cok kolay
degildir. Islam diinyas1 kendi igerisinde ¢dzmesi gereken, kiiltiirel, siyasi, ekonomik
birgok sorun barindirmaktadir. Mesela siyasi sahada Islamcilik olarak adlandirilan

goriis Garaudy’nin zihin diinyasinda bir agmazlar sarmali ve engeldir.

Islamcilik olarak adlandirilmaya karar verilen sey giiniimiizde Islam’in bir
hastaligidir, ¢iinkii seriat1 (Biitlin peygamberler tarafindan Allah yolunda ag¢ilmig
olan ebedi ve evrensel yol) her donemin kendine has sorunlarini fikihla karigtirmigtir

(Garaudy, 2015a: 238) seklindeki sozleri bunu ispatlar niteliktedir.
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Garaudy’nin zihin diinyasinin ¢ok genis olduguna degindikten sonra,
diistiniiriin zihin diinyasinin sa¢ ayaklarindan birisi olan ve tizerinde siklikla durdugu
yeni bir diunya ideali goriisleri iizerinde durduk. Bize gore Garaudy’nin zihin
diinyasmin cesitliligini ispatlamak adina sadece Islam diinyas1 degil Bat1 diinyasina
yonelik goriislerine deginmek yeterli olacaktir. Garaudy Fransa’da dogmus ve
bliylimiistiir yani Avrupalidir. Bir Avrupali olmasi Garaudy’i Avrupa’ya igeriden
bakan bir goz olmasi bakimindan 6nemli kilmaktadir. Bati diinyas: hakkindaki
elestirilerinin 6nemli olmasi da bundan kaynaklanmaktadir. Clnkii o havayi teneffiis
etmis biridir, disaridan goriilemeyecek, anlagilamayacak sorunlari bizzat tatbik etmis
ve ortaya koymustur. Bu bakimdan Avrupa diinyasi ve genel manada Bati i¢in

soyledigi sozler biylk 6nem arz etmektedir.

Garaudy bir Avrupali olarak Avrupa’y1 en garpici seklinde‘’bir kaza’’olarak

tanimlar. Buradan hareketle Avrupa birligi hakkinda Ki;

Atlantik ittifakinin Avrupa diregi olarak tanimlanan Maastrich Anlagmasiyla
Avrupa, eskiden rakip, glinlimiizde ise Amerikan yoneticiligi altinda birlestirilmis
somiirgecilige boyun egmis eski sémiirgecilerin kuliibiinii olusturmaktadir (Garaudy,
2015a: 226) sozleriyle de bu birligin bir eski somiirgeciler birligi oldugunu ortaya
koyar.

Garaudy’nin zihin diinyasinin diger onemli bir kavrami ise tezimizin de
konusu olan Sosyalizm goriisleridir. Bu konuya ilerleyen bolimlerde ayri bir baglik
altinda deginecegimiz i¢in zihin diinyasinin ana hatlarini bu sekilde sinirlandirmay1

tercih ettik.

2.2. ISLAM GORUSU

Yukarida Roger Garaudy’nin hayat hikayesini ele alirken sonradan Islam’
sectigini ve Miisliman oldugunu dile getirmistik. Garaudy’nin hayatindaki bu biiyiik
kirilma bizim igin 6nemli bir noktayr olusturmaktadir. Bu 6nemli nokta Islam’a
sonradan gegen birinin Islam’dan ne anladig1, islam’in ona ne ifade ettigi noktasidir.

Bu husus Garaudy’nin Islam tanimini1 bizler icin 6nemli kilmaktadir.

71



Her seyden 6nce ele alinmasi gereken konu Garaudy’nin Islam’a ilerletici bir
giic ve potansiyel bir enerji olarak bakmasi konusudur. Batinin ortaya koymus
oldugu degerlerin yok edici dogasi, insan yagamini ahlaki sahada ¢ollestiren yapisi
itibariyle Garaudy tarafindan siklikla elestirilmis ve ¢dziim yolu olarak ise Islam’1

isaret etmistir.

Garaudy’e gore Islam, tarihin her déneminde insanligin biitiin sorunlarina
cevap verebilecek bir kaynakti. Yedinci yiizyilda dogan Islam’in basarili olup, hizla
yayillmasindaki sebep, bu dinin, o zamanki ihtiyaglar1 géz oniinde bulundurarak,
kurulmus olmasidir (Garaudy ve Bercavi,2017:103). Cagimizin ortaya ¢ikardigt yeni
sorunlara ¢oziim iiretmek yine Islam’dan hareketle Miisliimanlarin elindedir.
Garaudy bunun yolunu ise Kur’an-1 Kerim’in ¢agimizin sorunlarina ¢oziim

olabilecek sekilde yeniden okunmasi ve degerlendirilmesi gerektigini soylemektedir.

“Bu 6nemli gorev Miisliimanlarin, Kur’an’1 elestirel yani ebedi gayelerini
gerceklestirmek igin bagka bir dil kullanarak yeni kosullara uygulayabilmek
amaciyla ayetlerin “’niizul’’ sebepleri ve kosullarinin tarihsel elestirisi ve alegorik
yani insanla higbir ortak Ol¢iiti olmayan Allah’in agkinligini asla unutmadan ve
insanin ondan yalnizca metaforlarla bahsedildigi gibi O’nun da insanla yalnizca
benzetmelerle konugmasi tarzda okumalaridir’” (Garaudy,2015a: 242).

Garaudy’nin Kur’an’1 yeniden okuma teklifi islam diinyasmin ve gercek
manada tiim diinyanin igerisinde bulundugu toplumsal ve insani sorunlara ¢éziim

agisindan 6nemli bir katki verebilir.

Garaudy sadece Kur’an’in yeni bir okumasi teklifi {izerinde durmaz. O
Islam’m ve Miisliiman’inda yeniden tanimlamasin1 yapmaya c¢alisir. Bu tanim ¢abasi
Batinin Miisliiman diinyaya bakis acisini elestirel bir zemin {izerinde yiikselir.
Batinin dislayici, Stekilestirici tavrina kars: cikarak, Islam ve Miisliiman ne degildir?

Sorusu iizerinden bir tanim ve agiklama yapar.

“’Misliiman, Hacgli seferleri doneminin ’kafiri’’ veya Cezayir’in (Fransiz
somiirgeciligine karst verdigi) kurtulus savaginin teroristi degildir artik. Bati’y1 her
seyin merkezi ve Olciisii yapan Onyargidan hareketle oryantalistin/miistesrikin diger
medeniyetleri bir bocek bilimi uzmaninin goziiyle ele aldigi miizelik esya da degildir
Islam. Yabanci diyarlarda kafasim dinlemeye tutkun romantik muhayyilenin o gok
bayildigi goécebe bedevi de degil. Sirf bizim ’modern’” bilimlerimize yol agmak igin
ortaya ¢ikmig Ortagag’mn o Oncii ve itibarli alimi de degildir. Ciinkii bu 6ncii ve
itibarl1 alim’le bizim Batililarca kastedilen sudur: Ortacag’da Islam ilminin birden
bire sasirtici bir pariltiyla kendini gostermesi, sadece ve sadece “’bizim’’ tarih
oncemizden ibaret bir donemdir.
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Hay1r, bundan bdyle Islam bu sayilanlarin higbiri degildir ¢* (Garaudy, 2017c¢:
21).

Garaudy’den aldigimiz bu uzun pasaj iki a¢idan kiymetlidir; Birincisi
Islam’m ve Miisliman’m ne sekilde tanmimlanmamasi ve tanmnmamasi gerektigi
noktasini belirtmesi agisindan, ikincisi ise bu itiraz1 Batinin igerisinde yiiksek bir
sesle dillendirmis olmasindan otiiriidiir. Her ne kadar bu pasaj bir agiklama igin olsa
da bash bagima Bati acgisindan kaybolmus bir diinyanin aslinda var oldugunun

cighgdir.

Buradan hareketle Garaudy’e gére Islam salt manada onun igin ne ifade

ettigini agiklamak gerekir. Garaudy Islam’s;

“Bizzat Islam kelimesi, ilahi iradeye boyun egis anlamma gelir. Simdi
Islam’in birlik, biitiinliik kavrami dahilinde her sey boyun egmistir, miislimdir,
Musliimandir: Cicege duran bir agac, boy atmakta olan bir hayvan, rengi veya
agirligiyla bizzat bir tag, basbayagi Miisliimandir. Fakat bu teslimiyet (Miisliimanlik)
onlara bagli degildir. Onlar kendilerine yon veren kural ve kanunlardan baglarini
koparmazlar. Sadece insan, kendisinin asil mahiyetini, ger¢ek Oziinii unutabilir.
Nitekim Kur’an ona ‘“’sen ayetlerimizi unuttun’’ (Taha 20/216) diye seslenir. O
halde Mdusliman kendi secimiyle, ilk kanunu, yani hayata anlam veren birlik ve
biitiinliigiin kanununu yeniden hatirlayarak Mdisliman olur. O bu se¢imde, bu
imanindan ve reddetme yetisine de sahip oldugu bir vahyi bu kabuliinden dolay1 tam
anlamiyla sorumludur’’ (Garaudy, 2017c: 33-34).

Sozleri ile tammlamaktadir. Goriildiigii {izere Garaudy Islam’i tanimlarken
onun lafzi anlamma saplanip kalmaz, islam’in kusatic1 dogasimin farkinda olarak bir
tanmimlama yapar. Ozetle Garaudy’ye gére Islam, askinligin ve toplumun ¢ok énemli
iki boyutunu barindiran birbirinden ayrilmaz o ilahi ve beseri bir diinya inga etme
projesini, bilimlere ve sanatlara, her insana ve her topluma yiikleyen Allah, diinya ve

insan gorisiidiir (Garaudy, 2017¢:21).

Garaudy’nin Islam gbriisleri iizerinde durulmas: gereken son nokta ise onun
Islam’1 bir sifir noktas: degil de, ilahi vahyin bir devam olarak goriiyor olmasidir.
Garaudy’e gore Islam bir siirekliligin ulasmis oldugu en miikemmel seviyeyi ifade
etmekteydi. Garaudy Hz. Muhammed’i ise bu siirekliligin son temsilcisi ve bildiricisi
olarak algilamaktayd: Yani ilahi emrin muhataplarinin degistigini ancak igeriginin
degismedigi noktasini belirtiyordu.

“Islam demek, kisinin kendi rizas1 ve hiir iradesi ile Tek Allah’a boyun

egmesi/teslim olmast demektir. Bu tiir boyun egis veya teslim olug, vahye dayali
biitiin ilahi dinlerin ortak paydasidir. Allah’mm  “’ruhundan insana {ifledigi’’
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(Hicr,15/29), ilk insan Hz. Adem’den beri gonderilen biitiin ilahi buyruklarin, yani
Museviligin de Hiristiyanhigin da, islam’in da 6zii budur*’ (Garaudy,2017d: 17).

Garaudy’nin bu soézleri yukarida ele aldigimiz konuyu ispatlamaktadir.
Garaudy’e gore Peygamber Hz. Muhammed hi¢bir zaman yeni bir din teblig ettigini
iddia etmemistir, aksine o sadece Hz. Ibrahim’in modelini verdigi o imani, o Allah
inancini, yeniden ar1 ve duru haliyle sundugunu belirtmistir (Garaudy, 2017c: 24).
Hz. Muhammed’in gorevi ise, eskiden indirilen vahiyleri tasdik etmek, onlar1 tarih
boyunca ugradiklar1 bozulmalardan arindirmak ve tamamlamaktir (Garaudy,

2017a:13).

Roger Garaudy’nin Islam hakkindaki gériisleri bu sekildedir. Burada dikkat
cekilmesi gereken unsuru bir kez daha belirtmekte fayda gériiyoruz. Garaudy Islam’1
bireysel bir ibadet kiimesi olmasmnin disinda degerlendirmis, aslinda Islam’in dogru
bir okumasi yapilarak tiim diinyanin yasatici giicii olabilecegini belirtmistir. Bu bakis
acis1 Garaudy’nin Islam gériisiinii 6nemli kilan en temel noktay1 olusturmaktadir. Bu
kritik nokta yeni bir Islam algis1 olusturulabilmesi acisindan Miisliimanlar ve diger

dinlere bagl kisiler agisindan biiyiik bir 6neme sahiptir.

2.3. TOPLUM VE SOSYALIZM GORUSU

2.3.1. Toplum Goriisii

Roger Garaudy hayatinin 6nemli bir boliimiinde Marksizm iizerine ¢alismalar
yapmis, yazilar yazmis ve hayata bu pencereden bakmistir. Islam’la tanigsmasi ve
Miisliman olmasi onun Marksist bakis agisin1 degistirmemis aksine Islam
Sosyalizmi savunucular1 arasinda 6nemli bir yer edinmesini saglamistir. Bu agidan
bakildiginda Garaudy toplumu temel, olarak Marksizm’in ¢atigma kurami ve ikili

proletarya/burjuva yapisi lizerinden agiklamaya calisir.

Ancak Garaudy’nin ideal toplum Onerileri sadece bu baglamda
degerlendirilemez. Garaudy’nin ideal toplum Onersi baglaminda kullandig:
kavramlarda bunun gostergesidir, onun ortaya koymus oldugu ideal toplum ‘’Nebevi
Toplum’’dur. Bu kavramsal katki Garaudy’nin toplum konusunda takindigi tavrin
akisi niteligindedir. Toplum goriisiinii degerlendirirken sadece bu kavramdan

hareketle bile Islam’m kaideleri iizerine bir toplum gériisii insa ettigini anlayabiliriz.
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Yine buna paralel olarak Garaudy’nin toplum konusunda vurguladigi bir diger

3

onemli kavram ise “’immet’’ kavramidir. Garaudy’nin zihninde toplum ve iimmet
birbiri yerine kullanilabilecek iki kavram o6zelligi tasiyor olsa da aralarinda bazi

farkliliklar oldugunu da sdylemeliyiz.

Garaudy’nin idealize ettigi bu nebevi toplumun en gilizel 6rnegi Hz.
Muhammed doneminde bizzat Hz. Muhammed’in kurdugu toplumdur. Hz.
Peygamber tarafindan 622’de kurulmus olan Medine toplumunda ana c¢izgileri
belirleyen yeni bir toplum sekli, askinlig1 ve imani1 bu tarzda tasavvur etmeye ve

yagsamaya dayanir (Garaudy, 2017¢:38).

Garaudy, Hz. Muhammed tarafindan ilahi vahiy 1s18inda kurulan bu
toplumun bir araya gelme seklinin ise Allah’in askinligi ve Allah’a olan iman
temelinde gerceklestigini belirtir.

“’Medine’de, 622’de, Hz. Peygamber bir devlet kurdugu zaman, yeni tip bir
toplumun ilk 6rnegini vermistir. Artik bu, ne gécebelerdeki gibi kan bagina ne de
yerlesiklerdeki gibi toprak miilkiyeti lizerine dayanan kabilevi bir toplumdur. Bir
toprak, bir pazar, bir dil veya bir tarih birligine yani irk, cografya veya tarih
dolayisiyla gegmis gibi temel 6gelere dayanan, terimin Batili anlamiyla, bir millet de

degildir bu aksine Allah’in agkinligi/miitealliligi konusunda ortak bir tecriibenin
tizerine bina edilmis nebevi bir toplumdur’’ (Garaudy, 2017¢:38).

Garaudy burada Islam toplumunu tanimlarken bu toplumu modern anlamda
millet kavraminin disinda ele alarak degerlendirmesi onemli bir noktayr teskil
etmektedir. Burada Ummet-millet ayrimi Garaudy’nin bu asamada kullanmaya

basladig1 temel ayrim noktasidir.

Bu noktada Garaudy’nin Uimmet ve millet kavramlarini ne sekilde

degerlendirdigine bakma ihtiyac1 dogmaktadir.

Garaudy itimmet kavramini degerlendirirken Jean-Jacques Rousseau’nun
“Toplum Sozlesmesi’” kavraminin diginda bir degerlendirme yapar Ummet-millet
ayrimimin temel noktasi da budur. Aym zamanda Islam toplumu, bir insan haklar:
bildirisine degilde, insanin vazifelerini belirleyen vahyi temel alarak kurulur

(Garaudy, 2017b: 79). Garaudy bu iki noktay1 soyle agiklar:

“Ummet bir, Toplum Sozlesmesinin iiriinii degildir. Ummet, o {immeti
olusturan her bir kimsede, her bir kiginin ferdi ¢ikarlarin1 asan ve hatta ne kadar
genis olursa olsun grubun menfaatlerini de geride birakan bir gayenin var olduguna
olan kesin kanaate dayal1 bir iman toplumudur. Bu immet, tarihinin ve tasavvurunun
biitiinliigiiyle insanlig1 kapsar. Islam toplumu bu evrenselligin tastyicisidir, ¢iinkii
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tiyelerinin her bir, her tlirli ik, yurt veya tarihi ge¢mis farkim asip Allah’in
yliceligine olan ayn1 imanla biitiinleserek biitiin diger iiyelerle birlesip yek viicut olur
.”” (Garaudy, 2017c: 101).

Garaudy’nin immet taniminin yaninda degindigimiz bir diger husus ise millet
tanimiydi. Garaudy toplum goriisleri ¢ercevesinde iimmet disindaki biitiin toplumsal
tanimlamalar1 (millet tanimi bunlardan en Onemlisidir) reddeder. Milleti, Tam
anlamiyla Islami bakis acisindan baktigimizda, millet bir Bat1 hastaligidir ve Islam
immetinin sOmiirgeci anlayisla par¢a parca edilisinin ugursuz bir mirasidir

(Garaudy, 2017¢:101) seklinde tanimlar.

Ummet-millet ayriminin yaninda ele almamiz gereken bir diger unsur ise
birey-toplum ayrimidir. Garaudy’nin bu ayrimda toplumcu bakis agisina sahip
oldugunu yukarida ele aldik. Burada iizerinde durmak istedigimiz husus ise
bireyciligin ne gibi bir tehlike olusturabilecegi noktasidir. Sosyalist diisiince gelenegi
icerisinde yer alan hemen hemen her birey i¢in bireycilik diglanmast gereken, yikici
bir dogaya sahip olan bir bakis agis1 veya yasama bi¢imidir. Garaudy de bu noktay1
bu sekilde kabul ederek Islam toplumunda bu bireycilikten &tiirii sorunlar yasadigina

ve yasayabilecegine deginmistir ve bunu;

“’Allah inancmin bertaraf, toplum dayanismasinin da bireycilikle berhava
edilmesinin, statiikoyu yasanilmaz, Bat1 tipi devrimleri de imkansiz hale getirdigi bir
diinyada, insam yiizlii bir gelecegin olusturulmasina Islam’in yapabilecegi en 6nemli
katki Allah inancini ve toplum dayanismasini tekrardan kazandirmasi degil midir ?”’
(Garaudy,2017¢:38-39).

Seklinde ifade etmistir.

Garaudy’e gore Medine toplumu {izerine derilmemesine diisiinmek, Hz.
Peygamber’in getirdigi mesaja sahiden sadik kalmak isteyen biitiin Islami
toplumlarin ortak paydasini bulup belirleme imkani verir (Garaudy, 2017b: 40).
Islam’m yapmas: beklenen sicramada ancak bdyle bir toplum biinyesinde

gerceklesebilir.

Garaudy’nin topluma dair goriisleri bu sekildedir. Burada unutulmamasi
gereken nokta Garaudy’nin ideal toplum tartigmasinda bize saglamis oldugu
kavramsal katkidir. Nebevi Toplum, Iman Toplumu kavramlar: ideal bir toplumun
nasil olmasi gerektigi konusunda Garaudy’nin temel goriislerini ifade ettigi
kavramlardir ve bu igerige sahiptirler. Garaudy 0Ozet olarak oplum konusunda

bireyciligin disinda toplumcu bir bakis acisma sahipti. Ummet prensibi

76



ferdiyetciligin zittidir ve Allah inanci/iman temelinde bir araya gelmis kisiler
tarafindan insa edilen bu topluma, insanligin geleceginin teminati olarak da

bakmaktadir.

2.3.2. Sosyalizm Goriisii

Birgok defa Roger Garaudy’nin sosyalist gelenek igerisinde bulundugunu
hatta kendisini bu ideoloji ile ifade eden bir partinin igerisinde siyaset yaptigini da
belirtmistik. Garaudy egitim hayatinda da sosyalizm ve Marksizm {izerine bir ¢ok
aragtirma yapmis ve Kitaplar yazmistir. Yani Garaudy hayata, bu sosyalizmin ona
saglamis oldugu bakis acisindan bakmistir. Miisliiman olduktan sonra da sosyalizm
goriislerinden asla vazgegmenmistir. Islam’1 segmesi sonucunda goriislerini yenilemis

ve gelistirmistir.

Sosyalizm ve Islam arasindaki iliskiyi ele alirken genellikle Islam sosyalizmi
vurgusu yapanlarin, Islam’in temel dgretisi ve emri olan zekat ve miilk konulari
iizerinde siklikla durduklarini buradan hareketle Islam sosyalizmi gériislerini
vurguladiklarini soylemistik. Garaudy’nin Islam ve sosyalizm arasinda kurdugu
iligkide buradan baglamaktadir. Garaudy’e gore Sosyalizmin o6zellikle Miisliman
sekilleri, zekat ve vergi sistemiyle Kur’an’in emege dayanan miilkiyet goriisiiniin

gelistirilmesinden dogmustur (Garaudy ve Bercavi, 2017: 64).

Buradan hareketle Garaudy’nin sosyalizm goriislerini anlamak adina onun
zekat ve miilkiyet konusu hakkinda goriiglerinin neler olduguna deginmek

gerekmektedir.

Garaudy’e gore zekat, sadaka degildir, aksine iman sahiplerinin, yani
bencilliklerini ve cimriliklerini yenmesini bilen kimselerin yardimlagsmasini
somutlastiran kurumsallagmis, zorunlu bir tiir derni adalettir (Garaudy, 2017b: 39).
Burada bahsedilen adalet zengin-fakir iliskisi lizerinden temsil edilmek istenen
adalettir, yani adalet ifadesi ise Garaudy serveti bireyin degil toplumun bir iriinii
olarak goren ve bunu da zekat aracilifiyla bireyler arasinda paylastirmay: ifade
etmek istemektedir. Zekat ayn1 zamanda her sey gibi servetin de Allah’a ait
oldugunun, bireyin onu kendi keyfince kullanamayacaginin ve her insanmn diger
biitiin insanlara destek olmasi gerektiginin siirekli hatirlatilmasidir (Garaudy, 2017b:

39).
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Zekat yukaridaki ifadelerimizden de anlagilacagi gibi toplum ici adaleti
saglayan dengeleyici bir kurum konumundadir. Ayni zamanda zekat kurumu servetin
yigilmasini da 6nlemektedir.

“’Dini bir gorev olarak, servetin toplum i¢inde aktarilmasi olan zekat farizasi
ve Allah yolunda ve O’nun hizmetinde calisma yapmadan her tiirlii servet artisi
demek olan riba yasagi basta olmak iizere, Kur’an’in biitiin buyruklari, servetin
toplumun bir kutbunda yigilmasini ve 6bir kutbun sefalete terk edilmesini 6nleme
amact giider. Allah Kur’an’da, paranin siyasi bir hiyerarsi kuracagi her tiir sosyal
diizeni kokiinden reddeder. Tersine, hi¢bir yanlis anlamaya meydan vermeyecek
aciklikla, soyle buyurur; ’Bir memleketi yikip yok etmek istedigimiz zaman, oranin

refah ve zenginlikten stmarmus ileri gelenlerini iktidar sahibi yapariz. (Isra, 17/16)”
(Garaudy, 2017a: 20).

Yukaridaki boliim Garaudy’nin bakis acisinin tam olarak nasil oldugunu

Ozetler niteliktedir.

Garaudy’nin sosyalizm gorislerinin bir diger onemli hususu ise milkiyet
konusundaki goriisleridir. Garaudy Islam’m miilkiyet anlayigi ile Batmin miilkiyet
anlayis1 arasinda derin farkliliklar oldugunu belirtmektedir. Garaudy’e gore Islam’in
miilkiyet anlayis1 kendisini ilahi vahye dayandirmaktadir. Bati ise bu miilkiyet

konusundaki mesruiyetini Roma Hukuku’nun prensiplerinden almaktadir.
Garaudy bu farklilig;

“’Miilkiyet, Kur’an’da, (Roma hukuku ve kapitalist uygulamasinda oldugu
gibi) mal sahibinin keyfine birakilmis bir hak olarak degil, aksine miilkiyeti sadece
Allah’a ait malin iradesinde bir sorumluluk olarak goriilmiistii. Bu idare, ancak
Allah’in diizenini hakim kilmak gayesi giittii§ii zaman mesrudur. Allah’in halifesi
olarak insanin asil gorevi de zaten budur’’ (Garaudy, 2017a: 155-156).

Seklinde ifade etmistir. Yine bu konu hakkinda asagida deginecegiz sozleri bu

ayrimi net olarak ortaya koymaktadir.

“’Miilkiyete gelince: Eger her miilk Allah’mnsa, her insan da g¢aligmasiyla
ancak o mulkten yararlanma hakkina sahipse, bu durumda miilkiyetin Kur’ani ve
nebevi kavramm, Batii ve burjuva miilkiyet kavraminin tam tersidir. Islam
hukukunda miilkiyet, ferdin veya bir gurubun imtiyaz degil, tam aksine ’iyiligi
emretme/ emril bil ma’ruf’’ konusundaki ilahi buyruga uygun olarak sosyal bir
gorevdir’’ (Garaudy, 2017b: 40).

Garaudy’nin sosyalizm veya Islam sosyalizmi goriislerinin temel iki kavrami
olan miilk ve zekat konusundaki goriisleri bu sekildedir. Bu iki kavram sosyalizm ve

Islam arasinda kurdugu iliskinin de baslangi¢ noktasidur.
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Garaudy’nin sosyalizm goriisleri hakkinda {izerinde durmak istedigimiz bir
diger onemli husus ise onun sosyalizmin ana prensipleri lizerinde yapmis oldugu
aciklamalardir. Garaudy yaygin olarak inanilan sosyalizmin dine karsi oldugu
prensibine veya yanlis algisina kars1 ¢ikmaktadir. Bu husus onun islam sosyalizmi
diisiincesinin de bir yansimasidir. Garaudy’e gore sosyalistligin ana prensiplerinde,
din aleyhtarligi veya dinsizlik mevcut degildir. Daha dogrusu sosyalizmde bu
konuyla ilgili hi¢ hayit ve hiikiim konmamustir. Insanlarn herhangi bir dine
baglanmis bulunmalari, sosyalist olmalarina hi¢bir bakimdan mani teskil etmez.

(Garaudy, 2017d: 145)

Tim bunlardan hareketle Garaudy’nin sosyalizm goriisii ile ifade etmek
istedigi seyin ne oldugunu ele alabiliriz. Garaudy bu noktada Marks’in sosyalizm
tanimin1 kabul etmekte ve sosyalizmin bir tiirevi olan bilimsel sosyalizmi kurtulus

recetesi olarak sunmaktadir.

“’Marx sosyalizmi, sosyalizmin asil ve maksatlarinin ne olmasi gerektiginden
hareketle soyle tanimlar: Bir toplum Oyle bir ekonomik, siyasi, kiiltiirel sartlar
meydana getirmeli ki o toplumda ‘’kendisinde bir Rafael (iinlii italyan ressam ve
mimar Rafaello Senzio) yetenegi tasiyan kisi o yetenegi tam anlamiyla gelistirip
gergeklestirebilsin. Marx’mn diislincesi yobaz dogmatizmin zitt1 olan tenkitci bir
felsefedir’” (Garaudy, 2016a: 32).

Garaudy’e gore sosyalizm tanimmi yukarida belirttigi sekildedir. Marx’tan
alint1 yaparak yapmis oldugu bu sosyalizm tanimin1 Garaudy’nin sosyalizme bakis

acisini en net ortaya koyan ciimlesidir.

Icinde bulundugumuz ¢agin sorunlarma buradan hareketle gelistirilecek olan
“Bilimsel Sosyalizm’’ ile cevap bulabilecegimizi savunmaktadir. Cagimiz
diinyasinin istek ve gereklerine cevap getiren bilimsel sosyalizmin ise her halkin
kendi kiiltirii ve uygarhig: i¢inde gelisebilecegini eklemistir (Garaudy ve Bercavi,
2017: 63).

Garaudy ayni zamanda sosyalizmi bir bilim haline getirmek igin ise her
seyden once onu gercek bir zemin iizerine oturtmanin gerektigini de belirtmektedir.
Garaudy’e gore yapilacak is olabildigince miitkemmel bir sosyal sistem kurmaktan
ibaret degildi, aksine bu sosyal siniflarin ve onlarin ¢atismalarini kagiilmaz sekilde
doguran ekonominin tarihi seyrini incelemek ve bdylece ortaya konan ekonomik

durumun i¢inde catismay1 ¢ozecek araglar kesfetmek de gerekmektedir.
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Son olarak Garaudy’nin sosyalizm goriisleri {izerinde deginmek istedigimiz
nokta ise SSCB tecriibesine nasil baktig1 olacaktir. SSCB sosyalist bir ekonomik ve
yasam modelinin en 6nemli 6rnegini teskil etmistir. Ancak Garaudy SSCB’nin ortaya

koymus oldugu sosyalist tecriibeyi elestirir ve yanlis bir uygulama oldugunu belirtir.

“’Bat1 ile arasindaki gelismeyi ’yakalayip kapatmak’> ve SSCB’yi (Sovyet
Sosyalist Cumhuriyetleri Biriligi’ni) biiyiik bir askeri ve simnai gi¢ haline getirmek
seklindeki Sovyet saplantisi, sosyalizmin insancil gayesini yok eder. Boylece de
bilyiime 6nceliklerin dnceligi ve basl basma bir gaye olur. ilkelerde insanlar gibi
yamyasst edilir. Marx’in disiincesindeki planin gayesi, ekonomiyi son derece
acimasiz rekabet ve catisma ortamindan ¢ekip cikarmak ve ekonomiyi insani
gayelere hizmet edecek sekilde diizenlemek iken, Stalin’den Kruscev ve Brejnev’e
kadar biitiin kararlart tepedekilerin tekelinde tutmak icin tabandakilerin
tesebbiislerini bogan ve her kademede kor, bazen de kan dokmeye kadar varan bir
teslimiyet isteyen merkeziyet¢i ve birokratik bir yonetim olup ¢ikar’” (Garaudy,
2016a: 42-43).

Garaudy’nin sosyalizm hakkindaki temel goriisleri yukarida ele aldigimiz
sekildedir. Garaudy’nin sosyalizme dair goriisleri elbette ki sosyalizm tartigsmalarina
bir katki niteligindedir. Onun gériisleri ayn1 zamanda icerisinde tasidigi Islam
idealleri bakimindan da Islam sosyalizmi tartismasma yeni bakis acilar
kazandirmistir. Temel olarak Islam sosyalizmi bakis acisinin argiimanlarim
kullanmis olsa da Garaudy’nin bilimsel sosyalizm vurgusu ile zekat ve miilkiyet

konusu tizerindeki goriisleri biiyiik 6nem tasimaktadir.

Tezimizin bu boliimiinde Nurettin Topgu ve Roger Garaudy’nin toplum,
Islam ve sosyalizm goriisleri iizerinde durduk. Bu ii¢ baslik altinda gériislerinin genel
cercevesini ¢izmeye calistik. Her iki diisiiniirde islam ve sosyalizm tartismasina ¢ok
malzeme tasimis ve tartisma sahasini genisletmislerdir. Her iki diisiiniiriin hem Islam
hem de sosyalizm goriisleri arasinda benzerlikler ve farkliliklar bulunmaktadir. Bu

benzerlik ve farkliliklari ise ilerleyen boliimde ele alacagiz.
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UCUNCU BOLUM
NURETTIN TOPCU VE ROGER GARAUDY’NIN
GORUSLERININ KARSILASTIRMALI ANALIZI

Nurettin Topcu ve Roger Garaudy, islam diisiince geleneginin son yiizyili
igerisinde yetismis olan iki 6nemli isimdir. Her iki diisiiniirde bu diislince gelenegi
icerisinde benzer konular1 ele almakla beraber, bu benzer konularda farkli ve ortak
baz1 sonuglara da varmuslardir. Islam diinyasinin yasadign krizler neticesinde
icerisine diistiigli bunalim déneminin ¢ikis yollar1 iizerinde diislinen, eserler kaleme
alan her iki diisiiniir, temel manada bu krizin sonlanmasini i¢in diizeninin ve bireyin
yeniden ingasinin  gerceklesmesi ile  miimkiin  olabilecegi  noktasinda
birlesmektedirler. Bu noktadan hareketle bu yeni kurulacak ya da olmasi arzulanan
diizenin Islam ve sosyalizm kavramlar1 iizerine insa etmenin gerekliligini

belirtmislerdir.

Islam sosyalizmi tartigmalar1, 1950 ve 1960’11 yillarda sol siyasetin hareketlik
kazanmasi ile birlikte tekrar glindeme gelmis ve tartisilmaya baslanmistir. Miisliiman
diinyas1 bu iki kavram gevresinde birgok konuyu ele alarak Islam sosyalizmi
tartismasinin alanini genisletmis ve tartismay siirekli giindemde tutmuslardir. islam
sosyalizmi tartismasinin siirekli giindemde kalmasi ile birlikte Kur’an-1 Kerim’de yer
alan ve Miisliman toplumlarda ekonomik, sosyal ve siyasal alanlar1 diizenlemeyi
amaclayan ayetler birgcok kez yeniden diisiiniilmiis ve degerlendirilmistir. Bu
degerlendirmeler farkli bakis agilarindan yapilmistir. Yapilan bu degerlendirmelere,
Islam ve sosyalizm arasinda ¢ok yakin bir iliski oldugunu, sosyalizmin Islam
dininden dogdugunu iddia eden goriisler ile birlikte, Islam ile sosyalizmin miilkiyet,
miras, toprak miilkiyeti ve topragin kullanim hakki ile yardimlagsma/dayanisma gibi
konularda benzerlik gosterdigini ancak Islam ve sosyalizm arasindaki iliskinin bu

benzerlikleri asamayacagini savunanlar 6rnek olarak gosterilebilir.

Islam ve sosyalizm arasindaki yakinligi kabul eden ancak yakmligin dozu
veya derecesi agisindan farklilik gosteren bu bakis agilarmin aksine farkli goriis

beyan edenlerde bulunmaktadir. Bu goriisii savunanlar ise, Islam ve sosyalizm
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arasinda higbir yakinligim ve benzerligin bulunmadigimi iddia etmektedirler.
Tartismanin siirekli giindemde kalmasi ve alaninin sirekli genislemesi esas olarak
bundan kaynaklanmaktadir. Heniiz Kkesin bir sonuca ulasilamamis olmasi ise
tartismanin ~ sicakligint  uzun bir siire koruyacaginin = gdstergesi olarak

degerlendirilebilir.

Bu tartigma alanina 6nemli oranda katki veren iki isim ise Nurettin Topgu ve
Roger Garaudy’dir. Bu iki diisiiniiriin ortaya koymus oldugu Islam ve sosyalizm
goriisleri ile birlikte genis manada Islam sosyalizmi goriisleri bir¢ok noktada
benzerlik gostermekle birlikte, farkli noktalara da sahip oldugunu burada
belirtmeliyiz. Islam ve sosyalizm kavramlar1 her ne kadar belirli bir igerige sahip
olsalar da birlikte kullanilmaya baglandiginda iceriklerinde bazi degisiklikler
meydana gelmektedir. Nurettin Topcu’nun Islam ve sosyalizm kavramlarini ele
bicimi ile Roger Garaudy’nin bu kavramlari ele alma bigimi bu noktada farklilik
gosterebilmektedir. Bununla birlikte iki diistintirimiiziin farkl kiiltiirel cografyalarda
yetismeleri de yine bu kavramlar1 ele alis bi¢imlerinde farkliliklara neden olmus

olabilir.

Iste tam olarak bu noktadan hareketle yukarida ayri ayri ele aldigimiz
Nurettin Topcu ve Roger Garaudy’nin Islam ve sosyalizm goriislerinin ne gibi

benzerlikler ve farkliliklar tasidigini tezin bu asamasinda ele alacagiz.

1. ISLAM GORUSLERI

1.1. BENZERLIKLER

Nurettin Topgu hayatina Miisliiman bir ailenin Miisliiman bir bireyi olarak
baglamistir. Roger Garaudy ise ateist bir ailede diinyaya gelmis olmasma ragmen
ilerleyen yillarda Islam ile tanismis ve Miisliimanlig1 kabul etmistir. Islam dini ile
olan iligkileri farkli hikayelere sahip olsa da, bu iki diisiiniiriimiiziin Islam’in tanim
ve islevi iizerinde ortak goriisleri vardir. Bizde bu baslik altinda Nurettin Topcu ve

Roger Garaudy’nin Islam konusunda mutabik oldugu noktalari ele alacagiz.

Her seyden once belirtilmesi gereken ilk nokta bu iki diisiiniiriimiiziin Islam

temelli bir diizenin basta Islam diinyasinin igerisinde bulundugu ekonomik, siyasi ve
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kiiltiirel krizlerden daha sonra ise gilinlimiiz diinyasinda tiim insanligin yasiyor
oldugu ahlaki krizlerinden kurtulus olabilecegi noktasinda mutabik olduklarini
noktasidir. Her iki diisiiniirimiize gére de bu diizenin temel ilkeleri ise Kur’an’in
ayetleri icerisinde bulunmaktadir Kapitalist diizenin insas1 insan1 kendi degerinin
disina ¢ikarmis ve dogasindan uzaklagtirmistir. Bu kopus “’insani insanin kurdu’’
yapmis ve umutsuz bir diinyanin i¢ersine hapsetmistir. Topgu ve Garaudy insani ve
insanlig1 bu umutsuzlugun igerisinden ¢ikaracak ve hareket ettirecek giiciin Islam

oldugunu belirterek ortak bir tavir sergilemislerdir.

Nurettin Topgu ve Roger Garaudy’nin Islam iizerinde uzlastiklar1 bir diger
husus ise Islam dininin tiim inananlar arasinda tesis ettigi esitlik ilkesidir. Topcu’ya
gore bu esitlik ilkesi sadece maddi alana hapsolmus bir esitlik degildi. Hayatin her
alanina sirayet etmis, hukuki, saglik, egitim vb alanlarda da kendisini gdsteren bir
esitlik ideali idi (Topgu, 2012: 38). Roger Garaudy de islam’mn esitlik ilkesini,
Topgu’nun bu bakis acisina ¢ok yakin hatta hemen hemen ayni denilebilecek tarzda
ifade etmistir. Roger Garaudy’e gore; Islam’in hizla yayihsmin iki sebebi
bulunmaktaydi. Bunun birinci sebebi dini bir uyanigin gerg¢eklesmesi, ikinci sebebi
de, Medine toplulugunun sosyal mesajiydi. Garaudy Medine toplulugunun su temel
seriata ylirekten bagli oldugunu belirtmis;*’Mal ve mulkin sahibi sadece ve sadece
Allab’tir.”” Bu anlayis ise tam anlamiyla esitlik¢i bir toplum meydana getirmistir.

(Garaudy, 2017d: 31)

Ozellikle icerisinde bulundugumuz c¢ag g6z éniinde bulundurulsa, Topgu ve
Garaudy’nin yapmis oldugu esitlik vurgusunun degeri daha net olarak anlasilabilir.
Topgu ve Garaudy liberal ekonomi anlayisiyla birlikte ortaya ¢ikan kapitalist
ekonomik duzenin insanlari farklilastirdigi/ayristirdigi noktasinda hemfikridirler. Bu
farklilagtirma/ayrigtirma sonucu ortaya ¢ikan toplum yapisinda bireyler statii ve
zenginliklerine goére konumlanmaktadir. Diisiiniirlerimize gére bu durum, hayatin her
alanina sirayet eden bir esitsizligi meydana getirmekteydi. Nurettin Topcu ve Roger
Garaudy esitlik vurgusunu temelde bu duruma bir itiraz olarak dile getirmisler ve
Islam’in esitlik/kardeslik ve yardimlasma/dayamisma ilkelerinin bu problemi
cozebilecegini ifade etmislerdir. Nurettin Topgu ve Roger Garaudy’nin yazilarinda
“’Medine Toplumu’’ vurgusunu ve Ornegini siklikla kullanmalari ise bu duruma

verdikleri Gnemin bir yansimasi olarak anlasilabilir.
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Esitlik ilkesi tizerinde hemfikir olan Nurettin Topgu ve Roger Garaudy’inn
Islam goriisleri cercevesinde uzlastiklar1 bir diger, beklide en énemli nokta ise

Islam’m sosyalizmin ilkeleri ile uzlasan bir icerige sahip oldugu noktasidir.

Nurettin Topgu Islam ve sosyalizm arasinda kurdugu benzerligi ‘Miisliiman
Anadolu Sosyalizmi’’ ifadesine yiikledigi icerikten anlamak miimkiindiir. Topgu’ya
gore Misliiman Anadolu sosyalizmi, islam’m ruh ve ahlakma sahip olacak,
Anadolu’nun insanim1 ve biitiin hayat kuvvetlerini, ferdi menfaatlerle ihtiraslariin
disina ¢ikarip bir ilahi bolgede, tam iktidari ile saglam iradenin disiplini altina alarak,

millet selameti yolunda toplulukla seferber edecektir. (Topgu, 2012: 27)

Roger Garaudy’nin Islam ve sosyalizm arasinda kurudugu iliskiyi ise
sosyalizmin, toplumun sahip oldugu ortak servetin/mallarin kullanimi hakkindaki

goriislerinden 6rnek vererek agiklayabiliriz. Garaudy bu noktayi (2017:102);

“’Islam’da insanlarin birbirlerini istismar etmesi, sermaye kuvvetiyle birinin,
digerlerini kendi lehine kullanmasi siddetle men olunmustur. Kur’an da biitiin mallar
“Emanetullah’ olarak gosterilmistir. Allah’in emaneti olmak nedeniyle, bu mallarda
herkesin istirak hakki vardir. Malin isletilmesi herkesini herkesin menfaatine yarar bir
halde kullanilmasi i¢in, devletin miidahalesi esasi kabul edilmektedir. Her tiirlii mal ve
servetlerde, calisma ve sorumluluk dolayisiyla, herkesin istiraki lazimdir.”’Seklinde
ifade etmistir.

Yukarida Nurettin Topgu ve Roger Garaudy’nin ayri ilkelerden hareketle
orneklendirdigimiz Islam ve sosyalizm arasindaki yakinlik iliskisi ayn1 6rneklerle de
cogaltilabilir. Bu noktada her iki diisiiniiriimiizde Islam’m bir emri ve kurumu olan
“’zekat’” lzerinde Ozenle durmuslar bu kurumun toplum igerisinde bir dlzen
sagladigini belirtmislerdir. Zekat her iki diislinlirlimiizlin bakis agisina gore de tiim
zenginligin toplumun belli bir kesiminde toplanmasinin 6niine set ¢eken ve fakirlerin
bu mal ve milklerden payimi almasini saglayan ¢ok 6nemli bir ilkedir. Zekat kavrami
Kur’an’da birgok ayette yer almaktadir (2/43-83-110-177, 5/12, 4/77-162 vb.).
Zenginlik ve fakirlik olgular1 {izerinden islenen zekat verme ve alma fiilleri ayni
zamanda toplum igerisinde adalet/esitlik ve yardimlagsma kiiltliriiniin de yerlesmesini
saglamaktadir. Bu kiltlirlin sonucu olarak ise ekonomik anlamda meydana

gelebilecek bir esitsizligin Oniine gegmek amaglanmaktadir.

Islam goriisleri 6zelinde vurguladiklari bu zekat Orneginin yaninda &rnek
verilebilecek bir diger husus ise Islam’m Miisliimanlar arasinda kurdugu kardeslik

hukukudur.  Allah  Kur’an’da  tiim  Misliimanlarin = kardes  oldugunu
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belirtmistir.(49/10) Allah’in belirtmis oldugu bu kardeslik hukuku iizerinde hem
Topgu hem Garaudy 1srarla durmus bu kardeslik hukukunun yeniden tesis edilmesi
noktasini vurgulamiglardir. Ayni zamanda kardeslik bilincinin yeniden olugmasi
Miisliiman toplumun esitlik ideali adina atmasi gereken ilk adimlardan birini
olusturmaktaydi. Kur’an’da yer alan kardeslik vurgusu bir kan bag1 iizerinden degil,
din bagi iizerinden ele alinmaktaydi. Bu durum dogal olarak tiim Miisliiman
bireylerin esit ve esit haklara sahip oldugunu bildiriyordu. Kur’an’da yer alan bu
kardeslik vurgusu toplum icerisinde gerceklesebilecek sinifsal farklilagsmalarin
olugmasini engellemekteydi. Nurettin Topcu ve Roger Garaudy’nin bu konu tizerinde
siklikla durmalarinin nedeni ise bundan kaynaklanmaktadir. Her iki diisiiniirimiize
gore Miislimanlarin kardes olduklari bilincine tekrardan erigsmeleri, toplum

icerisinde belirli bir sinif adina gerceklesebilecek imtiyazinda 6niine gegmekteydi.

Ozetle Nurettin Topgu ve Roger Garaudy’nin Islam goriisleri sosyalizm, zekat
ve kardeslik konular1 iizerinde benzerlikler tagimaktadir. Topgu ve Garaudy bu
prensiplerin yeniden hatirlanmas1 ile kurulacak diizenin ise Kkapitalizm ve
liberalizmle miicadele edebilecek tek ideal diizen oldugunu savunmaktadirlar. Bu
goriisleri ayn1 zamanda Islam’in, Bat: degerlerinin temellendirdigi mevcut diizene bir
“’itiraz’’ niteliginde oldugunu da gostermektedir. Yani her iki diisiiniiriimiiz nezdinde
Islam dini bir uysallik degil bir bagkaldiridir, yani her iki diisiiniiriimiiziin de Islam’a

kaderci perspektiften degil bir karsi koyus penceresinden baktigini sdyleyebiliriz.

Nurettin Topgu ve Roger Garaudy’nin Islam gériislerinin benzer noktalari
yukarida ele aldigimiz sekildedir. Her iki diisiiniirde Islam’m bir esitlik dini
oldugunu, paylasmayr ve yardimlasmay: tesvik ettigive Islam’mn, sosyalizmin
prensipleri ile uyusan noktalar1 oldugu hususunda hemfikir olduklarin1 tekrar
hatirlatmanin faydali olacagini diistinmekteyiz. Bununla birlikte unutulmamasi
gereken bir diger husus, Nurettin Topcu ve Roger Garaudy’nin Islam goriislerini
incelerken siklikla ele aldigimiz esitlik vurgusudur. Her iki disiiniiriimiizde esitlik
ideali fikirlerini Islam dinini ilkelerinden hareketle ileri siirmiislerdir ve bu noktada
benzer bir sdylem benimsediklerini sdyleyebiliriz. Nurettin Topcu ve Roger
Garaudy’nin tiim bu gorislerini 6zelikle Miisliman diinyas1 igin, igerisinde
bulunduklart sosyal, kiiltiirel, ekonomik ve siyasal krizlerden kurtulmak igin faydali

ve yol gosterici diisiinceler olarak degerlendirebiliriz.
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Nurettin Topgu ve Roger Garaudy islam dininin tanimi1 ve igerigi noktasinda
benzer diisiinceler tasisalar da Islam’in tam olarak ne ifade ettigi noktasinda fikir
birligine sahip degildirler. Islam’a yiikledikleri anlamlar ve kattiklar1 igerikler bazi
noktalarda farklilik gosterebilmektedir. Buradan hareketle asagidaki boliimde
Nurettin Topgu ve Roger Garaudy’nin Islam goriislerinin farkli noktalarmi ele

alacagiz.

1.2. FARKLILIKLAR

Etimolojik tanimu itibariyle Islam’in, kurtulusa ermek, boyun egmek, teslim
olmak, teslim etmek, vermek, baris yapmak gibi anlamlar tasidigina yukarida
deginmistik. Her ne kadar Islam etimolojik olarak bu anlamlari tasisa da toplum
icerisinde iistlendigi islev veya Islam’in bir ilkesine dikkat kesilerek bir¢ok farkli

anlama ve icerige karsilik gelecek sekilde Islam’1in tanim1 yeniden yapilmustir.

Islam’in nasil bir igerige sahip oldugu noktasindaki tartismalar Kur’an’in
ayetlerinin farkli yorumlanmasi noktasindan hareketle baglamigtir. Ayni ayetler farkl
bakis agilarindan degerlendirilmis ve ortaya farkli islam perspektifleri ¢ikmistir.
Mesela yukarida da degindigimiz gibi Kur’an’in miras konusundaki ayetleri drnek
gosterilerek biriktirilmis olan mal ve miilkiin paylastirilmasi gerektiginin alt1 ¢izilmis
ve Islam’in sosyalizm ile benzerlik tasidigi ispat edilmeye calisilmistir. Bu caba
Islam’in taniminin yeniden yapilmasi sonucunu dogurmustur. Diger bakis agisina
gbre ise yine aym ayetler drnek gosterilerek Islam’da servet edinmenin &niinde bir
engel olmadig: ispatlanmaya calisilmis bu durumda tipki digeri gibi yeni bir tanim
ihtiyact meydana getirmistir. Yine bu duruma Islam’mn tasavvufi bir igerige sahip

olup olmadig1 tartismasi da 6rnek olarak gosterilebilir.

Bu noktada Nurettin Topcu ve Roger Garaudy’nin Islam goriisleri de
farkliliklar ~ gosterebilmektedir. Bu farkliliklarin  olusmasinin  bir¢ok sebebi
bulunmaktadir. Her iki disiiniiriinde farkli kiiltiirel ortamlarda yetismesi yada

beslendikleri kaynaklarinin farkli olmasi bu sebeplere 6rnek olarak gosterilebilir.

Buradan hareketle Nurettin Topcu ve Roger Garaudy’nin islam goriisleri

arasindaki farkliliklar ele alacak olursak goze carpan ilk husus, Nurettin Topgu’nun
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Islam goriisiiniin tasavvufi/mistik bir icerige sahipken(Mollaer,2016:201), Roger
Garaudy’de bu tasavvufi/mistik icerigin Nurettin Topg¢u kadar yogun ve belirgin

olmadig1 olacaktir.

Nurettin Topeu Islam’m mistik yorumunu, Tiirkiye’de tamdigi ve Millet
Mistikleri olarak isimlendirdigi ve Fransa’da ruhgu felsefenin temsilcileri sayesinde
benimsemistir. Millet mistikleri olarak ele aldigi bu grubun dikkat ¢eken hususu
derin ruhculuk vurgusudur (Mollaer, 2016: 139). Topgu’ya gore millet mistiklerinden
biri olan Mehmet Akif islam’in insana uzana elini, Hiiseyin Avni ise meclisi saran
ziimre menfaatlerine karsi1 ezilen halki, Remzi Oguz da Anadolucu ve ruhgu temalari
temsil etmektedir (Mollaer, 2016:139).

Topgu'nun benimsemis oldugu Islam’in mistik boyutuna dair zerinde
durmamiz gereken diger isimler ise Blondel ve Bergson’dur. Fransa’daki egitim
yillar1 igerisinde Topgu’nun hocaligini da yapmis olan Blondel’e gore “’din esas
yapisi itibariyle mistiktir’’, ilahi mertebeye erismenin yolu ise ‘’kalbidir’’. Bergson
da bu ruhgu akimin bir takipgisi olmakla beraber Islam’m mistik boyutuna vurgu
yaparak Topgu’yu biiyiik oranda etkilemistir (Mollaer, 2016; 141). Buradan hareketle
Nurettin Topgu’nun Islam goriislerini ele aldigimiz boliimde Topgu’nun, Hallact
Mansur iizerinden bir ideal tip gelistirerek bu Islam anlayisinin esaslarini verdigini
hatirlatmakta fayda gériiyoruz. Burada da goriildiigii tizere Nurettin Top¢u’nun Islam
anlayis1 eklektik bir yapiya sahiptir. Anadolu’nun tasavvufi Islam anlayisi ile
birlikte, Hiristiyanligin mistik boyutunu aym potada eritmistir. Topcu, Islam’1 bu
sekilde tanimlamasi ile birlikte, Islam’in ¢’ fikhi’” tanimlarinin dismna ¢ikmis ve farkli
boyutlarina dikkat ¢ekmistir (Bkz. Mollaer, 2016). Nurettin Topgu’nun “’ruhgu’’
veya “’mistik’’ olarak tanimlanmasinin altinda yatan sebebin benimsemis oldugu bu

[slam anlayisindan kaynaklandigi sdyleyebiliriz.

Roger Garaudy’nin Islam anlayisinda goze ¢arpan en biiyiik farklilik ise
semavi dinler etrafinda odaklanarak bu dinlerin bir bituni temsil ettikleri ve bir
stirekliligin temsilcileri oldugu goriislidiir. Nurettin Topgu, Roger Garaudy’nin
benimsemis oldugu bu siireklilik vurgusu Uzerinde dikkat ¢ekici orada durmaz, ancak
Roger Garaudy bu vurguyu siklikla tekrarlamaktadir. Garaudy’nin Islam goriisiinii

Topeu’nun Islam goriisiinden ayiran en temel noktanin bu siireklilik anlayist
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oldugunu sdyleyebiliriz. Garaudy’e gére Islam, bozulmus olan tevhid/birlik (Allah’in
birligi/tekligi) (Faruki, 2006: 11) inancinin son temsilcisi ve yeniden hatirlaticist ve
duzenleyicisidir (Garaudy, 2017a:13).

Burada bir noktayr acgiklamanin faydali olacagmi diisiiniiyoruz. Israil’in
Filistin topraklarini isgal etmesi konusunda siklikla duran Roger Garaudy Israil’in bir
terdr devleti oldugu vurgusunu da aym siklikla yapmaktadir. Ancak Museviligi Israil
devletinin tekelinde gérmemektedir. Ona gére Musevilik, Hiristiyanlik ve Islam
tevhid ve Allah’in birligi noktasinda ayn1 mesaj1 tasimaktaydilar. Roger Garaudy
Israil ve Musevilik konusundaki goriislerini bu gergevede belirttikten, sinirlarini net
olarak ayirmis ve dogabilecek bir yanlis anlagilmanin (Antisemitist olma veya
antisemitist olmakla suglanma gibi) 6niine gegmistir (bkz. Garaudy, 2017h). Nurettin
Topgu da Roger Garaudy gibi Israil’in Filistin topraklarinda sergilemis oldugu terdr
faaliyetleri iizerinde siklikla durmustur ancak Israil devleti 6zelinde, Israil devletini
kastederek kullandig1 ifadeler baglamindan koparilarak antisemitist olmakla
suclanmustir (Bkz. Mollaer, 2017). Her ne kadar Islam’mn ve Hiristiyanligin mistik
boyutlara dikkat ¢ekmis olsa da diger dinlere olan bakis agisin1 net olarak ortaya
koymamig olmasi ve yazilarinda kullanmis oldugu dil yiiziinden Topgu boyle bir

suclamaya maruz kalmaktadir.

Nurettin Topgu ve Roger Garaudy’nin Islam’in tanimi konusunda iizerinde
farklilik gosteren c¢ok az unsur bulunmaktadir. Farkli noktalarda yukarida ele
aldigimiz sekildedir. Her iki yazarimiz iizerinde yapilacak olan derin ¢alismalar bu
farkliliklarin kaynaklarini da tim boyutlar ile ortaya koyacaktir. Biz ¢aligmamizin
konusu g6z oniinde bulundurularak farkliliklar ve benzerlikler konusunda her iki

diisiiniirimiizde goze en ¢ok ¢arpan unsurlar {izerinde durmay tercih ettik.

1.3. KATKILARI

Islam’in etimolojik olarak yapilan tammlar1 {izerinde bir mutabakat
saglandigina ancak Islam’mn, toplum igerisindeki islevi, ekonomiyi diizenlemeyi
ongoren ayetleri, insan iliskilerini diizenleyen ayetleri vb. gibi konularina dikkat
cekilerek birgok yeni taniminin yapildigini veya yapilmaya ¢alisildigini sdylemistik.

Nurettin Topgu ve Roger Garaudy’nin ortaya koymus oldugu Islam tanimlar1 da
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yapilan bu yeni tamimlardan ikisini olusturmaktadir. Islam’in tamimlanmasi adina
yapilan bu girisimlerin her birinin ayr1 ayr1 Islam’m zenginliginden ve
kapsayiciligindan kaynaklandigini diisiinmekteyiz. Islam’mn dikkat ¢ekilmek istenen
(mesela kardeslik veya esitlik) ilkeleri iizerinden yapilan bu tanimlamalar kavramin
zengin bir igerige ulagmasini ve alaninin genislemesini saglamaktadir. Bu agidan
bakildiginda Islam’m yeniden tanimlanmasi veya anlasilmasi adma yapilan
girisimler Islam’a dair birer katki niteligindedir. Nurettin Topcu ve Roger
Garaudy’nin Islam tanimlarinin da bu zenginligine katki sagladigin1 sdyleyebiliriz.
Ancak, Nurettin Topgu ve Roger Garaudy’nin katkilarini ele almadan 6nce, birgok
asir1 Islam yorumu oldugu goz éniinde bulundurulsa, bizim burada islam adina katki
olarak degerlendirdigimiz bu tanimlarin tamaminin Kur’an merkezli oldugunu

belirtmenin faydali olacagini diisiiniiyoruz.

Nurettin Topgu’nun 06zgiin bir ahlak kurami gelistirdiginden c¢alismamizin
ikinci bolimiinde bahsetmistik. Topgu’nun Isyan Ahlaki olarak ifade ettigi bu kuram,
goriislerinin tamaminin temelini olusturmaktadir. Topcu’nun Islam anlayisi da bu
ahlak teorisinden beslenmektedir (Sehsuvaroglu, 2011: 97). Nurettin Topgu’nun
Islam kavramina yaptig1 en 6nemli katkida Islam’1 bu Isyan Ahlaki teorisi icerisinde
ele almis olmasidir. Topgu Hareket Felsefesi’nin bir yansimasimi Islam’in igerisinde
aramis ve bunu Islam’in tasavvufi/mistik yorumunda bulmustur. Hareket
Felsefesi’nden yola cikarak gelistirmis oldugu Isyan Ahlaki anlayisiyla, Islam’t
kaderci bir bakis agisinin digina c¢ikarmig ve Islam’in ilkelerine toplumun her
katmaninda aktif bir rol bigmeye calismistir. Topgu yazilarinda Islam diinyasinin
igerisinde bulundugu kaderci anlayisin Miisliimanlar1 uysalliga siiriikledigini bunun
neticesi olarak ise ortaya ¢ikan diizensizligin ve esitsizligin Miisliiman toplumlarda
giderek yayildigim belirtmistir (Bkz. Topgu, 2015). Nurettin Topgu’nun Islam’in
icerigine yonelik yapmis oldugu bu katkmnin, Islam cografyasinin igerisinde
bulundugu durum goz 6niinde bulundurulduguna ne kadar énemli bir katki oldugu

gorilmektedir.

Roger Garaudy de Nurettin Topgu gibi islam’in igerigine dair énemli katkilar
ortaya koymustur. Roger Garaudy modern diinyanin insanlari bir¢ok asilamaz
sorunla yiiz yiize getirdigini sdylemistir. Bu sorunlarla birlikte insani degerlerin

zedelendigini vurgulamis ve bu sorunlarla miicadele edebilmenin imkanin da Islam
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oldugunu savunmustur. Roger Garaudy’ye gére Islam, tarihin biitiin dénemlerinde
insanligin karsilastigi sorunlar1 ¢ozebilecek bir kaynaktir. Garaudy ayni zamanda
Islam’m dogumundan kisa bir siire sonra hizla yayilmasimin arkasindaki sebebin bu
gibi sorunlara hizla cevaplar iiretebilmesi ve insanliga yeni imkanlar sunmasindan
kaynaklandigini1 diistinmektedir. (Bkz. Garaudy ve Bercavi, 2017). Buradan da
anlasilacag: iizere Roger Garaudy de Nurettin Topgu gibi Islam’1 toplumun her
katmanina ve kurumuna sirayet edebilecek bir gii¢ olarak degerlendirmektedir. islam
kavrammin igerige yonelik yapmis oldu en o6nemli katkida iste bu Islam’a

kazandirmak istedigi kurucu ve yonetici roldiir.

Tezin bu asamasindan sonra ise Topgu ve Garaudy’nin sosyalizm konusu
tizerindeki benzer ve farkli goriisleri ile birlikte saglamis olduklar katkilari ele

alacagiz.

2. SOSYALIZM GORUSLERI

2.1. BENZERLIKLER

Sosyalizm kavrami uzun bir tarihi gecmise sahiptir. Uzun bir tarihe sahip
olmasina ragmen Yyinede en ¢ok tartisilan kavramlarin baginda gelmektedir. Bu kokli
tarihi icerisinde cesitli vesileler ile siirekli giindeme gelmis ve bu sicakligr ile de
tartisma alanini her gegen giin genisletmistir. Bu tartisma sahasina giren Miisliiman
diisiiniirler Islam’in mesaj1 {izerinden hareketle sosyalizmin ilkeleri ile Islam’in
emirleri arasinda bir paralellik kurmuslardir. Kurulan bu paralellik ise Islam
Sosyalizmi ismi ile kavramsallagtirilmistir. Kurulan bu paralellik iizerinde agilan
yeni tartigma sahasina Nurettin Topgu ve Roger Garaudy de katilmis ve tartisma

alanina biiyiik oranda malzeme tagimiglardir.

Hem Nurettin Topgu’nun hem Roger Garaudy’nin eserlerini inceledigimizde
sliphesiz ki bir sosyalizm ideali ile karsilasacagiz. Karsilasacagimiz bu sosyalizm
idealleri birgcok noktada benzerlik tasisa da bazi noktalarda ise farklilik
gostermektedir. Biz burada ise, her iki diislinlirimiiziin ortaya koymus oldugu

sosyalizm goriislerinin benzer noktalarini ele almakla baglayacagiz.
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Islam ve sosyalizm arasinda kurulan yakimliga tezimizin birinci béluminde
detayli olarak deginmistik. Burada bu yakinlasmanin hangi ilkeler iizerinde
gerceklestigini hatirlatmanin yeterli olacag kanaatindeyiz. Islam ve sosyalizm
benzerligi temel olarak, Islam ve sosyalizmde paylasmak, yardimlasmak, miilkiyet,
topragin kullanim hakki, miras ve servet birikimi vb. gibi ortak noktalarin
olmasindan kaynaklanmaktadir. Bu yakinlik kendisini Islam sosyalizmi olarak disa
vurmaktadir. Nurettin Topgu ve Roger Garaudy de bu yakinlagsmanin temcileri
arasindadir. Buradan hareketle de anlagilacagi gibi her iki diisiiniiriin sosyalizm
goriislerinin ortak noktas1 Islami bir igerige sahip olmasidir. Diisiiniirlerimizin

sosyalizm goriislerindeki en biiylik benzerlik de budur.

Nurettin Topgu ve Roger Garaudy’e gore sosyalizm, insani degerlerin,
yardimlasmanin, paylasmanin, esitligin dolayisiyla Islam’in yasanabilecegi en ideal
ekonomik ve toplumsal diizeni ifade etmektedir, diislinlirlerimizin sosyalizm
goriigleri arasinda benzerlik tasiyan bir diger noktada budur. Yani mevcut
kapitalist/liberal diizenin insan1 dogasindan kopardigina dikkat ¢ekerek insani insan
yapan, ona semavi bir nitelik kazandiran bu degerlerin yasama tekrardan
dondiiriilebilmesi, insanlarinda birbirlerini bu konuda tesvik edebilmeleri ancak
sosyalist bir diizenle mumkundur (Bkz. Topgu, 2012 ve Bkz, Garaudy ve Bercavi,
2017).

Yine bu baglamda Nurettin Topgu ve Roger Garaudy’nin iizerine durduklar
bir diger benzerlik ise miilkiyet edinme konusudur. Her iki isme goére de kapitalizm
servetin belli bir kesim tarafindan kontrol edilmesini saglamakta, diger ve daha
biiyiik kesim ise agliga ve caresizlige terk edilmektedir. Bunu tersine ¢evirmek yani,
toplumun edindigi tiim serveti paydaslar arasi esit olarak dagitabilmek ve boylece
servetin toplumun tek bir kutbunda toplanmasm engelleyebilmek Islam sosyalizmi

ile mumkiin olabilecektir. (Garaudy, 2017d: 31 ve Topgu, 2012:181)

Yine bunun devami niteliginde olarak; Nurettin Topcu ve Roger Garaudy
[slam ve sosyalizm arasinda, zekat, riba, faiz, toprak miilkiyeti konularmndaki
gortisleri de benzerlik tagimaktadir. Ayrica bu konular sosyalizm goriislerinin de

temel prensipleri niteligindedir. Yeri gelmisken sdylemeliyiz ki bu benzerlikler ayni
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zamanda Islam sosyalizmi goriisiinii savunanlarin biiyiik bir cogunlugunun da ortak

goriisleridir ve hemen hemen hepsi {izerinde benzer kanaatlere sahiptirler.

Her ne kadar Nurettin Topcu ve Roger Garaudy sosyalizm gorisleri blyik
resme bakildiginda bir¢ok alanda benzerlik tasisa da biinyesinde farkliliklarda
barindirmaktadir. Biz bu farkliliklar1 yine kiiltiirel ortama ve beslendikleri
kaynaklara baglamaktayiz. Her iki diisliniiriimiiziin hayat hikayeleri ve =zihin

diinyalar1 tekrar incelendiginde bu goriisiimiiziin kuvvetlendigi goriilecektir.

Bu asamada sozlerimizin daha net olarak anlagilmasi adina Nurettin Topgu ve
Roger Garaudy’nin sosyalizm goriislerindeki farkliliklar1 ele alacagiz, lakin bu
konuyu sonlandirmadan sosyalizm goriislerinin benzerlikler tasidigi noktalar1 tekrar
hatirlatmakta fayda goriiyoruz. Unutulmamali ki her iki diislinliriimiizde eserlerinde
farkli temalar ele almis olsalar da servet, faiz, milkiyet, miras vb. konularda benzer
goriislere sahiptirler ve her iki isimde, Islam sosyalizmi ve daha genis manada

sosyalizm tartigmalarina bir katki niteligindedirler.

2.2. FARKLILIKLAR

Sosyalizm kavranmu tarihin belirli asamalarinda, giincel siyasi havanin seyri
neticesin bir¢ok farkli sekilde (Bilimsel Sosyalizm, Nasyonal Sosyalizm vb.) ifade
edilmistir. Bunun sebebi ise ideolojik olarak anlaminin her gecen giin genisliyor ve
ifade alaninin artiyor olmasindir. Ayn1 zamanda sosyalimin sicakliini yitirmeyen bir
ideolojik konumlanis olmasi da bu tiir yeni anlamlarinin veya bigimlerinin artmasina
biiyiikk katki saglamaktadir. Sosyalizm diisiincesi gelenegi igerisinde yer alan
diisiiniirler de, gerek kiiltiirel gerekse siyasi konjonktiir geregi sosyalizmin bu

anlamlarindan veya bi¢imlerinden birini 6n plana ¢ikarmislardir.

Nurettin Topgu ve Roger Garaudy’nin sosyalizm goriislerindeki farklilik da
boyle bir durumun neticesi olarak karsimiza c¢ikmaktadir. igerisinde bulunduklart
siyasi ve kilturel atmosfer her iki diistiniiriimiiziin sosyalizm goriislerinin farklilik
gostermesindeki temel etkendir. Buradan hareketle Nurettin Topgu ve Roger
Garaudy’nin sosyalizm goriislerindeki farkliliklar ele alabiliriz, ancak bu farkliliklar

ele almadan Once sunu belirtmeliyiz. Nurettin Topgu ve Roger Garaudy’nin
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sosyalizm goriisleri yukarida ele aldigimiz gibi bir¢ok alanda benzerlik hatta aynilik
gostermektedir. Bu durum Topg¢u ve Garaudy’nin sosyalizm goriislerindeki
farkliliklar1 noktasini azaltmaktadir. Lakin goze batan birka¢ farklilik bulunmakla

beraber o farkliliklar ise sunlardir.

Oncelikle Nurettin Topgu’nun sosyalizm gériislerinden bahsettigimiz kisimda
da detaylartyla birlikte ele aldigimiz gibi Nurettin Topgu’nun Ssosyalizm gorUsii
eklektik bir yapiya sahiptir. Yazilarinda Islam sosyalizmi olarak kullandig1 kavramin
bir baska yazisinda Anadolu sosyalizmi olarak karsimiza ¢iktigin1 gérmekteyiz.
(Dogan, 2016: 56). Nurettin Topcu’nun sosyalizme kattigt bu Anadolucu ve
milliyetci igerik, (Topgu, 2012: 27) Nurettin Topgu’nun sosyalizm goriisiinii Roger
Garaudy’nin sosyalizm goriigiinden ayiran en buyik ozelliktir. Nurettin Topgu’nun
sosyalizm diisiincesi icerisinde yer alan Anadoluculuk ve milliyet¢ilik vurgusu ise
genclik yillarinda tanidigi sosyalist millet mistikleri ve Fransa’daki ¢gretim hayati
sirasinda tanidigi isyankar Bati mistiklerinin (Mollaer, 2016:186) rolii olup olmadig:

arastirilmaya deger bir konudur.

Nurettin Topgu’nun sosyalizm goriislerinin yap1 taslarindan biri olan
millet/milliyet¢ilik vurgusu Roger Garaudy’nin sosyalizm goriislerinde aksi bir
istikamette ilerler, Garaudy’e gore millet/milliyetcilik vurgusu bir “’Bati
hastalig1’’dir (Garaudy, 2017c: 101). Roger Garaudy islam igerisindeki milliyetgilik
vurgularma dikkat ¢ekerken bu ifadeyi kullanir. Bir irk veya millet iizerinden ifade
edilen sosyalizm ve 6zelde Islam sosyalizmi vurgusunu kabul etmemekle birlikte
buna siddetle karsi ¢ikar. Roger Garaudy’nin bu noktada 6nerisi ise iimmet bilincidir.

Ummet bilinci nebevi bir toplumun insa siirecinin baslangicidir.

Nurettin  Topcu’nun sosyalizm goriisleri kapsaminda ortaya koydugu
millet/milliyet¢ilik ve Anadoluculuk vurgusu ile Roger Garaudy’nin milliyetciligin
her tlrlisind reddeden bakis agisi bu diisiiniirlerimizin sosyalizm goriislerinde
ayrildigr en temel noktadir. Bu farklilig1 bir catismadan ziyade bir zenginlik olarak
degerlendirmenin faydali olabilecegi kanaatindeyiz. Ciinkii bu goriislerin ve
digerlerinin her biri bu tartigma sahasinin alanmi genisletmekte ve beklide yeni
ufuklar agmaktadir. Birbirinden bagimsiz olarak, igerisinde bulunduklar1 atmosferin

genel sartlari da dikkate alindiginda bu farkliliklarin nedenlerini anlamak ¢ok
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kolaydir bu hususa yukarida zaman zaman degindigimiz ic¢in burada tekrar ele

almayacagiz.

Nurettin Topgu ve Roger Garaudy’nin sosyalizm goriiglerinin uzlasan ve
farklilasan noktalar1 bu sekildedir. Her iki diisliniiriinde sosyalizm tartismasina
verdigi bu katkilar ve saglamis oldugu yeni sdylemler kiiltiirel, ekonomik ve siyasi
bir diizen arayis1 igerisinde bulunan Islam cografyasmin isini kolaylastirma

noktasinda 6nemli katkilar oldugu ise yadsinamaz bir gercektir.

Nurettin Topgu ve Roger Garaudy’nin tezimizin ikinci boliminde yer
verdigimiz Islam ve sosyalizm goriislerinin karsilastirmali analizi ana hatlar
itibariyle yukarida ele aldigimiz sekildedir. Disiliniirlerimizin din ve ideoloji
baglaminda ele aldigimiz Islam ve sosyalizm arasinda kurdugu iliski, yukarida
degindigimiz gibi din ve ideoloji arasinda olan benzerlik ve karsilikli etkilesim
iligkisi kapsaminda, yani bir dinin bir ideolojiyi etkileyebilecegi ve bir ideolojinin
dinden beslenebilecegi noktasina ornek teskil etmektedir. Goriislerinin detayli bir
karsilastirmasi tezimizin konusunun disina ¢ikaracagini diistindiigiimiiz i¢in konuyu
burada bu sekilde sinirlamay: tercih ettik. Nurettin Topgu ve Roger Garaudy’nin
Islam ve sosyalizm konusunda yazdiklar1 gdz oniine getirildiginde karsilastirmali

bir¢ok calismanin da yapilabilecegini belirtmek isteriz.

2.3. KATKILARI

Islam ve sosyalizm tartismasi 1950°1i yillarda sosyalizm ideolojisinin siklikla
tartigilmas1, sol siyasetin ve gruplarin hareketlilik kazanmasi ile birlikte Islam
diinyas: tarafindan da ele alinmaya baslamistir. 19. ylizyilda Bati diinyas:t bilim ve
sanayi alaninda bir gelisim ve atilim ¢izgisi yakalamistir. Bati yakaladigi bu ¢izgi ile
birlikte bir¢ok alanda yeni gelismelere imza atmis ve diinya genelinde siyasal ve
ekonomik anlamda mutlak otorite olma iddiasini ileri siirmiistiir. Batinin yakaladig:
bu trend Islam cografyasim da biiyiik oradan etkilemeyi basarmistir. Bu etki ile
birlikte Miisliiman aydmnlar Batinin yakaladigi bu ¢izgiye paralel olarak Misliman
diinyasinin da yeni atilimlar yaparak c¢aga ayak uydurmasinin gerekliligini ileri
siirmiislerdir. Miisliiman aydinlarin bu diisiinceleri dogal olarak Islam diinyasinmn

yasadig1 siyasal ve ekonomik sorunlari nasil ¢ozmesi gerektigi sorununu ortaya
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cikarmigtir. Bu noktada donemin ideolojik atmosferi ile birlikte liberalizm,
sosyalizm, gibi dénemin sicak ideolojileri tartisilmaya baslanmis ve Islam’in bu
ideolojilerin herhangi birinden beslenebilecegine yonelik iddialar ileri siirilmiistiir.
Bu noktada Miisliiman aydinlar ideolojik olarak farkli tavirlar takinmis olmalarina
ragmen bulustuklar1 ortak nokta, Islam’mn merkezi bir konumda yer alarak bu
ideolojiler araciligiyla veya yardimiyla hayatin her alanina sirayet etmesinin

gerektigi noktasidir.

Nurettin Topgu ve Roger Garaudy de Miisliiman diinyasinin ekonomik ve
siyasal anlamda arayislar igerisinde oldugu bu donemde, bu tartisma alanina katki
yapan iki 6nemli isim olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Her iki diislinlirde Miisliiman
cografyasinin bu sorunlari asabilmesi adina sosyalist bir ekonomik anlayisin ve
yonetim sisteminin benimsenmesi gerekliligini savunmuslardir. (Bkz. Topcu, 2012:
ve Bkz. Garaudy, 2017a: 155-156). Diistiniirlerimiz benimsedikleri bu ideolojik
konumlanis itibariyle, Islam diinyasindaki sosyalizm tartismalarmna yazilar1 ve

sOylemleriyle biiyiik oranda malzeme tagimislardir.

Nurettin Top¢u’nun bu tartisma alanina verdigi en onemli katki Tiirkiye
Ozelinde kavramsallastirdiZi Anadolu Sosyalizmi veya Miisliman Anadolu
Sosyalizmi kavramlaridir (Topgu, 2012: 27-28). Topgu, muhafazakarlarin sosyalizme
acikca kars1 oldugu bir tarihsel evrede ‘’Anadolu Sosyalizmi’’ teorisini ortaya atmis
ve keskin bir kapitalizm elestirisi sunmustur (Mollaer, 2016: 29). Topc¢u’nun
Anadolu Sosyalizmi olarak tanimladigi bu kalkinma modeli teknolojik atimlarin
sinirl tutuldugu daha ¢ok Anadolu insanin iiretim giliciine vurgu yapan bir kalkinma
modelidir. Yani Top¢u’nun kalkinma modeli aceleci ve hizli bir kalkinma modelinin

aksine (Sehsuvaroglu, 2011: 100-101) esitlik¢i bir kalkinma modelidir.

Son olarak Topgu’nun sosyalizm tartismalarina verdigi bir diger katki ise
sosyalizm ve tasavvuf arasinda kurdugu yakin iliskidir. Tasavvufun aragsal
rasyonaliteye karsi tutumu, Topcu’nun sosyalist goriislerine ve ahlakina yansimistir
Dolayisiyla Topcu’nun sosyalizmi pozitivist anlamda bilimsel (Marksist) bir
sosyalizmden ziyade “’etik bir se¢im olarak sosyalizm’’ goriisliine daha yakin olan

ahlakg1 bir sosyalizmdir (Mollaer, 2016: 149-150)
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Roger Garaudy’nin de, tipki Nurettin Topgu gibi yazilariyla sosyalizm veya
Islam sosyalizmi tartismalarma biiyiik katkilar sagladigin1 sdyleyebiliriz. Ancak
Garaudy, Topgu’dan farkli olarak bu tartisma alanina pratik alanda da katki vermeyi
amaglamistir. Garaudy 1940’11 yillardan sonra Fransiz Komiinist Partisi binyesinde
yer almig ve milletvekilligi yapmistir. Roger Garaudy milletvekili olarak gorev
yaptig1 yillarda sosyalizm goriislerini siyasi alanda da gdstermis ve sosyalist diizenin
imkanini bu alanda ortaya koymaya ¢alismistir. Bu katki, fikirlerinin pratik alanda ne
gibi tekiler aldigini ve ne gibi sonuglar dogurdugunun anlasilabilmesi adina 6nemli
bir katki olarak degerlendirilebilir. Bunun yaninda bir diger onemli katkisi ise
Nurettin Topcu gibi islam sosyalizmi adima ortaya koymus oldugu fikirlerdir. Siyasi
tecriibesi gboz Oniinde bulundurulsa bu fikirlerin degerinin anlasilmast zor

olmayacaktir.

3. ISLAM DUSUNCESINE KATKILARI

3.1. GUNCEL MESELELERE KATKILARI

Nurettin Topcu ve Roger Garaudy ayri ayri degerlendirildiginde Islam
diistincesine birgok alanda katki sagladiklar1 goriilecektir. Calismamizin 6nemli bir
boliimiinde Topgu ve Garaudy’nin Islam, sosyalizm ve genel manada ise Islam
sosyalizmine vermis olduklart katkilar1 degerlendirdik. Nurettin Topcu ve Roger
Garaudy’yi bu ¢alismanin konusu bakimindan énemli kilanda Islam sosyalizmine
vermis olduklart bu katkilardir, ancak diisiiniirlerimizin zihin diinyalari, ilgi alanlar
ve tartigma konulart sadece bu konuyla sinirli degildir. Daha Once her iki
diistinirimiiziin de cok 0retken isimler olduguna deginmistik. Bu 0retkenlikleri
sadece Islam sosyalizmine yeni bir bakis acis1 kazandirma noktasinda degil bununda
Otesinde, igerisinde bulunduklari diinyanin hemen hemen tiim sorunlari ¢ergevesinde
problemlere ¢oziim yollar1 arama noktasinda kendisini gostermektedir. Nurettin
Topgu ve Roger Garaudy’nin ele aldiklar1 konular tek tek degerlendirecek olursa
ortaya daha biiylik ve kapsamli bir ¢alismanin ¢ikacagini unutmamamiz gerekir,
bizim burada temas etmek istedigimiz nokta diisiiniirlerimizin Islam diisiince

hayatina yaptiklar1 katkilarin ana hatlarini ¢izmek olacaktir.
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Konuyu ele almadan 6nce belirtmemiz gereken ilk husus diisiiniirlerimizin
taninirhigr hususudur. Nurettin Topgu Tiirk diisiince hayatinin en miimbit diisiince
insanlarindan biri olsa da genel manada bakildiginda Islam cografyas1 basta olmak
lizere diinyanin diger kisminda da ¢ok taninan ve bilinen bir isim degildir. Her ne
kadar Fransa’nin ve diinyanin O6nde gelen iiniversitelerinin birisinde 6nemli bir
doktora ¢alismasina imza atmis olsa da tinii sinirlarimizi heniiz agabilmis degildir. Bu
durumun iki nedenden otiirii kaynaklandigini diisiinmekteyiz. Birincisi Nurettin
Topeu, Osmanli Imparatorlugunun dagilma ve Tiirkiye Cumhuriyetinin kurulma
donemlerine taniklik etmis bir isimdir. Dagilan imparatorlugun ortaya cikarmis
oldugu yorgun ve tmitsiz bir toplumun mevcut sorunlarina ve kurulan yeni diizenin
beraberinde getirdigi yeni sorunlara egilmesi Nurettin Topgu’nun diisiince
diinyasinin ve yazi hayatinin biiylik bir boliimiiniin bu ¢ercevede sinirlanmasina
neden olmustur. ikinci sebebi ise ona yapilan biiyiik haksizliklaridir. Fransa’dan
doktora ¢alismasini basartyla tamamlayarak Tirkiye’ye donem Topgu’yu iiniversite
disina itmek ve diislincelerini degersizlestirmek Topgu’nun taninirligina vurulmus
darbelerden biridir. Ancak i¢inde bulundugumuz donemde Nurettin Topgu’nun
eserlerinin tekrar basilmaya baglanmasi ile birlikte Nurettin Topgu iizerine yapilan
caligmalarinda arttigin1 géormekteyiz. Bu durum Topgu’ya yapilan haksizligi telafi
etmek adina ise iimit vericidir. Buradan hareketle Topcu’nun genel manada Islam,

0zel manada Tiirk diisiincesine ne gibi katkilar yaptigina gecebiliriz.

Daha oOnce birkag defa degindigimiz gibi Nurettin Topgu’nun diislince
tarihimize getirdigi en 0zgln tezlerden biri “’Isyan Ahlaki>’dir. Isyan Ahlaki,
Topgu’nun diisiince sisteminde diger biitiin ilkelerin kendinden ¢ikarildig
aksiyomatik énerme konumundadir (Mollaer, 2007: 45-46). isyan Ahlaki, Topgu’nun
bizlere biraktig1 beklide en biiyiik miras niteligindedir. Bununla beraber Top¢u’nun
diisiince diinyamiza kattig1 bir diger husus Islam’in Rénesans’inin ne gibi ilkeler
tizerinde yiikselecegidir. Tiirkiye 6zelinde bu konunun kurucu unsurlarini ele alan
Topgu, egitim hayatindan, iiniversiteye, ekonominin tekrardan ne sekilde insa
edilmesi gerektigine, is¢i igveren iliskisinin nasil kurulmasina, bireyin yeniden
ingasina ve kisinin nesneye olan hirsmna kadar bir¢ok konuyu ele almistir (Bkz.
Topgu,2012) Giinlimiiz diinyas1 goz oOniline alindiginda Topgu’nun bu Oneriler

silsilesinin kiymeti bir kez daha anlasilacaktir. Bununla birlikte NurettinTopgu’nun
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diistince gelenegimiz igerisinde yer alan Mehmet Akif, Mevlana, Yunus Emre gibi
sair ve mutasavviflar iizerine yaptig1 degerlendirmelerde biiylik kiymet tagimaktadir.
Nurettin Topcu Uzerine yapilacak yeni ¢alismalar bu kiymeti giin yiiziine

cikaracaktir.

Roger Garaudy, Nurettin Topgu’nun aksine daha genis bir cografyaya temas
etmeyi basarmis bir diiglinliir ve siyaset insanidir. Bunun sebebini ise hayat
hikdyesinden ve konustugu konumdan otirii kaynaklandigimi diisiinmekteyiz.
Garaudy Miisliman oldugunu ilan etmesi ile birlikte Islam cografyasinda dikkat
cekmistir. Kaleme aldigi eserleri Miisliman cografyanin dillerine ¢evrilmis ve
fikirleri tartisitlmaya baslanmigtir. Bununla birlikte Fransa vatandasi olmasi ve
elestirilerini Avrupa’nin kalbinden yapiyor olmasi Garaudy’nin {inlinii arttirmistir.
Bize gore bu hakli kazanilmig bir iindiir. Garaudy seslerin kisik ¢iktig1 bu yiizyilda
Batiya en siddetli elestirileri yoneltmistir ve bunu Batiya igeriden bakan bir g6z
olarak yapmustir. Batinin tiim diinyaya dayattii yasam bigimini en siddetli bir
sekilde elestirerek c¢iiriimenin resmini ¢izmis ve de8isim konusunda Miisliiman
cografyasini cesaretlendirmistir. Batiy1 bir kaza olarak degerlendirmesi yukaridaki

ctuimlelerimizi ispatlar niteliktedir (Garaudy, 2015a:47)

Bununla birlikte tipk1 Nurettin Topgu gibi kullanmis oldugu Islam Ronesansi
kavraminin gerekliligi konusunda yaptig1 tartismalar ve yazdigi yazilar giincel
meselelerimize vermis oldugu katkilarin baginda gelmektedir. Her iki isme gore de
Insanlarin diizen icerisinde yasayabilecegi tek toplumsal dizen Hz. Muhammed’in

basinda oldugu Asr-1 Saadet modelinin insasina yeniden baslamakla miimkiindiir.

3.1.1. Bat1 Diinyasina Yoénelik Goriisleri

Bat1 diinyas1t Modernizm donemi ile birlikte dunyada kdltiirel, ekonomik ve
siyasal anlamda tek mutlak giic olma iddiasina erigsmistir. Modernizm diistincesinin
modern olan ve modern olmayan seklinde ayristirict yapisi ile birlikte Bati disi
toplumlarin kiiltiirel degerleri yok edilmeye veya kiymetsizlestirilmeye baslanmistir.
Modernizm diisiincesi ile birlikte Bati tiim alanlarda biricik olarak tasvir edilmis ve
Batt Modernizmi tiim toplumlarin ulasmasi1 gereken mutlak hedef olarak

gosterilmeye calisilmistir.
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Batt modernizmi siyasal anlamda demokratik yonetim seklini dngdrmekle
beraber, ekonomik anlamda kapitalist bir modeli temsil ediyordu. Liberalizm
diisiincesinin sekillendirdigi kapitalizm ile birlikte diinyada zengin-fakir ayrimi
giderek artmis ve aradaki ugurum kapanmayacak konuma ulagsmistir. Bat1 diinyasinin
ortaya c¢ikarmis oldugu bu yeni diinya diizeni ise ¢ok sik ve sert bir sekilde
elestirilmis ve bu modelin insanlik i¢in ideal bir model olamayacagi vurgulanmaya
calisilmistir. Nurettin Topgu ve Roger Garaudy’nin de Bati modernizmine yonelik

ciddi elestirileri olmustur.

Roger Garaudy’nin Fransiz vatandasi oldugu ve bir donem Fransiz
Parlamentosu’nda milletvekilligi yaptigint soylemistik. Roger Garaudy’nin Bati
diinyasina yonelik elestirilerini 6nemli kilanda bu noktadir. Batili olmayan
diisiiniirlerin elestirileri, Bat1 diinyasina disaridan bakan bir géz olarak detayli bir
elestiri ve inceleme olmamakla degerlendirilebilir. Ancak Garaudy’nin bir
“’Avrupalt’” olmasi ve Nurettin Topcu’nun Avrupa’da uzun yillar egitim almasi
diisiiniirlerimizin bu konudaki goriislerinin 6neminin anlasilmasimna yardimeci

olacaktir.

Roger Garaudy ve Nurettin Topgu’nun Bati diinyasina yonelik elestirileri
genel olarak liberalizm disilincesinin elestirilmesi noktasinda birlesmektedir.
Garaudy liberalizmi, Bati diinyasinin serbest mubadele, piyasa ekonomisi vs. gibi
farkli adlandirmalar altinda giiniimiiz oyun yoneticilerinin biitiin diinyaya dayatmaya

calistig1 bir sistem olarak degerlendirmektedir (Garaudy, 2015: 226).

Roger Garaudy aym1 zamanda liberalizmin bireyciligi yiiceltmesinin insani
manevi diinyasindan uzaklastirdigin1 sdyler. Bu gibi kopuslarin ise liberalizm

diistincesinden uzaklasarak toplumcu diisiince ile engellenebilecegini diisiiniir.

“’Bireyciligin yiiceltilmesiyle ozgiinlesen bu ideoloji insani, su insani
boyutlarindan yoksun birakir: Askinlik, yani yepyeni bir gelecek insa etmek igin
gecmigin ve simdinin sapmalarindan temelli kopabilme imkani ve topluma aidiyet.
Topluma aidiyet her ferdin herkesin geleceginden sorumlu oldugu bilincini
tasimasidir. Dolayisiyla, her kadinin her erkegin ve her cocugun, kendisinde tasidig
her insani donanimi ve bir geyler ortaya koyabilme yetenegini sergilemesi i¢in, biitiin
ilmi, teknik, ekonomik, siyasi ve kiiltlirel imkanlart onun hizmetine sunmasi
gerektiginin suurunda olmasidir’” ( Garaudy, 2017¢: 20).

Nurettin  Topgu da Garaudy’nin bu degerlendirmesine benzer bir

degerlendirme yapar ve liberal ekonomi politikalarinin insanin manevi/mistik
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boyutuna ters diistiigiinii savunur (Bkz. Topgu, 2012). Ayni zamanda Nurettin Topcu
liberalizm ve kapitalizm elestirisini kapitalizmin pozitivist dogasina odaklanarak
ortaya koyar ve gercek ilerlemenin kapitalist yani nicel ilerleme olmadigini diisiiniir

(Sehsuvaroglu, 2011: 132).

Bununla birlikte Nurettin Topgu’nun ortaya koymus oldugu Isyan Ahlaki
diisiincesi Bat1 diislincesinin, yani modernizmin ortaya ¢ikardigi bireyin elestirisidir.
Bireyi yeniden agiklama maksadi tasiyan bu diisiincesi ile birlikte Topgu, pozitivist
ve kapitalist sistem icerisinde kurgulanan bireyi, ahlak temelli manevi/mistik bir

boyuta tagimay1 amaglamaktadir.

Nurettin Topgu ve Roger Garaudy’nin Bati diinyasina yonelik elestirilerinde
miisterek oldugu bir diger nokta ise, Bati’nin ahlaki degerleri zedeledigi noktasidir.
Modernizm diisiincesinin bu yonii basta Topgu ve Garaudy olmak iizere siklikla
elestirilmis ve yikici dogasi ortaya konulmaya c¢alismistir. Topeu’nun Isyan Ahlaki
diistincesi temelde buna ¢oziim tiretmeyi amaglayan bir diisiincedir. Nurettin Topgu
Islam diisiincesinin tasavvufi vurgusuna dikkat kesilerek bireyin kaybettigi ahlaki

degerleri bu diisiince igerisinde tartisir ve Oneriler sunmaya calisir.

Roger Garaudy de, Topgu gibi Bati diinyasinin zedeledigi bu ahlaki
atmosferin Islam’in ahlaki onerileriyle diizeltilebilecegini savunur. Islam dinini
berrakligina ve evrenselligine yeniden kavusturulmasinin, bugiin Bati’nin siyasi ve
manevi yonden iflas etmis olmasi yiiziinden ¢ok 6nemli oldugunu diisiinmektedir

(Garaudy, 2017a: 37).

3.1.2. Israil Sorununa Yénelik Gériisleri

Deginmek istedigimiz bir diger konu ise her iki diislinlirlimiiziin de tizerinde
cok sik durdugu Israil’in Filistin topraklarini isgali konusudur. 1948 yilinda kurulan
Israil devleti kuruldugu ilk yillardan itibaren hizla Filistin topraklarini isgal etmeye
baslamistir. Israil’in bu isgalci tavri o dénemde Miisliimanlar tarafindan siddetle
elestirilmis ve kars1t ¢ikilmis olsa da siyasi alanda bir sonu¢ almamamistir. O
donemde baslayan ve giinlimiizde de devam eden bu isgal siirecine Topcu ve
Garaudy de yakindan tanik olmuslardir. Israil’in bu isgalci tavrina yonelik ¢ok sert
yazilar kaleme almislar ve bunun basta Miisliiman cografyasi olmak Uzere tim dunya

acisindan buyuk bir sorun oldugunu agiklamaya ¢alismiglardir (Bkz. Garaudy, 2017g
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ve Bkz. Topgu, 2012). Ozellikle Nurettin Topgu bu isgal siirecine yonelik yazdig
yazilarda ¢ok sert bir {islup kullanmustir. Topcu Israil’in siirdiirmiis oldugu siddeti
Filistinli Miisliimanlarin maruz kaldigi bir siddet olmaktan oteye tasimis aslinda
bunun tiim insanliga yonelik bir siddet eylemi oldugunu su sert sozleri ile ifade
etmistir.

“’Yahudilerin yetmis yillik Babil esareti, insanligin ebedi kalacak cilesinin
baslangict olmustur. Bu esaretin kiyamete kadar intikamini almaya s6z veren vicdani
azapsiz kavim, madde diinyasinda oldugu kadar ruh ve distince diinyasinda da
insanliga yapabilecegi biitiin zulmii yapiyor. lyi rejimlere kotii, biiyiik ruhlara diisiik,
sefil ruhlara biiyiik dedirten propaganday: insanligin saf hafizasina sindirdikten ve
zayif his damarlarina agiladiktan sonra, hayirla ser bogusmasinda insanligin masum
iimidi olan zafer payini hayrin elinden alarak serle bagislamasini, seytanda bile esi
gorilmeyen bir maharetle yapiyor. Yahudi kabilesi olan mahud locanin canavar
istihast ile icimizden hergiin yuttuklari, gitgide kendilerine biiyiik {imit
bagladiklarimiza kadar uzanmaktadir. Ebedilik iimidinden, sonsuzluk sevgisinden ve
peygamber sefaatindan mahrum olduguna inanan bu bedduali kavim, insanligin
sahip oldugu ve hayat1 yagsamaya degerli yapan biitiin nimetlerden mahrum olusunun

intikamin1 almak hirst ile, kin ve haset silahlari ile silahlanarak, insanlik ruhunun
ortaya koydugu biitiin biiyiik ve giizel seyleri yikmaktadir >* (Topgu, 2012: 205).

Yine bir baska yazisinda Nurettin Topgu Israil zulmiine yonelik elestirisini su

sekilde ifade etmistir;

“’Stiphe yok ki Allah, Yahudi kavmini, insanligin basina musibet olmak i¢in
yaratmistir. Giinahlari ¢ok olan insan oglu, dogrudan dogruya veya araya giren vasita
ile, mutlaka Yahudi eliyle cezalandiriliyor. Bu, insanligin ezeli kaderidir. Her zaman,
her yerde masum ve mazlum gorilen Yahudi, ta igimize girerek bizi icimizden
gliriiten seytandir. Disaridan saldiran kuvvet haline geldigi zaman da ne belali
oldugu goriiliiyor’” (Topgu, 2012: 210).

Topgu’nun bu sézlerinde dikkat ¢eken ilk husus israil’in yiiriitmiis oldugu
politikalar1 elestirirken *’Israil”” ifadesi yerine ¢ Yahudi’> ifadesini kullaniyor
olmasidir. Bu ifade tarz1 ylizeysel olarak bakildiginda yanlis anlagilmaya miisait bir
ifade tarzi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Dini bir kesime isaret eden “’Yahudi’’
ifadesi, Israil’in yiiriitmiis oldugu siddet politikasin1 Israil &zelinden ¢ikartip, tim
Yahudilerin bu siddeti benimsedigi anlayiginin olusmasina neden olabilecek ifadeler
olarak anlagilabilir. Ancak derinlemesine bakildiginda, Israil zulmiiniin giderek
arttig1 1960’11 yillarda 6zellikle Tiirkiye de Israil’e yonelik elestirilerin bu ifadeler
tizerinden yapildig1 goriilecektir. Topgu da donemin atmosferinden etkilenerek ve
Israil zulmiine sert bir tepki vermek amaciyla bu ifadeleri kullandigim
diistinmekteyiz. Topgu’nun bu yazilar1 1965-1967 arasinda kaleme aldig1 da goéz

oniinde bulundurulsa “’Yahudi’* ifadesinin dini bir kesimi degil Israil’i isaret ettigi
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rahatlikla anlasilacaktir. Topcu bu sert iislubu yiiziinden zaman zaman antisemitist
olmakla da suglanmistir. Ancak giiniimiizde bu isgal siirecinin geldigi nokta g6z

oniinde bulunduruldugunda bu elestirilerin ne kadar hakli oldugu anlagilmaktadir.

Roger Garaudy’nin Israil ve Israil’in politikalarina yonelik elestirileri *’Siyasi
Siyonizm’’ sdylemi etrafinda sekillenir. Garaudy’e gore Israil bu politika baglaminda
Yahudiligi bir din olma hiiviyeti disina ¢ikarip, bir millet hiviyetine sokma
icerisindedir. Yine Israil’in Filistin topraklarini isgalini ve yayilmaci politikalarmni bu
sOylem etrafinda ele alir.

“’Siyonizmin bizzat ilkesi, Yahudiligi bir din yapmak degil, bir millet, bir
devlet yapmak, diinyanin biitin Yahudilerini o milletin mensubu olarak gérmek ve
onlar1 bu devlete getirmek icin elinden geleni yapmak, evet, biitiin bunlar Siyonist
devleti bir “hayat sahasi” kazanmak i¢in acimasizca birbiri ardinca yayilmaci
savaslara siiriikliiyor. Israil devletinin biitiin saldirilarinin ve toprak ilhaklarinin

tarihi, siyasi siyonizmin iste bu amansiz mantigindan kaynaklanir’” (Garaudy, 2017g
157-158).

Garaudy ayni zamanda Israil’in bu yayilmaci politikalarinin Hitler’in
Nazizm’inden ¢ok kiiglik bir farkla ayrildigimi ifade eder. Yani Garaudy’e gore
Nazizm ve Siyonizm bulyuk oranda benzer 6zelliklere sahiptir. Bu benzerligi ve
Nazizm ile Siyonizm arasindaki kiigiik farki da su sekilde ifade eder;

“’Siyasi siyonizmin olabildigince militarist ve yayilmaci bu girisimini

Hitler’in Nazizm’inden ayiran tek kii¢iik fark sudur: Bu girisime eslik eden ideoloji

ve mitolojide, Israil devletinin durumunda, sadece 1tk vurgusuyla yetinilmez (Hitler

ise 1rkla yetinir ve ‘’Aryen irkinin bulundugu biitiin topraklar bizim olmali derdi),
fakat soziim ona Kutsal Kitap’a dayandirilan “’vaat’” masalina ¢ok fazla vurgu
yapilir. O “’vaat’ tamamen kabileci bir anlamda yorumlanir (artik manevi anlamda,
yani Allah’in biitlin insanlig1 kurtarici Hitkiimranlig1 anlaminda degil de materyalist
ve bolgesel anlamda, sadece ve sadece Toprak anlaminda yorumlanir).
Tekvin/Yaratilig’in “’Misir irmagindan Biiyiik Firat irmagina kadar bu iilkeyi senin

soyuna veriyorum’’ ifadesi siyasi ve askeri bir program olarak goriiliir’” (Garaudy,
2017g: 158).

Nurettin Topgu ve Roger Garaudy’nin Israil’e ve politikalarma yonelik
elestireli ve sdylemleri genel hatlar1 itibariyle bu sekildedir. Roger Garaudy Israil’in
politikalar1 ve Filistin topraklarinin iggaline dair Topgu’ya nazaran daha fazla yazi
kaleme almistir ve bu krizi yazilarinda biitiin boyutlar1 ile tartismistir. Topcu’nun
yazilarinin kiymeti ise bu siirecin ne sekilde basladiginin ve isgal siirecinin tarihsel
arka planinin anlasilmasi adina 6nemli yazilardir. Ayn1 zamanda Topgu’nun bu isgal
siirecine dair yazilari, o donemki Tiirk aydmin bu meseleye nasil yaklastiginin

anlasilmas1 adina da 6nemli yazilardir.
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Nurettin Topgu ve Roger Garaudy’nin bu isgal siirecine ve Israil Devleti’ne
yonelik yazmis oldugu yazilar ve dillendirdikleri soylemler, bu krizin sonlandirilmasi
adina Miisliiman aydinlarin ve siyasetgilerin lizerinde titizlikle durmasi gereken
yazilar ve sOylemlerdir. Siirecin geldigi noktaya bakacak olursak Ozellikle
cografyamizda barigin ve giivenin tekrardan saglanabilmesi i¢in basta bu sorun
olmak tizere diger sorunlarin hizla ¢ézliime kavusturulmasi Miisliiman diinyasi i¢in

onemli bir nokta olarak g6zukmektedir.

Nurettin Topcu ve Roger Garaudy’nin giincel, siyasi, kiiltiirel ve ekonomik
konulara yonelik katkilarinin ana hatlar1 bu sekildedir. Topgu ve Garaudy’nin ele
aldigimiz bu katkilar1 ayr1 ayr1 bir ¢alisma olabilecek nitelikte konulardir. Devam
etmesini umdugumuz Nurettin Topgu ve Roger Garaudy iizerine yapilacak
calismalarda bu konularin detaylar1 ile birlikte ele alinmasi, her iki diisiiniliriimUz

goriiglerinin anlasilmasi ve tartigsilmasi adina 6nemli katkilar saglayacaktir.
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Ideoloji kavrami giiniimiizde sosyoloji, felsefe ve siyaset bilimlerinin siklikla
ele aldigi kavramlarin basinda gelmektedir. Kavramin sosyal bilimler igerisinde
birgok dala konu olmasinin sebebi ise taniminin net olarak yapilamamasidir. Bu
bilim dallarmin ideolojiye yiikledikleri farkli anlamlar ise bir tanim etrafinda
toplanmay1 giiclestirmektedir. Bununla beraber ideoloji kavraminin dogasindaki bu
problem bir¢ok farkli kavrama karsilik gelebilecek sekilde kullanilmaya ve
kavramlarin i¢ ice gecmesine neden olmustur. Ideoloji kavrammnm yakinlk
gosterdigi kavramlarin basinda ise “’din’” kavrami gelmektedir. Bu noktada din ve
ideoloji kavramlarinin igerikleri {izerinde ayr1 ayri durulmasi ve agiklanmasi

zorunlulugu dogmaktadir.

Ideolojiler belirli diisiince ve davrams kaliplari iizerinden bireyi ikna etme
egilimi gosterirler. Bu diigsiince ve davranis kaliplari mutlak dogru ve iyi oldugu
hususunda da kat1 bir tutum sergilerler. Ideolojiler arasi rekabet veya catismanin
kaynag1 da takindiklari bu kat1 tutumlaridir. Her ne kadar bu tutumlarindan dolay1
ideolojiler arasinda ¢atisma olussa da, bazen karsit ideolojilerin birbirini besledikleri
ve eklemlendikleri de (Nasyonal Sosyalizm vb.) goriilebilmektedir. Ideolojinin
tasidig1 bu igerigine benzer bir igerige din kavrami da tasir. Tipki ideolojiler gibi
dinlerde bireye hazir diisiince ve davramis kaliplar1 saglama iddiasindadirlar.
llkelerinin mutlak dogru ve iyi oldugu noktasinda da ideoloji ile benzer tavri
sergilerler. Bu bulgular iizerinden din ve ideoloji arasindaki iligski ele alindiginda
birbirleri ile ayn1 iki kavram olduklar1 sonucu ¢ikarilabilir. Dinlerinde birer ideoloji
oldugu goriisiinii savunanlarda genellikle konuyu bu bulgular {izerinden ele alir. Bu
bulgular iizerinden kurulan bu iliskinin ilk etapta dogru bir iligki olarak anlasilabilir
ve buradan kavramlarin ayni oldugu sonucu ¢ikarilabilir. Ancak kavramlarin
icerikleri detayli bir sekilde incelendiginde din ve ideoloji arasinda kurulan aynilik
iligkisinin bir yanilsama oldugu anlagilmaktadir. Her ne kadar din ve ideoloji bireyi
sekillendirme konusunda ortak ve kat1 bir tutum sergileseler de, birbirlerinden ayri

olarak ¢ok farkli noktalara da temas etmektedirler.
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Ideolojiler genellikle diinyay1 diizenleme ve bireyi sekillendirme kaygisi
tagirlar. Siyasi anlamda yOnetim bi¢imine, ekonomik sisteme ve iliskilere bununla
beraber bireylerin sergilemesini éngordikleri ortak tavra odaklanirlar. Buradan da
anlagilacagir gibi ideolojilerin igerigi ve dogasi sekiilerdir ve sekiiler alanm
bicimlendirmeye ¢alisirlar. Dinlerde ideolojiler gibi diinyaya dair bazi kaygilar
tagirlar. Dinlerinde siyasi olarak yonetim bic¢imini, ekonomik isleyisi ve bireyler
arasindaki iliskiyi diizenlemeyi amagladiklar1 bilinmektedir. Ancak dinler bunlardan
cok farkli olarak bireyin, 6liim sonrasi bilinmezliklerine ve sorularina cevap verme
iddias1 tasirlar ve kendilerini bunun {izerinden mesrulastirirlar. Dinlerin igerikleri
incelendiginde ana konularinda aslinda bu oldugu goriillmektedir. Bu durum dinin
kendisini, ideolojinin sekiiler alanindan ayirmasina neden olmaktadir. Bunun
sonucunda ise, din ve ideoloji arasindaki iligkinin aynilik iligkisi oldugu yoniindeki
goriigler ciiriitiilmektedir. Tiim bu bulgular esliginde tezimizin birinci bolimiinde
yaptigimiz degerlendirmede din ve ideoloji arasindaki iliskinin bir aynilik iligkisi
degil bir benzerlik iligkisi oldugu sonucuna ulastik. Ayn1 zamanda din ve ideoloji
arasindaki bu benzerlik iligkisi lizerinden, bir dinin bir ideolojiyi besleyebilecegi
veya ortak kargilar1 olabilecegi noktasin1 degerlendirdik. Din ve ideoloji arasinda
kurdugumuz bu benzerlik iliskisini Islam ve sosyalizm kavramlari {izerinden
Orneklendirdik ve hangi noktalarda iliski kurduklarin1 ve bu iligskinin detaylarim

tartistik.

Sosyalizm 1ideolojisi 1950’1 yillardan itibaren sol siyasetin hareketlilik
kazanmasi ile birlikte tekrar siyasi giindeme gelmis bir ideolojidir. Ideolojinin tarihi
ise oldukca eskidir. Ancak bu kavrama asil iiniinii veren Karl Marx olmustur.
Sosyalizm ideolojisi genel olarak esitlik, miilkiyet, toplumsal sinif vb. gibi olgulara
odaklanir. Temel iddias1 smifsiz ve esit haklara sahip bir toplum meydana
getirmektir. Bu iddiasindan dolay1 siklikla paylagsmak, yardimlagmak vb. gibi insani
degerlere vurgu yapmaktadir. Islam da ortaya ¢iktig ilk giinden itibaren sosyalizmin
tasidig1 benzer kaygilar tagir. Kur’an bir¢ok ayetinde paylagsmay1 ve yardimlagsmay1
emreder. Ayni zamanda Miisliimanlarin esit olduklar1 vurgusunu yapar. Bununla
birlikte ekonomik olarak servet biriktirme, toprak miilkiyeti ve kullanimi, bireyler
arasindaki esitlik ideali ve ortak mallar gibi konularda sosyalizm ile benzer goriisler

bildirir. Bu benzerlikler islam ve sosyalizm arasinda bir yakinligin meydana
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gelmesini saglamaktadir. Bu yakinligin derecesi ise olduke¢a tartigmalidir. Tartisma
miilkiyet, topragin kullanimi ve esitlik gibi benzer konular iizerinden ele

alinmaktadir ancak varilan sonuclar ¢cok farklidir.

Islam ve sosyalizm arasinda biiyiik bir yakinligin oldugunu savunanlar daha
cok esitlik ve paylagsma/yardimlasma gibi konular iizerinden hareket ederler ve
sosyalizmin Islam’dan dogdugu sonucuna varirlar. Bu degerlendirme konular bu iki
husus ile sinirl tutuldugunda hakli bir degerlendirme olarak nitelendirilebilir. Ancak
konular ¢esitlendirildiginde aralarinda biiyiik farkliliklarinda oldugu anlasilmaktadir.
Omegin sosyalizm herhangi bir servet birikimini ve dogal olarak miras1 dngérmez.
Islam dini ise servet birikimini (zekatii vermek ve ekonomik isleyisi etkilememek
sart1 ile) kabul eder. Servetin bir sonucu olarak mirasin ne sekilde paylasilmasi
gerektigini ise Kur’an’da detayli olarak agiklanir. Bu noktalar géz Oniinde
bulunduruldugunda sosyalizmin Islam’dan dogdugu y&niindeki goriisler degerini
kaybetmektedir. Ancak aralarinda kismi benzerlikler oldugu da yadsinamayacak bir
gercektir. Islam ve sosyalizm arasindaki iliskiyi inceledigimiz birinci bdliimde
ulastigimiz sonug bu degerlendirmeye benzer bir sonugtur. Bu béliimde Islam ve
sosyalizm arasindaki iligkinin bazi noktalarda benzerlik bazi noktalarda ise
farkliliklar tasidig goriilmiistiir. Bununla birlikte bu tiir bir iliskiyi reddeden, Islam
ve sosyalizmin tamamen farkli igerikleri oldugunu savunan goriislerde

degerlendirilmistir.

I[slam ve sosyalizm arasinda bir yakinlik veya benzerlik olup olmadig
tartigmasina katki veren iki 6nemli isimde Nurettin Top¢u ve Roger Garaudy’dir.
Tezimizin ana konusu da din ve ideoloji baglaminda bu iki diisiiniiriin Islam ve
sosyalizm goriislerini incelemektir. Caligmamizin ikinci boliimiinde Topgu ve
Garaudy’nin Islam ve sosyalizm goriislerini inceleyerek, bu iki kavrami hangi
zeminlerde bir araya getirdikleri ve bu kavramlara ne gibi icerikler yikledikleri

tizerine durulmustur.

Nurettin Topgu'nun Tiirk diisiince diinyasina kattigi en 6zgiin tez Isyan
Ahlaki tezidir. Topgu’nun bir ahlak kuramcisi olarak bilinmesinin altinda yatan
sebepte gelistirmis oldugu bu 6zgilin tezdir. Hareket Felsefesi’nin ve tasavvufun

dinamikleri iizerinden insa etti§i bu tez hemen hemen tiim goriislerinin temelini
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olusturmaktadir. islam ve sosyalizm goriisleri de Isyan Ahlaki tezi etrafinda
sekillenmektedir. Topgu'nun Islam goriisii, icerisinde tasavvufi ve manevi/mistik
ezgileri barindirir. Hallac-1 Mansur, Mevlana ve Yunus Emre {izerinde idealize ettigi
Miisliiman birey tasavvuru ise diisiincelerindeki tasavvufi, manevi/mistik havayi
ortaya koymaktadir. Bu agidan Topgu’nun Islam tanimi fikhi merkezli bir tanimdan
ziyade tasavvuf merkezli bir tanimdir. Topgu’nun bu tanimi Islam’in igeriginin
zenginlesmesi adina degerli bir tanimlamadir. Bu tasavvufi i¢erik Topgu’nun ortaya
koymus oldugu sosyalizm goriislerinde de karsimiza ¢ikmaktadir. Bununla birlikte
Topgu'nun sosyalizm goriislerinde dikkat c¢eken en Onemli husus milliyetgilik
vurgusudur. Topgu yazilarinda sosyalizmi, genellikle Anadolu Sosyalizmi veya
Miisliman Anadolu Sosyalizmi olarak ele almistir. Elbette ki bu tanimlama
sosyalizmin i¢eriginde baz1 degisiklikleri ngdérmektedir. Topcu bu degisiklikleri ise,
sosyalizme Islami ve milliyetci bir icerik katarak gergeklestirmektedir. Calismamizin
ikinci boliimde Topgu’ya dair ulasilan temel notada budur. Yani Topgu’'nun
sosyalizm goriisli, i¢erisinde milliyet¢ilik vurgusu barindiran, tasavvufi icerigi olan
ve Islami kaygilar tasiyan bir sosyalizm goriisii veya bigimidir. Topgu’nun
sosyalizme yiikledigi bu anlamlarin sebebi ise igerisinde yetistigi kiiltiirel ortam ve
beslendigi kaynaklardir. Topgu, Fransa’da egitim aldigi yillarda dinin mistik
boyutunu savunan Blondel, Bergson gibi hocalarindan biiylik oranda etkilenmis ve
bunun neticesinde tasavvufu kendisine bir hareket noktasi olarak belirlemistir.
Ozellikle Millet Mistikleri’nden biri olarak nitelendirdigi Oguz Remzi Arik’tan da
Anadoluculuk  fikrini  alarak sosyalizme Anadolucu/Milliyetgi  bir icerik

kazandirmistir.

Roger Garaudy’nin Islam ve sosyalizm goriisleri de Nurettin Topgu’ya benzer
olarak ahlaki kaygilar tagimaktadir. Bununla birlikte Garaudy’nin goriisleri
ekonomik bir direnisi de kapsar. Ayni zamanda Garaudy Islam’in tiim insanlig
kapsayan dogasini da &n planda tutmaktadir. Roger Garaudy Islam’1, hakikati dile
getiren dinlerin sonuncusu ve Hz. Muhammed’i bu hakikati tebli§ eden
peygamberlerin son temsilcisi olarak gérmektedir. Medeniyetler aras1 diyalog fikrini
siklikla tekrarlamasi bu goriisliniin bir yansimasi1 olarak karsimiza c¢ikmaktadir.
Garaudy’nin, biitiin dinlerin ayn1 6ze sahip oldugu yoniindeki goriisleri 6zellikle bir

metin etrafinda sekillenen Hristiyanlik, Musevilik ve Islam gibi dinlerin ortak bir
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mesajin temsilcileri oldugu yoniindeki goriislere de dnemli oranda katki sunmaktadir.
Ancak Roger Garaudy’nin sosyalizm goriisii milliyetcilik noktasinda Topg¢u’dan
tamamen ayrilmakta ve farkli bir cizgide ilerlemektedir. Garaudy yapilan tiim
milliyet¢ilik vurgularii reddeder ve milliyetciligi insanligin asmasi gereken biiyiik
bir sorun olarak goriir. Roger Garaudy’nin Islam ve sosyalizm gériislerini

inceledigimizde ulastigimiz temel noktada bunlar olmustur.

Nurettin Topgu ve Roger Garaudy’nin Islam ve sosyalizm goriisleri
karsilastirdigimizda ise ortaya ¢ikan en temel farkliligin bu milliyet¢i igerik
oldugunu gordiik. Topgu, Anadolu 6zelinde siklikla ’Tiirkliik>> vurgusu yaparken
Roger Garaudy bu tiir vurgulart kullanmamig ve kullanilmasini da bir hastalik olarak
degerlendirmistir. Biz bu farkliligin disiiniirlerimizin beslendigi kaynaklardan ve
icerisinde bulunduklar kiiltiirel, siyasi ortamdan kaynaklandiginiz diistinmekteyiz.
Topgu, Osmanli Imparatorlugu’nun dagilma siirecine yakindan tamiklik etmistir. O
donemdeki kimlik politikalarinin da Osmanli ile birlikte daraldigi ve mikro bir hal
aldigi (Islamcilik siyasetinden, Osmanlicilik siyasetine daha sonra ise Tiirkgiiliik
siyasetine gecisi bir daralma olarak degerlendirmekteyiz) g6z Oniinde
bulundurulursa, yasadigi donemin hakim kimlik politikast olan Tirkgiilik veya

milliyetcilik sdyleminden etkilenmesinin nedenleri anlasilabilir.

Ancak Islam dininin tiim Miisliimanlar1 kardes olarak nitelendirmesinin, bu
tiir milliyetgi sdylemler ile pek uyusmadigim diisinmekteyiz. Ciinkii Islam, dogast
geregi birlestirici ve biitiinlestirici bir yapiya sahiptir. Bu tiir sdylemler ise bir biitiin
halinde olmasi gereken Miisliimanlar1 ideolojik olarak ayristirmakta ve farkh
kutuplara itmektedir. Osmanli Imparatorlugu’nun dagilma siirecini tetikleyen
milliyetcilik akimi bu konuda verilebilecek en nitelikli 6rnektir. Imparatorluk
igerisinde yasayan tiim etnik gruplar bu akimdan etkilenmis ve dagilma siireci

hizlanmustir.

Ozetle; Din ve ideoloji arasinda bir yakinlik oldugu asikardir ancak bu
yakinligin ne sekilde gergeklestigi noktasi bir karigikliga neden olmaktadir. Bizim bu
calismada ortaya koydugumuz temel iddia bu yakinligin bir aynilikten ¢ok bir
benzerlik iliskisi igersinde gergeklestigidir. Hem dinin hem ideolojinin bizlere hazir

diisinme ve yasama kaliplar1 sunuyor olmalar1 bu yakinhigin c¢ikis noktasini
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olusturmaktadir. Bu baglamda da sosyalizm ve Islam gériislerinin arasindaki iliskiyi
ele alarak bu goriisiimiizii ispatlamaya calistik. Islam ve sosyalizm arasindaki bu

iliskiyi de Nurettin Topgu ve Roger Garaudy iizerinden kurmay1 amagladik.

Din ve ideoloji literatiirii incelendiginde bu tartismanin her gegen giin daha da
arttigin1 gérmekteyiz. Sosyal bilimlerin farkli disiplinlerinin bu tartismaya yaptiklar
katki dikkate alindiginda, bu tartismanin ¢esitliliginin artacagini sdylemek de giic
olmayacaktir. Bu baglamda din ve ideoloji arasindaki iligki yeni bulgular neticesinde
tekrar incelenmeye deger bir konu olma Ozelligini de devam ettirecektir. Bu

calismanin temel amaci da bu tartisma alanina bir katki sunmaktir.
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