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Bu çalıĢmada, toplumun temel kurumlarından olan dinin, modern dünyada, 

sekülerleĢme olgusuna karĢın kendini modern çağın beraberinde getirdiği araçlarla 

yeniden nasıl var ettiği anlaĢılmaya çalıĢılmıĢtır. Bu çalıĢmanın ana temasını, 

yaĢadığımız çağda sekülerleĢme süreciyle beraber dinin gündelik hayattan çekileceği 

iddialarına rağmen, kendini yeniden üretebildiği düĢüncesi oluĢturmaktadır. Ġslam dini, 

içinde barındırdığı evrensellik iddiası ve kolaylaĢtırma ilkesiyle beraber değiĢimlere 

adapte olabilmektedir. Bu özelliğinden dolayı, düĢünümsel bir modernlik karĢısında 

düĢünümsel ve kendini yeniden üretebilen bir din görmekteyiz. Bununla birlikte, 

küreselleĢme, kentleĢme, sekülerleĢme süreçleriyle ve teknolojik geliĢmelerle birlikte 

internet kullanımının yaygınlaĢması ibadetlerde birtakım değiĢimler meydana 

getirmiĢtir. Dinsel bireyciliğin yaygınlaĢması, dinin büyü bozumuna uğraması, 

ibadetlerin toplumsal iĢlevlerinde değiĢme veya zayıflamanın görülmesi ve dinin 

araçsallaĢması görülen değiĢimlerden bazılarıdır. Bu çalıĢmada, dini pratiklerden olan 

kurban, zekât, fitre ve bağıĢ gibi mali ibadetler ele alınmıĢtır. Bu anlamda mali 

ibadetlerin, çeĢitli kurumlar veya online ödeme yöntemleriyle gerçekleĢtirilmesi, dini 

pratiklerin yeniden üretimi bağlamında anlaĢılmaya çalıĢılmıĢtır. ÇalıĢmanın alan 

araĢtırması kısmında ise kır-kent ve cinsiyet farkı gözetilmek kaydıyla 20 kiĢiyle nitel 

araĢtırma yöntemlerinden olan derinlemesine görüĢmeler gerçekleĢtirilmiĢtir. Bu 

bağlamda elde edilen veriler, mali ibadetlerdeki değiĢimler ve mali ibadetlerin yeniden 

üretimi açısından çalıĢmada öne sürülen teorik bilgiler ıĢığında analiz edilmiĢtir. 
 

Anahtar Kelimeler: Dini Pratikler, DüĢünümsellik, ModernleĢme, SekülerleĢme, STK. 
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The main purpose of this thesis is to try to understand how religion, which is one 

of the basic institutions of the society, has reproduction itself over the course of the 

secularization in the modern era. The main theme of this study is to argue that the 

religion is reproducing itself despite the claims that religion has withdrawn from our life 

because of secularization. The religion of Islam can adapt to changes with its claim of 

universality and the principle of facilitation. Because of this feature, we see a reflexive 

and self-reproducing religion against a reflexive modernity. However, the widespread 

use of the internet with globalization, urbanization, secularization processes and 

technological developments has brought about some changes in worship. The spread of 

religious individualism, the disenchantment of religion, the change or weakening of the 

social functions of worship, and the instrumentalization of religion are some changes 

observed. In this study, religious practices such as Sacrifice, Zakah, Charity, and Alms 

will be discussed. Moreover, the effect of performing such worship by various 

institutions or technological means on the reproduction of religious practices will be 

examined sociologically. In the field research part of the study, in-depth interviews, 

which is one of the qualitative research methods, were conducted with 20 people, taking 

into account rural-urban and gender differences. In the light of the data obtained in this 

context, the changes in financial worship and the reproduction of financial worship were 

analyzed based on the theoretical information revealed in the study. 
 

Keywords:  Modernization, NGO, Reflectivity, Religious Practices, Secularization. 
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ÖN SÖZ 

 Ġnsan fıtratıyla büyük bir uyum içinde olan ve toplumun sağlıklı bir Ģekilde 

iĢleyebilmesinde büyük bir rol oynayan Ġslam dinine yönelik ele almıĢ olduğumuz bu 

sosyolojik çalıĢma, kusur ve eksikliklerine rağmen tamamlanmıĢ bulunmakta.  

 Ġnsan olmanın bir getirisi olan toplumsal yaĢam; dinamik, değiĢken ve çok 

boyutlu bir yapıdadır. Bu nedenle topluma dair ele alınan eserler daha ziyade içerisinde 

yazılmıĢ olan toplumun zamansal anlamda belli bir kesitinin ürünü ve yansımasıdır. Bu 

nedenle toplumu zamansal anlamda aĢacak düzeyde genel geçer bir eser vermek belki 

de imkânsızdır. Ancak ilk peygamberden günümüze değin varlığını koruyan ve tüm 

zamanları aĢarak koruyacak olan Ġslam dininin bu aĢkınlığını belirli bir zaman 

düzeyinde de olsa gösterebilmek amacıyla bir çalıĢma yapmıĢ olmanın mutluluğu 

içerisindeyim. ġüphesiz ki Ġslam dininin, varlığını koruyabileceğine dair beĢerin 

ispatına ihtiyacı yoktur. Çünkü bu din Allah tarafından, insanlık için seçilen ve insanlık 

var oldukça korunacak olan dindir. Bizleri Ġslam dini ile rızıklandıran ve bu çalıĢmayı 

tamamlamayı nasip eden Allah‟a hamd ediyorum.  

 Bu süreçte çalıĢmanın her bir safhasıyla ayrı ayrı ilgilenen, kıymetli bilgi ve 
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hocam Prof. Dr. Mehmet KarakaĢ‟a tüm içtenliğimle teĢekkür ediyorum. 
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GĠRĠġ 

Din, geçmiĢten bugüne toplumsal yapının birçok iĢleve sahip olan temel 

kurumlarından biri olmuĢtur. Bu nedenle din, toplum üzerinde gözle görülür bir etkiye 

sahiptir. Diğer taraftan toplumsal bir kurum olması ve toplum içerisinde zamanla 

topluma göre uyarlanması nedeniyle, din üzerinde de yadsınamaz bir toplumsal etki söz 

konusudur. Nihayetinde din ve toplum arasında karĢılıklı bir etkileĢimin bulunduğunu 

rahatlıkla ifade edebiliriz. Hal böyle olunca toplum içerisinde görülen değiĢimler dini 

pratikler üzerinde çeĢitli boyutlarda etkili olabilmektedir. 

ModernleĢme, küreselleĢme, sekülerleĢme gibi süreçlerle birlikte teknolojik 

geliĢmeler toplumsal anlamda birçok alanı etkilemiĢ ve hâlâ etkilemektedir. Bu 

değiĢimlerden etkilenen alanlardan biri de dindir. Toplumsal yapılar için büyük önem 

taĢıyan din kurumu, aynı zamanda hem toplumsal hem de bireysel boyutta birtakım 

emir, yasak ve ritüeller içermektedir. Bunların baĢında ise Ģüphesiz ibadetler gelir. 

Ġbadetler, gündelik hayat sırasında bireysel ve toplumsal anlamda geniĢ bir alanı 

kapsadığı için toplumsal ve bireysel boyutta yaĢanan değiĢimlerden büyük ölçüde 

etkilenmektedir. Ancak din olgusu bu çalıĢmanın da ana temasında vurgulandığı gibi 

gerçekleĢen köklü değiĢimlere rağmen yok olmamıĢ, yaĢanan değiĢimle beraber mevcut 

araçlar aracılığıyla varlığını yeniden inĢa edebilmiĢtir.  

Ġbadet olgusunda tarih boyunca çeĢitli değiĢimler gözlemlenmiĢtir. Ancak bu 

değiĢimler dinin özü/asli yapısında olmayıp dini pratiklerin gerçekleĢtirilme Ģeklinde 

görülmüĢtür. Bu durum din olgusunun dinamik bir yapı göstermesinden ve toplumsal 

değiĢimlere adapte olabilmesinden kaynaklanır. Mali ibadetlerde de benzer Ģekilde 

görülen birtakım değiĢimler mevcuttur. Örneğin mali ibadetlerden biri olan kurban 

ibadetinin, günümüzde sivil toplum kuruluĢları, dernek ve vakıflar, çeĢitli bankalar, 

Danet gibi markalar veya Migros, CarrfeourSA gibi zincir marketler aracılığıyla yerine 

getirilebiliyor olması oldukça dikkat çekicidir. Aynı Ģekilde yakın dönemde görülen bir 

diğer değiĢim ise mali ibadetlerin (zekât, fitre, fidye veya bağıĢların) internet 

bankacılığı veya Diyanet ĠĢleri BaĢkanlığı, Türk Kızılayı, ĠHH gibi çeĢitli kurum ve 

kuruluĢların düzenlediği, mobil telefonlar üzerinden gönderilebilen SMS‟ler (kısa 

mesaj) aracılığıyla yapılabiliyor olmasıdır. Bununla birlikte mali ibadetlere yönelik 

katılım bankalarının sağladığı taksitli krediler de üzerinde durulması gereken diğer 

değiĢimlerdendir. Dini pratiklerin çeĢitli kurumlar veya teknolojik araçlar kullanılarak 
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gerçekleĢtirilmesi ile beraber ibadetin sosyal ve bireysel boyutunda görülen bu 

değiĢimler din sosyolojisi açısından, incelenmesi gereken konulardandır. 

Din sosyolojisinde dine olan yaklaĢımlar son zamanlarda ağırlıklı olarak 

modernleĢme ve sekülerleĢme bağlamında gerçekleĢmiĢtir. Ancak Turner‟ın da ifade 

ettiği gibi “modern toplumda din hakkında tartıĢmanın büyük kısmına genellikle dinle 

ilgili antropolojik ve sosyolojik araĢtırmayı ihmal eden filozoflar hakim olmuĢtur.” 

(2017: 164) Bununla birlikte öne sürülen görüĢler daha ziyade pozitivist geleneğin 

etkisinde kaldığı için dinin gittikçe yok olacağı veya iyi bir ihtimalle otoritesini 

yitireceği üzerineydi. Ancak öne sürülen bu görüĢlerin beklendiği gibi gerçekleĢmemesi 

söz konusudur. Nitekim sekülerleĢme kuramının öncü isimlerinden olan P. Berger dahi 

bu görüĢlerinde yanıldığını ifade etmiĢtir.  

Dinlerin varlığını korumalarının çeĢitli nedenleri bulunmaktadır. Bunları 

görmekte baĢarısız kalan düĢünürlerin göremediği en temel Ģey, dinlerin tamamen 

edilgen bir yapıda olmamakla birlikte değiĢimler karĢısında belli bir düzeyde 

elastikiyete sahip olmasıdır (Aydın, 2016: 273). Biz de bu çalıĢmada dinin 

modernleĢmeye ve sekülerleĢmeye karĢın refleksif bir nitelikte kendini yeniden var 

etmesini ele almaya çalıĢtık. ÇalıĢmada dini pratiklerdeki değiĢimi ve yeniden üretimi 

ele alırken sekülerleĢme ve modernleĢme tartıĢmalarının yanında postmodernleĢmenin 

de etkilerini inceleyip postseküler kavramı doğrultusunda yeni bir dindar profilinin 

oluĢup oluĢmadığını gözlemlemeye çalıĢtık. Dolayısıyla bu çalıĢmada dini pratiklerde 

görülen birtakım değiĢimlerin, günlük yaĢamdaki karĢılığı çeĢitli teorik temellere bağlı 

kalınarak ve alan araĢtırması yapılarak anlaĢılmaya çalıĢılmıĢtır.  

„Dini Pratiklerin Yeniden Üretimi: Mali Ġbadetler Örneği‟ isimli bu çalıĢmada, 

din sosyolojisi için önemli bir olgu olan din ve dini pratiklerin, sekülerleĢme 

kuramlarının aksine kendini yeniden üretebildiği ileri sürülmüĢtür. Bu noktada 

çalıĢmanın temel problemi; dinin, dini izale etmeye çalıĢan modern bir çağda varlığını 

nasıl koruyabildiğidir. Ġbadetlerde görülen değiĢim ve devamlık bağlamında ele alınan 

bu çalıĢmada mali ibadetler örneği üzerinden gidilmiĢtir.  Dolayısıyla kurban, zekât, 

fitre, fidye ve ibadet amacıyla yapılan bağıĢ ve sadakalarda görülen değiĢimler ele 

alınmıĢ ve bu değiĢimlerin dinin düĢünümsel bir Ģekilde kendini yeniden üretmesindeki 

etkisi analiz edilmeye çalıĢılmıĢtır.  
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Bu çalıĢma giriĢ ve sonuç kısımları hariç üç bölümden oluĢmaktadır. ÇalıĢmanın 

birinci bölümünde kavramsal ve kuramsal çerçeve oluĢturulmaya çalıĢılmıĢtır. Bu 

bağlamda din kurumu hakkında genel bir bilgi verildikten sonra dinin aydınlanma 

düĢüncesi, modernleĢme, postmodenleĢme, sekülerleĢme ve küreselleĢme süreçleri 

karĢısında almıĢ olduğu konumu incelenmiĢtir. Daha sonra dinin toplumla olan 

iliĢkisine değinilerek, bu konuda M. Weber‟in, E. Durkheim‟in ve A. Comte‟un din 

sosyolojisi yaklaĢımlarına ve daha sonra da din kurumuna yönelik ortaya konan bazı 

çağdaĢ görüĢlere yer verilmiĢtir. Bu anlamda çalıĢma için önem taĢıyan „yeniden 

üretim‟, „refleksivite/düĢünümsellik‟, „postsekülerleĢme‟, „desekülerleĢme‟, „dinsel 

bireycilik‟, „ait olmadan inanma‟ ve „inanmadan ait olma‟ kavramsallaĢtırmaları 

açıklanmaya çalıĢılmıĢtır. „Dini Pratikler ve Yeniden Üretim‟ baĢlıklı ikinci bölümde; 

din, ibadet ve ritüel kavramlarına değinildikten sonra din ve ibadet iliĢkisi ele alınmıĢtır. 

Bu bilgilerden sonra çalıĢmanın ana konusunu oluĢturan Ġslam dinindeki mali ibadetler 

hakkında bilgi verilmiĢtir. Bu bilgilerden sonra „Din ve Birey ĠliĢkisi‟ ve „Din ve 

Toplumsal DeğiĢme‟ konularına değinilmiĢtir. Daha sonra „Dini Pratiklerin DeğiĢim 

Dinamikleri‟ne yer verilerek „Dinin DüĢünümselliği ve Dini Pratiklerin Yeniden 

Üretimi‟ anlaĢılmaya çalıĢılmıĢtır. Bu bağlamda dinin düĢünümsel bir özelliğe sahip 

olduğu vurgulanarak kendini yeniden üretebildiği öne sürülmüĢtür. Dinin bu özelliği ise 

çeĢitli dinamikler etrafında ele alınmıĢtır. Böylece modernleĢme, postmodernleĢme, 

rasyonelleĢme, sekülerleĢme, küreselleĢme süreçleri ile birlikte geliĢen teknolojik 

imkanların, dinin yeniden üretiminde oynadığı roller anlaĢılmaya çalıĢılmıĢtır. Üçüncü 

ve son bölümde ise yapılan alan araĢtırmasının yöntemi ve bulguların analizi 

bulunmaktadır. ÇalıĢmanın uygulama kısmında genel itibariyle ibadetler hakkında bilgi 

sahibi ve dini anlamda belli bir sosyal sermayesi olan 20 Müslüman bireyle nitel 

araĢtırma yöntemlerinden olan derinlemesine görüĢme yapılmıĢtır. Ġbadetlerdeki 

değiĢimlerin bir diğer etkeni yaĢanılan mekânın yapısı olduğu için görüĢülen kiĢilerin 

yarısı kırsal alanda yaĢayan diğer yarısı ise kentte yaĢayan kiĢilerden seçilmiĢtir. Yine 

katılımcılarda önemli değiĢkenlerden biri olan cinsiyet farkı da gözetilerek her bir 

yerleĢim yerinin katılımcı sayısının yarısı erkek diğer yarısı ise kadın katılımcılardan 

olmasına dikkat edilmiĢtir. Böylece çalıĢmanın örneklemini 5 kentli erkek, 5 kentli 

kadın, 5 kır mukimi erkek ve 5 kır mukimi kadın oluĢturmuĢtur. GörüĢmeler sonucunda 

elde edilen veriler analize tabi tutularak çeĢitli baĢlıklar altında sınıflandırılmıĢtır. 

Böylece daha önce değinilen her bir değiĢim dinamiğinin dini pratiklerin yeniden 
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üretilmesindeki iĢlevleri ve dini pratiklerin iĢlevlerinde görülen değiĢimleri analiz 

etmeye çalıĢtık.  

Özetle ifade etmek gerekirse çalıĢmada, toplumun temel kurumlarından olan 

dinin toplumsal değiĢmelerden etkilenmesine rağmen yok olmadığı ancak kendini 

yeniden var ettiği hipotezine yönelik uygulamalı bir araĢtırma yapmak amaçlanmıĢtır. 

Bununla birlikte gelinen noktada din sosyolojisi bağlamında teorik bir arka plana bağlı 

kalarak, “Dini pratikler günlük yaĢamda varlığını nasıl devam ettirebilmektedir? Dini 

pratiklerde ne tür değiĢimler görülmekte ve inanan bireylerin bu değiĢimler karĢısındaki 

tutumları nasıldır? Dini pratiklerdeki değiĢimin dinamikleri nelerdir? Bu değiĢimlerin 

bireysel ve toplumsal boyutları nelerdir? Bu değiĢimlerden toplumun hangi kesimleri 

etkilenmiĢ hangi kesimleri etkilenmemiĢtir? Dini pratikleri gerçekleĢtirme durumunda 

bireyin din algısında bir değiĢme meydana gelmiĢ midir? Ġnanan bir bireyin, toplumsal 

ve bireysel anlamda birçok iĢlevi haiz olan dini pratikleri gerçekleĢtirirken, dini 

kaygılarla birlikte etkilendiği baĢka etmenler de mevcut mudur? Dini pratikler bireyin 

toplumsal alanda kendisi için geliĢtirdiği stratejinin bir parçası olabilir mi?” gibi 

sorulara cevaplar aranmıĢtır. 

Türkiye birçok açıdan dinamik bir ülke olduğu gibi din mevzusunda da dinamik 

bir profil çizmiĢtir. Ancak ülkemizde din sosyolojisinde ve özellikle ibadet alanında 

yapılan çalıĢmalar yeterli düzeyde değildir. Bununla birlikte din sosyolojisi alanında 

yapılan çalıĢmalar daha çok teoride kalmıĢtır. ÇalıĢmaların teorik olması, dini toplumsal 

bağlamda çok boyutlu bir perspektifle ele almada yetersiz kalabilmektedir. Dolayısıyla 

bu alanda yapılacak olan bu saha çalıĢmasının faydalı olması ve sosyolojinin ilgili 

literatürüne katkıda bulunması amaçlanmıĢtır.  
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BĠRĠNCĠ BÖLÜM 

KAVRAMSAL VE KURAMSAL ÇERÇEVE 

Sosyal bilimlerde herhangi bir konuda bir iddiada bulunulacaksa, o konuda 

öncelikli olarak teorik bir arka plana ihtiyaç duyulur. Bu nedenle ilk sosyal 

bilimcilerden günümüze değin yapılan çalıĢmalarda ya bir teori ortaya konmuĢtur ya bir 

teori çürütülmeye çalıĢılmıĢtır ya da çalıĢma bir teoriye dayandırılmıĢtır. ÇalıĢmanın 

teorik kısmı olan bu bölümde öncelikli olarak dine ve din sosyolojisine değinilecektir. 

Daha sonra bu konuda klasik sosyologların din görüĢleri aktarılacak olup devamında ise 

çalıĢmaya dayanak teĢkil edecek bazı kavramlara yer verilecektir. 

1. DĠN OLGUSU 

Ġlk insan topluluklarından günümüze değin varlığını koruyan din kurumu, 

günlük yaĢantımızda hem toplumsal hem de bireysel boyutta etkisini sürdürmeye devam 

etmektedir. Dinin bu niteliği, toplum için temel bir kurum olmasından 

kaynaklanmaktadır. Bununla birlikte din olgusunun, insanın doğuĢtan getirdiği bir 

ihtiyaç ve dolayısıyla doğduğundan itibaren insan Ģuurunda bulunan bir olgu olduğu da 

iddia edilmektedir (Aydın, 2008: 11). 

Türk Dil Kurumu‟nun tanımına göre din, Tanrıya, doğaüstü güçlere veya çeĢitli 

kutsal varlıklara inanmayı ve tapınmayı sistematik bir Ģekilde gerçekleĢtiren toplumsal 

bir kurumdur (2019). Bununla birlikte din; kural, kurum ve semboller Ģeklinde varlığını 

sağlayan düzen ya da inanılıp bağlanılan düĢünce, inanç, ülkü veya kült Ģeklinde de 

tanımlanmıĢtır. Marshall (1999: 156)‟a göre ise din, müminleri bir sosyo-dinsel topluluk 

içinde kutsal fikrine dayalı olarak birleĢtiren inanç, sembol ve pratikler kümesidir. 

Dolayısıyla din olgusunu, mutlak bir kutsal tanımına dayalı inanç ve pratiklerin tümünü 

kapsayan ve müminleri sosyo-dinsel bir topluluk içinde birleĢtiren toplumsal bir kurum 

olarak ifade edebiliriz (Akdoğan, 2019: 429; Macionis, 2017: 486-488; SubaĢı, 2014: 

64). 

Din kavramı için kullanılan kelimeler farklı dinlerde farklı tanımlarla ifade 

edilmiĢtir. Örneğin Farsçada “âyin, tarz, yol, mezhep”; Ġbranicede, “emir, kanun ve 

hüküm”, Eski Yunancada “korku ile karıĢık saygı”, Latincede ise “saygı, itina, titizlik 

gösterilen, tazim edilen Ģey” (Aydın, 2008: 12) anlamında kullanılmaktadır.  
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Din kavramının kompleks ve geniĢ bir alanı kapsamasından ötürü farklı 

cenahlarca dinin çeĢitli yönleri ön plana alınmak kaydıyla çok sayıda din tanımı 

yapılmıĢtır. Dolayısıyla din kavramı üzerinde henüz bir mutabakat sağlanmamıĢtır. 

Ancak bu tanımlamalardan yola çıkılarak denilebilir ki, din tanımı için “öne çıkan 

hususlar, kutsal, gizemli sır, nihai, aĢkın, sonsuz, insansütü, tabiatüstü güç, kültür, 

toplumsal kurum veya olgu, grup deneyimi, bireysel tecrübe, toplumsal iĢlevleri olan bir 

olgu gibi kavram, ifade ve unsurlar etrafında dönüp dolaĢır.” Bununla birlikte din 

tanımları arasında bireyi ön plana çıkaran tanımlar olduğu gibi toplumu veya grubu öne 

çıkaran tanımlar da mevcuttur (OkumuĢ, 2017: 21). 

Görüldüğü gibi dinler, yalnızca iman boyutunda kalan inanç veya öğretilerden 

oluĢmamaktadır. Durkheim‟in da belirttiği gibi din; inançlar sistemi olmanın yanında, 

cemaat olgusunu oluĢturan ayinler (dini pratik ve ritüeller) sistemidir de (Akdoğan, 

2019: 32). Bunun en büyük nedeni dinlerin, bireylerin vicdanlarında veya iç 

dünyalarıyla sınırlı kalmayarak toplumsal dünyada da kendine bir rol ve statü talep 

etmesidir (SubaĢı, 2014: 68). Bu nedenle Durkheim‟in tüm dinlerde ortak bir özellik 

olarak öne sürdüğü dinlerin, dünyayı kutsal ve profan olmak üzere birbirine zıt, iki ayrı 

alana ayırması, bu taleplerini temellendirmesi açısından büyük önem taĢır. Bu ayrı iki 

alan, birbirinin tersi iki durumu ifade eden fenomenlerdir. Böylece din, biri kutsal olan 

her Ģeyi, diğeri din (kutsal) dıĢı olan her Ģeyi kapsayan iki alana bölünür (Durkheim, 

2005: 56). Durkheim‟in bu tanımlaması bize din olgusunun sosyal dünyayı kategorize 

ederek belli bir kısmı içermesi ve diğer kısmı dıĢlaması nedeniyle hayatın her alanıyla 

bir Ģekilde iliĢkili olduğunu ve dolayısıyla neredeyse hayatın her alanında çeĢitli izlere 

sahip bir olgu olduğunu göstermektedir (Altan, 2010: 55). 

Özetle ifade etmek gerekirse, “din tarifi üzerinde gerek batıda ve gerekse doğuda 

birçok çalıĢma yapılmıĢtır. Ancak bu tarifler üzerinde hiçbir ittifak sağlanamamıĢtır.” 

(Aydın, 2008: 13). Bununla birlikte din olgusu, modernleĢme süreciyle birlikte, 

ilerlemenin önünde bir engel olarak görülmüĢ ve zamanla toplumdan çekileceği iddia 

edilerek, dinden bağımsız bir insan ve toplum anlayıĢı kurgulanmıĢtır. Böylece 

Berger‟in Kutsal Örtü (Kutsal ġemsiye) adlı kitabında ifade ettiği gibi bireylerin 

toplumsal kurumların hem üreticileri hem de ürünleri olduğu gerçeği göz ardı edilmiĢtir. 

Ancak ilerleyen süreçte dine olan ihtiyaç varlığını hissettirmiĢ, insanlarda kutsal olana 

karĢı yakın bir ilgi ve alaka görülmüĢtür. Sonuçta sosyal bir gerçeklik olan din, modern 

dünyada dahi bir Ģekilde insan hayatına girmiĢ, insanların duygu, düĢünce, tutum ve 
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davranıĢlarında etkili olmaya devam etmiĢtir. Dolayısıyla dinin birey ve toplum 

üzerindeki bu etkisinin ilerleyen zamanlarda da devam edeceği kimi düĢünürlerce 

savunulmaktadır (Akdoğan, 2019: 276; Poloma, 2012: 275-276). 

2. AYDINLANMA DÜġÜNCESĠ VE DĠN 

Kökenleri itibariyle on yedinci yüzyıla dayanan Aydınlanma düĢüncesi, 

Aydınlanma düĢünürlerinin, kilisenin etkinliğini kırma ve sağlıklı bir siyasi düzen 

oluĢturma çabalarıyla birlikte bilime yaptıkları vurgular sonucu, on sekizinci yüzyılda 

Avrupa‟da ortaya çıkan bir düĢünce geleneğidir (Timuçin, 2018: 19). Aydınlanma 

hareketinin esas amacı, temelde insanların köleleĢmesine ve kötü bir halde kalmasına 

neden olan dinin, bu karanlık etkisinden kurtulup, temelde özgürleĢtirici olan aklın 

düzenine kavuĢturmaktır. Bu nedenle Aydınlanma hareketi aynı zamanda akıl çağı 

olarak da adlandırılır. Amerika‟yı ve Avrupa‟yı kapsayan bu hareketin temelinde yatan 

akla olan inanç nedeniyle, geleceğe de umutla bakılmakta ve bugün iyi veya kötü olan 

ne varsa yarın daha iyi olacak kanısı yer almaktadır (Çiğdem, 2013: 13-14). 

YaklaĢık olarak bir buçuk asırlık bir dönemi kapsayan Aydınlanma felsefesi, 

sonuçları itibariyle ele alındığında insanlığın düĢünce tarihindeki önemli değiĢimlerden 

biri olmuĢtur. Aydınlanma düĢüncesi geleneğinde birey ve toplum üzerinde etkili olan 

dini, metafizik, siyasi veya sosyal olgulara karĢı, aklın kullanılması ve tek otorite olarak 

kabul edilmesi temel esastır. Çağın insanı üzerinde görülen bu zihinsel değiĢimler 

beraberinde dinsel dönüĢüme, sekülerleĢmeye ve liberal algıların hâkim olmasına neden 

olurken aynı zamanda yeni kabullerin ve anlayıĢların ortaya çıkmasına ve bu yolla 

dolaylı olarak modernizmin de doğuĢuna zemin hazırlamıĢtır (ġekerci, 2015: 18-19). 

Modernlik ise köken itibariyle sekülerlik, bireysellik ve akılcılıktan oluĢan üçlü 

sacayağı üzerine kuruludur. Dolayısıyla aydınlanma geleneğinin beraberinde getirdiği 

pozitivizm ve hümanizm görüĢleriyle de yakından iliĢkilidir (Kurt, 2011: 182). Diğer 

taraftan modernleĢme sürecinin temel etiğini oluĢturan hümanizm, özgürlük ve eĢitlik 

gibi değerler, Aydınlanma hareketi, Rönesans, Reformasyon ve kapitalist dönüĢüm 

süreçleri üzerinde yönlendirici olgular olarak değerlendirilebilir (ġaylan, 1999: 44). 

Bilindiği gibi modern öncesi dönemde düĢünürlerde genel olarak, her Ģeyden 

önce gelen ve her Ģeyin ondan geldiği bir yaratıcı tasavvuru bulunmaktaydı. Ancak 

Aydınlanma hareketinin habercilerinden olan Descartes‟in düşünüyorum o halde varım 

vurgusu ile beraber, yaratıcıdan insana gelen anlayıĢın yerine, insandan yaratıcıya 
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ulaĢma anlayıĢı geçmeye baĢlamıĢtır. Birey ile Tanrının yer değiĢimi olarak da görülen 

bu anlayıĢ, tam olarak insan merkezli bir okumanın sonucudur (Tekin, 2003: 61). Bu 

sebeple aydınlanmacı düĢünürler, zaman içerisinde özneyi merkeze alan ön kabullere 

sahip olmuĢ ve insanı merkeze alan bir gelenek oluĢturmuĢlardır (Keskin, 2014: 100). 

Dolayısıyla denilebilir ki, “Descartes‟e kadar insan varlığını ve gerçekliğin farklı 

katmanlarını belirleyen, Allah‟ın varlığı idi. Ancak Kartezyen rasyonalizm ile birlikte 

insanın bireysel varlığı, hem gerçekliğin hem de hakikatin ölçütü haline gelmiĢtir.” 

(Nasr, 2019: 101-102). Aynı Ģekilde Aydınlanma projesinde Tanrının ve tanrısal 

bilginin önemini yitirmesi ve yerine geçen pozitif bilimin mutlaklığı söz konusudur. Bu 

nedenle Aydınlanma düĢüncesinde Tanrıdan ziyade akla ve bilime yönelmiĢ bir güven 

söz konusudur (ġaylan, 1999: 84). 

Modern bilimlerden olan sosyoloji, Aydınlanma düĢüncesinin ve pozitif bir 

bilim olmanın sonucu olarak erken dönemlerinde dine karĢı mesafeli olmuĢtur. Nitekim 

klasik sosyologlar modernleĢme süreci ile birlikte dinin toplumsal önemini yitireceğini, 

zamanla yok olacağını ve yerini rasyonel bilginin ve teknolojinin alacağını 

düĢünmüĢlerdir. Çünkü sosyolojik teoriler pozitivizmden beslenerek dini, ilerlemenin 

ve geliĢmenin karĢısında bir engel olarak görmüĢlerdir (Bodur, 2020: 225). “Böylece 

akıl ve irrasyonel olmakla itham edilen tüm unsurlar (gelenek, din, mit) arasında bir 

karĢıtlık iliĢkisi kurulmuĢ ve söz konusu karĢıtlık, akıl lehine temellendirilmiĢtir.” 

(Keskin, 2014: 102-103). Sonuçta insanlık tarihinde yaĢanan tüm bu girift mevzular 

eĢliğinde, Avrupa‟da 19. yüzyılın sonlarında modernizm, mevcut durumu tanımlayan ve 

giderek egemen konuma gelen bir kavram haline gelmiĢtir (ġaylan, 1999: 49). 

YaĢanan bu köklü değiĢimlerle beraber din kurumu için yeni bir dönem 

baĢlamıĢtır. Neredeyse her bir dinamikten ayrı ayrı etkilenen din kurumunun, bu 

değiĢimlere farklı tepkiler vererek kendini yeni Ģartlarda konumlandırmaya çalıĢtığı 

görülmektedir. Dinin etkilendiği bu değiĢim dinamiklerinin baĢında ise kuĢkusuz 

modernleĢme süreci gelmektedir. 

2.1. DĠN VE MODERNLEġME 

ModernleĢme süreciyle birlikte yaĢanan değiĢmelerden sonra içinde yaĢadığımız 

yeni toplum yapısı tanımlanırken çeĢitli adlandırmalar kullanılmıĢtır, örneğin „bilgi 

toplumu, tüketim toplumu, endüstri sonrası toplum, kapitalizm sonrası veya postmodern 

toplum‟ bunlardan bazılarıdır. Ancak mevcut durumu iyi bir analize tabi tutabilmek ve 
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anlamak için isimlendirmeler yeterli değildir. Bu nedenle Giddens‟ın da ifadesiyle 

moderniteye tekrar eğilmeli ve modernitenin doğasını anlamaya çalıĢmalıyız (2012a: 

10-11).  

On yedinci yüzyılda Avrupa‟da baĢlayan ve sonraki süreçte Batı dıĢı toplumları 

da etkisi altına almıĢ olan modernlik, özünde geleneğe karĢıtlık içinde olan toplumsal 

yaĢam ve örgütlenme biçimlerindeki farklılaĢmaları kapsayan geliĢmelerin tümünü ifade 

etmektedir (KarakaĢ, 2006: 13-14; Keskin, 2014: 91). Bununla birlikte günlük dilde 

sıkça kullandığımız ve içinde yaĢadığımız dünyayı geçmiĢteki toplumların yaĢam 

tarzından ayıran farklılık ve özellikleri belirten modernite kavramı (Slattery, 2017: 447), 

terimsel olarak 19. yüzyılın sonu ile II. Dünya SavaĢı‟nın baĢlangıcına değin özellikle 

sanat ve edebiyatta meydana gelen büyük çaplı değiĢimleri tanımlamak için 

kullanılmıĢtır. Bir sürece iĢaret eden modernleĢme için bir bitiĢ tarihi bulunmamakla 

birlikte devam ettiğini savunan görüĢler de mevcuttur (Marshall, 1999: 508). 

Modernitenin bittiğini ve yeni bir dönemin baĢladığını savunan görüĢlerin aksine 

Habermas, modernitenin devam ettiğini savunan ilk kiĢidir. O modernite için 1980 

yılında yaptığı bir konuĢmada, „tamamlanmamıĢ bir proje‟ tanımını öne sürmüĢtür. Bu 

bağlamda Habermas modernlik kavramının belli bir döneme sıkıĢtırıldığını iddia eder. 

Oysaki „modernlik‟ kavramı Rönesans‟la sınırlandırılmaması gereken bir kavramdır. 

Nitekim on yedinci yüzyılda olduğu kadar on ikinci yüzyılda da kendini modern olarak 

değerlendiren insanlar bulunmaktaydı. Çünkü modern terimi, “Avrupa‟da, hep yeni bir 

dönemin bilincinin, antik çağlılarla kendisi arasında yeniden gözden geçirilmiĢ bir iliĢki 

kurduğu dönemlerde ortaya çıkmaktaydı; dahası, bu dönemlerde, hep antik çağ, belli 

birtakım taklitlerle yeniden oluĢturulması gereken bir model olarak görülmekteydi.” 

(Habermas, 1994: 31-32).  

Habermas gibi modernliğin devam ettiğini savunan ve bu konuda çeĢitli 

argümanlar geliĢtiren Giddens ve Beck gibi isimler de bulunmaktadır. Onlara göre 

modernleĢme, refleksif bir nitelikte olduğu için kendini düĢünümsel olarak süreğen bir 

Ģekilde yeniden üretmektedir. Dolayısıyla modernizmden kopuĢu ifade eden yeni bir 

dönem söz konusu değildir. Çünkü Giddens‟ın da vurguladığı gibi eğer postmodern bir 

döneme doğru gidiyorsak, toplumsal geliĢimin bizi modernliğin kurumlarından 

uzaklaĢtırması ve farklı bir toplumsal düzene götürmesi gerekirdi. Oysaki 

postmodernizm, bize en fazla bir tür geçiĢin farkında olunduğunu anlatabilir ancak 

varlığını gösteremez (Giddens, 2012a: 45).  



  

10 

 

Modernitenin düĢünümsel olduğunu savunan Giddens, aynı özelliğin toplumsal 

yapıda da mevcut olduğunu ifade eder (2012a: 39). Bu görüĢ bizi, tarihsel süreçle 

beraber görülen sekülerleĢmenin de toplumsal yapının bir ürünü olması hasebiyle 

düĢünümsel bir nitelikte olduğu sonucuna ulaĢtırır. Çünkü bu argüman çerçevesinde 

düĢünüldüğünde toplumsal bir gerçeklik olan profanın da toplumsal yaĢamın bir parçası 

olduğu görülür. Bu da bizi sekülerleĢmenin de en az din kadar eski bir olgu olduğu 

kanaatine götürür. Nitekim daha önce de Durkheim‟den alıntılayarak değindiğimiz gibi 

kutsal ve profan ayrımı dinin ilk biçimlerinde dahi mevcuttu (Durkheim, 2005: 56). 

Dolayısıyla din ve din dıĢı alan, ilk toplumlardan itibaren aynı anda mevcut bir 

durumdaydılar.  

ModernleĢmenin din üzerindeki etkisine baktığımızda, modernleĢme ile birlikte 

dinin eski otoritesini yitirdiğini görürüz. Çünkü modernleĢmeyle birlikte toplumda dine 

ayrılan süre ve mekân oldukça kısıtlanmıĢtır. Bunun en büyük nedeni modernliğin dine 

ait olan alanı izale ederek kendine yer açmak istemesi (Beyaz, 2018: 21) ve seküler bir 

evrensel düzen oluĢturma çabasıdır (Keskin, 2014: 122). Modernitenin bu çabası, insan 

zihninde geleneksel ve modern olmak üzere birbirinden kesin çizgilerle ayrılmıĢ farklı 

iki alan oluĢturmaktadır (Aydın, 2016: 276). Böylece din ve dünya arasında sıkıĢıp 

kalan birey, Weberyen teoriye göre asketik bir gerilim yaĢar. YaĢanan bu gerilim, 

bireylerin davranıĢlarında daha keskin sınırlar ve hatlar ortaya koymaya zorlayarak bir 

çözüm aramaya yöneltir. Böylece birey dini bağlılığını daha çok bireysel alanda 

yaĢamaya baĢlar (Furseth ve Repstad, 2013: 239). Bireysel alana kayan dini pratikler ise 

dinin katı kurumsal yapısından uzaklaĢmak kaydıyla bireyin kendi görüĢlerinden 

beslenen kiĢisel yorumlar doğrultusunda yaĢanmaya baĢlar. Bu ise dini pratiklerde 

esnekliğe ve çok çeĢitliliğe neden olur. Bu tür esneklikler sonucunda modern öncesi 

dönemde dindar profili açıkça anlaĢılabiliyorken, günümüzde bireylerin kimliklerinin 

akıĢkan bir hal aldığını ve dolayısıyla belirgin olmayan bir dindar profili çizmesine yol 

açtığını ifade edebiliriz. Böylelikle keskin sınırlar törpülenerek ilk hallerine nazaran 

daha az görünür olduğundan bireyin dini inancı veya inanç seviyesi, bireyin dıĢarıya 

sunduğu profilden farklı olabilmektedir. Sonuçta uhrevi bir davranıĢ, dünyevi-rasyonel 

olan davranıĢlarla harmanlanmıĢ bir Ģekilde karĢımıza çıkabilmektedir. Bu durumu 

Giddens, modernliğin ilerleme kaydetmesiyle düĢünümselliğin değiĢik bir karakter 

almasına bağlamaktadır. Çünkü düĢünce ve eylem refleksif bir biçimde sistemin 

yeniden üretiminin temeline yerleĢerek günlük yaĢamın gelenekselle olan asli 
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bağlantısından kopmasına neden olmaktadır. Ancak buna rağmen modern toplumun 

düĢünümselliği bireylerin günlük pratiklerini (dolayısıyla dini pratiklerini de) her ne 

kadar yeniden reforme edip geleneksel yaĢamdan uzaklaĢtırsa da geleneksel etkiler 

modern toplumda yer almaya veya bir Ģekilde rol oynamaya devam eder (Giddens, 

2012a: 39). Nitekim modern zamanlar her ne kadar dini bireyciliğin egemen olduğu bir 

dönem olsa da insanların düzenli bir dini topluluğa bağlı olmak istedikleri ve bu 

katılımın toplum tarafından önemsendiği de gözden kaçırılmaması gereken bir 

durumdur (Furseth ve Repstad, 2013: 231). 

Bireylerin dini pratikleri üzerinde derin etkileri olan modern yaĢam, aynı 

zamanda zihinsel tasavvurları üzerinde de etkili olmuĢtur. Bu bağlamda 

düĢünüldüğünde modern yaĢamın öngördüğü insan profili, büyük oranda Tanrı 

düĢüncesinden „bağımsız‟, manevi güç ve yaklaĢımlara büyük oranda kayıtsız ve „kutsal 

kavramından yoksun‟dur. (Nasr, 2019: 104). Bu bağlamda düĢünüldüğünde insan 

doğasının bir ihtiyacı olan duygu ve yakınlığa yer verilmeyen modern yaĢamda 

(Slattery, 2017: 60) insanın maneviyat ihtiyacı çoğu zaman görmezden gelinmiĢtir. 

Modern düĢüncenin bu baĢarısızlığını, dinin devam etmesi açısından bir etmen olarak 

düĢünebiliriz. Nihayetinde insan, bedeni bir veçheyi haiz olduğu gibi ruhsal 

diyebileceğimiz manevi yönü de bulunan bir varlıktır.  

Özetle ifade etmek gerekirse modernitenin, din ile olan iliĢkisine baktığımızda 

gözle görülür bir etkileĢim olduğunu görürüz. Modernitenin beraberinde getirdiği 

toplumsal değiĢimlerden birinin, dinin mutlak otoritesinin yerine bilimin egemen olması 

durumu olduğuna daha önce değinilmiĢti. Bu bağlamda modernleĢme süreci dini 

oluĢumların toplumdan uzaklaĢtırılmasını gerektirmektedir. Bu da toplumsal yapı 

içerisinde sekülerleĢme olgusuna zemin hazırlamaktadır. Ancak bu süreçte etkili olan 

sekülerleĢme ile beraber, dini kurumların güç ve etki kaybına rağmen tamamen yok 

olmadıkları fakat eski ve yeni dinsel inanç ve ibadet biçimlerinin yeni kurumsal 

biçimlerde veya aĢırı dini inanç yaklaĢımları Ģeklinde varlıklarını muhafaza ettikleri 

görülmektedir (OkumuĢ, 2015: 157). Dolayısıyla dikkat edilmesi gereken hususlardan 

biri de on sekizinci yüzyıldan itibaren hakkında biteceğine dair öne sürülen görüĢlerin 

aksine din, 1980‟lerde yeniden canlanarak, toplumsal yaĢamda etkili olan temel 

öğelerden biri haline gelmiĢ olmasıdır (KarakaĢ, 2015: 102). Bütün bu açıklamalar 

gösteriyor ki modernitenin temel argümanları ve bu argümanların toplumsal dünyaya 

uyarlanma süreci olan modernleĢme, dinin alanını daraltan ve dini pratiklerin yeniden 
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konumlanmasına neden olan bir etkendir. Dinin modernite ile olan iliĢkisi ve modernite 

karĢısında geçirdiği değiĢim ve dönüĢümler sekülerleĢme kuramları bağlamında analiz 

edilerek daha iyi anlaĢılacaktır.  

2.2. DĠN VE SEKÜLERLEġME 

Din ve toplum iliĢkileri bağlamında sıklıkla ele alınan konuların baĢında 

sekülerleĢme gelir. SekülerleĢme, en kısa tanımıyla, modern sanayi toplumlarındaki 

değiĢimlerden dolayı dini inançların, bireysel ve toplumsal düzeyde, önemini yitirdiği 

ve gündelik yaĢam üzerindeki Ģekillendirici gücünün azaldığı bir süreci ifade eder (Ertit, 

2019: 47; Marshall, 1999: 645). Dinin gerilemesi sürecine iĢaret eden sekülerleĢme 

kavramını, Peter Berger ise dini kurum ve dini sembollerin toplumdaki itibar ve 

otoritesini kaybetmesi Ģeklinde ifade etmiĢtir (1993: 162). 

Sekülerizm kavramı, ilk defa Avrupa'da Din SavaĢlarından hemen sonra 1648‟de 

Westfalya AntlaĢmasıyla birlikte, arazi ve emlakin kilise otoritelerinin gözetiminden 

çıkarılmasını belirtmek amacıyla kullanılmıĢtır (Berger, 2015: 194; Wilson, 2015: 9). 

Daha sonra bilinen anlamıyla “ilk olarak George Holyoake tarafından 1846‟da 

tanımlanmıĢ ve bir „seküler‟ topluma iliĢkin fikirler 1880‟lerde 6000 üyeyle zirve yapan 

Ġngiliz Ulusal Seküler Toplum‟un kuruluĢundan çıkmıĢtır.” (Royle, 1974‟den akt. 

Turner, 2017: 171).  

SekülerleĢme kavramı ilk kullanıldığı zamanlarda değerden bağımsız bir 

anlamdaydı ancak zamanla kullanıldığı cenaha göre anlam yüklendi. Örneğin kiliseyle 

bağları olan kesim için „Hıristiyanlıktan uzaklaĢma‟ ve dinsizleĢme gibi kötü bir 

muhtevaya sahipken; ruhban karĢıtı çevrelerde modern ve dini vesayetlerden kurtulmuĢ 

insan anlamında kullanılıyordu (Kurt, 2011: 185). Ancak yirminci yüzyılda daha genel 

ve sosyolojik bir anlam kazanarak ilk halinden farklı Ģekillerde kullanılarak 

günümüzdeki anlamına kavuĢmuĢtur (Wilson, 2015: 9). 

SekülerleĢmenin tarihsel arka planına baktığımızda ise karĢımıza Reform ve 

Rönesans hareketleri çıkar. Sanayi Devrimiyle birlikte bilim ve teknolojide görülen önü 

alınamaz geliĢmeler ve bürokratik yapıların hızla büyümesi, siyasi yapılarda görülen 

eĢitlikçi demokrasilerin oluĢumu, modernleĢme ve sekülerleĢme süreçlerini 

doğurmuĢtur (Bayer, 2015: 155). Birbiriyle iliĢkili olan sekülerleĢme ve modernleĢme 

olguları temelde Aydınlanma düĢüncesine dayanır. Nitekim Aydınlanma Çağı olarak 

adlandırılan döneme değin insanların korkuları doğaüstü olduğu düĢünülen güçlerle 
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açıklanmaktaydı. Ancak insanlar korkularına ve doğaya dair sorularına pozitivist 

cevaplar elde ettikçe dünya, doğaüstü alandan uzaklaĢarak büyüsünü yitirmeye 

baĢlamıĢtır (Wilson, 2015: 14-15). Reform hareketleriyle birlikte artan okuryazarlık 

oranı, kutsal kitabın sıradan dillere çevrilmesi ve kutsal kitaba eriĢebilen herkesin, 

kutsal metinleri okuyabilmesi anlamına gelmekteydi (Bruce, 2015: 33). Böylece kutsal 

kitap aracılığıyla Tanrıya ulaĢmak, daha önceki gibi aracılara gerek duymadan 

gerçekleĢebilmiĢtir. Dolayısıyla dinin temel kaynaklarının eriĢilebilir olması, bireysel ve 

yorumsamacı yaklaĢımlara da zemin oluĢturmaktaydı. GerçekleĢen bu duruma, 

sekülerleĢme ile arasında özel bir bağ bulunan rasyonelleĢme süreci denmektedir 

(Turner, 2012b: 143). Diğer taraftan dünyanın bu süreçte büyüden arınması ve kurtuluĢ 

aracı olarak rasyonelliğin önem kazanmasına paralel bir Ģekilde (Bayer, 2015: 159) 

kültürel, geleneksel veya batıl inançlarla ilgili dini temizlemeye çalıĢan reform 

hareketlerinin sekülerleĢtirici etkisi de söz konusuydu (Wilson, 2015: 16). 

RasyonelleĢme sürecinin temel dinamiklerinden olan Reform ve Rönesans 

hareketleri, Batılı insanın zihin dünyasında köklü değiĢimlere neden olmuĢtur (ġiĢman, 

2008: 152). Bilindiği gibi Kartezyen devrimden sonra madde ve ruh arasında mutlak bir 

ikilik doğmuĢtu (El-Attas, 2017: 60). Bu zihin yapısının devamı niteliğinde olan teknik 

aletlerin (mikroskop, teleskop vb.) geliĢimiyle birlikte evrenin merkezde olduğu 

düĢüncesi çürütülmüĢ ve insanoğlunun görünmeyenleri görebiliyor olması, yalnızca 

Tanrının görünmeyenleri görmeye muktedir olduğu inancını sarsmıĢtır. Sonuçta Batılı 

aklın/öznenin kendini, Tanrı ve doğa karĢısında algılama Ģekli üzerinde büyük bir 

değiĢim gerçekleĢmiĢtir. Böylece Newton‟cu yaklaĢımla beraber mekanik bir yapıya 

bürünen dünyada Tanrıya yer kalmamıĢtır (ġiĢman, 2008: 152). Sonuçta daha önceki 

yaklaĢımdan farklı olarak, doğa tamamen materyal bir nitelik kazanarak, incelenen, 

tanımlanan ve üzerinde tahakküm kurulmaya çalıĢılan bir alan olarak kabul edilmiĢtir. 

Zihinsel düzeyde görülen bu değiĢimi (sekülerleĢmeyi) yalnızca Batıya özgü bir 

değiĢim olarak kabul eden ve yalnızca Batı‟nın kültür ve uygarlık doğasını tanımlamak 

için kullanılması gerektiğini savunan görüĢler olmuĢtur (El-Attas, 2017: 44). Nitekim 

Ġslam dininin hâkim olduğu Doğu toplumlarında, doğaya veya Tanrıya olan yaklaĢım 

Batıdaki gibi değildir. Ġslam‟ın ilk dönemlerinde doğa ne ise bugün bile aynıdır. Bu 

nedenle dünyanın merkezi bir konumda olmadığının öğrenilmesi, Batı aklında 

oluĢturduğu etkiyi Doğu aklında yapamamıĢtır. Dolayısıyla Batıda gerçekleĢen 

sekülerleĢme sürecinin aynı Ģekilde diğer toplumlarda da yaĢandığını söylemek yanlıĢ 
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bir çıkarım olur. Çünkü her dinin ve toplumun sekülerleĢme tecrübesi farklıdır. Nitekim 

bu konuda Casanova‟nın da belirttiği üzere “çok yönlü ve çeĢitli sekülerleĢme tipleri” 

söz konusudur (2014: 224). Bu bağlamda Türkiye‟de yaĢanan sekülerleĢme tecrübesi de 

Batı toplumundan oldukça farklıdır. Bununla birlikte dikkat edilmesi gereken husus 

sekülerleĢme olgusunun hem Doğu toplumunda hem de Batı toplumunda “sanayi 

toplumunun hakim olması nedeniyle” ve dinin tesir sahasının daralmasıyla beraber 

kendini göstermiĢ olduğudur (Güngör, 1999: 206).  

Türkiye‟de görülen sekülerleĢme sürecine bakacak olursak, sekülerleĢme 

tartıĢmaları kısmen yakın dönemlerde ele alınmaya baĢlanmıĢ ve kavram daha çok 

laiklik ve çağdaĢlık ekseninde tartıĢılmıĢtır (Bayer, 2015: 156). Berkes‟e göre Türk 

toplum yapısına ve Osmanlı geleneğine oldukça yabancı bir terim olan laiklik kavramı, 

Cumhuriyet döneminin din ve dünya iĢlerini birbirinden ayırma pratiği olarak son 

görünümünü almıĢtır (2003: 17). 19. yüzyıl Fransız anayasal pratiğinden yola çıkarak, 

Fransa‟da baĢarılı bir Ģekilde gerçekleĢtiği kabul edilen laiklik, Türkiye‟de bir devlet 

politikası haline getirilerek (Mardin, 2015: 35) din ve devlet iĢlerinin birbirinden 

ayrıĢtırılması amaçlanmıĢtır. Böylece neredeyse tüm dini yapılanmalar Diyanet ĠĢleri 

BaĢkanlığına aktarılmıĢtır. Ancak Ġslam, Osmanlı, Türk din ve siyaset geleneğinde din-

devlet ikiliği anlayıĢı olmadığından, dinin ya da devletin birbirinden bağımsız bir 

yetkeye (autorita) sahip olması gibi bir durum mümkün değildi (Berkes, 2003: 17). Bu 

nedenle “Müslümanlar dini görevlerini devletten bağımsız olarak yürüten Katolik 

Kilisesi gibi muhtar (bağımsız) bir dini kurum kurmuĢ olmadıkları için, laiklik 

Türkiye‟de dinin resmi bir müessese halinden çıkarılmasından öte bir anlam taĢıyordu.” 

Bu nedenle “Türkiye‟de laiklik devlet politikası haline geldiğinde, devletin bir uzvu 

vücudundan koparılmıĢ gibi oldu.” (Mardin, 2015: 35-36). Böylece derin bir değiĢime 

maruz kalan Türk toplumunun din serüveninde bir sekülerleĢme pratiği değil, daha 

ziyade laikliğin ideolojiye dönüĢüm süreci yaĢanmıĢtır (Dellaloğlu, Önsöz içinde, Ertit, 

2019: 37). Dolayısıyla Türkiye‟de sekülerleĢme süreci Batıdaki gibi doğal bir seyirde 

gerçekleĢmemiĢ, aksine ideolojik boyutta ve tepeden inme bir politikayla 

gerçekleĢtirilmeye çalıĢılmıĢtır. Örneğin Kur‟an‟ın TürkçeleĢtirilmesi, tekke ve 

zaviyelerin kapatılması gibi ulus-devlet yaptırımlarıyla, sonraki süreçlerde 

sekülerleĢtirici etkisi umularak dinden ideolojik bir dayanak olması beklenirken, diğer 

taraftan genel geçer bir ideolojik söylemin hakim kılınması amaçlanmıĢtır. Ancak bu tür 

yaptırımların beklenildiği gibi sekülerleĢtirici bir sonucu olmadığı gibi, Türk 
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milliyetçiliğine de gereken ideolojik dayanağı sağlayamamıĢtır (Aktay ve Topçu, 1999: 

267).  

Görüldüğü gibi uygulanan tüm ulus-devlet stratejilerinin dini alana olan 

müdahalesi ve modernleĢme sürecinin etkisi, Türkiye‟de din üzerinde çeĢitli Ģekillerde 

etkili olmuĢsa da diğer toplumlarda olduğu gibi Türk toplumunda da din, varlığını 

korumaya devam etmiĢtir. Bununla birlikte dine yönelik uygulanan politikaların, dini, 

toplumdan izale etmeye muktedir olamadığını ancak sekülerleĢme açısından etkili 

olduğunu ifade edebiliriz.  

SekülerleĢmenin toplumsal hayattaki yansımasına yönelik yapılan tartıĢmalarda 

genel olarak üç farklı tez olduğu görülmektedir. Birinci tez, sekülerleĢme tezi adıyla 

ünlenen eski paradigmadır. Buna göre modernite, mutlak surette sekülerleĢmeyi 

doğuracak ve nihayette dinin yok olmasına yol açacaktır. SekülerleĢme tezi halen Bryan 

Wilson, Karel Dobbelear ve Steve Bruce gibi Avrupa kökenli bazı sosyologlar 

tarafından yüksek sesle savunulmaktadır (Köse, 2005: 2). Ġkinci tez; sekülerleĢme tezine 

karĢı kutsalın vazgeçilmezliğini savunan yeni paradigmadır. Buna göre, sekülerleĢme 

tezinin savunuları artık terk edilmelidir. Çünkü üç asırdır dini yok edeceği söylenen 

modernite, bugüne kadar bunu gerçekleĢtiremediği gibi bazılarına göre modernitenin 

doruk noktasına ulaĢtığımız Ģu günlerde dahi din her zamankinden daha kuvvetli bir 

Ģekilde görülmektedir. Peter Berger, Rodney Stark, Daniell Bell ve Jeffrey Hadden gibi 

daha çok Amerika kökenli sosyologlarca savunulan bu yeni paradigmaya göre, 

modernitenin din ile uyuĢmazlığı tezi doğru değildir (Kurt, 2011: 187). Mark Chaves, 

David Yamane, Conrad Ostwalt, ve Jose Casanova gibi sosyologlarca savunulan üçüncü 

ve son tez ise (Köse, 2005: 3) din ve modernitenin karĢılıklı olarak birbirini etkilediği 

görüĢüne dayanır. Bu teze göre din, popüler kültürdeki görünürlüğünü kaybetmemiĢ 

fakat moderniteden ve sekülerleĢme olgusundan etkilenmiĢtir (Kurt, 2011: 187). 

Savunulan son tezde vurgulanan Ģey dinin pek çok seçenek gibi bir seçenek haline 

gelmiĢ olmasıdır. Bu nedenle din, toplumsal hayatta varla yok arasındadır. Ġnsanlar 

Tanrıya inanmakla birlikte bu inanç, bireylerin dünyasında bir aksiyom/etki 

oluĢturamamaktadır (Keskin, 2014: 118; Güngör, 1993: 206). Dolayısıyla dinin sosyal 

kurumlar üzerinde etkisinin azaldığını söylemek mümkünse de, özellikle dinin birey ve 

toplum üzerinde etkin olduğu yadsınamaz bir gerçektir. Öyle ki kurumsal yapılarda 

dinin zayıflamasına karĢın kurumsallığın dıĢında yaygın yeni dini formlar ortaya 

çıkmaktadır (Kurt, 2011: 189-190). Böylece modern dönemde dinin yok olduğu savı 
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yerine, farklı sekülerleĢme ve yeni dindar profillerinin oluĢtuğunu savunan teoriler 

geliĢtirilmiĢtir. Bu teorilere göre sekülerleĢme dinin çökmesi demek değildir. Diğer 

taraftan sekülerleĢme söz konusu olsa bile yirminci yüzyılın sonlarına doğru bazı 

düĢünürlerce sekülerleĢmeden geri dönüldüğü ve desekülerleĢme (desecularization) 

sürecinin gerçekleĢtiği öne sürülmüĢtür (Bayer, 2015: 162-164).  

SekülerleĢme tartıĢmalarında önemli bir yere sahip olan Stark, bu konuda 

sekülerleĢme teorisinin öne sürdüğü, modern öncesi dönemin, hem kurumsal hem de 

bireysel boyutta daha dini bir atmosfere sahip olduğu ön kabulünü eleĢtirmektedir. 

Yani, „acaba gerçekten de günümüz modern dünyası büyüden arınmıĢ mıydı veya 

modern öncesi dünya gerçekten de dini bir atmosfer içerisinde büyülü müydü‟ gibi 

soruları eleĢtirel bir yaklaĢımla ele almaktadır (Narmanlıoğlu, 2015: 75). Bu yaklaĢımın 

temel savunucularından olan Stark, sekülerleĢme teorisine getirdiği eleĢtirilerin farklı 

boyutlarından birine kaynaklık eden bu sorulardan yola çıkarak, Ortaçağ din tarihleri 

çalıĢmalarından da faydalanarak, geçmiĢin daha dindar veya büyülü olduğu görüĢünü 

„efsane‟ olarak değerlendirmektedir. Ayrıca bu konuda bir zamanların sanıldığı gibi bir 

„Ġnanç Çağı‟ olmadığı konusunda akademide fikir birliği olduğunu belirtir (Stark, 

2014‟ten akt. Narmanlıoğlu, 2015: 75). Bu durum bize tıpkı kutsal ile profan‟ın birlikte 

var oldukları tezini desteklemekle birlikte, sekülerliğin de tıpkı din gibi düĢünümsel 

olduğunu gösterir. Sonuçta din var olduğu sürece karĢısında bir din dıĢı alanın varlığı da 

söz konusuydu diyebiliriz. 

Tüm bu tartıĢmalar sonucunda gerçek anlamda bir dinden arınma durumunun 

olmadığını ancak bir değiĢim sürecinin söz konusu olduğunu ifade edebiliriz. Ancak bu 

değiĢim, tam olarak ne bir dinden kopuĢtur ne de tam olarak bir dine dönüĢtür. Bununla 

birlikte Batılı entelektüellerin sürekli dinin sonunun yaklaĢtığını vaat etmeleri ve 

insanoğlunun dini inancını kaybedeceklerinden emin olmaları, günümüzde bir teori 

haline gelmesine neden olmuĢtur (Stark, 1999‟den akt. Ertit, 2019: 74). Oysaki Auguste 

Comte ve Saint Simon dahil olmak üzere kimi sosyal bilimciler „din yok olacak‟ 

iddiasında bulunmalarına rağmen bu iddialarını „sekülerleĢme teorisi‟ altında 

yazmadılar (Ertit, 2019: 74). Buna rağmen sekülerleĢme tezi bir teori olarak görüldü ve 

uzun bir dönem üzerinde fikirler üretildi, kimi zaman savunuldu kimi zaman reddedildi 

ve kimi zamansa sekülerleĢme üzerine, sekülerleĢmenin de refleksif olduğuna dair 

alternatif öneriler sunuldu (Günerigök, 2018: 201). Sonuç olarak bir sürece tekabül eden 
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sekülerleĢme mevzusunda yeterli miktarda verinin olmaması nedeniyle kesin bir yargıda 

bulunmak mümkün görünmemektedir (Bayer, 2015: 184).  

2.3. DĠN VE POSTMODERNLEġME 

Günümüzde sıklıkla kullanılan ve oldukça karmaĢık anlamlara sahip olan 

modernleĢme ve postmodernleĢme kavramları hakkında, henüz bir mutabakat 

sağlanamamıĢtır. Nitekim modernleĢme ve postmodernleĢme kavramlarının temsil ettiği 

dönemlerin birbirinden farklı olduğunu savunan görüĢler olduğu gibi, postmodernizmin, 

modernizmin devamı niteliğinde olduğunu veya postmodernizmin modernizme yönelik 

radikal bir iç eleĢtiri olduğuna dair görüĢler de mevcuttur (Harvey, 1997: 21; Kurt, 

2011: 207). Aralarında bir mutabakat olmayan bu görüĢlerin bazısı, “postmodern 

kavramını bir özgürleĢtirme süreci, yeni toplumsal oluĢumlar, yeni tür siyasi kimlikler 

yaklaĢımı ile özdeĢ bir çerçevede” ele alırken diğer bir kısmı ise postmodernizmi, 

“umutsuzluğu ve toplumsal çaresizliği yansıtan bir yorumlama yaklaĢımı olarak” ele 

almaktadır (ġaylan, 1999: 21). 

Tanımlandığı anlamlar itibariyle modernleĢmeden beslenen postmodernleĢme 

(Kumar, 2013: 206), her ne kadar modernleĢmeden farklı veya modernleĢmenin devamı 

olan bir süreç olarak anlaĢılmaya çalıĢılsa da kökenleri itibariyle tamamen 

modernleĢmeye bağlı bir sürece tekabül eder. Nitekim postmodernizm tartıĢmalarını 

gün yüzüne çıkaran ve anlamlı hale getiren nedenlerden biri de modernitenin 

gerçekleĢemeyen ve kendisiyle çeliĢmesine yol açan mutluluk vaatleri ve ideallerinin 

eleĢtirilmesiydi (Keskin, 2014: 148). Dolayısıyla postmodernliği anlamaya 

çalıĢtığımızda, postmodernizmin tüm ihtimaller dahilinde modernlikle iliĢkilendirilmesi 

gerektiğini ifade edebiliriz.  

Postmodernite de tıpkı modernite gibi ilk olarak sanat ve mimari alanlarında 

görülen değiĢimleri tanımlamak için kullanılmıĢtır. Nitekim postmodernite ilk olarak 

1960‟lı yıllarda sanat ve mimari alanlarında ortaya çıkan yeni/avangart eğilimleri ifade 

etmek amacıyla kullanılmıĢtır (ġaylan, 1999: 37). Bununla birlikte “postmodernizmin, 

aslında modernizme bir tepki ve onun bir sorgulanıĢı olarak kendini gösterdiğini ve 

onun en mühim karakteristiklerinden birinin belirsizlik ve hoĢgörü olduğunu önemle 

belirtmeliyiz.” (Günay, 2012: 405). Böylece modern sanat ve estetik anlayıĢına karĢı 

baĢlayan postmodern görüĢ ve eleĢtiriler giderek toplumbilime, kültürel süreçlere ve 
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felsefe alanlarına da yayılarak tüm bunların sorgulanmasını gündeme getirmiĢtir 

(ġaylan, 1999: 88). 

Postmodernizmi, modernizmi radikal bir biçimde eleĢtirirken veya yadsırken 

buluruz. Diğer bir ifadeyle postmodernizm, modernizmin ve Batının akılcılık, bilim, 

hümanizma gibi etik ve değerlerini yargılamakta (ġaylan, 1999: 44), tekdüze/tek tip, 

ataerkil, rasyonalist ve hiyerarĢik tüm yapılarını eleĢtirmektedir (Turner, 2002: 30). 

Dolayısıyla modernizmin, pozitivizmin keskin ve mutlakçı tavrından beslenen tek 

tipçiliği, postmodernizmin üst-anlatılara karĢı duyduğu derin güvensizlikten dolayı 

sarsılmıĢ ve reddedilmiĢtir (Harvey, 1997: 21). EleĢtirelliğinin yanında en belirgin 

özelliği kesinliklerden kuĢku duymak ve hiçbir garanti vaat etmemek olan 

postmodernizm (Bauman, 2011: 267), bu yapısına uygun bir Ģekilde modernizmi 

eleĢtirirken ona herhangi bir alternatif sunmaz ve bir kuram oluĢturmaktan da uzak 

durur (ġaylan, 1999: 26). Bu nedenle ortaya herhangi bir gerçeklik ya da hakikat koyma 

iddiasında bulunmaz. 

Yapısı itibariyle üst-anlatı örneği olan din olgusu da, postmodern görüĢlerce 

eleĢtirilmiĢ ve katı/keskin sınırlarının esnemesine zemin hazırlanmıĢtır. Sonuçta bireyin 

tüm hayatına egemen olan ve tüm hayatını kuĢatan din, bu etkisini yitirmiĢ ve birey için 

gündelik hayatta yer alan ve istenilen zamanlarda uygulanan bir seçenek haline 

gelmiĢtir (Hazır, 2014: 150; Keskin, 2014: 118). Bu nedenle postmodernleĢme sürecinin 

birçok açıdan bir sekülerleĢme süreci olduğunu ifade edebiliriz (Turner, 2002: 273). 

Ancak paradoksal olarak postmodern dönemde dünya yeniden büyülü hale getirilmeye 

çalıĢılmakta ve dini dönüĢlere yeni imkanlar doğmaktadır (Kurt, 2011: 210). Bu konuda 

Turner, postmodernleĢmenin çözümlenmesinde yeni teknik iletiĢim araçlarına büyük 

önem verir ve popüler kültürde çok fazla etkili olan radyo, televizyon ve video gibi 

teknolojik araçların, realitenin taklidini mümkün kılmakta olduğunu da öne sürer (2002: 

271). Özellikle günümüz açısından baktığımızda, bu teknik araçlar içerisinde bilgisayar 

ve internet teknolojisinin çok özgün bir yere sahip olduğu açıktır (Çağan, 2019: 48). Bu 

nedenle toplumsal yaĢamda ve popüler kültürde büyük bir yer kaplayan teknolojinin 

dini pratikler üzerinde de etkisi bulunmaktadır. Böylece bireysel ve sosyal boyutta 

güçlü bir etkiye sahip olan dini pratikler, teknolojik araçlar ile birlikte yeniden üretilme 

imkanı bulmaktadır. Ġlerde teknolojinin dini pratikler üzerindeki etkisine ayrıca 

değinilecektir. Ancak burada vurgulanması gereken temel konulardan biri, 

postmodernitenin, modernitenin aksine farklılıklara gösterdiği hoĢgörü ve empatiyle 



  

19 

 

birlikte, geçmiĢe ve köklere olan yönelme eğilimi ve onunla olan bağları devam ettirme 

isteğinin (Günay, 2012: 405-406), dini alana yeni imkanlar sunmasıdır. Bununla birlikte 

postmodern yaklaĢımın sunduğu imkanlardan yararlanarak yeniden üretilme imkanı 

bulan dini pratiklerin, zamanla kendinden bir Ģeyler kaybettiği de bir gerçektir. 

Nihayetinde büyük anlatılardan biri olan din kurumunun da postmodernitenin 

çoğulculuğundan, esnekliğinden ve eleĢtirelliğinden açıkça etkilendiği görülür. 

Kültürün postmodernleĢmesiyle beraber, tek bir büyük anlatıya bağlanmak 

olanaksız bir hale gelmektedir. Bununla birlikte suni deneyimler oluĢmaya baĢlarken 

dinin günlük yaĢam düzeyinde sorgulanması da gündeme gelmektedir. Çok kültürlü bir 

toplum düzleminde, dinsel inançlar çoğalabilmekte veya göreceli bir hale 

gelebilmektedir. Böylece herhangi bir dine inanan bireylerin yaĢanan bu köklü 

değiĢimler karĢısında inançlarını yaĢama ve sunma Ģekilleri de birbirinden farklı 

olabilmektedir. Sonuçta postmodern/seküler yaĢam tarzıyla da uyumlu olarak çoğulcu 

inanç veya rastgele bağlanma Ģeklinde dinsel yaklaĢımlar görülür (Turner, 2017: 273). 

Görüldüğü gibi din, postmodern dönemde de varlığını korumaya devam etmiĢtir. 

Dolayısıyla Bauman‟ın da ifade ettiği üzere, dini büyü bozumuna uğratmayı amaçlayan 

modern mücadele amacına ulaĢamamıĢ ve dini, toplumsal hayattan izale edememiĢtir 

(2011: 46). Dini anlamda gözlemlenen Ģey, sekülerleĢmenin de etkilerini içinde 

barındırmak suretiyle dinin varlığını koruyabilmiĢ olmasıdır. Bu konuda dine dönüĢ 

iddialarının bulunduğunu söyleyebilirsek de bu dönüĢ, tekrar dini egemenliğe girmekten 

ziyade birçok seçenekle birlikte dinin de bir seçenek haline gelerek çoğulculuk içinde 

tekrar varlık kazanması Ģeklinde olmuĢtur (Keskin, 2014: 156). 

2.4. DĠN VE KÜRESELLEġME  

Günümüzde toplumsal yaĢamda görülen mevcut değiĢim ve dönüĢümleri 

anlamak için üzerinde durulması gereken önemli kavramlardan biri olan küreselleĢme, 

bu anlamıyla sosyal bilimler için önem teĢkil etmektedir. Çok boyutlu bir yapıda olan 

ve birçok konuda bariz etkilere sahip olan küreselleĢme, bu anlamda yeni bir etkileĢim 

sürecini de baĢlatmıĢtır (KarakaĢ, 2015: 135). ġüphesiz bu etkileĢim sürecinden din 

kurumu da çeĢitli Ģekillerde etkilenmiĢtir. Bu nedenle din mevzusunda görülen 

değiĢmeleri daha iyi anlayabilmek için küreselleĢme kavramına bilhassa eğilmek 

gerekir. 
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Sosyal bilimlerde en çok ele alınan kavramlardan biri olan küreselleĢme, en basit 

anlamıyla dünyanın küremsi yapısından yola çıkarak, dünyanın farklı yerlerindeki insan 

ve topluluklar arasındaki iletiĢim ve ulaĢımın geçmiĢle kıyaslanmayacak derecede 

kolaylaĢtığını ve yaygınlaĢtığını ifade eder. Çok boyutlu ve kapsamlı bir kavram olan 

küreselleĢme, köken itibariyle 18. yüzyılda gerçekleĢen endüstri devrimine kadar 

götürülebilen, tüm dünyayı kültürel, siyasi, sosyal ve dini anlamda etkileyen bir olgudur 

(CoĢkun, 2017: 115). Günümüzde özellikle de iletiĢim ve ulaĢım alanında görülen köklü 

değiĢimler, bilginin, paranın ve malların küresel anlamda akıĢını o denli hızlandırmıĢtır 

ki mekânsal uzaklığı neredeyse yok etmiĢtir (KarakaĢ, 2003: 5). ĠletiĢim ve ulaĢım 

araçlarındaki geliĢmenin de etkisiyle farklı bir boyuta taĢınan küreselleĢme süreci, 

insanlık tarihindeki en önemli değiĢim evrelerinden sonuncusunu ifade etmektedir 

(Koyuncu ve Günerigök, 2019: 132). Nitekim küreselleĢme olgusu, daha önce 

görülmedik bir Ģekilde geniĢ bir alana yayıldığı (Günerigök, 2018: 105) ve neredeyse 

tüm insanlığı etkilediği için bugün üzerinde en çok tartıĢılan konulardan biri haline 

gelmiĢtir (Kıvılcım, 2013: 228). Görülen bu sürecin neden olduğu durumlara örnek 

olarak global bir ekonomi, global bir bilim, global bir kültürden (OkumuĢ, 2017: 83) 

söz edebilmenin yanında özellikle teknolojinin de yoğun bir Ģekilde yaĢama dahil 

olmasıyla beraber elektronik bir kültür ortamı oluĢtuğunu da ifade edebiliriz (KarakaĢ, 

2015: 15). 

Din ve küreselleĢme mevzusunun birbiriyle iliĢkili olduğu aĢikardır. Bu konuda 

Turner (2017: 13) modern toplumlarda din ile ilgili neredeyse tüm konuların 

küreselleĢme ile ilgili olduğuna dikkat çeker. Özellikle de Ġbrahimi dinlerin içerdiği 

evrensellik iddiasının küreselleĢme ile olan iliĢkisi bu görüĢe dayanak teĢkil eder. Bu 

nedenle bir dinin yayılmacı özelliği o dinin, içerisinde bulunduğu sınırların dıĢına 

aktarılabilirliğini gösterir. Bu görüĢlerin hâlâ daha varlığını koruyor olması Ġbrahimi 

dinlerin küreselleĢmenin temel dinamiklerinden veya globalleĢmenin erken ya da 

primitif versiyonları olabileceği görüĢünü destekler ki bu görüĢü savunan düĢünürler de 

mevcuttur (Turner, 2017: 279). 

Ġbrahimi bir din olan Ġslam‟a baktığımızda bu dinin de aynı Ģekilde herhangi bir 

gruba veya millete seslenen bir din olmadığını ve tüm insanları çağırdığı tevhit inancı 

için muhataplarını kategorize etmediğini (Çağan, 2019: 200), dolayısıyla global bir din 

olduğunu ve tarihsel olarak belli bir bölgeye veya toplumun özelleĢmiĢ bir alt sistemine 

hapsedilmediğini görürüz (Turner, 2017: 290). Dolayısıyla Ġslam dini, küreselleĢmenin 
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dinler üzerindeki yıkıcı etkilerine karĢı koyabilmekte, kültürlerarası diyaloğun sağlıklı 

ve uzun vadeli bir nitelikte olmasını sağlayabilmektedir (OkumuĢ, 2017: 74). Bu 

nedenle küresel Ġslami hareketlerden olan yardımlaĢma adı altında gerçekleĢen 

uluslararası kurban veya bağıĢ hareketlerini, modernite ve küreselleĢme ile iliĢkili bir 

durum olarak görebiliriz. Burada dikkatimizi çeken Ģey, dinin evrensel bir nitelik 

taĢıdığı gerekçesinin önem kazanması ve inananların bu doğrultuda faaliyete geçmiĢ 

olmasıdır. Bununla birlikte günümüzde özellikle de Kurban Bayramı döneminde bu 

ibadete yönelik “yapılan yardımlar mahallî boyuttan çıkıp, millî ve evrensel boyut 

kazanmıĢtır. Teknolojik imkânlar kullanılarak yardımlar yurt içi ve yurt dıĢında en uzak 

noktalara ulaĢtırılmaktadır. Bu yardımlaĢmaya bağlı olarak kurban sayesinde çeĢitli 

vakıflar kendilerine ekonomik kaynaklar bularak güçlenmekte ve görevlerini daha iyi 

yerine getirmektedirler.” (Çetin, 2008: 206). Nitekim ülkemizde de yaĢanan bu süreç, 

özellikle Türkiye‟nin jeo-stratejik konumundan dolayı etkisini daha fazla hissettirmiĢ 

(Bayar, 2008: 32) ve ülkemizde yapılan uluslararası yardımların yüzü aĢkın ülkeye 

kadar ulaĢmasını sağlamıĢtır (ĠHH, 2020). 

Sonuçta evrensel dinlerin, evrensellik ilkelerinden yola çıkarak, çeĢitli sivil 

toplum kuruluĢları gibi rasyonel yapılanmalar üzerinden, teknolojinin de imkanlarından 

faydalanmak kaydıyla, yerel sınırların aĢıldığı, dünya çapında kültürel, ekonomik veya 

dini faaliyetlerin yürütüldüğü görülmektedir (OkumuĢ, 2017: 95). Bu bağlamda 

düĢünüldüğünde modern çağın beraberinde getirdiği Ģartlarla beraber dinlerin, yeniden 

inĢa edildiği ve kendinin bilincinde bir Ģekilde global hale geldiği görüĢü de kayda 

değerdir (Smart, 1989‟dan akt. Turner, 2017: 20).  

Bir bütün olarak göz önüne alındığında “dünya üzerinde yeni bir etkileĢim süreci 

baĢlatan küreselleĢme” (KarakaĢ, 2015: 135) ekonomik, finansal, toplumsal ve kültürel 

iliĢkiler üzerinde dünya ölçeğinde yaygınlaĢmakta ve aynı zamanda yerel 

etkileĢimleriyle beraber tüm konularda bireyleri de doğrudan etkilemektedir (ġen, 2015: 

63). Bilim ve teknolojide görülen geliĢmeler sonucunda en uzak bölgelerin dahi 

birbirine yakınlaĢtığını ve insanlar arası iletiĢim ve ulaĢımın dünya çapında, kolayca 

gerçekleĢtiğini görmekteyiz (Akdoğan, 2019: 509). Teknolojik geliĢmelerle beraber 

iletiĢim ve ulaĢımın sağladığı imkanlardan dolayı yaĢanan küreselleĢme dalgasıyla 

beraber, zaman ve mekân farklılıklarından kaynaklanan sınırlar ortadan kalkmıĢ, 

bölgeler arasındaki duvarlar, iletiĢim ve ulaĢım açısından önemini kaybetmiĢtir. Böylece 

dünya McLuhan‟ın ifade ettiği gibi küresel bir köy haline gelmiĢtir. Diğer taraftan hızlı 
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bir bilgi üretiminden kaynaklanan ve süreğen bir hal alan yenilikler ve devasa 

geliĢmeler de meydana gelmektedir. YaĢanan bu durumlar sosyal, kültürel ve siyasal 

alanlarda etkili olduğu gibi din alanında da yeni açılım ve değiĢimlere zemin 

hazırlamıĢtır (Akdoğan, 2019: 509; MenekĢe, 2015: 151-152). 

Bu bölümde yazılanları özetle ifade etmek gerekirse, bir buçuk asırlık bir 

geçmiĢe sahip olan Aydınlanma düĢüncesiyle birlikte din, eleĢtirilmiĢ, yerilmiĢ ve dinin 

gittikçe önem ve etkisini yitireceği öne sürülmüĢtür. Nitekim bu yaklaĢımlar kısmen de 

olsa haklı çıkmıĢ ve din, sekülerleĢmeyle derin bir etkileĢime girmiĢtir. SekülerleĢme, 

modernleĢme ve Aydınlanma süreçlerinin etkileĢimi ister istemez toplumsal boyuta 

sahip olan din kurumu üzerinde etkili olmuĢtur. Din kurumu bu etkileĢim karĢısında 

varlığını koruyabilmek adına, yeniden yapılanmaya, değiĢime ve dönüĢüme gerek 

duymuĢtur. Gelinen noktada Tanrının ve tanrısal bilginin eski önemini yitirmesi veya 

eleĢtirilebilir olmasıyla birlikte, ilahi bilginin diğer bilgi türleriyle kıyaslanıp, bir tercih 

mevzusu haline geldiğini ve dolayısıyla dinin tesir alanının daraldığını ve tesir gücünün 

azaldığını ifade edebiliriz. Ancak küresel ve postmodernist yaklaĢımların da vurguladığı 

gibi, görülen durum paradoksal olarak dini, günlük yaĢamdan uzaklaĢtırırken aynı 

zamanda din için yeni alanlar ve dini pratiklerin gerçekleĢtirilebilmesi için yeni 

imkanların oluĢmasına da fırsat vermiĢtir. Bu tür imkanlar, dini pratiklerin yeniden 

üretilmesinde etkili olduğu için konumuz itibariyle önemlidir.  

Aydınlanma süreciyle birlikte baĢlayan ve dünyada birçok değiĢime neden olan 

modernleĢme ve sekülerleĢme olguları Batıda ve Doğuda farklı Ģekillerde tezahür 

etmiĢtir. Bilindiği gibi Batı kökenli olan modernleĢme ve sekülerleĢme süreçleri ilk 

etapta Batıya özgüydü. Bununla birlikte zamanla diğer toplumları da etkilemiĢse de bu 

değiĢimler Batıdaki süreçten farklı ve kendine özgü bir Ģekilde olmuĢtur (Günay, 2012: 

406). Bunun sebeplerinden biri toplumsal yapının kendisi olsa da, mensup olunan dinin 

bu süreçlerden etkilenme Ģekli de etkili olmuĢtur. Dolayısıyla her bir toplumun 

sekülerleĢme süreci kendine özgüdür. Ġslam dini özelinde düĢündüğümüzde, bu dinin 

yeniliklere açık olması, değiĢimler karĢısında koruyucu bir tavır almaması, dinin yok 

olmak yerine kendini yeniden inĢa etmesine zemin hazırlamaktadır. Nitekim bu konuda 

Müslüman Türk toplumunun teknolojik geliĢmeler karĢısında takınacağı tavrı Erol 

Güngör Ģöyle tanımlamaktadır: “Her çağ kendi imkanlarıyla Ġslam‟a yeni yorumlar 

getirecektir ve herhalde çağımızın imkanları Ġslam prensiplerine daha geniĢ bir 

uygulama sahası verecek durumdadır.” Böylece anlıyoruz ki Müslüman pratiğinde 
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görülen Ģey, değiĢimden kaçmak yerine onu dini bir kaygıyla kabul edip dini emeller 

doğrultusunda kullanmaktır. Böylece Ġslam geleneğinde değiĢim ve geliĢmelerden uzak 

durmak yerine bunlara intibak etme gayreti içinde olmak esastır. Nitekim ona göre 

teknolojik değiĢimler kaçınılmaz olarak sürekli bir ilerleme Ģeklinde geliĢmeye devam 

edecektir. Buna dur diyemeyeceğimizi bildiğimiz için onu kendimize uyarlamak 

kaydıyla alabilir ve kullanabiliriz (Güngör, 1999: 75-78). Ġslam dinindeki bu tür 

yaklaĢımlar aracılığıyla, köklü bir değiĢime yol açan sekülerleĢme sürecinde din, 

toplumsal hayattan çekilmekten ziyade mevcut değiĢimlere adapte olabilme özelliğini 

ortaya çıkarmaktadır. Din bu özelliklerinden ötürü gerçekleĢen değiĢimler veya tehditler 

karĢısında mevcudiyetini koruyabilmekte ve devam ettirebilmektedir. Din ve toplum 

arasındaki iliĢkiyi daha iyi anlayabilmek için bir sonraki baĢlıkta, bu konuda görüĢ 

bildiren kurucu sosyologların görüĢlerine ve bu konuda öne sürülen kavramlara yer 

vereceğiz. 

3. DĠN-TOPLUM ĠLĠġKĠSĠ VE DĠN SOSYOLOJĠSĠ YAKLAġIMLARI 

Din ve Toplum ĠliĢkisi 

Din, ilk insan topluluklarından günümüze değin var olmuĢ ve varlığını 

koruyabilmiĢ bir kurumdur. Bununla birlikte dinin, toplumsal yaĢamla olan derin 

bağları göz önüne alındığında dinin toplumsal anlamda etkili ve köklü bir yapıda 

olduğunu ifade edebiliriz. Bu nedenle dini ve toplumsal yapıyı birbirinden bağımsız bir 

Ģekilde düĢünemeyiz. Din kurumunun toplumla olan bu iliĢkisi beraberinde karĢılıklı 

birtakım etkileĢimleri de gerektirmektedir. Bu konuda dinin içerdiği emir, yasak ve 

yaptırımlar aracılığıyla toplum üzerinde değiĢtirici bir etkisinin olduğu genel bir kabule 

dayalıydı. Ancak toplumun da din üzerinde etkili olduğu görüĢü, Batılı modern bilimin 

etkisiyle inĢa edilen sosyal bilimler aracılığıyla kendine yer bulmuĢtur (KarakaĢ, 2017: 

422).  

Dinin sosyolojik anlamda en önemli boyutu, dini pratikler aracılığıyla 

gerçekleĢen toplumsal tezahürleridir. Günümüze değin yaĢayan veya herhangi bir 

zaman diliminde yaĢanmıĢ olan tüm dinlerin sosyal boyuta sahip olduğunu 

söyleyebiliriz. Çünkü dinlerin pek çok öğreti, emir, yasak veya ritüelleri toplum 

içerisinde gerçekleĢmek durumundadır. Dolayısıyla dinlerin, bireysel veya toplumsal 

boyutta psikolojik, ekonomik, kültürel, siyasal veya eğitsel anlamda birçok etkisi söz 

konusudur. Sonuçta çok boyutlu olan din kurumu, diğer kurumlarla sahip olduğu 
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etkileĢim nedeniyle toplumsal düzeyde örümcek ağı gibi geniĢ bir etkileĢim ağına da 

sahip olmuĢtur (Akdoğan, 2019: 42-58; Bilgin, 2014: 17). 

Giddens, arkeolojik bulgulara dayanarak 40.000 yıllık bir geçmiĢe sahip olan din 

kurumu için, bilinen tüm insan toplumlarında görüldüğünü ve dinin, toplumda var olan 

kurumlar arasında en önemli kurum olduğunu ifade eder (2012b: 579-581). Bunun 

nedeni, dinin çok boyutlu ve toplumsal anlamda göz ardı edilemeyecek bir etkiye sahip 

olmasıdır. Bununla birlikte din olgusunun, inanç, düĢünce ve tasavvurlar ile olan 

iliĢkisinin yanında, genellikle yalnızca birey ile Tanrı arasında sıkıĢıp kalmayan, birçok 

farklı Ģekilde dıĢ dünyaya taĢan, bu dıĢ dünyayı etkileyen ve aynı zamanda etkilenen bir 

özellikte olmasıdır (Kurt, 2011: 38). Dolayısıyla baĢlangıcı insanlık tarihi kadar eskiye 

götürülen din, tarihin her döneminde toplumlar ve bireyler üzerinde etkili olmuĢtur 

(Keskin, 2004: 7). Ancak bu etkileĢimin her Ģeyden önce karĢılıklılık esasına 

dayandığını gözden kaçırmamak gerekir. Çünkü din kurumu toplumsal değiĢimde etkili 

olduğu gibi kendisi de toplumsal değiĢimlerden etkilenerek yeniden biçimlenmektedir 

(SubaĢı, 2014: 79). 

KarĢılıklı etkileĢimlere dayalı olarak görülen değiĢim, canlı organizmalar için 

olduğu kadar toplumsal yapı ve toplumsal kurumların devamı için de aynı öneme 

sahiptir. Devamlılığın bir göstergesi olan değiĢim, “bir süreç sonunda farklılaĢma ya da 

yeni bir biçim kazanma sürecidir.” (KarakaĢ, 2017: 422). Bu süreçle birlikte görülen 

değiĢimle beraber toplumlar ve kurumlar kendini yenileyerek mevcudiyetlerini devam 

ettirirler. Dolayısıyla din ve toplum arasında birbirini besleyen ve birbirine birçok 

anlamda katkıda bulunan bir iliĢkiden söz edilebilir (Kurt, 2011: 106). Dinin toplumla 

olan bu etkileĢimi din mevzusunun sosyolojik boyutunu gösterir. Bu nedenle 

sosyolojinin kurucu isimleri, din mevzusunu ele almıĢ, bu konuda çeĢitli görüĢler öne 

sürmüĢtür. Konuyu daha iyi anlamak için bir sonraki baĢlıkta din sosyolojisine ve 

kurucu sosyologların görüĢlerine yer verilecektir. 

Din Sosyolojisi 

Dinin toplumla olan iliĢkisi ile ilgili çalıĢmalar, toplum üzerinde düĢünen ilk 

düĢünürlere kadar götürülebilir. Çünkü din, toplum ve kültürel yapı içerisinde geniĢ bir 

kurum skalasını etkileyen iliĢkileri kapsamaktadır (Bayer, 2015: 160). Bu nedenle din 

kurumu her devirde baĢta düĢünürler olmak üzere birçok kesimin, üzerinde yoğunlaĢtığı 

bir alan olmuĢtur (Kurt, 2011: 33). Toplumsal açıdan kapsayıcılığı ve çok boyutlu 
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olması nedeniyle din olgusu, toplum için önemini ve canlılığını korumaktadır. Bu 

nedenle insanlar arası iletiĢim ve etkileĢime dayalı neredeyse tüm konuları inceleme 

nesnesi olarak gören sosyolojinin de temel ilgi alanlarından biri din olmuĢtur (Akdoğan, 

2019: 17). 

Dinin toplumsal yapısını, dinin kurumsal anlamda geçirdiği değiĢimi ve dini 

örgütlenme yapılarının iĢlevlerini inceleyen din sosyolojisi (Giddens, 2012b: 581), 

modern bilimden bağımsız düĢünülürse eğer din ve toplum arasındaki iliĢkinin 

incelenmesi, Auguste Comte‟un sociologie sözcüğünü icat etmesinden çok daha 

öncesine gider (Davis, 2004: 291). Din sosyolojisi kavramını ilk kullanan düĢünür 

Emile Durkheim olmuĢtur. Durkheim ile çağdaĢ olan Max Weber, din sosyolojisini 

daha sistematik bir temele oturtmuĢtur. Bu nedenle din sosyolojisi kurucularının 

Durkheim ve Weber olduğunu ifade edebiliriz (Kurt, 2011: 101-119). 

Din sosyolojisinin konusu, esas itibariyle dinin mahiyeti ile değil, dinle 

bağlantılı toplumsal davranıĢın oluĢumu ve etkileriyle ilgilidir. Bunun araĢtırılması, dini 

olanın sosyal yönünü içine aldığı gibi, dini kurumların analizi ve dinin sosyal hayatla 

karĢılıklı etkileĢimini de içine alır (Kurt, 2011: 48). Din sosyolojisinde dine iliĢkin genel 

olarak iki tür tanımlamadan bahsedilebilir. Bunlar dinin sosyal boyutuna ve dinin özsel 

boyutuna iliĢkin tanımlamalardır. Yapılan özsel tanımlamalar sosyal tanımlamalara göre 

daha sınırlı ve daha özel anlamlara sahiptir. Dolayısıyla daha çok dinin kavram ve 

içeriğine yönelik tanımlamalardır (Hamberg, 2012: 236). Diğer taraftan dinin sosyal 

boyutuna yönelik yapılan tanımlamalar daha çok gündelik hayatta tecrübe edilen dini 

pratiklere ve bu pratiklerin hayata yansıması ile ilgili anlamalara sahiptir (Akdoğan, 

2019: 32). Bu nedenle sosyal boyutu haiz olan dinler, toplumsal anlamda daha geniĢ bir 

yer kaplamakla birlikte toplumsal değiĢimlerden de belirgin bir Ģekilde 

etkilenmektedirler. 

Din sosyolojisinde çeĢitli yaklaĢımlar olmuĢsa da dönemsel anlamda iki temel 

yaklaĢımdan söz edilebilir. Bunlar klasik ve çağdaĢ yaklaĢımlardır. Klasik din 

sosyolojisi yaklaĢımları din sosyolojisinin doğuĢundan 1960‟lı yıllara kadar olan 

dönemi; çağdaĢ din sosyolojisi yaklaĢımları ise 1960‟lı yıllardan itibaren baĢlayıp 

günümüze kadar gelen süreci kapsamaktadır (Kurt, 2011: 49). 

Din konusu, klasik sosyologların ortak ilgi alanlarındandır. Klasik sosyologların 

birçoğu dini basit formlardan karmaĢık formlara doğru ilerleyen bir olgu olarak evrim 
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perspektifinden incelemiĢlerdir. Klasik sosyoloji teorilerinin ve sosyologlarının 

birçoğunun bir diğer özelliği ise dinin modern toplumlarda bir düĢüĢ yaĢayacağına dair 

taĢıdıkları kanaattir. Bu dönemin öne çıkan isimleri Karl Marks, Emile Durkheim ve 

Max Weber‟dir. Her üçü de toplumsal anlamda özel bir role sahip olan dini, insan ürünü 

bir olgu olarak ifade etmiĢlerdir. Bununla birlikte din konusunda en fazla sosyolojik 

çalıĢma yapan ve diğer klasik sosyologların aksine pozitivist yaklaĢıma sahip olmayan 

sosyolog Weber‟dir (Macit, 2020: 37-38). 

Din sosyolojisindeki diğer yaklaĢımlara baktığımızda ise özellikle 20. yüzyılın 

sonlarında ve 21. yüzyılın baĢlarında hem teorik hem de pratik açıdan gözle görülür bir 

geliĢme kaydedilmiĢtir. Bununla birlikte modernleĢme teorisi ile bağlantılı olan 

sekülerleĢme tezlerini yanlıĢ yönlendirdiği ve basit ya da sadece kuzey Avrupa‟yla 

iliĢkili bir durum olduğu yönünde akademik mutabakat oluĢmuĢtur (Turner, 2014: 231). 

Böylece klasik din sosyolojisi yaklaĢımlarındaki katılık kırılmıĢ mikro ve yorumlayıcı 

sosyolojinin popülaritesinin artmasıyla sosyolojide dine olan ilgi yeniden yükselmiĢtir 

(Macit, 2020: 38).  

Din hakkındaki görüĢleriyle kendilerinden sonra gelen sosyologları etkilmiĢ olan 

kurucu ismlerin din sosyolojisine yönelik yaklaĢımlarını anlamak, dini konu edinen 

sosyolojik çalıĢmalar açısından önemlidir. Bu nedenle bir sonraki baĢlıkta Weber, 

Durkheim ve Comte‟un din sosyolojisine yönelik görüĢlerine yer verilecektir.  

3.1. MAX WEBER‟ĠN DĠN SOSYOLOJĠSĠ YAKLAġIMI 

Sosyolojinin kurucu isimlerinden olan Max Weber, birçok alanda çalıĢmalar 

yapmıĢtır. Yaptığı çalıĢmalarla sosyoloji, siyaset, ekonomi, hukuk gibi alanlarda etkili 

olmakla birlikte, sistematik din sosyolojisinin de kurucusu olarak kabul edilir. Bununla 

birlikte Weber, içerisinde bulunduğu dönemin pozitivist yaklaĢımının dıĢına çıkarak 

sosyolojide, anlama ve yorumlama geleneğine dayanan, yeni bir metodolojik pencere 

açmıĢtır.  

Bireysel davranıĢları, toplumsal davranıĢlardan ayıran Weber, sosyolojiyi de 

“toplumsal davranıĢı yorumlayarak anlamak ve bu yolla davranıĢı kendi akıĢı ve 

doğurduğu tesirlerle birlikte sebeplerini ortaya koyarak açıklamak isteyen” bir bilim 

olarak tanımlar (Weber, 2002b: 11). Diğer bir deyiĢle Weber‟in sosyolojisi, toplumsal 

eylemler ve bu eylemlerin içerdiği anlamlar üzerine kurulmuĢtur. Eylem, davranıĢtan 

farklı olarak, anlam ve niyet içerdiğinden dolayı eylemi yapan kiĢinin (aktör) gözünde 
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öznel bir anlam taĢımaktadır. Weber‟in amacı, aktörlerin gerçekleĢtirmiĢ olduğu 

eylemlerde, aktörün taĢıdığı niyetten kaynaklanan anlamı kavramaktır. Bu yöntem 

Weber‟in verstehende dediği ve sosyoloji tarihinde Dilthey ve Rickert‟ten gelen etkiyle 

olgunlaĢtırdığı anlayıcı sosyolojidir (Kurt, 2011: 119). 

Weber, sosyal fenomenlere değerden bağımsız, nesnel bir bilimsel analizin 

mümkün olmadığını belirtir. Çünkü inceleme nesnesi olacak olan bir verinin öncelikle 

bizim için bir anlama/değere sahip olması gerekir. Dolayısıyla bir olgunun bizim için 

bir anlama sahip olduğunu kavramamız, o olgunun araĢtırma nesnemiz olması için ilk 

koĢuldur (Weber, 2012a: 103). Diğer taraftan bilgiye ulaĢma sürecinde ilk olarak tecrübi 

gözlemlerden yola çıksak da bu gözlemlere dayalı bir yorumlamanın da yapılması 

gerekir (Weber, 2002b: 23). Weber‟in, sosyal bilimci olarak tasarladığı sosyal bilim, 

kendi ifadesiyle “somut gerçekliğin empirik bilimidir.” Bununla birlikte Weber, 

gerçekliğin karakteristik biricikliğini de anlamayı amaç edinir. Böylece toplumsal 

eylemler arasındaki tekil olaylar arasındaki iliĢkileri ve arka plandaki kültürel etkiyi 

anlamakla birlikte, “bunların tarihsel olarak başka türlü değil de neden böyle 

olduklarını” saptamaya çalıĢır (Weber, 2012a: 98-99).  

Weber çalıĢmalarında dine geniĢ bir yer verdiğinden dolayı bazı çalıĢmalarının 

merkezinde din ve dinsel davranıĢların çeĢitli analizleri bulunur. Din sosyolojisi 

alanında yapılan ve tipik bir mikro yaklaĢım örneği olan Protestan Ahlakı ve 

Kapitalizmin Ruhu adlı çalıĢması, bunun en bilinen örneğidir (Macit, 2020: 36). 

Bilindiği gibi bu eserinde Weber, din kurumunun, modern kapitalizmin ortaya 

çıkmasında oynadığı rolü saptamaya çalıĢır. Weber‟in sosyal bilimlerde hedeflediği 

yöntem olan, olması gerekenin değil, olanın bilgisine ulaĢma çabasını (Weber, 2012a: 

77) bu çalıĢmasında da açıkça görürüz. Nitekim Weber, modern kapitalizmin neden 

Doğu toplumlarında değil de Avrupa‟da ortaya çıktığını, bu çalıĢmasında analiz eder ve 

dinsel yapıya bu konuda büyük bir rol biçer (Weber, 2013: 76).  

Weber yaptığı çalıĢmalarda din kurumunun baĢta ekonomi olmak üzere, diğer 

sosyal kurumlarla olan iliĢkisini anlamak için tarihi yaklaĢımın yanında fonksiyonel 

yaklaĢım modelini de kullanarak sistematik, karĢılaĢtırmalı ve tipolojik araĢtırmalar 

yapmıĢtır (Günay, 2012: 169). Ayrıca Weber, sekülerleĢme sürecini „dünyanın büyüden 

arınması‟ ifadesiyle tanımlayarak, bu kavramı sosyoloji literatürüne kazandırmıĢtır 

(Bayer, 2015: 158). 
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Görüldüğü gibi, Weber sekülerleĢme tezini kabul eden ve dinin sosyal rolünü 

ihmal eden sosyologların aksine, dini sosyal dünyanın merkezine yerleĢtirmiĢ (Turner, 

2017: 107) ve din sosyolojisinde yeni metotlar geliĢtirmiĢtir. Weber‟in metodolojisinde, 

sosyolojide bireysel eylemden yola çıkarak ve bireyin eylemini anlamak için 

gerçekleĢtirilen eylemin arka planında bulunan ve gözlemlenemeyen değer, inanç, kural, 

ilke, norm, ekonomik durum, siyasal düzen gibi etmenlerin farkında olmak gerektiğini 

ifade etmiĢtir (Bilgin, 2014: 151-152). Bu nedenle Weber, davranıĢın öznel anlamı 

üzerinde durarak geliĢtirdiği yaklaĢımla birlikte gerçekleĢen bir eylemin altında yatan 

amaç veya niyeti ortaya çıkarabileceğini düĢünerek ideal tipler metodolojisini 

geliĢtirmiĢtir. Bu nedenle bilhassa otorite, peygamber, karizma, büyücü tipleri, 

meĢruiyet, sıradanlaĢma gibi kavramlar üzerinde yoğunlaĢmıĢtır (Akyüz, 2020: 109). 

Weber‟in din tanımına baktığımızda ise o, dinleri, çeĢitli farklılık ve 

değiĢiklikler göstermekle beraber “çeliĢki içermeyen, mantıksal ve hatta psikolojik 

yapılar değil, tarihsel yapılar” olarak görür. Bununla birlikte dinler “içlerinde, her biri 

ayrı ayrı ve tutarlı olarak izlendiğinde aralarında benzerlikler ve karĢıtlıklar gösteren 

motifler” bulundurur (Weber, 2002a: 370). Bu tür özelliklerinin yanında din, insan 

eylemleri üzerinde etkili olan birçok olgudan yalnızca biridir. Ancak Weber‟e göre din, 

yalnızca etkileyen bir olgu değil aynı zamanda, coğrafi, siyasi, ekonomik, politik vb. 

faktörlerden de etkilenebilen bir yapıdadır (Weber, 2002a: 340). Weber‟in 

çalıĢmalarında din, bireysel ve toplumsal bir olgu olarak kabul edilmekle birlikte 

neredeyse tüm toplumlarda insanların hayatlarında yer alan bir kurumdur. Weber 

yaptığı din sosyolojisi çalıĢmalarında dinlerin kökenleri üzerinde durmuĢ, böylece 

dinlerin doğuĢu ve insanların hayatlarına yansıması sürecini anlamaya çalıĢmıĢtır 

(Akdoğan, 2019: 164-165). 

Weber‟e göre dünya dini statüsünde olan altı din bulunmaktadır. Bunlar, 

Konfüçyenizm, Hinduizm, Budizm, Hıristiyanlık, Ġslam ve Museviliktir (Weber, 2002a: 

339). Ancak Weber‟in yaptığı analizlere baktığımızda, özellikle bu saydığımız dinleri 

ele almakla birlikte, Hıristiyanlık dini dıĢındaki dinler hakkında yüzeysel ve genelleyici 

yaklaĢımlarda bulunduğunu ifade edebiliriz. Örneğin Weber Ġslam‟ı, sufizm etkili, 

rasyonellikten uzak, ortaçağ Hıristiyanlığında olduğu gibi, skolastik bir eğilimde olan 

(Weber, 2012b: 643) siyasal ve askeri tipteki peygamberliğe ve dolayısıyla erkeklere 

yönelik bir din olduğunu (Weber, 2012b: 619) belirtmekle birlikte, özellikle ilk 

dönemlerinde “dünya fatihi savaĢçıların dini ve disiplinli mücahitlerin Ģövalye örgütü” 
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olarak tanımlar (Weber, 2002a: 342). Weber‟in Ġslam dini için yaptığı çalıĢmaların 

yüzeysel ve yetersiz olmasını, Weber‟in tasarladığı Ģekilde yapacağı Ġslam hakkındaki 

çalıĢmalara ömrünün yetmemesi neden olarak gösterilmektedir (Günay, 2012: 200). 

Din olgusu Weber‟in, temel argümanlarından olan rasyonalizasyon sürecinin 

temel dinamiklerinden olması nedeniyle çalıĢmalarında önemli bir yer iĢgal etmiĢtir. 

Nitekim o, din sosyolojisindeki çalıĢmalarında büyünün yerini zamanla alan 

sistematikleĢen değer yönelimli rasyonel davranıĢın aĢamalı olarak rasyonelleĢmesini 

ele alır (Coser, 2011: 214). Rasyonalizasyon süreci dinsel alana ait olan sistematik 

bilginin pratiğe uygulanmasıyla dünyevi faaliyetlerin akılcılaĢmasını kapsıyordu. Tam 

da bu nedenle Weber‟in sosyolojik çalıĢmalarının merkezinde din sosyolojisi 

bulunuyordu (Tenbruck, 1980‟den akt. Turner, 2017: 88-89). 

Weber, çok sayıda dıĢsal/toplumsal tezahürler barındıran dinsel eylemlerin ilkel 

türlerinde bile görece rasyonel eğilimlerde olduklarını ve inananların belirli amaçlara 

eriĢmek için zorunluluğu olmamasına rağmen, araç-amaç Ģemasına bağlı kalarak dini 

eylemlerin kurallarına bağlı kaldığını ifade eder (Weber, 2012b: 523). Nitekim kurban 

ibadetinde, tanrının gazabını baĢka yöne aktarmak veya gelmezden önce önlemek gibi 

rasyonel amaçlar barındırır (Weber, 2012b: 548). Dini yapılarda görülen amaca yönelik 

Ģemalar, bireylerin amaçlarına yönelik eylemlerde bulunmalarına, dolayısıyla rasyonel 

eylemler içine girmesine neden olmaktadır. Çünkü Weber‟e göre “anlamlı insan 

davranıĢının nihai unsurları hakkındaki tüm ciddi düĢünceler, esasen “amaç” ve “araç” 

kategorilerine yöneliktir. Bizler, bir Ģeyi, ya „kendi adına‟ ya da daha fazla arzulanan 

baĢka bir Ģeye ulaĢmanın bir aracı olarak, somut anlamda arzularız.” (Weber, 2012a: 

78). Dolayısıyla araç-amaç Ģemasını dinsel yapılarda da görürüz. Diğer taraftan dinler 

kendi içlerinde amaçlarla birlikte çeĢitli vaatlerde bulunur. KurtuluĢ veya yeniden doğuĢ 

vaatleri, bunun en bilinen örnekleridir (Weber, 2002a: 354). Ancak daha sonra gelen 

kuĢaklar, dini yapıların vaatlerinde, emirlerinde, amaçlarında çeĢitli değiĢimler yaparak, 

bu içerikleri yeniden yorumlayarak, dönemin dinsel topluluğunun gereksinimlerine göre 

uyarlar (Weber, 2002a: 343). 

Weber, dinleri türleri bakımından asketik ve mistik olmak üzere ikiye ayırır. 

Ġnananlarından eylem bekleyen ve bir kurtuluĢ vaadinde bulunan dinlere asketik dinler 

denir. Bu dinler ayrıca, dünyayı reddeden ve uhrevi yönü bulunan dinlerdir. Dinsel 

asketizm de denilen bu dini yapılar, doğal dürtüleri sistematik bir yaĢam modeline tabi 

kılar. Dolayısıyla bireylerin toplumla olan iliĢkilerinin radikal ve ahlaki bir eleĢtirisine 
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yol açar. Bununla birlikte asketik dinlerde dünya, günaha teĢvik eden yollarla doldur. 

Mistik dinlerde ise Tanrı bireylerin içlerinde zihinsel tasavvurlarında kalmakla yetinir. 

Bu tür dinlerin bireylere sunduğu kurtuluĢ reçetesi, Tanrıyla bağlantılı bir iradi eylemi 

gerçekleĢtirmeyi gerektirmez. Bu tür dinsel türlerin muhatabı genelde özel dinsel 

niteliklere sahip azınlık bir kesim olmaktadır. Dünyadan mutlak bir kaçıĢla 

sonuçlanabilen bu dinler gündelik kaygılardan bağımsız tefekkürle sınırlı kalmaktadır. 

Asketik görüĢte dünyaya yapılan muhalefet bir kaçıĢ değil, günaha teĢviklere karĢı aktif 

olarak verilen bir mücadeledir. Mistik dinlerde ise tefekkür ve tanrı ancak kendilerinde 

sükun bulunan arayıĢlardır (Weber, 2012b: 673-676).  

Asketik dinlerde Tanrı insanın dıĢında bir gerçekliğe sahiptir. Dolayısıyla inanan 

bir birey ancak Tanrının emir ve yasaklarını yerine getirerek dindar bir hayata sahip 

olabilir. Tanrı insandan dünyanın albenisine karĢı koymasını ister. Oysaki modern 

dünya insanı, Tanrının bu isteği karĢısında inançsızlık ile tinsel alan arasında salınıp 

durur. (Taylor, 2019: 425) Dolayısıyla birey, dinin sınırlandırıcılığı ile dünyanın 

çekiciliği arasında kalarak bir tür gerilim yaĢar. Weber bu gerilime „asketik gerilim‟ 

ismini verir. Böylece, din ve dünya arasında gidip gelen inançlı her birey asketik 

gerilimi yaĢar. RasyonelleĢme sürecinin baĢlangıcı olarak da kabul edilen bu gerilim 

çoğunlukla bir aklileĢtirme yoluyla dünyevi alanın lehine olacak Ģekilde çözüme 

kavuĢturulur. Dolayısıyla Weber‟e göre dünyevileĢmenin dinamiğini asketik gerilim ve 

nihayetinde dine karĢı dünya lehine konulan tavır oluĢturur (Aydın, 2016: 243-245). 

Dünya lehine konulan bu tavır bir anlamda din ve dünyanın uzlaĢması için gereken 

zemini oluĢturur. Dini inançlar dünyevi pratiklerle uzlaĢtığında dini pratikler dünyevi 

alanda gerçekleĢme imkanı bulur. Bunun sonucunda iki Ģey baĢarılmıĢ olur. Bunlar: 

“Dünyanın büyüsünü kaybetmesi ve dünyadan koparak kurtulma yolunun kapanması.” 

Bununla birlikte Weber, bu baĢarıyı yalnız Batılı ve asetik Protestanlığın kilise ve 

tarikat öğretilerine ait olarak görür (Weber, 2002a: 368). Tam da bu noktada modern 

kapitalizmin oluĢmasıyla sonuçlanan bir rasyonelleĢme sürecine iĢaret eden Weber, 

“kapitalizmde -daha çok Marks gibi- bir dinamik görür, ancak çok farklı bir kehanette 

bulunur: ekonomik ve siyasal alanlarda rasyonel-hukuki egemenliğin etkisiyle 

toplumsal dünyanın büyüsünün bozulması. Marks‟ın aksine, bağrında kendini yıkacak 

tohumları taĢıyan bir toplum fikrinden ziyade, içinde kendi sürekliliğinin tohumlarını 

barındıran bir rasyonelleĢme düĢüncesi geliĢtirir.” (Turner, Beeghley ve Powers, 2013: 

242). Weber‟in bu yaklaĢımını rasyonel aklın düĢünümselliği olarak ifade edebiliriz. 
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Weber‟e göre din zamana bağlı olarak rasyonel bir hal alacak, dinin asketik/tasavvufi 

alanı da bu dünyaya yönelecektir. Nitekim insanlığın geldiği süreçte hayatın hemen her 

alanında belli bir rasyonalizm yaĢanmaktadır. Buna en belirgin örnek ise dindir. Çünkü 

büyü bozumu olarak ifade edilen Ģey dinin geleneksel anlayıĢ ve yaĢayıĢ Ģekline, 

rasyonel bir anlayıĢın hakim olmasıdır (Akdoğan, 2019: 164). 

Weber sosyolojiye ve din sosyolojisine önemli katkılarda bulunmuĢtur. Ancak 

Hıristiyanlık dini dıĢındaki dinler ile ilgili yaptığı çalıĢmalarda ele aldığı dinlerden 

sadece yüzeysel örnekler vermekle yetinmiĢtir. Dolayısıyla verdiği örneklerde detaylı 

inceleme ve tahlillere girmemiĢtir. Bununla birlikte Weber, Ġslam hakkındaki 

çalıĢmalarında ve tanımlamalarında yüzeysel ve önyargılı olmuĢtur (Kurt, 2011: 1). 

Dolayısıyla din sosyolojisi açısından önemli katkılarda bulunmasına rağmen, Ġslam 

sosyolojisi açısından Weber‟in Ġslam hakkındaki çalıĢmalarının yeterli olmadığını veya 

eksik tespitlerden oluĢtuğunu ifade edebiliriz. 

3.2. EMĠLE DURKHEĠM‟ĠN DĠN SOSYOLOJĠSĠ YAKLAġIMI 

Sosyoloji disiplinin kurucularından olan Durkheim, yaptığı çalıĢmalarla bu 

alanın bağımsız bir disiplin olmasını sağlamıĢtır. Bununla birlikte Durkheim Fransa‟da 

ilk sosyoloji kürsüsünün de sahibidir. Türk sosyolojisi üzerinde önemli etkileri bulunan 

Durkheim, din sosyolojisinin de ilk isimlerindendir.  

ModernleĢmeyle birlikte sosyal bilimlerde ihtisas alanlarının sınırlarının 

çizilmesi sonucu 19. yüzyılın sonlarında Durkheim‟in de katkıda bulunduğu sistematik 

din sosyolojisinin de temelleri atılmıĢ oldu. Bununla birlikte o, kendinden öncekilerden 

farklı olarak sosyolojik yöntemin ilkelerini belirleyerek sosyal olgulara kendi değer 

yargılarımızın dıĢında bir „Ģey‟ olarak görmemiz gerektiğini ileri sürerek sosyolojik 

metodolojiye objektiflik kavramını eklemiĢtir (Durkheim, 2004: 21). 

Durkheim sosyal olguların temeline toplumsal yapıyı yerleĢtirerek, pozitivist ve 

evrimci gelenekten gelmesine rağmen, bu anlayıĢı büyük ölçüde değiĢtirmiĢtir (Akyüz, 

2020: 108). Nitekim Durkheim metodolojisinde, her Ģeyden önce, dikkati bireylerden 

sosyal gruplara yönelten (Turner, 2017: 70) ve sosyal olguları yalnızca sosyal olgular ile 

açıklanabilecek bir fenomen olarak vurgulayan bir yaklaĢım mevcuttur (Kurt, 2011: 

103-104). Dolayısıyla Durkheim, sosyal bir olgu olan totemi (dolayısıyla dini), köken 

itibariyle toplumsal bir olgu olarak öne sürer. Bu bakıĢ açısına göre toplumun bir ürünü 

olan totemlere tapan toplum özünde yine kendine tapmıĢ olur (Durkheim, 2005: 234; 
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Günay, 2012: 160). Toplumun kökenlerini nihai anlamda kutsal gören bu görüĢü Turner 

ve Parsons da savunmaktadır. Bu açıdan bakıldığında toplumdaki bireyleri birbirine 

bağlayan esas Ģey dini güçlerdir. Dolayısıyla bu yaklaĢımda, kolektif kültürün 

köklerinin metalaĢması veya özünden uzaklaĢması durumunda toplumsal yapının 

sonuyla karĢı karĢıya kalırız fikri hakimdir (Turner, 2017: 349). Nitekim Durkheim‟e 

göre de din, toplumsal bütünleĢmenin vazgeçilmez Ģartıdır. Dolayısıyla din ve dini 

değerler yozlaĢır ve toplumdan çıkarsa, toplum en büyük gücünü yitirmiĢ olacaktır. Bu 

nedenle var olan bir kurum varlığını devam ettirebilmek için toplumda bir iĢlevselliğe 

sahip olmalıdır. Aksi takdirde ya yok olacaktır ya da iĢlevsel anlamda biçim 

değiĢtirecektir. Bu anlamda Durkheim‟in „kollektif bilinç‟, „kollektif ahlaki bilinç‟ ve 

„sosyal bilincin‟ doğuĢunda dinin oynadığı rolü incelemesi, onun din sosyolojisindeki 

önemli katkılarındandır (andcenter.org, 2018).  

Toplumu dinin temel kaynağı olarak gören Durkheim, din olgusunun toplumsal 

ve bireysel iĢlevlerini tanımlamaya çalıĢırken iĢlevselci yaklaĢımı temsil eder (Macit, 

2020: 31). Nitekim Durkheim‟in ünlü tanımına göre din yalnızca yüce bir Tanrıya ya da 

tanrılara olan inanç değil, aynı zamanda sosyal gerçekliği, kutsal ve dünyevi Ģeklinde 

sınıflandıran ve inananları tek bir ahlaki komünite halinde birleĢtiren inançlar ve 

pratikler sistemidir de (Durkheim, 2005: 56). 

Durkheim, mekanik ve organik olmak üzere iki farklı toplum tipolojisi 

oluĢturmuĢtur (Çapçıoğlu, 2020: 143). O, bu iki farklı toplum tipinin iĢ bölümü ve 

dayanıĢma bakımından farklılıklarını ortaya çıkarmayı amaçlar. Ġlkel toplumlarda 

iĢbölümü geliĢmemiĢtir. Bundan dolayı, bireyler arasında tesanüd
1
 esasına dayalı 

„mekanik dayanıĢma‟ bulunur. Sanayi toplumunda ise, iĢ bölümü son derece geliĢmiĢ ve 

farklılaĢmıĢtır. Bu toplum tipinde birbirinden farklı niteliklere sahip bireylerin 

toplumdaki farklı fonksiyonları yürütmeleri anlamına gelen „organik dayanıĢma‟ 

bulunur. Mekanik dayanıĢmalı toplumdan, organik dayanıĢmalı topluma geçiĢte, dinin 

etkisi azalır ve sekülerleĢme artar. Ancak Durkheim bu süreçte dini etkinin azalmasını 

doğru bulmaz. Çünkü sürecin böyle devam etmesi kolektif bilince zarar verecektir 

(andcenter.org, 2018). Bu nedenle toplumun sağlıklı devam edebilmesi için toplumda 

kolektif bilincin oluĢmasını sağlayan etmenler bulunmalıdır. Bu etmenlerin baĢında ise 

çeĢitli ibadet veya ritüeller ile kolektif bilinci artıran din gelmektedir. 

                                                 
1 KarĢılıklı yardımlaĢma. 
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3.3. AUGUSTE COMTE‟UN DĠN SOSYOLOJĠSĠ YAKLAġIMI 

Sosyolojinin kurucu isimlerinden olmasının yanında sosyolojiye isim babalığı da 

yapmıĢ olan Auguste Comte, içerisinde bulunduğu dönemin bilimsel yaklaĢımı olan 

pozitivizmin de önde gelen temsilcilerindendir. Sosyolojinin bilim olması için mücadele 

eden Comte, doğa bilimlerinde kabul edilen yasaların, toplum için de geçerli olacağını 

savunmuĢtur.  

Sosyoloji sözcüğünü ilk kez kullanan Comte, doğrudan tanıklık ettiği bir 

dünyanın bilimini yapmaya çalıĢmıĢtır (SubaĢı, 2017: 48-49). Durkheim gibi iĢlevselci 

yaklaĢımın temsilcisi olan Comte (Usta, 2020: 55), çağdaĢlarından farklı olarak, 

pozitivizm adını verdiği epistemoloji ile modern bilimlerin ampirik zeminini 

oluĢturmuĢtur. Bununla birlikte doğada var olan olgular dıĢında hiçbir bilginin mümkün 

olamayacağını ve fenomenlerin bilgisinin, olgular arasındaki sistematik ve determinist 

iliĢkilerin gözlemi ile elde edilebileceği iddiası ile Comte, pozitivizm (olguculuk) 

akımının kurucusu kabul edilmiĢtir (Kalelioğlu, 2019: 535). 

Din sosyolojisinde etkili olan Comte, evrimci din kuramları olarak isimlendirilen 

yaklaĢımlara önderlik etmiĢtir (Akyüz, 2020: 105). Nitekim Comte, geliĢtirmiĢ olduğu 

metodolojisinde, Saint Simon‟dan da etkilenerek insanlık tarihini evrimsel bir süreç 

dâhilinde ele alır. Üç evreye ayırdığı insanlık tarihini; dinsel, mitolojik düĢünce 

(teolojik) ve pozitivist evre olarak adlandırmıĢtır (Aktay, 2015: 22). OluĢturduğu bu 

yaklaĢımda Comte, ortaya attığı Üç Hal Yasası kuramıyla, dünya ölçeğinde toplumların 

yapısal bağlamda geçmiĢten bugüne geçirdiği değiĢimleri inceler. Dinin uydurulmuĢ bir 

toplumsal gerçeklik olduğuna inanan Comte, nihayetinde dinin tarihten çekileceğini öne 

sürmüĢtür. Çünkü sürekli bir değiĢim içinde olan toplumlarda bu değiĢimle birlikte 

dinin etkisinin bariz Ģekilde hissedildiği teolojik safhadan pozitivist safhaya geçiĢle 

birlikte din etkisini kaybedecekti (SubaĢı, 2017: 48-49). Comte tarafından isimlendirilen 

ve insan zekasının evrimsel sürecini gösteren bu merhalelerden olan ilk aĢama „teolojik 

veya hayali aĢama‟ ikincisi „metafizik veya soyut aĢama‟ üçüncüsü ise „bilimsel veya 

pozitif aĢama‟ olarak adlandırılmıĢtır (Comte, 2014: 217). Bununla birlikte her ne kadar 

günümüzde birinci ve ikinci aĢamanın etkileri görülüyor olsa da bu rekabet nihayetinde 

üçüncü aĢamanın hakimiyeti ile biteceği kanaatindedir (Comte, 2014: 234-235). 

Dolayısıyla Comte ve onun gibi düĢünen kimi sosyal bilimciler, dinin zamanla etkisini 

yitireceğini belirterek (Ertit, 2019: 74) son merhalede gelinecek ideal evrede 



  

34 

 

bilimselliğin ve pozitif düĢüncenin hakim olduğu, seküler bir ütopik evren tasavvur 

ederler (Hazır, 2014: 144). 

Dini birçok açıdan eleĢtiren Comte, aynı zamanda dinin toplumsal anlamda haiz 

olduğu iĢlevlerden dolayı toplum için bir gereklilik olduğuna ve toplumun olduğu her 

yerde dinin olacağına/olması gerektiğine de inanıyordu (Kurt, 2011: 81). Bu nedenle 

bilimsel çağda, çağın ruhuna uyan ve toplum için daha faydalı olan bir din geliĢtirmeye 

çalıĢmıĢtır. Tasarladığı bu dine Ġnsanlık Dini ismini veren Comte, bu dinde kendini bir 

rahip olarak ilan etmiĢ ve bir ilmihal yazmıĢtır. Comte tarih içinde yer almıĢ olan 

dinlerin, ilkel insanlar tarafından, korku ve hurafelerden yola çıkarak oluĢturulduğunu 

düĢünmekteydi. Bu nedenle olumsuz iĢlevleri olan dinlere karĢılık, geleceğin bilim 

insanının ihtiyaçlarını karĢılayacağını düĢündüğü evrenselliği ve kesinliği ispatlanmıĢ 

olacak bir din tasarladı. Ancak geliĢtirdiği dinin terminolojisinde bariz bir Ģekilde 

Hıristiyanlık etkisi görülmekteydi (Kalelioğlu, 2019: 542-543). 

Comte, insan ve insan topluluklarının varlığının devamını, insan ve toplumların 

statik (düzen) durumdaki varlıklarını korurken dinamik bir karakter göstererek 

ilerleyebilmelerine bağlar (Akdoğan, 2019: 111). Bu nedenle evrimci bakıĢ açısından 

yola çıkarak ilerleyebilen veya evirilen insan ve toplulukların varlığını devam 

ettirebileceğini savunur. Bu yaklaĢıma göre varlığın devamı için değiĢim temel esastır.  

Klasik sosyologlardan olan Weber, Durkheim ve Comte‟un din sosyolojisine 

yaklaĢımlarını ele aldığımız bu bölümü kısaca özetlemek gerekirse, din kurumunu 

Weber, çok yönlü ve yorumsamacı bakıĢ açısıyla, Durkheim, iĢlevsel/fonksiyonalist 

bakıĢ açısıyla, Comte‟un ise değiĢim ve evrim perspektiflerinden ele aldığını ifade 

edebiliriz. Ancak bu yaklaĢımlar zaman içinde yetersiz kalmıĢ veya çeĢitli açılardan 

eleĢtirilmiĢtir. Dolayısıyla din sosyolojisi alanında dine yönelik yeni/çağdaĢ yaklaĢımlar 

ortaya konulmuĢtur.  

3.4. DĠN SOSYOLOJĠSĠNDE YENĠ YAKLAġIMLAR 

Din sosyolojisi çalıĢmalarında zaman içinde grand teorilerden uzaklaĢarak daha 

küçük ölçekli ve daha farklı yaklaĢımların gerçekleĢtirildiği görülmektedir. Zaman 

içinde din mevzusu, sahip olduğu dinamik yapısından dolayı, yeni açılımlara ve yeni 

yaklaĢımlara ihtiyaç duymuĢtur. 
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Din sosyolojisinde, modernleĢmenin meydana getirdiği toplumsal değiĢimlerden 

sonra oluĢturulan büyük kuramlar (grand theoris) 1960‟lı yıllardan sonra postmodern 

toplumlarda etkisini yitirmiĢtir (Kuyucuoğlu, 2012: 240). Bu değiĢimin temel nedeni, 

modern zamanlarda ortaya çıkan din araĢtırmalarının, kapitalizm ve liberal devlet 

anlayıĢının yükseliĢiyle birlikte kültürel çoğulculuk ve dini hoĢgörünün artmasından 

etkilenmiĢ olmasıdır (Davis, 2004: 291). Bununla birlikte içerisinde bulunduğumuz 

çağın beraberinde getirdiği dijital imkanların din ile olan etkileĢimine yönelik 

oluĢturulan bazı yaklaĢımlar da mevcuttur. Bu bağlamda 90‟lı yılların ortalarından 

2000‟li yılların baĢına kadar (Cyber/Virtual Religion) “Sanal Din” kavramı, 2000‟li 

yıllardan sonra ise “Religion Online” ve “Online Religion” kavramsallaĢtırmaları 

kullanılmıĢtır (Helland, 2000‟den akt. Haberli, 2019: 309-310). 

ÇağdaĢ sosyologların görüĢleri günümüzde modernleĢme sonucu ortaya çıkan 

sekülerleĢme kuramlarına yönelik yapılan eleĢtirilerden beslenmektedir. Bununla 

birlikte klasik din sosyologlarının geliĢtirdikleri kuramların postmodern toplumunun 

karmaĢık yapısını açıklamakta yetersiz kaldığını savunan yeni paradigma arayıĢları söz 

konusudur (Kuyucuoğlu, 2012: 236). Nitekim Turner‟ın da ifade ettiği gibi Avrupa 

toplumu haricinde, dinin toplumda, kültürde ve politikada hâlâ önemli bir rol üstlendiği 

görülür. Bununla birlikte kentleĢme sürecinden sonra bile dindarlık ve dini canlılık 

azalmak yerine artmaktadır. Görülen bu dini canlanmaya karĢı kayıtsız kalamayan 

akademik camiada, yirminci yüzyılın sonunda ve yirmi birinci yüzyılın baĢlarında din 

sosyolojisinde hem teorik hem de pratik çalıĢmalar gözle görülür bir geliĢim 

göstermiĢtir (Turner, 2014: 231). 

Günümüzde din sosyolojisi tartıĢmalarında iki ana eğilim öne çıkmaktadır. “Bu 

eğilimlerden birincisinde; dinin zamanla etkisini yitireceği tezi eleĢtirilip, din 

sosyolojisinde dinin (özellikle Hıristiyanlığın) önemi vurgulanmakta, ikincisinde ise 

dinin formel biçimlerinin dıĢındaki bireysel ve toplumsal yaĢamdaki görüngülerine, 

diğer bir ifadeyle; „yaĢanan dine‟ önem verilmektedir.” (Kuyucuoğlu, 2012: 240). Yani 

sekülerleĢme iddialarına karĢın, dinin hâlâ önemini koruduğuna ve dinin bilinen 

Ģeklinden farklı olarak yaĢanan yeni din biçimlerine vurgu söz konusudur. Bu bağlamda 

ortaya konulan din sosyolojisi çalıĢmalarında birçok yeni yaklaĢım ve kavram 

bulunmaktadır. Bunlar: “Luckmann‟ın Görünmez Din, Berger‟in Kutsal ġemsiye, 

Geertz‟in Sembolik Sistem, Bellah‟ın Sivil Din, Gellner‟ın Sarkaç Teorisi, Duglas‟ın 

Sembolik ġifreler, Wuthnow‟ın Kültürel Yapısalcılık, Bell‟in FarklılaĢmıĢ Bir 
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Toplumda Din, Davie‟nin Ait Olmadan Ġnanmak ve Casanova‟nın Ġnanmadan Ait 

olmak ve Kutsalın DönüĢü.” (Davie, 2005‟ten akt. SubaĢı, 2014: 56) gibi daha spesifik, 

daha bireyselci yaklaĢımlardır. Diğer taraftan din sosyolojisinde ve felsefesinde 

Bourdieu sosyolojisinden de beslenen somut pratiklerden ziyade çok sayıda kavramsal 

çerçeveden yaklaĢımlar mevcuttur. Bu bağlamda dinin teorik yaklaĢımlarında sosyal 

sermaye, sembolik Ģiddet, alan, habitus gibi kavramların güçlü perspektifler sunduğu da 

söylenmektedir (Turner, 2017: 149). 

ÇalıĢmamızın teorik arka planı için, tezin bu bölümünde ek olarak, „yeniden 

üretim, refleksivite, büyü bozumu, postsekülerleĢme, desekülerleĢme, yeni dindarlık 

biçimleri (ait olmadan inanma ve inanmadan ait olma, dinsel bireycilik)‟ gibi 

kavramlara yer verilecektir.  

3.4.1. Yeniden Üretim 

Yeniden üretim kavramı esasında Marksist kuramın temel kavramlarından biri 

olmasının yanında akademik çalıĢmaların birçok farklı alanında kendine yer 

bulabilmiĢtir. Marksist teoriye göre, kapitalist üretim sürecinin ayakta kalması için, 

kesintisiz ve aralıksız devam eden toplumsal üretimin, üretim tarzının ve üretimin 

çoğalarak artması suretiyle, emek ile sermaye arasındaki iliĢkinin, sürekli bir Ģekilde 

yeniden üretilerek devam edebilmesi anlamına gelen yeniden üretim kavramını 

(Cameron, 2006‟dan akt. GüneĢ, 2015: 3), Marksist gelenekten beslenen Bourdieu‟nün 

çalıĢmalarında ise eĢitsizliğin süreğenliği bağlamında, eğitim sosyolojisi alanında 

yaptığı çalıĢmalarında görmekteyiz (Bourdieu, 1995: 39). Nitekim Jean-Claude 

Passeron ile birlikte aynı isimle yayınlanmıĢ bir kitabı da bulunmaktadır.
2
  

Görüldüğü gibi yeniden üretim kavramı bir sistemin veya durumun devam 

edilebilirliğini tanımladığı için farklı bir alanda da kullanım imkânı bulmuĢtur. Aynı 

Ģekilde dini alanda da dini pratiklerin yeniden üretilmesi konusunda kavramsal bir 

analize de imkan vermektedir. Din sosyolojisi bağlamında yeniden üretim kavramını, 

dini pratiklerin sürekli olarak toplumsal anlamda kendine yer bulabilmesi ile ifade 

edebiliriz. Özellikle mali ibadetler açısından baktığımızda bu ibadetlerin 

gerçekleĢtirilme Ģekillerinde birtakım değiĢimlerin görüldüğünü ancak bu değiĢimlerle 

beraber dini pratiklerin gerçekleĢtirilmeye devam ettiğini ve böylece kendini sürekli 

olarak yeniden ürettiğini öne sürebiliriz. Yeniden üretim kavramının temelinde de bu tür 

                                                 
2 Yeniden Üretim (Eğitim Sistemine ĠliĢkin Bir Teorinin Ġlkeleri). Heretik Yayınları: Ankara. 
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bir mantık bulunur. Ele alınan olgunun, süreğen bir Ģekilde farklı frekanslar (artma- 

azalma) dahilinde olsa da varlığını koruması bir anlamda devam ettirmesi söz 

konusudur.  

3.4.2. Refleksivite/DüĢünümsellik 

Yeniden üretim kavramına benzerlik gösteren düĢünümsellik kavramı da bize bir 

durumun veya olgunun süreğen oluĢunu ifade eder. Farklı düĢünürlerde de 

görebildiğimiz refleksivite kavramı, Beck ve Giddens‟ın modernlik anlayıĢının temel 

tanımlayıcılarındandır. 

Giddens‟ın modernlik yaklaĢımında refleksivite, en kısa tanımıyla eylem ve 

düĢüncenin birbirinin üzerine yansıtılması sonucu sistemin yeniden üretilmesinin kısa 

bir ifadesidir. Yeniden üretilen ve düĢünümsel olan modernitenin süreğen olarak 

kendini yeniden var ettiğini ifade edebiliriz. Giddens, çalıĢmalarında modernliğin 

ilerleme kaydetmesiyle düĢünümsel bir karakter alacağını vurgulamaktadır. Böylece 

düĢünümsellik, sistemin yeniden üretiminin temeline yerleĢerek modernitenin 

karakterini yapıcı yönde değiĢtirecektir (Günerigök, 2018: 67). Bu nedenle modernlik 

kendini onararak ve yenileyerek yoluna devam edecektir. Bu durumu Giddens ve Beck, 

radikal modernlik veya düĢünümsel modernlik olarak tanımlayarak, yükselen tüm anti-

modernist yaklaĢımlara karĢı çıkmaktadırlar (Giddens, 1990 ve Beck, 1992‟den akt. 

Aktay, 2011: 222). Aynı Ģekilde modernizmin en ayırt edici özelliği olarak 

düĢünümselliği öne süren Aktay da (2011: 222), modernizmin bitmiĢ olduğunun öne 

sürüldüğünü ve ortaya çıkan yeni döneme postmodernizm denmeye çalıĢıldığını ancak 

bunun doğru olmadığını ifade etmektedir.  

Modernliğin düĢünümselliği bize, modernliğe karĢılık kendini yeniden var eden 

dinin de düĢünümsel bir nitelikte olduğunu düĢündürmektedir. Nitekim sekülerleĢme 

kuramlarından bazıları modernlikle birlikte dinin toplumsal hayattan çekileceğini iddia 

etmekteydi. Ancak din olgusu kendini günümüze kadar devam ettirebilmiĢtir. Bunun en 

büyük sebebi dinin değiĢimlere adapte olabilme özelliğinden mütevellit kendini yeniden 

üretebilmesidir. Dinin düĢünümselliği söz konusu olduğunda dine, içeriği ile birlikte 

uygulanabilme Ģekli açısından da bakmamız gerekir. Çünkü eğer bir din, inananlarının 

kabiliyetlerini ve Ģartlarını zorluyorsa ve toplumsal yaĢamda kendine yer bulamıyorsa, o 

dinin varlığı toplumsal anlamda mümkün olamaz.  
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Dinin düĢünümselliği bakımından Ġslam‟a baktığımızda, Ġslam dininin temel 

ilkelerinde vurgulandığı üzere, inanlar yalnızca imkanları dahilinde sorumludur.
3
 

Bununla birlikte müminlerin güçlerinin yetmediği durumlarda muaf olması ve özür 

veya eksiklik durumlarında, müminler için geçici özel hükümler bulundurması söz 

konusudur. Diğer taraftan Ġslam dininin, hayatın tümünü kuĢatan ve hayatın normal 

seyrinde uygulanabilecek hükümler bulundurması, Ġslam dinini, sosyal ve bireysel 

hayatın değiĢken yapısına uyum sağlayabilen ve ortaya çıkan sorunların/değiĢimlerin 

çözümünde/cevaplanmasında kolaylaĢtırıcı bir fonksiyon icra edebilmesini 

sağlamaktadır (ÇalıĢ, 2013: 13-14). Bu özellikleri Ġslam dinine düĢünümsel olma 

özelliğini kazandırmakla beraber ibadetlerin de mümkün mertebe icra edilmesine ortam 

oluĢturmak kaydıyla dinin devamlılığını sağlamaktadır.  

3.4.3. PostsekülerleĢme ve DesekülerleĢme 

SekülerleĢme tartıĢmalarından sonra din ile ilgili yapılan çalıĢmalarda yeni bir 

boyuta geçildi. Modern dönemle birlikte sekülerliğin dini alan karĢısında kendine yer 

bulması, bu konuda birçok çalıĢmanın yapılmasına da imkân tanımıĢtır. Ancak 

sekülerlik tartıĢmaları çeĢitlilik göstermiĢ ve devam eden bir süreç olması hasebiyle bu 

konuda henüz bir sonuca varılamamıĢtır.  

Modernizm sonrası tartıĢmalarda, tekilliğin otoritesinin sarsılmasıyla beraber 

çoğulculuk kavramı önemli bir yer tutmuĢtur. Çoğulculuk kavramını dini çoğulculuk 

bağlamında ele aldığımızda karĢımıza postsekülerlik kavramı çıkmaktadır. Bu noktada 

bireylerin hayatlarında yer alan din olgusu, daha önceki dönemden daha esnek, daha 

anlayıĢlı veya daha yoruma açık bir profil çizmektedir. Nitekim postsekülerlik olarak 

adlandırılan bu dönemde din olgusu, bireyin hayatında aksiyom oluĢturmayan, 

hayatındaki seçeneklerden biri olarak yer alan ve seküler olanla karĢılıklı bir saygı 

içerisinde varlığını devam ettiren bir yapıdadır (Hazır, 2014: 150). 

Habermas‟ın çağdaĢ toplumda rasyonalite ve din ile ilgili çalıĢmalarından sonra 

sosyoloji literatürüne geçen postseküler kavramı (Turner, 2012a: 200), adından da 

anlaĢılacağı üzere sekülerlik sonrasını ifade eder. Habermas bu konuda, özellikle 1989-

1990 tarihinde gerçekleĢen değiĢimlerden sonra dini gelenek ve inançların özellikle de 

fundamentalist bir formda siyasi bir önem kazandığını öne sürer (Habermas, 2016: 183). 

                                                 
3 Kur‟an-ı Kerim, Bakara Suresi 286. Ayet  
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SekülerleĢme tartıĢmalarından da anlaĢılacağı üzere din ve sekülerlik tarih 

boyunca beraber var olmuĢtur. Postsekülerlik dediğimiz olguyu sekülerlikten ayıran 

içinde bulunulan tarihsel süreçte, dini olanın dini olmayana karĢı sergilediği tutumdur. 

Postmodernizm denilen ancak kimi düĢünürlerce devam eden; akıĢkan, radikal veya 

düĢünümsel modernite olarak adlandırılan bu dönemde, önceki dönemden farklı olarak 

belirsizlikler hâkimdir. Katı sınırların buharlaĢtığı karĢı çıkılamayan ideoloji, söylem 

veya inançların aĢındığı/sarsıldığı bir dönemdir. Bu nedenle çağın etkisini üzerinde 

hissettirdiği din olgusu için de aynı Ģeyler geçerlidir. Bu dönemde din hem bir seçenek 

haline gelmiĢtir hem de kendi içinde seçenekler bulunduran bir yapı arz etmiĢtir. 

Dolayısıyla postseküler toplumda, hem kutsal hem de seküler alan kendi iç 

çoğulculuğunu yaĢamaktadır. Bununla birlikte bu iki alan arasında keskin ayrımlar 

bulunmamaktadır. Bu nedenle günümüzün inanan insanı, hem geleneksel hem modern 

hem de postmodern nitelikte olduğu için hem dindar hem de dünyevi bir profil 

çizebilmektedir (Hazır, 2014: 150-153). Dindar profilinde görülen bu değiĢimler bize 

modern dönemin tek tip/lokal/ulusal dindar profilinin değiĢerek esnek/geniĢ/ulus ötesi 

veya mevcut duruma uyarlanabilen bir profile dönüĢtüğünü göstermektedir. Nitekim 

iletiĢim araçlarının büyük önem kazandığı modern dönemde, bugün coğrafi bir mekana 

bağlı kalmaksızın ulus ötesi cemaatlerin oluĢumu da kolaylaĢmıĢtır (Narmanlıoğlu, 

2015: 72-74). 

Yeni dindarlık türleri söz konusu olduğunda postsekülerleĢme kavramıyla 

birlikte desekülerleĢme kavramı da önem kazanmıĢtır. Bilindiği gibi sekülerleĢme 

kavramı belli bir toplumda belli bir zaman diliminde görülen dinin ve dinimsi yapıların 

(doğaüstü öğretilerin tümü) bireysel ve toplumsal düzeydeki etkisinin azalması 

anlamına gelmektedir. DesekülerleĢme ise sekülerleĢme sürecinin tersinin yaĢandığı, 

yani doğaüstü/dinsel alanın bireysel ve toplumsal düzeyde günlük yaĢamı etkileme 

gücünün artması olarak tanımlanmaktadır (Ertit, 2019: 47). DesekülerleĢme kavramını, 

dinin küresel moderniteye ve sekülerleĢmeye karĢılık dünya çapında yeniden diriliĢinin 

çeĢitli tezahürlerini ifade etmek için ortaya atan Berger, böylece din sosyolojisinde 

büyük bir odak değiĢimine de zemin hazırladı (Karpov, 2010: 232). Bununla birlikte 

desekülerleĢme tartıĢmalarında tıpkı çoklu moderniteler veya çoklu küreselleĢme 

yaklaĢımları olduğu gibi dünya çapında yaĢanan çoklu desekülerleĢme süreçlerinin 

olduğu da öne sürülmektedir (Karpov, 2010: 268). 
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Modern bir çağda yaĢanan dine dönüĢ hareketleri, din tartıĢmaları için oldukça 

önemli bir konudur. Bu tür hareketler belirli bir dini önceleyen ve kökenlerine inmeyi 

hedefleyen ancak bu din ile birçok karĢıtlıklar barındıran yapıdadır. Kökenleri 18. 

yüzyıla kadar götürülebilen, fundamentalist hareketlere Ġslam dini özelinde 

baktığımızda da aralarında birtakım zıtlıklar olduğunu görebiliriz (Nasr, 2019: 8-9). 

Dini canlanıĢa fundamentalist hareketleri örnek veren Turner, bu hareketlerin modern 

öncesi dönemde görülmediğini dolayısıyla bu hareketlerin modern hayata yönelik, 

modern hayatta dini yaĢamak için yapılan giriĢimler olduğunu ifade eder (2017: 24). Bu 

nedenle birer desekülerleĢme örneği olarak görebileceğimiz, dini canlanıĢın önemli 

göstergeleri olan fundamentalist hareketleri, sadece modernliğin sonuçlarına tepki 

olarak tanımlayıp birer modern hareket olduklarını ıskalamamak gerekir. Çünkü 

fundamentalist hareketler her ne kadar modernliğin sonuçlarına tepki olarak belirseler 

de modernliği bütünüyle değil, bir seçime tabi tutarak reddetmektedirler (Kurt, 2011: 

201). Bu açıdan bakıldığında fundamentalizm, gelenekçiliğin savunusundan ziyade bir 

modernleĢme hareketidir ve paradoksal olarak genellikle bireyleri modernleĢmenin bir 

sonucu olan kent ortamına baĢarılı bir Ģekilde hazırlamayı ve adapte olmayı amaçlar 

(Turner, 2017: 277-278).  

Görülen bu deseküler tavırların yanında, merkezinde bireyselci bir tavır içinde 

olan, dini alanda yeni bir maneviyat arayıĢı veya geleneksel otoriteye gönüllü bir boyun 

eğme giriĢimleri de mevcuttur (Taylor, 2007‟den akt. Karpov, 2010: 268). ÇalıĢmamız 

için önemli olan bu tür yeni yaklaĢımlar, bir sonraki baĢlık altında ele alınacaktır.  

3.4.4. Dinsel Bireycilik - Ait Olmadan Ġnanma - Ġnanmadan Ait Olma 

Din ve toplum arasındaki karĢılıklı etkileĢimler her iki alanda da çeĢitli değiĢim 

ve dönüĢümlere neden olmuĢtur. Dolayısıyla bu alanda çalıĢmalar yapan düĢünürler, 

yaĢanan değiĢimler için çeĢitli yeni yaklaĢımlar öne sürmüĢtür. Dini alan ve dini 

davranıĢlarda yaĢanan değiĢimlerin baĢında seküler, bireysel ve akılcı pratikler gelir. 

Daha önce değinilen makro yaklaĢımların yanında daha spesifik değiĢimlere odaklı 

yaklaĢımlar da mevcuttur. Bireysel dindarlık, ait olmadan inanma ve inanmadan ait 

olma, bu yaklaĢımların baĢında gelir. 

SekülerleĢme, bireyselleĢme ve rasyonelleĢme süreçlerine dayanan modernleĢme 

olgusunun (Kurt, 2011: 179-182) beraberinde getirdiği yaĢam biçimi, inanan bireyleri 

dinleri ile çeliĢir hale getirmektedir. Bireyin din ve dünya arasında sıkıĢtığı yerde, 
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bireysel yorumlamanın araya girmesiyle birlikte rasyonalizasyon süreci baĢlar ve 

dolayısıyla dinin büyüsünü yitirmesine neden olur. Dinin bireyselleĢmesinde ve bu 

zihniyetin oluĢmasında etkili olan bir diğer etmen ise modernleĢmenin beraberinde 

getirdiği ulus-devlet mantığıdır. Çünkü ulus-devlet mantığında yurttaĢlık, modern 

dünyada bireysel kimlikleri oluĢturmanın güçlü bir aktörü olmuĢtur (Turner, 2017: 281). 

Böylece kendinde özerk bir kimlik bulan bireyler kolektif hissiyatın baskın olduğu dini 

alandan, yaĢadığı asketik gerilimler sonucunda geri çekilmekte ve dini emirlere daha 

bireysel, yorumlayıcı ve bağımsız yaklaĢımlarda bulunabilmektedir.  

Günümüzde dini yapıların sahip olduğu katı sınırlarının zedelendiğini ve dine 

olan yaklaĢımın beraberinde inananların kendi fikirleriyle dâhil olduğunu ifade 

edebiliriz. Bunun en bariz örneğini mezhep veya tarikat kimliğinin dini kimlik kadar 

yaygın olmamasında ve bu kimliklerin görece değiĢen bir yapı arz etmesinde görebiliriz. 

Bununla birlikte dinsel göreceliğin bir sonucu olarak, gelinen noktada bireysel 

dindarlığın ve dini çoğulculuğun bir uzantısı olarak mezhep veya tarikat kimliğinin, 

bireylerin kabul ettiği dini kimliklere uyuĢma zorunluluğu olmadığını da ifade 

edebiliriz. Bunun temel sebeplerinden biri, dinsel çoğulculuk ve modern bireysel kültür 

arasındaki benzerliktir (Hervieu-Leger, 2004: 55). Bu noktada yaĢanan din ile beraber 

bireylerin dine olan yaklaĢımlarında kendi özgür iradeleri ve dinin yaĢanmasına dair 

kendi yorumları önem kazanmaktadır. 

Dini bireyselleĢme teorisi, köklerini Thomas Luckmann‟ın Görünmez Din 

kitabında bulmaktaysa da bu konuya dair Grace Davie tarafından „Believing Without 

Belonging‟ (Ait Olmadan İnanma) kavramsallaĢtırması gelinen noktada yeni dindarlık 

biçimlerini tanımlamada önemli bir yaklaĢımdır. Aynı Ģekilde Modern toplumlarda dini 

üyelik ve katılım azalmasına rağmen dine olan inancın hâlâ devam ettiğini ifade eden 

Turner da „ait olmadan inanma‟ Ģeklindeki bir dindarlıktan söz etmektedir (Turner, 

2017: 45). 20. yüzyılın sonlarına doğru ilgi çekmeye baĢlayan „Dini BireyselleĢme 

Teorisi‟, modernleĢme sürecinin din üzerinde etkili olduğunu ancak bu etkisinin dinin 

prestijinde ve gücünde azalmaya neden olmadığını iddia emektedir (Ertit, 2019: 257). 

Nitekim modern dönemin beraberinde getirdiği dini otoriteyi zedeleyen sekülerleĢtirici 

araçlar beraberlerinde paradoksal olarak dinin yeni biçimlerini de ortaya çıkarmıĢtır 

(Hervieu-Leger, 2004: 55). Kurumsal anlamda azalan ancak bireysel anlamda devam 

eden bu inanç biçimini Jose Casanova ise İnanmadan Ait Olma kavramıyla 

tanımlamaktadır (Kurt, 2011: 190). Bu inanç biçiminde bireyler, dini kendileri için bir 
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kimlik veya aidiyet belirten bir olgu olarak tecrübe etmektedirler. Böylece kimlik 

ihtiyacını karĢılayan din, bireylerin Ģahsi yorumları doğrultusunda yaĢanmaya baĢlar. 

Sonuçta din kurumu, bireylerin yorumlarına göre Ģekillenir ve bu doğrultuda varlığını 

devam ettirir (GündoğmuĢ, 2020). Burada inanan bir bireyin inanç boyutunun 

öneminden ziyade pratiksel anlamda dini etkilerin olduğunu ifade edebiliriz. Birey 

zihinsel dünyasında dinin ritüellerini ilahi bir emirden ziyade toplumsal anlamda çeĢitli 

çıkarlar gözeterek gerçekleĢtirebilmektedir. Topluca yapılan kurban ibadetinde veya 

içerisinde bulunduğu toplumsal sınıf/cemaat tarafından icra edilen bağıĢ/zekât/fitre gibi 

bir ibadeti toplumda iyi bir izlenim sağlamak veya sahip olduğu izlenimi koruma 

kaygısı ile gerçekleĢtirebilmektedir. Bu durumu Goffman‟ın benliğin sunumu 

kavramsallaĢtırması ile tanımlayabiliriz. Çünkü o, bireyin sahip olduğu benliği sunarken 

baĢkalarına vermeye çalıĢtığı bir imaj olduğunu belirtir. Bireyin kendini sahnelerken 

taĢıdığı tek kaygı ise bu sunum sırasında inandırıcı olup olmadığıdır (Goffman, 2004: 

234-235). Goffman‟ın yorumları bireyciliğin yükseliĢte olduğu bir dönemde taĢıdığı 

önemden dolayı (Furseth ve Repstad, 2013: 113) dini bağlamda da kavramsal bir yol 

çizebilmektedir. Nitekim bu kavramsallaĢtırmada Goffman, insanların kendini diğer 

insanlara sunmasının sosyolojik bir çözümlemesini yapar ve bu çözümlemede tiyatro 

kavramlarını kullanır (Poloma, 2012: 227). 

Özetle ifade etmek gerekirse, özellikle Batıda yapılan araĢtırmalardan yola 

çıkılarak denilebilir ki, dine karĢı olan tutum ve tavırların bir sekülerleĢme değil daha 

çok kurumsallaĢmıĢ dinden bir kaçıĢ olduğu ortadadır. Bu durumda yerleĢik dinden 

memnun olmayan bireyler dini bir yapılanmaya kiliseye veya cemaate üye olmadan da 

özel hayatlarında dindar olabilmektedir. Çünkü modern toplumda din, bireysel bir tercih 

meselesi haline gelmiĢtir. Bu nedenle dinin yok olmadığı ancak bir yer değiĢtirme 

durumunda olduğu görülmektedir (Köse, 2015: 22). Dolayısıyla din kurumunda, 

kurumsal düzeyde, toplumsal hayattan uzaklaĢma veya azalmalar görülse bile, bireysel 

boyutta varlığını devam ettirmektedir.  

Mevzubahis durumu Türkiye özelinde değerlendirdiğimizde de benzer Ģekilde 

kurumsal boyutta camilere veya toplu ibadetlere katılımda azalmalar olduğunu ifade 

edebiliriz. Bununla birlikte kurban, zekât gibi mali ibadetler gittikçe bireysel boyuta 

taĢınarak yaĢanmakta ve geleneksel dönemden kısmen de olsa farklı Ģekillerde 

gerçekleĢtirilmektedir. Diğer taraftan geleneksel yapıdan süregelen kültürel dindarlık 

zihinsel/imani boyutta yer almadığı halde eylemsel boyutta tezahür edebilmektedir. 
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Bunun nedeni dini pratiklerin kültürle içkin bir hale gelerek mevcut kültürün bir parçası 

haline gelmiĢ olmasıdır. Çünkü “toplumlar, dini kendi sosyo-kültürel Ģartlarına göre 

anlamakta, algılamakta ve uygulamaktadır.” (Akdoğan, 2019: 428). Zamanla yerleĢen 

dini kalıplar bireylerde bir alıĢkanlık düzeyine inebilmekte ve ibadetler davranıĢsal 

boyutta gerçekleĢebilmektedir. Nitekim yapılan bazı çalıĢmalar da göstermektedir ki 

Ġslam dini belli baĢlı temel ilkeler dıĢında dünyanın farklı yerlerindeki Müslümanlar 

tarafından farklı Ģekillerde kültürel bir alıĢkanlık olarak gerçekleĢebilmektedir (PEW, 

2012‟den akt. Yılmaz, 2014: 15). 

Gelinen noktada dini pratiklerde veya din algısında birtakım değiĢimlerin olduğu 

görülmektedir. Ancak bu değiĢimler mutlak bir sekülerleĢme veya mutlak bir dini 

gerileme Ģeklinde olmamıĢtır. Nitekim geleneksel dindarlığın gerilemesine paralel 

olarak yeniden organize edilen inanç ve tutumlar söz konusudur (Hervieu-Leger, 2004: 

47). Görülen yeni tür dini pratiklerde veya dine olan yaklaĢımlarda basit bir 

modernleĢme veya sekülerleĢme iddiasına karĢın kompleks bir durum olduğu 

görülmektedir. Bununla birlikte yeni dindarlık biçimlerinde bireycilik, kurumsallaĢmıĢ 

dini yapının sınırlarını aĢan ancak bu dini yapıdan tamamen kopmayan düĢünümsel bir 

inanç sistemi Ģeklinde tezahür etmektedir (Günerigök, 2018: 168). 

AnlaĢılacağı üzere din kurumu, ilk topluluklardan günümüze değin var olmuĢ 

temel kurumlardan biridir. Ancak o da diğer kurumlar gibi zaman içinde insanlık 

tarihinin geçirmiĢ olduğu tüm değiĢimlerden çeĢitli açılardan etkilenmiĢ ve bu 

değiĢimler karĢısında varlığını devam ettirebilmek adına karĢılık verebilmiĢtir. Din 

olgusunun temel tamamlayıcılarından olan ibadetler, dinlerin toplumsal anlamda var 

olmasının temel göstergelerindendir. Bu nedenle bir sonraki bölümde dinin bireysel ve 

toplumsal boyutlarına değinilecek ve bu bağlamda özellikle mali ibadetlerde görülen 

değiĢimler, dinin yeniden üretilmesinde oynadığı rol bağlamında ele alınacaktır. 
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ĠKĠNCĠ BÖLÜM 

DĠNĠ PRATĠKLER VE YENĠDEN ÜRETĠMĠ 

1. DĠN, ĠBADET VE RĠTÜEL (DĠNĠ PRATĠKLER) 

Bilinen ilk toplumlardan itibaren varlığını koruyan din kurumu, günümüzde de 

toplumsal manada varlığını ve etkisini korumaktadır. Tanımı itibariyle bir Tanrı inancı 

ve sistematik tapınma biçimleri barındıran din, ihtiva ettiği özellikler nedeniyle 

toplumlar için vazgeçilmez kurumlardandır. Ġnsan doğasında bulunduğuna inanılan 

kurumlardan biri olan din, toplum içinde etkili olduğu durumların çoğunda ibadetler 

aracılığıyla var olmaktadır. Bu nedenle dinlerin iman ve amel (ibadet) olmak üzere en 

az iki veçheye sahip olduğunu ifade edebiliriz.  

Ġnsan yaĢamı içerisinde derin bir Ģekilde hissedilen ve bu anlamda en etkili 

güçlerden biri olan din, aynı zamanda sosyal bir fenomen olarak da “inançlar, ritüeller, 

semboller ve normların karĢılıklı bağlantılı-etkileĢimsel bir setine sahip kültürel bir 

sistemdir.” (OkumuĢ, 2015: 52). Dinin bu çok geniĢ ve kompleks yapısı, toplumu 

araĢtırma nesnesi olarak ele alan sosyoloji için büyük önem taĢımaktadır. Nitekim iyi 

bir toplumsal analiz, dinden bağımsız gerçekleĢemez. Bu açıdan dinin emir, yasak ve 

ritüelleri de de en az din olgusu kadar önemlidir. Bu çalıĢma özelinde ise ibadetler, 

dinin varlığını koruyarak bu güne gelmesini ve çeĢitli yönlerden geçirdiği değiĢimi 

anlamak adına hususi bir önem taĢımaktadır. Bu nedenle, bu bölümde ilk önce din ve 

ibadetler arasındaki iliĢkiye değinilecek olup, Ġslam dinindeki mali ibadetler 

açıklanacaktır. Daha sonra dinin, birey ve toplumsal değiĢme ile arasındaki iliĢki ele 

alınacak ve dini pratiklerin değiĢim dinamikleriyle birlikte dinin düĢünümsel özelliği 

bağlamında dini pratiklerin yeniden üretimi tartıĢılacaktır. 

1.1. DĠN VE ĠBADET ĠLĠġKĠSĠ 

Kutsal inancına dayalı olan dinler, çeĢitli açılardan birbirinden farklılık gösterse 

de benzer Ģekilde bir inanç tasavvuru etrafında Ģekillenirler. Din kavramı, daha önce de 

değinildiği gibi çeĢitli anlamlara sahiptir. Dinlerin içerdiği bu anlamlar, inananlar 

arasında kolektif bir inanç ve bilinç oluĢturmaktadır. Bu inançlar, bireylere toplum 

içinde kimlik, aidiyet gibi veriler sunarak bireyler arasındaki iliĢkileri 

Ģekillendirmektedir. Bununla birlikte dinler yalnızca inançlardan oluĢmamaktadır. 
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Dinlerin inananlarına sunduğu inanç ilkeleri yanında ibadet, ritüel, emir, yasak gibi 

yaptırımları da bulunmaktadır. Bütün ilahi dinlerde bulunan ibadet (ritüel) olgusu 

(Sancaklı, 2000: 1), bu açıdan dinin tamamlayıcı öğelerindendir. 

Toplumsal anlamda dinin en belirgin izlerinin görüldüğü ve temel anlamıyla 

yüce bir varlığa tapınmanın ifadesi olan ibadet kavramı (Bilgin, 2014: 17) dilimize 

Arapçadan geçmiĢtir. Ġbadet kavramı, “sözlükte „kulluk etme, boyun eğme, prestij, 

tazimle Allah‟a boyun eğme‟ anlamlarına gelir.” (Sarı, 1982‟den akt. Tekin, 2003: 240).  

Dinler, yapısal olarak çok boyutlu oldukları için aynı anda bireysel, toplumsal, 

ekonomik, tarihsel gibi birçok boyutu haiz olabilir. Durkheim de buna benzer olarak 

dinin fikirler alanını aĢan bir yönü olduğunu belirterek, dinlerin yalnızca birer inanç 

sisteminden ibaret olmadığını vurgular (2005: 26). Bu anlamda toplu olarak icra edilen 

ibadetler sırasında, aynı dine mensup olan bireyler arasında dayanıĢma duygusu 

güçlenmekte veya ibadetler sırasında hayatın gündelik kaygılarından uzaklaĢılarak bir 

üst dünyaya geçilebilmektedir. (SubaĢı, 2014: 49). Böylece toplumun devamı için 

gerekli olan dayanıĢma ve motivasyon duygusu sağlanarak topluma anlam kazandıran 

kapsayıcı bir değerler sistemi oluĢturulur (Durkheim, 2005: 64; Turner, 2017: 319). 

Çünkü ibadetlerin büyük bir kısmı bir cemaat içinde ve toplu olarak gerçekleĢir. Bu 

nedenle ibadetlerin psikolojik etkilerinin yanında birçok sosyolojik etkileri de 

mevcuttur. Özellikle belli durumlarda gerçekleĢtirilen ritüeller ve sembolik içeriğe sahip 

süreçler dâhilinde gerçekleĢen etkileĢim örüntüleri, bireysel anlamda insana, toplumsal 

anlamda insanlar arası iliĢkilere yönelik etkilere sahiptir. Böylece inanan birey, kiĢisel 

olarak dinini yaĢarken, aynı zamanda bu inanç, duygu, düĢünce, tutum ve davranıĢlar 

olarak toplum içinde de varlığını hissettirmektedir. Dâhil olduğu ritüeller bireye 

bedensel veya görsel bir katılım gerektirdiği için kiĢiye duygusal bir tecrübe de 

yaĢatmaktadır (Akdoğan, 2019: 274; Furseth ve Repstad, 2013: 229). Bununla birlikte 

din, “ibadetlerin birleĢtirici, kaynaĢtırıcı, toplumsal tabakalar arasındaki farkı psikolojik 

ve sosyal yönden asgariye indirici, empati sağlayıcı oluĢu” (Bilgin, 2014: 26) nedeniyle 

özellikle dua, ayin ve kurban gibi ibadetler sırasında yalnızca ona katılanların dini 

tecrübelerini ortaya çıkarmakla kalmaz, aynı zamanda grubun teĢkilatını ve zihniyetinin 

biçimlendirilmesinde de büyük ölçüde katkıda bulunur (Aydın, 2016: 54).  

Ġbadetlerin bireysel ve toplumsal anlamda bu denli etkili olması, din sosyolojisi 

çalıĢmalarında ilk baĢvurulan kaynak olmasını sağlamıĢtır. Bununla birlikte “ibadet 

sosyolojisinin esas faydası doğrudan ibadet fenomeni üzerinde yoğunlaĢmıĢ olmasında 
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ortaya çıkar. Böylelikle ibadetin mahiyetini kavramada bize yardımcı olduğu gibi, genel 

anlamda dinin vaz edilme ve kurumsallaĢma süreçlerini anlama konusunda da önemli 

veriler sunabilir.” (Bilgin, 2014: 26). 

ÇalıĢmanın bir sonraki kısmında, ele alınacak olan mali ibadetlere değinmekte 

yarar var. Bilindiği gibi mali ibadetler, kurban, zekât, fitre, fidye, sadaka ve parayla 

yapılmakla birlikte bedenle de yapılan hac ibadetidir. Bu ibadetlerin kendine özgü 

özellik ve Ģartları bulunmakla birlikte toplumsal olarak çeĢitli iĢlevleri de 

bulunmaktadır. ÇalıĢmanın bu kısmında kurban, zekât, fitre, fidye ve sadaka 

ibadetlerine değinilecek olup, hac ibadeti çalıĢmanın dıĢında bırakılacaktır. Hac 

ibadetinin çalıĢmaya dahil edilmemesinin nedenine, çalıĢmanın kapsam ve sınırlılıklar 

konusunda değinilecektir.  

1.2. ĠSLAM DĠNĠNDE MALĠ ĠBADETLER 

Ġslam dininde çeĢitli ibadetler bulunmaktadır. Bedenle yapılan namaz ve oruç 

gibi ibadetlerin yanında sahip olunan mali imkanlarla gerçekleĢtirilen zekât, kurban, 

fitre, fidye ve sadaka gibi mali ibadetler de mevcuttur. Bununla birlikte hem mal ile hem 

de bedenle yapılan hac ibadeti de bulunmaktadır.  

Ġslam dininde mal ile yapılan ibadetlerde mükellefiyet için çeĢitli Ģartlar 

bulunmaktadır. Örneğin farz olan zekât ibadeti için öncelikle kiĢinin Müslüman, akıl 

baliğ, hür ve bir yıllık borcundan ve asli ihtiyaçları haricinde, kazanç sağlayan nitelikte 

nisap miktarı mala sahip olması gerekir (Din ĠĢleri Yüksek Kurulu BaĢkanlığı, 2020). 

Nisap, mali ibadetlerde yükümlülük için gereken zenginlik ölçüsünü ifade eder. Nisap 

miktarı, Hanefi mezhebinde mali ibadetleri vacip kılan ölçü ile aynı olup kiĢinin borç ve 

asli ihtiyaçları dıĢında 85 gr. altın ya da buna denk mal varlığına sahip olmaktır 

(Bardakoğlu, 2002: 437). Bu oranda ve bu nitelikte mal varlığına sahip olmayan 

Müslümanlar ise mali ibadetlerden muaf tutulmuĢtur. Ancak Ġslam dininde farz olmayan 

ve imkanların el verdiği ölçüde ihtiyaç sahibi insanlara yardım etmek de övülmüĢ ve 

teĢvik edilmiĢtir. Bu nedenle mali ibadetler, zekât, fitre ve fidye gibi farz ibadelerin 

haricinde düĢük miktarda da olsa yapılabilen sadaka ibadetini de kapsamaktadır.  

1.2.1. Kurban Ġbadeti 

Kurban ibadeti, birçok dinde mevcut olan ritüellerden biridir. Ġbadet olmasının 

yanında bireysel ve toplumsal iĢlevleri bulunan kurban ibadeti, Ġslam dininde de 
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önemsenen ibadetlerdendir. Arapçada yakınlık ve yakınlaĢma anlamına gelen kurban 

kelimesi, Allah‟a yakınlık sağlamak amacıyla belli vakitlerde ve belli cinste hayvanları 

kesmeyi ve bu amaçla kesilen hayvanı ifade eder (Güç, 2002: 433). Kurban bayramında 

yapılan kurban ibadetinden ayrı olarak gerçekleĢtirilen baĢka kurban türleri de 

bulunmaktadır. Adak kurbanı, akika kurbanı, kabir kurbanı, Ģükür kurbanı, ceza veya 

kefaret kurbanı da ibadet amacıyla gerçekleĢtirilen kurban ibadetlerindendir 

(Bardakoğlu, 2002: 436-437). 

Bilindiği gibi kurban ibadeti vekâlet verilerek de gerçekleĢtirilebilen bir 

ibadettir. Ġslam dininde, Müslümanlara kolaylık sağlaması için izin verilen vekâlet 

verme durumu, günümüzde ibadete farklı bir boyut kazandırmaktadır. Özellikle 

SanayileĢme süreciyle birlikte artan kentleĢme oranı ve mekânsal bağlamda yaĢanan 

değiĢimler, vekâlet ile gerçekleĢtirilen ibadetlerle birleĢtiğinde bu ibadetlerin 

gerçekleĢtirilmesi açısından farklı uygulama Ģekillerine yol açmaktadır. Kırsal kesimde 

avluda gerçekleĢen kurban ibadeti, kent ortamında bahçeli ev sayısının azlığından 

dolayı kentin dıĢında ya da kurbana tahsis edilmiĢ mekânlarda gerçekleĢmektedir. Diğer 

taraftan, bu ibadeti bizzat yapmak yerine vekâletle gerçekleĢtirmek de bir tercih 

meselesine dönüĢmektedir. Bununla birlikte seri üretimin sunduğu fazla sayıda ürünün 

pazarlanması ve tüketime sunulması söz konusudur. Bu üretim-tüketim sisteminden 

nasibini alan kurban ibadeti, çeĢitli ticari kuruluĢlar (Migros, CarrefourSA vb.) 

aracılığıyla da gerçekleĢtirilebilmektedir. Dolayısıyla kurban ibadeti, zamanla ilk 

vazediliĢ Ģeklinden farklı olarak gerçekleĢme imkânları bulmuĢtur. 

Parayla yapılan ibadetlerin aracılarla veya online (çevrimiçi) bir para aktarımı 

sonucu gerçekleĢtirilebiliyor olması, son zamanlarda sokaklarda yürürken etrafımızda 

özellikle kurban bayramına yakın zamanlarda afiĢlerde, televizyon kanallarında veya 

internette gezinirken kurban ve zekât gibi mali ibadetlere yönelik yardım veya bağıĢ 

ilanlarıyla karĢılaĢmamıza neden olmaktadır. Bu durum kurban veya diğer mali 

ibadetlere dönük algıya farklı bir boyut kazandırmaktadır. Nitekim farklı kurumlarda 

farklı fiyatlarla karĢılaĢan bireyler ibadete daha uygun fiyat biçilen yerden 

gerçekleĢtirmeyi tercih edebilecek hale gelmektedir. Aynı Ģekilde uluslararası 

faaliyetlerde bulunan sivil toplum kuruluĢları kurban ibadetini, ibadetin 

gerçekleĢtirilecek olan ülkenin kurban fiyatını esas almaktadır. Kurbanlık hayvan 

fiyatları ülkeden ülkeye değiĢiklik gösterdiği için, ibadeti gerçekleĢtirecek olan bireyler 

daha uygun fiyatlı olanı tercih edebilmekle birlikte, kendi ülkesindekine kıyasla daha 
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ucuz olan farklı bir ülkede birden çok kurban kesmeyi de tercih edebilmektedir. Bu tür 

durumlarda ibadetlerin, bireyin rasyonel bir tercihte bulunması nedeniyle 

araçsallaĢtığını ifade edebiliriz. Esasında bu durumda dinen bir sakınca bulunmamakla 

beraber, kurban ibadeti manevi anlamda zedelenmekte (Beyaz, 2018: 15) ve büyüsünü 

kaybetmektedir. Nitekim Aktay‟ın da ifade ettiği gibi güçlü bir sembolik yönü bulunan 

kurban ibadeti (2008: 145) bu ibadete katılanların tecrübelerini açığa çıkarmakla birlikte 

bu ibadetin içinde gerçekleĢtiği grubun teĢkilatını ve grubun zihniyetini de 

biçimlendirmektedir (Aydın, 2016: 54). Dolayısıyla bu değiĢimler, toplum içerisinde 

gerçekleĢen ibadetin gerçekleĢme Ģeklinde değiĢikliklere sebep olmakla birlikte, 

ibadetin iĢlevlerinde eksikliklere ve yeniden yapılanmalara neden olmaktadır. Diğer 

taraftan toplum içindeki ibadet algısında ve dine olan yaklaĢımlar üzerinde de etkili 

olduğunu ifade edebiliriz.  

Kurban ibadeti sembolik manada Hz. Ġbrahim‟in (aleyhisselam) Rabbine olan 

teslimiyetine iĢaret etmesi ve O‟nun isteği üzerine oğlunu, Allah için kurban 

edebilmesine iĢaret ettiği için Ġslam dininde büyük bir öneme sahiptir. Ancak bu 

ibadetin hükmü hakkında genel bir uzlaĢı yoktur. Ebu Hanife ve Ġmam Malik‟e göre 

vacip, Caferiyye ve Zeydiyye dâhil büyük bir kesime göre ise müekked sünnettir 

(Bardakoğlu, 2002: 437). Dolayısıyla Müslümanların çoğunluğunu Hanefi mezhebine 

mensup bireyler oluĢturduğu için ülkemizde kurban ibadetine büyük önem verilmekte 

ve elden geldiğince gerçekleĢtirilmeye çalıĢılmaktadır. Ancak bazı ülkelerde 

Türkiye‟deki yaklaĢımdan farklı olarak sünnet olarak kabul edildiği için ülkemizdeki 

kadar ehemmiyet verilmemekte ve ifa sırasında gereken çeĢitli kurallara 

uyulmamaktadır. Bu durum ise kurbanın kesileceği ülkede o ülkenin vatandaĢları 

tarafından gerçekleĢtirileceğine ve bu ibadeti gerçekleĢtirecek olan kiĢinin beklediği 

hassasiyette gerçekleĢtirilemeyeceğine daha doğrusu kurbanı gerçekleĢtirecek olan 

organizasyonun, ilgili ülkeye nezaret edecek görevli göndermemesi durumunda 

ibadetin, o ülkenin mahalli görevlisinin insafına bırakıldığına iĢaret etmektedir 

(Karagöz, 2008: 204). Bu da ibadeti gerçekleĢtiren Müslüman için bir çeĢit Ģüpheye 

veya ibadete duyulan manevi bağın zedelenmesine yol açabilmektedir. Ancak bu 

konuda, günümüz teknolojisinin sunduğu bir imkân olarak, kurbanını vekâletle 

gerçekleĢtiren Müslümanlara, kesim iĢleminin video görüntüleri gönderilmekte ve 

Ģüpheleri giderilmektedir. 
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Bununla birlikte nesilden nesile bir ritüel Ģeklinde gerçekleĢtirilerek aktarılan 

kurban ibadetine aile bireyleri bizzat Ģahit olamamakta veya ibadete tam bir iĢtirak 

sağlayamamaktadırlar. Kurban edilecek hayvan ile herhangi bir ünsiyet kurulamamakta 

veya kesildikten sonra eti emredildiği Ģekilde fakirlere bizzat dağıtılmamaktadır. 

Dolayısıyla Hz. Ġbrahim (aleyhisselam) ve oğlu arasında yaĢanan ulvi bir hadiseye 

dayanan kurban ibadeti, hatıralarda sanal bir anı olarak yer almaktadır diyebiliriz 

(Beyaz, 2018: 15-18). 

Günümüzde sekülerleĢmenin ve baskın bir hayat tarzı olarak, tüketim kültürünün 

de etkisiyle geleneksel yaĢam tarzının temeli sarsılmıĢ ve dini pratikleri de aĢındırmıĢtır. 

Böylece din olgusu bireyi kuĢatan atmosfer olmaktan çıkmak kaydıyla modern insanın 

habitusu dıĢında kalmıĢtır. Dolayısıyla kurban ibadeti, teknik olarak kendine yer 

bulamadığı gibi modern seküler kent kültürü içinde de anlamlı bir yere sahip 

olamamaktadır (ġiĢman, 2008: 151). Çünkü Turner‟in de ifade ettiği gibi, “bir tüketim 

toplumunda insanlar tanrılar değil metalar ister.” Bu nedenle dini ürünler çoğu zaman 

spiritüel piyasalarda ticari teĢebbüslerle metalaĢtırılır (Turner, 2017: 251-252). Ancak 

kurban ibadeti hakkında yapılan bu tartıĢmalara rağmen bu ibadetin çeĢitli yollarla 

yeniden yapıldığını ve devam ettiğini de ifade edebiliriz. Diğer bir ifadeyle dini bir 

pratik olan kurban ibadetinin yeni Ģartlarda kendini yeniden ürettiğini söyleyebiliriz.  

1.2.2. Zekât 

Zekât, para veya mal ile yapılan ve Ġslam dininde büyük bir öneme sahip olan 

farz ibadetlerdendir. Bununla birlikte Kur‟an‟da birçok yerde namazla birlikte anılan tek 

ibadettir. Bilindiği gibi Hz. Ebubekir‟in (aleyhisselam) hilafeti sırasında zekât ibadetini 

yerine getirmeyenlerle mücadele edilmiĢ ve bu ibadetin yerine getirilmesi, Müslüman 

olmanın temel Ģartlarından sayılmıĢtır.  

Mali ibadetlerin baĢında gelen zekât, kelime anlamı olarak artma, çoğalma, 

bereket gibi anlamlara gelmektedir. Zekâtın ıstılahî anlamı ise belirli bir malın Ģer‟en 

tespit edilen oranda Allah rızası için Ģer‟en belirlenmiĢ kiĢilere verilmesidir (Kara, 

2013: 143). Zekât ibadeti Hicretten önce yoksullara gönüllü olarak verilen bir sadaka 

Ģeklindeydi. Ancak daha sonra Ġslam devletinin kurulmasıyla birlikte bu ibadet devlet 

kurumları aracılığıyla gerçekleĢmeye ve kurumsallaĢmaya baĢladı (ġimĢek, 1994: 26). 

Hz. Muhammed (aleyhisselam) ve dört halife döneminde Müslümanlardan zekât dıĢında 

vergi alınmıyordu. Dolayısıyla zekât, bir sadaka olmaktan öte, yaptırımlarla desteklenen 



  

50 

 

zorunlu bir vergi ve gerektiğinde güç kullanılarak tahsil edilen bir vatandaĢlık borcu 

haline gelmiĢti. Bu vergiler tarım ürünlerinden, hayvanlardan, madenlerden, ticari 

sermayeden veya birikmiĢ gümüĢ ve altından alınıyordu. Önceleri devlete ödenen zekât 

vergileri Halife Osman döneminde devlet için kolaylık sağlaması için, bizzat servet 

sahiplerinden, ihtiyaç sahiplerine teslim edebileceği kararına varıldı. Çünkü o dönemde 

Müslümanlar geniĢ bir coğrafyaya yayılmıĢ durumdaydılar. Halkın sahip olduğu mal 

varlığının tespiti için harcanacak olan masraf, alınacak olan vergi miktarından daha 

fazla olduğu için böyle bir reforma gidilmiĢti (Hamidullah, 2016: 120-121). Hz. 

Peygamber (aleyhisselam) ve RaĢit Halifeler döneminde devlet tekelinde olan zekât, 

zaman içinde çeĢitli sebeplerden dolayı bireysel bir boyuta indirgenerek gereken özen 

ve önemi kaybetmiĢtir. Aynı Ģekilde ülkemizde de devletin müdahil olduğu bir zekât 

fonu/kurumu olmadığı için, zekât ibadeti tamamen mükellef olan Müslümanların 

insafına bırakılmıĢtır. Böylece oluĢan boĢluğu bazı vakıflar veya sivil toplum 

kuruluĢları doldurmaktadır (Terzi, 2019: 71). 

Ġbadetlerin birincil iĢlevlerinin yanında ikincil amaçlar diyebileceğimiz bazı 

faydaları bulunmaktadır. Aynı Ģekilde zekâtın da gerek iktisadi geliĢme ve gerekse 

toplumsal tabakalar arasında dengenin sağlanması yönünde pek çok faydaları 

bulunmaktadır (Er, 1994‟ten akt. Bilgin, 2014: 46-47). Her Ģeyden önce zekât ibadeti, 

toplum içerisinde ihtiyaç sahibi aile veya bireylerin mali ihtiyaçlarını gidermede 

yardımcı olmakta ve bu zayıf kesimi güçlendirmektedir. Böylece toplum içindeki iki 

ayrı uç arasındaki kopukluktan/uzaklıktan kaynaklı dengesizliği düzenlemeye ve 

toplumun sağlıklı bir profil çizmesine yardımcı olmaktadır (Hussein, 2016: 38). 

Nitekim ideal toplumlar ekonomik anlamda ortası ĢiĢkin uç noktaları basık olarak tasvir 

edilmiĢtir. Dolayısıyla ekonomik anlamda sağlıklı toplum profili, orta tabakası güçlü 

olan, alt ve üst tabakaları ise mümkün olduğunca küçük olan toplumlardır. Toplumsal 

tabakalar arasında uç derecede farklar olmadığında, toplum içinde çatıĢmalar 

olabildiğince az görülecektir. Çünkü mali anlamda üst tabakalardan alınan zekât, fıtır, 

kurban, infak gibi mali ibadetler aracılığıyla alınan ekonomik imkânlar aĢağı katlara 

aktarılır ve böylece orta tabaka geniĢlerken alt tabaka bir üst tabakaya yaklaĢtırılarak üst 

tabakanın geniĢlemesi önlenir (Aydın, 2016: 157). Bununla birlikte zekât ibadeti, zengin 

ile fakir arasında bağ kuran ve bu bağı güçlendiren bir etkiye de sahiptir. Çünkü bu 

ibadet aracılığıyla toplumdaki zayıfların güçlendirilmesi ve zengin kesime karĢı 

iĢleyebileceği suçların engellenmesi sağlanarak toplumun sağlıklı bir profil çizmesi 
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amaçlanır (Hussein, 2016: 38). Diğer taraftan zengin bireylerin yardımlaĢma duygusu 

güçlendirilirken (Hamidullah, 2016: 121) yastık altı olarak bilinen ve kullanılmayan 

mali birikimin ekonomiye aktarılarak canlılık kazandırması da zekâtın diğer 

iĢlevlerindendir (Erkal, 2013: 197). 

Bilindiği gibi mali ibadetlerin özelliklerinden biri de vekâletle 

gerçekleĢtirilebiliyor olmasıdır. Bu özelliği, ibadeti yapmakla mükellef olan ancak 

çeĢitli sebeplerle yapamayacak olan müminler için kolaylık sağlamaktadır. Bununla 

birlikte modern yaĢamın yoğunluğu ile beraber bu ibadetlerin daha fazla vekâlet 

verilerek gerçekleĢmesine de zemin hazırladığı söylenebilir. Mali ibadetlerden olan 

zekât ibadeti de diğer mali ibadetler gibi vekâlet verilerek gerçekleĢtirilebilmektedir. 

Ancak zekâtı veren kiĢinin, zekât parasını yaĢadığı bölgeden, farklı bir bölgeye 

göndermesine dair cevaz/izin bulunmamaktadır (Bilgin, 2014: 193). Bu durum belli bir 

bölgedeki ekonomik yapıyı kapsamakla birlikte o bölgedeki toplumsal yapının 

ekonomik iyi halini de korumayı amaçlamaktadır. Bu nedenle milli zenginliğin sürekli 

olarak dolaĢımının ve iĢlenerek verimli olmasını sağladığı için dini anlamda büyük 

önem verilen ibadetlerdendir (Hamidullah, 2016: 120). 

Diğer mali ibadetlerde görülen değiĢimlere benzer olarak zekât ibadetinde de 

birtakım değiĢimler görülmektedir. Özellikle mobil ödeme kolaylığı sunan akıllı 

cihazlarla birlikte online olarak ödenmeye baĢlaması, zekâtın miktarını hesaplama 

yetisine sahip olan banka uygulamalarının oluĢturulması veya zekâtın çeĢitli kurumlar 

aracılığıyla gerçekleĢtiriliyor olması bu değiĢimlere birer örnektir. Bu değiĢimler 

ibadetin yapısında farklılaĢmalara yol açıyor olsa da aynı zamanda ibadetlere seküler ve 

modern bir çağda gerçekleĢme imkânı da sunmaktadır. Dolayısıyla değiĢimlerle beraber 

ibadetlerin yeniden üretildiğini de görebilmekteyiz.  

1.2.3. Diğer Mali Ġbadetler 

Ġslam dininde belli bir ölçüte tabi olan mali ibadetlerde zekâtla birlikte, ölçütü 

bir yetiĢkinin bir günlük beslenmesine yetecek miktarda olan fitre ve fidye ibadetleri de 

bulunmaktadır. Fitre, Müslümanların ramazan ayının sonunda gücü yetenlerin 

ödemekle yükümlü olduğu bir ibadettir. ġafii, Mâlikî ve Hanbelîler‟e göre fitre vermek 

farz, Hanefilere göre ise vaciptir. Bununla birlikte fitrenin ne zaman yerine getirileceği 

konusunda fakihler arasında ihtilaf bulunmaktadır. ġafii, Hanbeli ve Malik‟e göre 

ramazanın son günü fitre sadakasının verilmesi gerekir. Böylece verilecek olan sadaka 
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ihtiyaç sahiplerine bayramdan önce ulaĢarak, bayram gününe bayram havasında 

girmelerine vesile olmak amaçlanmaktadır. Bu nedenle bazı fakihler fitreyi bayramdan 

sonraya bırakmayı haram saymıĢtır (ġimĢek, 1994: 22). Diğer taraftan Ebu Hanife ve 

bazı müctehid imamlara göre ise fitre vakti, bayram günü tan yerinin ağarmasıyla 

baĢlamaktadır (Yavuz, 1996: 160). 

Fidye ise Ġslam dininde esaretten kurtulmak için ya da yerine getirilmeyen veya 

eksik olarak eda edilen bazı ibadetlerin telafisi için ödenen bir bedeldir. Fidye kelime 

anlamı olarak “bir kimseyi bulunduğu sıkıntılı durumdan kurtarmak için ödenen bedel” 

anlamına gelir. Fıkhi manada ise düĢman elindeki esiri kurtarmak için ödenen bedeli ve 

baĢta oruç ve hac olmak üzere bazı ibadetlerin eda edilmemesi veya edası sırasında 

iĢlenen kusurların telafisi için yerine getirilmesi gereken dini/mali yükümlülüğü ifade 

eder (Öğüt, 1996: 55). 

Zekât gibi fitre ve fidye ibadetlerinin de belirli bir ölçüsü bulunmakla birlikte bu 

ölçü, içerisinde bulunan toplumun ekonomik yapısı göz önünde bulundurularak 

belirlenir. Örneğin oruç için fidye miktarı, Kuran‟da geçen “bir yoksulu doyuracak 

kadar”
4
 ifadesinde olduğu gibi yaĢanılan yere göre değiĢiklik gösteren bir ölçüttür. 

Nitekim Türkiye‟de dini fetva mercii olan Diyanet ĠĢleri BaĢkanlığı‟nın da buna yönelik 

her sene değiĢen miktarlarda yayınladığı fetvaları bulunmaktadır. Bu fetvalara göre ülke 

ve bölgelerin yaĢam standartları farklılık gösterdiğinden dolayı, bu tür ibadetlerin 

bedeli, gerçekleĢtirilen ülkenin Ģartları içerisinde tespit edildiği için (Din ĠĢleri Yüksek 

Kurulu BaĢkanlığı, 2018) değiĢiklik göstermektedir. Fitre ve Fidye ibadetleri tespit 

edilen miktarlarda olmak kaydıyla ayni veya nakdi olarak da verilebilir.  

Bu ibadetlerin ayni olarak gerçekleĢtirilebiliyor olması yardım kuruluĢlarınca 

toplanan fitre ve fidye ücretlerinin baĢta gıda olmak üzere, eğitim, sağlık, hijyen 

ürünleri Ģeklinde dağıtılmasına da izin vermektedir. Dolayısıyla, mali ibadetlerin farklı 

tezahürleri ve farklı Ģekilleri ile karĢılaĢtığımızı ifade edebiliriz. Aynı Ģekilde mal 

varlığı üzerinden hesaplanan bu ibadetlerin yalnızca ayni (mal veya ürün ile) değil aynı 

zamanda nakdi olarak da yapılabilmesi, fıkhi açıdan cevaz verilen bir durum olmakla 

birlikte günümüzde bu ibadetlerin çeĢitli Ģekillerde gerçekleĢmesini mümkün 

kılmaktadır. Örneğin Müslümanlar, Diyanet ĠĢleri BaĢkanlığının belirlediği miktarı, 

bizzat verebildikleri gibi, kısa mesajla veya mobil bankacılık gibi uygulamalardan 

yararlanarak, online ödeme yöntemleri ile de gerçekleĢtirebilmektedirler. Böylece 

                                                 
4 Kur‟an-ı Kerim, Bakara Suresi 184. Ayet. 
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otomatik bir iĢlem ile gerçekleĢen ibadet sanal bir boyuta taĢınmaktadır. Sonuçta mali 

ibadetler rasyonel bir zihin dünyasında, ibadet boyutundan ziyade sosyal bir 

yardımlaĢma faaliyetine, Kurban bayramı ise bir et bayramına dönüĢebilmektedir 

(Tekin, 2003: 230).  

2. DĠN VE BĠREY ĠLĠġKĠSĠ 

Dünyaya gözlerini açan her birey, aynı zamanda toplumsal bir yapının da içine 

doğmaktadır. Toplumları çeĢitli açılardan kuĢatan dinler aynı zamanda bireylerle de bir 

temas halindedir. Toplum içinde değiĢtirici, dönüĢtürücü, bütünleĢtirici veya ayrıĢtırıcı 

iĢlevlere sahip olan din kurumu, bireylerin kiĢisel yaĢamında etkisi olduğu gibi sosyal 

yaĢamlarında da etkili olur. Çünkü din, bireyin referanslar dünyasının en güçlü 

belirleyici değiĢkenlerinden biridir. 

Ġnsanın evrendeki konumu ve mutlak amacı hakkındaki yol gösterici özelliği 

nedeniyle, dünyayı ve kendilerini anlamak/anlamlandırabilmek için meydana getirilen 

ilk sistemlerin din kökenli olduğu savunulmuĢtur. Nitekim yeryüzünde yer almıĢ tüm 

dinler, kozmoloji ve Tanrı hakkında çeĢitli bilgiler içermiĢtir (Durkheim, 2005: 26). 

Ġnsanoğlunun derin mevzularda baĢvurduğu din kurumu aynı zamanda bireylere kimlik 

ve aidiyet bilinci de vermektedir. Bireysel anlamda etkili olan bu özelliklerinin yanında 

dinlerin, içerdiği emir ve yasakların etkili olduğu toplumsal bir boyutu da 

bulunmaktadır (Akdoğan, 2019: 274). 

Din konusunda göze çarpan bir diğer önemli nokta ise cinsiyet etkenine bağlı 

olarak bireylerin dini tecrübelerinin değiĢkenlik göstermesidir. Yapılan bir araĢtırmada 

kadın ve erkek bireylerin, Tanrıya olan inancı farklı tecrübe ettikleri görülmüĢtür. Bu 

araĢtırmaya göre kadın katılımcılar sevgi dolu bir Tanrı tasavvur ederken, erkek 

katılımcılar Tanrının kudret ve adalet özelliğini öne çıkarmaktadır. Bununla birlikte 

kadınlar topluluk üyeleriyle kiĢisel ve daha yakın iliĢkiler kurarken erkekler dini 

anlamda kendi deruni disiplinlerini vurgulama eğiliminde olmuĢlardır (Ozorak, 

1996‟dan akt. Furseth ve Repstad, 2013: 319). Bununla birlikte “Dünya Değerler 

Araştırması (2001)‟na göre (…) Türkiye‟deki erkeklerin yüzde 76‟sı kendini dindar 

olarak nitelendirirken, kadınların ise yüzde 85‟i kendini dindar olarak tanımlamakta.” 

(Beyaz, 2018: 4). Türkiye‟de de benzer Ģekilde yapılmıĢ olan bir araĢtırmada, kadın 

katılımcıların erkek katılımcılara oranla kendini dindar olarak tanımlayanların sayısının 

daha yüksek olduğu görülmüĢtür (Diyanet ĠĢleri BaĢkanlığı, 2014). Kadın ve erkek 
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bireylerin dini tecrübelerinin farklı olması, dini anlamda yaĢanan değiĢimlerden de 

farklı ölçülerde etkilenmeleri anlamına gelmektedir. Nitekim Berger‟e göre dini 

değiĢimlerin ve sekülerleĢmenin kadınlardan ziyade erkekler üzerinde daha fazla etkili 

olduğu söylenebilir (2015: 198). 

Özetle ifade etmek gerekirse din, bireyi kuĢatarak baĢta bireysel kimlik inĢasında 

bulunmasında yardımcı olurken, ayin ve törenler aracılığıyla da bireyin toplumla 

kaynaĢmasını ve toplumla bir bütünlük içine girmesini ve sağlıklı bir sosyalizasyon 

süreci geçirmesini sağlar. Sonuçta din olgusunun toplumsal bağlamda bir gereklilik 

olmasının yanında bireysel bağlamda da bir ihtiyaç olduğu anlaĢılmaktadır. Bu nedenle 

din mevzusu toplumsal düzeydeki yeniden üretiminin yanında bireysel boyutta da etkili 

olarak varlığını koruyabilmiĢtir. 

3. DĠN VE TOPLUMSAL DEĞĠġME 

Ġçerisinde var olan her Ģeyin bir Ģekilde değiĢtiği ya da değiĢimlerden etkilendiği 

günümüzde, değiĢim varlığın devamı için bir ihtiyaç niteliğindedir. Bu nedenle toplum 

ve içindeki kurumlar da çeĢitli Ģekillerde değiĢmekte veya değiĢimlere neden 

olmaktadır. 

Tüm toplumların ortak bir özelliği olan ve tüm toplumlarda farklı hız ve 

boyutlarda görülen toplumsal değiĢme sosyolojinin özellikle üzerinde durduğu 

konulardan biridir. Bu anlamda toplumsal değiĢmeyi, toplumu oluĢturan toplumsal 

yapının temel alanlarında ortaya çıkan köklü değiĢiklikler ve farklılıklar olarak 

tanımlayabiliriz (Kurt, 2011: 145).  

Toplumun yaĢadığı değiĢim gibi dinin de çeĢitli toplumsal Ģartlara göre değiĢen 

bir yönü vardır (Aydın, 2016: 227). Nitekim toplumdaki herhangi bir sosyal olayın 

diğer sosyal olaylarla çok boyutlu iliĢkileri bulunmaktadır. Dolayısıyla toplumsal 

anlamda herhangi bir alanda yaĢanan geliĢme veya değiĢimler toplumun diğer 

alanlarında da etkili olmaktadır (Akdoğan, 2019: 58). Bu anlamda toplum ve din 

arasında karĢılıklı bir etkileĢim olduğunu ifade edebiliriz. Böylece din, toplumu 

değiĢtirip dönüĢtürürken aynı Ģekilde toplum da din üzerinde etkili olmaktadır. Bunun 

en büyük nedeni, din olgusunun inanç, düĢünce veya tasavvurlar üzerinde 

Ģekillenmesine rağmen, Tanrı ve insan arasında bireysel bir iliĢki olarak kalmayıp dıĢ 

dünyaya da çeĢitli Ģekillerde tezahür edebilmesidir. Dolayısıyla insan topluluklarının 

sosyal tezahürlerinin bir ifadesi olarak kaçınılmaz bir Ģekilde değiĢen din, bir yandan 
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toplumu etkilerken diğer yandan toplumdan belirgin izler taĢır (Kurt, 2011: 38; SubaĢı, 

2014: 79; Turner, 2017: 63).  

Bugün geldiğimiz noktada dinin bir değiĢim içinde olduğu açıktır. Ancak bu 

değiĢim dinin körelmesi Ģeklinde değil; dinin değiĢim ve farklılaĢmalara rağmen 

varlığını sürdürebilmesini sağlayan bir özelliktedir (Aydın, 2016: 270). Durkheim de 

toplumun ilkel toplumdan modern topluma doğru evirildiğini ancak toplumsal yapının 

doğasının değiĢmediğine inanır. Çünkü hem ilkel hem de modern toplumda yer alan asli 

Ģeyin ahlaki bir gerçeklik olmasıdır. Bu da toplumsal değiĢime bir sui genesis (nevi 

Ģahsına münhasırlık) katmaktadır. Dolayısıyla yaĢanan değiĢimler toplumun doğasına 

uygun bir Ģekilde yeniden Ģekillenir (Furseth ve Repstad, 2013: 71). Böylece gerekli 

değiĢimler gerçekleĢirken, din kurumu da asli yapısını koruyabilmiĢtir. 

Günümüzde din olgusu ilk vaz edilme Ģeklinden uzaklaĢırken, bireylerin de dine 

olan yaklaĢımlarında ve hissiyatlarında değiĢimler meydana gelmektedir. Bu nedenle 

Turner, dinin dünyayı Ģekillendiren bir kurum olmaktan ziyade seküler dünyayı 

desteklemeye çalıĢan bir yapı haline geldiğini belirtir. Çünkü kutsalın ve sosyalin 

birbirini karĢılıklı olarak desteklemeksizin varlıklarının devamını sağlayacak olan 

yeniden üretimin mümkün olamayacağını vurgular (Turner, 2017: 66). Bu nedenle din 

ve toplum karĢılıklı olarak varlıklarını devam ettirebilmek için birbirine ihtiyaç 

duyarken aynı zamanda birbirine göre yeniden Ģekillenmek kaydıyla yeniden üretilirler. 

Bununla birlikte dinde görülen değiĢimler dinin asli yapısında değil, muamelatla 

ilgilidir. Bu nedenle görülen değiĢimler itikadi konulardan ziyade ameli alanlarda 

gerçekleĢir. Böylece din asli yapısını korurken aynı zamanda pratikler boyutunda 

yaĢanan değiĢimlere de adapte olmuĢ olur. 

4. DĠNĠ PRATĠKLERĠN DEĞĠġĠM DĠNAMĠKLERĠ 

Toplumsal bir gerçeklik olan değiĢim, aynı zamanda kaçınılmaz bir durumdur. 

Bu bir anlamda devam edebilmenin ve varlığını koruyabilmenin de temel koĢuludur. 

Çünkü yeryüzünde bulunan tüm toplumlar ve toplumsal kurumlar bir değiĢim 

halindedir. Tam da bu nedenle toplumların temel karakteristiği olan değiĢim olgusu, 

insanlık için kaçınılmaz bir gerçekliktir (Akdoğan, 2019: 253; Kurt, 2011: 145). 

Toplumlar değiĢtiği gibi, toplumsal kurumlar da değiĢimden nasibini almaktadır. 

Nitekim ilk vaz ediliĢ dönemlerinden sonra kurumsal bir yapıya bürünen ve zaman 

içinde ilk halinden çeĢitli açılardan farklı bir Ģekilde icra edilmeye baĢlayan din olgusu 
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(Bilgin, 2014: 27), insan topluluklarının sosyal tezahürleri olması hasebiyle toplumdaki 

büyük değiĢimlerle beraber kaçınılmaz olarak değiĢmiĢtir (Aydın, 2016: 227; Turner: 

2017: 63). Dini yapılanmaların değiĢim dinamikleri çeĢitlilik göstermekle birlikte 

esasında varlığını devam ettirme amacına dayanmaktadır. Bu nedenle dinler, içerisinde 

bulunduğu toplumun ideal ölçüleri dahilinde Ģekillenmek için azami gayret gösterirler 

(SubaĢı, 2014: 195). 

Geleneksel toplumsal yapıdan modern hayata geçiĢin temel dinamiğini, insanlık 

tarihi için 18. yüzyıldan itibaren görülmeye baĢlayan teknolojik, ekonomik ve sosyo-

kültürel değiĢimler oluĢturur. Özellikle sanayi devrimiyle beraber baĢlayan bu köklü 

değiĢimler Batı‟da zuhur etmekle birlikte zamanla tüm dünyaya yayılmıĢ ve tüm 

kurumlara yansımıĢtır. Bu sürecin sonunda ise kentleĢme ve okur-yazarlık oranı 

artarken iletiĢim ve ulaĢım imkanları geliĢmiĢ, yönetimde hakim olan kilisenin etkisi 

kırılmıĢ ve toplumsal yaĢamda aklın hakimiyeti etkili olmaya baĢlamıĢtır (Akdoğan, 

2019: 438). Toplumsal yaĢamda görülen bu değiĢimler, dini pratiklerin değiĢmesinde de 

temel etkenlerden olmuĢtur. Ancak daha önce de değinildiği gibi dini pratiklerdeki 

değiĢimler tek bir kaynaktan beslenmemektedir. Çünkü dini pratiklerde görülen 

değiĢimler din dıĢı nedenlerle olabildiği gibi din kaynaklı da olabilmektedir. Bu 

bağlamda dinlerin yapısal karakteristikleri de dini pratiklerde görülen değiĢimlerde rol 

oynamaktadır.  

Ġslam dininde, mevcut olan azimet ve ruhsat mevzusu, dini pratiklerdeki 

değiĢimlerde etkili olan din kaynaklı dinamiklerdendir. Azimet, Ġslami emir ve 

yasakların uygulanmasında kararlılık ve sabitliği sağlarken, ruhsat ise hayatın normal 

seyrinde uygulanacak olan emir ve yasaklar sırasında beklenmedik bir durumda veya 

gücü aĢan Ģartlarda kolaylık sağlamaktadır. Böylece din asgari düzeyde varlığını 

korurken, dini pratiklerin gerçekleĢtirilmesinde karĢılaĢılan zorluklar için geçici ve özel 

düzenlemelere de imkân sunmaktadır. Dolayısıyla din kurumu hayatın değiĢken ve 

akıĢkan yapısıyla baĢ edebilmekte ve devamını sağlayabilmektedir (ÇalıĢ, 2013: 13-14). 

Aynı Ģekilde Ġslam dini, “Ģer‟i prensipler esas alınarak yeni görüĢler ileri 

sürülebilmesini (içtihat) ve kıyas, icma, istihsan gibi geleneksel Ģer‟i prensiplere sadık 

kalınmak Ģartıyla, Ġlahi hukukun yeni oluĢan Ģartlara uygulanmasını da kabul eder.” 

(Nasr, 2019: 18). Böylece keskin, değiĢmez katı kurallara sahip olmaması dine esneklik 

katarak toplumsal yaĢamda varlığını devam ettirebilmesini sağlar. Bu durumda din 

olgusu değiĢime adapte olmakta zorlanmaz. Nitekim modernleĢme ile birlikte görülen 
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değiĢimlere rağmen Ġslam düĢüncesinin devam edebilmesi durağan ve olmuĢ bitmiĢ bir 

düĢüncede olmamasından kaynaklanmaktadır (Arabacı, 2016: 100). 

Dini pratiklerin değiĢiminde etken olan iç dinamiklerin yanında birçok dıĢ etken 

de bulunmaktadır. Bunların baĢında farklı coğrafyalar, farklı kültürel yapılar, 

modernleĢme, postmodernleĢme, küreselleĢme, rasyonelleĢme gibi söylemler ve 

kentleĢme, teknolojik geliĢmeler gibi süreçler gelir. Ġsmi anılan her bir değiĢim dinamiği 

ayrı ayrı etkili olmuĢ olsa da bu değiĢim dinamiklerinin ortaya çıkıĢ süreçleri ve neden 

oldukları sonuçlar birbiriyle yakından iliĢkilidir. 

Bugün içerisinde yaĢadığımız dünyada, bir buçuk milyarı aĢkın nüfusa sahip 

olan Ġslam dini birçok coğrafyada yaĢanmaktadır. Her bir coğrafyanın içinde 

barındırdığı kültürel farklılıklar, yaĢam Ģekilleri, teknik geliĢmiĢlik gibi özellikler, 

Müslümanların Ġslam dinini algılayıĢında ve yaĢama Ģeklinde etkili olmaktadır. Bu 

nedenle birçok Ġslami pratik, ülkeden ülkeye, bölgeden bölgeye değiĢiklik göstermekle 

birlikte içinde bulunduğu yerin özellikleri ile harmanlanarak o yöreye özgü kültürün de 

önemli bir parçasını oluĢturmaktadır. Bilindiği gibi “bazı dinler nispeten daha esnek 

olabilmektedir. Bu nedenle aynı din farklı toplumlarda öz itibariyle olmasa da 

pratiklerde veya yaĢayıĢ biçiminde farklılık gösterebilmektedir.” (Akdoğan, 2019, s. 

50). Nitekim değiĢimler karĢısında esnek davranan Ġslam dini de, dini pratikler 

açısından, uygulandığı toplum içerisinde farklı Ģekillerde yorumlanmaktadır. Dinlerin 

bu ve baĢka birçok özelliği, dini pratiklerin yeniden üretilmesinde büyük bir rol oynar. 

Ġslam dini de bugün birçok farklı coğrafyada ibadetlerin gerçekleĢtirilme Ģeklinde yerel 

desenler taĢımaktadır. Çünkü dinler, toplumun birçok kurumuyla sıkı bir iliĢki içinde 

olduklarından dolayı hayata aktarılırken de sosyal ve kültürel hayatın neredeyse bütün 

alanlarıyla etkileĢim içine girmektedirler (Arabacı, 2004: 2).  

ModernleĢme olgusu bilindiği gibi toplumsal hayatta büyük değiĢimlere neden 

olmuĢtur. Bu değiĢimlerin din üzerinde doğrudan veya dolaylı olarak etkili olduğu 

görülür. Esasında sekülerleĢme, bireyselleĢme ve rasyonelleĢme gibi temel dayanaklara 

dayanması nedeniyle modernleĢme, din olgusu ile büyük ölçüde ters düĢmektedir (Kurt, 

2011: 182). Ancak buna rağmen modernlikle beraber modernliğin neden olduğu dini 

yapılanmalar veya dini giriĢimler de görülmektedir. Örneğin modern karĢıtı olduğu 

düĢünülen fundamentalist hareketlerin modernleĢme sayesinde var oldukları bir 

gerçektir. Nitekim modernizm öncesinde fundamentalizm denilen bir olgu yoktu (Kurt, 

2011: 201). Modernitenin dini değiĢimlerde etkili olduğu bir diğer alan ise modern 
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tüketim alıĢkanlığıdır. Bilindiği gibi günümüzde tüketim üzerine inĢa edilmiĢ olan 

kapitalizm değindiği her Ģeyi metalaĢtırmaktadır. Aynı Ģekilde din olgusu da bu 

metalaĢmadan ve tüketimden nasibini almıĢtır. Turner‟in ifadesiyle modern 

tüketimciliğin artıĢıyla beraber dini nesne ve pratiklerin metalaĢması söz konusudur 

(2017: 63). Nitekim modernleĢme sürecinde din olgusu, seküler hayat tarzlarına 

iĢlendiği ölçüde, reklamların üzerinde stratejiler geliĢtirdiği, finansal teĢvikler sunduğu 

ve ibadetler bağlamında satılan-satın alınan diğer bir deyiĢle ticarileĢen bir ürün olarak 

varlığını sürdürdüğü durumlar görülmektedir (Turner, 2017: 192). Gerçekten de 

bireylerin satın alma-sahip olma algısı satın alınan ürünü aĢan bir boyuta evirilmiĢtir. 

Böylece ücreti ödenen Ģey, ibadet dahi olsa bu eylem, ibadetten farklı bir eyleme 

dönüĢebilmektedir. Tüketim odaklı bir toplumda ihtiyaçlardan öte metalar önem 

kazanmaktadır. Bu nedenle tüketim sırasında üretilmiĢ ihtiyaçların olduğunu ve yapılan 

eylemin sadece tüketim amaçlı olması yeterli bir sebeptir. Özellikle 1970‟lere 

gelindiğinde, fordist seri üretimin sunduğu ve sağladığı tüketim kolaylıkları, tüketimi 

yaygınlaĢtırırken yeni tüketici grupları da oluĢturmaktadır. Bu gruplardan birini de, 

ibadetleri satın alma zihniyetiyle gerçekleĢtirenlerdir diyebiliriz. Diğer taraftan toplum 

içerisinde bir iletiĢim Ģeklini sembolize eden tüketim (KarakaĢ, 2001: 13-16), toplum 

içinde kimliklerimizi daha belirgin Ģekilde ifade etme yöntemine dönüĢebilmektedir. 

Böylece tüketimi kolaylaĢtıran araçların, dini pratiklerin yeniden üretilmesinde de rol 

oynadığını ifade edebiliriz.  

ModernleĢme sürecinin dine olan etkisini, dini bireyselleĢme teorisyenleri, 

modernleĢmenin dinin sosyal biçiminde bir değiĢmeye neden olmakla birlikte dinin 

prestij ve etkisinde bir yitime neden olmadığını savunmaktadırlar (Ertit, 2019: 257). Bu 

görüĢü destekleyen ve dini pratiklerdeki değiĢimlere dinamizm katan bazı unsurların 

bulunduğu görülmektedir. Modernitenin dini pratiklere kazandırdığı dinamizm 

araçlarından biri de modern çağın temel ilkelerinden olan rasyonelleĢme ve 

kurumsallaĢma süreçleridir. Modern çağın temel niteliklerinden olan ve bürokratik 

örgütlenme Ģeklinin temelini oluĢturan rasyonelleĢme (Giddens, 2012a: 18) sivil toplum 

kuruluĢlarının da temel niteliklerden olmuĢ ve bu araçlarla gerçekleĢtirilen dini 

pratikleri etkilemiĢtir. Bilindiği gibi günümüzde birçok alanda faaliyet gösteren sivil 

toplum kuruluĢları bürokratik bir yapı arz etmektedir. Weber, bürokrasiyi, “büyük-çapta 

idari görevler ve örgütsel hedeflere ulaĢmak için, çok sayıda bireyin çalıĢmasını 

rasyonel bir biçimde koordine etmek amacıyla tasarlanmıĢ hiyerarĢik örgütsel bir yapı” 
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olarak tanımlar (Slattery, 2017: 42). Bu bağlamda bir birliğin örgüt olarak 

tanımlanabilmesi için belli bir amaca yönelik idari bir ekiple yönetilen ve aynı zamanda 

süreklilik arz eden bir yapılanmadan oluĢması gerekir. Bu tanımlamalara uyan 

STK‟ların da birer rasyonel, bürokratik kurumsal yapılar olduğunu ifade edebiliriz. 

Bununla birlikte dini bir profil içinde olan bu yapıların, süreklilik kıstaslarına uymaları 

da birer örgüt olarak değerlendirilmelerini sağlamaktadır (Weber, 2014: 38). 

Günümüzde birer rasyonel örgüt biçimi olan ve bürokratik bir yapı arz eden 

STK‟lar da tıpkı diğer bürokratik yapılanmalar gibi çalıĢanlarına sabit aylık maaĢ 

vermekle birlikte bilgi temeline dayalı olarak denetlemektedir (Weber, 2014: 62-67). Bu 

nedenle rasyonel eylemlerde bulunan birey, yalnızca icra edeceği kurumsal eyleme 

odaklanmak kaydıyla yaptığı eylemin değeri ile bir bağ kurmaksızın görevlerini yerine 

getirmektedir. Dolayısıyla yapılan iĢ, dini bir faaliyet olsa bile meslek bilinciyle 

davranıldığında yapılan iĢin değerinden ziyade yapılan iĢe odaklanılır.  

Kurumsal yapıların rasyonel bir Ģekilde sürekliliğini devam ettiren bürokratik 

yapının kapitalist sistemin geliĢmesinde önemli bir etkisi bulunmaktadır. Nitekim 

bürokrasi olmaksızın kapitalist üretim devam edemez (Weber, 2014: 66). Bürokrasi gibi 

para olgusunun da kendinden kaynaklı özellikleri bulunmaktadır. Örneğin George 

Simmel, para hakkında „gayri Ģahsi‟ ifadesini kullanır. Paranın gayri Ģahsi olması insan 

iliĢkilerinde rasyonel bir hesaplamaya yardım etmekle birlikte rasyonelleĢmeye de 

katkıda bulunur. Bununla birlikte bürokratik kurumların bireyin davranıĢlarında yol 

açtığı gayri Ģahsilik aynı Ģekilde parasal iĢlemlerde de kendini gösterir. Çünkü modern 

çağda para, basit bir ifadeyle alıĢveriĢ aracı olmanın ötesinde bir anlam ifade eder. 

Nitekim para, rasyonelliğin, hesap edilebilirliğin ve gayri Ģahsiliğin modern ruhunu 

temsil eder ve bu durumu cisimleĢtirir (Coser, 2011: 181). 

Modernlik koĢullarında zaman-uzam uzaklaĢması düzeyi geçmiĢe nazaran 

oldukça yüksektir. Ancak bu durum modern çağda zaman ve mekân arasındaki farkın 

çeĢitli yollarla kolaylıkla kapatılabileceği anlamına gelmektedir. Modernliğin 

dinamizmini sağlayan temel etmenlerden biri olan zaman ve uzamın birbirinden 

ayrılması (Giddens, 2012a: 20-22), dini pratiklerin gerçekleĢtirilme Ģekillerinde görülen 

değiĢimlerde de etkili olmaktadır. Bununla birlikte modern toplumların kurumsal 

yapısıyla yakından iliĢkili olan yerinden edilme süreci modern toplumsal yapılarda iki 

farklı Ģekilde meydana gelir. Bunlardan biri simgesel işaretlerin yaratılması; ikincisi ise 

uzmanlık sistemlerinin kurulmasıdır (Giddens, 2012a: 26). Mali ibadetlerin değiĢim 
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sürecinde etkili olan para ile yakından ilgili olan simgesel iĢaret, herkesçe kabul gören 

ve herkesçe ortak bir değere sahip olan araçları kapsarken; ibadetlerin 

gerçekleĢtirilmesinde etkili olan kurumsal yapıların niteliğiyle alakalı olan uzmanlık 

sistemi ise modernleĢmenin ve bürokratikleĢmenin bir sonucu olarak oluĢturulan 

kurumsal yapıları ifade eder. Yerinden edilme sürecinin baĢ koĢulu olan zaman-mekân 

ayrıĢması bazı ibadetlerin zamandan veya mekandan bağımsız Ģekilde gerçekleĢmesine 

de zemin hazırlamaktadır. Diğer taraftan bir mübadele aracı olan para sahip olduğu 

özellikleri nedeniyle zaman-mekân ayrımında bir katalizör görevi görür. Böylece 

modern örgütler, yerel ile küresel arasında çeĢitli bağlar kurarak büyük bir kesimin 

yaĢam Ģeklinde gerçekleĢen değiĢimlerde etkili olabilmektedir (Giddens, 2012a: 24-25). 

ModernleĢme süreci gibi postmodernleĢme süreci de din ve dini pratikler 

üzerinde bir takım etkilere sahiptir. PostmodernleĢme söz konusu olduğunda büyük 

anlatılara karĢı çıkıĢla birlikte diğer tüm farklılıklara karĢı eĢit bir Ģekilde hoĢgörüden 

bahsedilebilir. Bu hoĢgörüyü din için de göstermekteyse de bu sürecin birçok açıdan bir 

sekülerleĢme süreci olduğunu da kabul etmek gerekir. Diğer taraftan paradoksal olarak 

postmodernizm dini yeniden büyülü hale getirmeye ve dine yeniden dönüĢlere imkân 

tanımaktadır. Bununla birlikte kimi postmodern düĢünürler (Daniell Bell, F. Jameson) 

postmodernliği, modernliğin kırılgan hale getirdiği toplumsal gerçekliği onarmanın bir 

çaresi olarak görmektedirler (Kurt, 2011: 210).  

Günümüzde kentleĢme geçmiĢe nazaran yüksek bir orana ulaĢmıĢtır. Dini 

değiĢimin bir dinamiği olarak kentleĢme inanan bireylerin davranıĢlarında kendini 

gösterir. Bilindiği gibi kentlerde ikamet edenlerin ayırt edici özelliklerinden biri, büyük 

bir bölümünün tarımla uğraĢmamasıdır (Altan, 2010: 14). Dolayısıyla kır ve kent 

mukimleri günlük pratikleri açısından farklı profiller çizmektedir. Kentte var olan 

uzmanlaĢma ve resmi iliĢkiler köyde yoktur. Köy insanları arasında tanıĢıklık ve 

yakınlık bulunur. Bununla birlikte hemen hemen herkes aynı iĢleri aynı uzmanlıkta 

yapar. Bu iki yerleĢim yerinin sahip olduğu farklılık doğal olarak mukimlerinin sosyal 

ve biliĢsel yapılarında da farklı olmalarına neden olur. Bu farklılık birçok konuda 

olduğu gibi dini pratiklerin ifasında da görülür. 

Kent hayatında dikkat çeken bir diğer husus ise kurumsallaĢmadır. Bu nedenle 

kırda yaĢayan bireylerin neredeyse tüm ihtiyaçlarını kendi imkânları ile veya yakın 

çevresindeki insanlarla yapmasına karĢın, kent insanı için ihtiyaçlarını karĢılamasına 

yardım edecek çeĢitli kurumlar mevcuttur (Altan, 2010: 40). Bu bağlamda 
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düĢünüldüğünde kentlerde oturan bireylerin, ibadetlerini gerçekleĢtirdiklerinde dahi 

kurumlara baĢvurdukları görülür. Çünkü beraberinde farklı ve geniĢ iĢ olanaklarını 

getiren kentleĢme (Altan, 2010: 18-19), kent pratiğine uygun olarak bireylerin ibadet 

ihtiyaçlarına yönelik farklı imkânlara zemin hazırlamıĢtır. Bu nedenle bizzat 

yapılabilecekken baĢka kiĢi ve kurumlara aktarılan ibadetlerin bir sonucu olarak kent 

nüfusunda din anlayıĢının zayıfladığını iddia edebiliriz (Turner, 2017: 62). Nitekim köy 

ortamında evin avlusunda veya bahçesinde kesilen kurban için kentte buna karĢılık, 

belediye tarafından tahsis edilmiĢ kurban kesim mekânları bulunmaktadır. Bu kent 

yapısına uygun olmakla birlikte ibadetin gerçekleĢmesi için de bir imkân 

doğurmaktadır. Diğer taraftan yoğun iĢ temposuyla meĢgul olan kent çalıĢanı, bu 

ibadetleri kendisi adına vekâlet vererek çeĢitli sivil toplum kuruluĢlarıyla veya dernekler 

aracılığıyla gerçekleĢtirebilmektedir. Dolayısıyla kentteki hızlı hayata adapte olan dini 

hayat, kültürel anlamda yok olmaktan ziyade bu değiĢken hayata göre Ģekillenerek 

kentlinin önceliklerine göre yeniden inĢa edilmektedir (Altan, 2010: 57). 

5. DĠNĠN DÜġÜNÜMSELLLĠĞĠ VE DĠNĠ PRATĠKLERĠN YENĠDEN ÜRETĠMĠ 

Din ve düĢünümsellik kavramlarının birbiriyle olan iliĢkisine baktığımızda 

düĢünümselliğin dine mündemiç olduğunu görürüz. Dinlerin insanlık tarihi kadar eski 

olmaları bunun bir kanıtıdır. Dinler yapısal olarak, varlığını korumayı ve sürdürmeyi 

amaç edinir. Bu nedenle toplum içerisinde değiĢik Ģartlarda ve zor koĢullarda dahi din, 

varlığını korumuĢ ve kendine yer bulabilmiĢtir.  

Bilindiği gibi her bir inanç sisteminin kendine özgü birtakım kural ve ilkeleri 

bulunur. Bu ilkelerde temel esas din ya da hukukun gönüllü kabulünü ve herkes 

tarafından her zaman ve her yerde uygulanmasını sağlamaktır (ÇalıĢ, 2013: 29). Bir 

dinin dünya ve ahiret yönelimine iliĢkin içerdiği ilkeler, insanların bu ilkelere göre 

sergilediği tutum ve davranıĢlar toplumsal değiĢim karĢısında dinin iĢlevini gösterir 

(Kurt, 2011: 157). Dinin iĢlevsel anlamda güçlü bir profil çizebilmesi, onun düĢünümsel 

olmasına bağlıdır. Bu özelliğe sahip olan bir dinin, değiĢen yaĢam koĢullarına kolaylıkla 

adapte olduğu, karĢılaĢılan zorlu yaĢam Ģartlarında bile ibadetlerin gerçekleĢtirilme 

imkânının olduğu görülür. Dini pratiklerin sosyal hayatta görülen değiĢim ve ibadeti 

zorlayıcı Ģartların bulunmasına rağmen gerçekleĢtirilmesi, dinin kendini yeniden 

üretebilmesi anlamında baĢarılı olduğunu gösterir. Nitekim dinin varlığını devam 

ettirebilmesinin temel Ģartı toplum içinde kabul gördükten sonra karĢılaĢılan tüm 
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koĢullarda bile uygulanabilmesidir. Toplum içerisinde karĢılık bulamayan bir dinin 

varlığını sürdürmesinin mümkün olamayacağı bir gerçektir. Bu nedenle beĢeri veya 

ilahi tüm din ve hukuk sistemleri, birey ve toplum tarafından uygulanmak ister. Dinin 

düĢünümselliği konusunda Ġslam hukukunda azimet ve ruhsat olarak adlandırılan iki 

temel ilke bulunmaktadır. “Azimet, hukukun uygulanmasında kesin kararlılık ve sabit 

ekseni; ruhsat ise, hukukun temel amaç ve ilkeleriyle çatıĢmamak kaydıyla mükelleflere 

kolaylık ve geniĢlik gösterilmesini ifade eder.” (ÇalıĢ, 2013: 13-14). 

Ġslam dini, modern yaĢam karĢısında varlığını yeniden üretebilmesi için 

barındırdığı evrensellik, azimet ve ruhsat gibi temel ilkeleri dolayısıyla yoruma açık bir 

din profili çizmektedir. Bu nedenle Ġslam, uygulanma sahasına ve uygulanma Ģekillerine 

bakıldığında, geçmiĢte olduğu gibi günümüzde de sabit ve değiĢmez bir din olmamıĢtır 

(Aktay, 2011: 216). Dolayısıyla Ġslam dininde değiĢmeyen genel-geçer itikadi esasların 

yanında zamana ve mekâna göre esneyen bir ibadet alanı bulunmaktadır. Eğer böyle 

olmasaydı din ve hayat arasında donukluklar meydana gelecek ve din çekilmez bir hale 

bürünecekti (Akdoğan, 2019: 50). Bu nedenle, bu esnek alan toplumdan topluma, 

bireyden bireye değiĢse de din yaĢanmaya devam eder. Bu durum dini pratiklere 

dinamik bir yapı ve süreklilik kazandırmaktadır. Günümüzde ibadetlerde görülen 

değiĢimlerin temel nedenlerinden biri de Ġslam düĢüncesinin katı ve durağan bir 

çerçeveden ziyade, yoruma açık, zamana göre uyarlanan bir fıkıh sunmasıdır. Böyle bir 

yapı sunan din, toplum tarafından kabul edildikten sonra değiĢimler karĢısında 

vazgeçilmesi zorlaĢır. Dolayısıyla din, toplum içinde karĢılık bulduğu için 

kurumsallaĢarak yaĢanmaya devam eder (Bilgin, 2014: 99-100). Neticede din ile 

beraber, tarihi, psikolojik, estetik, sosyal ve siyasi pek çok öğe karĢılıklı etkileĢimler 

sonucu toplumsal hayatta yaĢanmaya baĢlayarak dini anlamda zamanla kodlarını 

kültürle birleĢtirir. Kültürle birleĢen dini pratikler ise ister istemez coğrafi, sosyal veya 

kültürel değiĢkenlere göre yeniden adapte olarak varlığına diyalektik bir Ģekilde devam 

eder (Bilgin, 2014: 194; Mardin, 2015: 237). 

Din ve toplum açısından bakıldığında yaĢanan bu değiĢim, esasında temel 

yapının muhafaza edilmesi ve gerektiğinde değiĢebilmesi toplumsal hayatın devamı 

açısından önemlidir. Çünkü toplumsal hayatın zamana, mekâna ve Ģartlara bağlı olarak 

değiĢmesi bir gerekliliktir (Akdoğan, 2019: 112-113). Dini pratiklerin yeniden 

üretilebilmesinde, dinin içkin yapısından kaynaklı etmenlerin yanında din dıĢından 

kaynaklı olan etmenler de bulunmaktadır. Bunların baĢında günümüzde toplumsal 
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değiĢimde büyük rol oynayan teknolojik geliĢmeler gelir. Özellikle internetin kullanım 

alanının artması ve yaygınlaĢması dinin dijital alana aktarılabilmesine neden olmuĢtur. 

Bugün din adına birçok olgunun dijital platformda yer aldığı görülmektedir. Örneğin 

daha önce de değinilen dini mevzuların geniĢ çaplı ele alındığı, soruların yanıtlandığı, 

güncel meselelerin dini bağlamda tartıĢıldığı ve gerektiğinde içtihat yapan din 

hocalarının bulunduğu internet siteleri mevcuttur. Bununla birlikte teknoloji dinin kendi 

varlığını devam ettirebilmesi konusunda özellikle akıllı telefon teknolojisiyle internetin 

biraradalığı durumunda aracı haline gelebilmektedir (Ertit, 2019: 160). 

Dini pratiklerin yeniden üretilmesi konusunda teknoloji ve internet ile birlikte 

kullanıldığında iĢlevselliği daha da artan para mevzusu söz konusudur. Örneğin bugün 

tüm bankaların akıllı cihazlarda kullanılabilir aplikasyonları mevcuttur. Bu 

aplikasyonlar aracılığıyla insanlar oldukları yerden gerçekleĢtirdikleri direktiflerle 

hesaplar arası para aktarımında bulunabilmektedir. Modern çağın zaman-uzam ayrımı 

bu boyutta ele alındığında, paranın bu mevzuda oldukça iĢlevsel olduğu görülür. Aynı 

Ģekilde din bağlamında paranın toplumsal olarak birtakım iĢlevleri bulunmaktadır. 

Özellikle zekât, kurban, sadaka gibi parayla yapılan ibadetler toplumsal anlamda büyük 

ekonomik etkiye sahiptir. Nitekim ekonominin dağıtım ve paylaĢım alanında önemli bir 

yere sahip olan yüksek tipli dinlerin hemen hepsinde, oranları farklı olsa da 

mensuplarının ellerindeki mali imkânlardan, ihtiyaç sahiplerine vermeleri ibadet olarak 

kabul edilmiĢtir. Bunun en açık örneklerini gördüğümüz Ġslam‟da ölçütleri belli zekât 

ve fitre ile birlikte ihtiyaç görülen her yerde sadece Allah rızası gözetilerek verilen 

sadaka ve infak birer örnek olarak verilebilir (Aydın, 2016: 193). 

Mali ibadetlerin gerçekleĢtirilmesinde temel rol alan paranın kendinde 

barındırdığı birtakım özelliklerine değinmemiz, günümüz koĢullarında dini pratiklerin 

yeniden üretilmesindeki iĢlevinin anlaĢılmasında faydalı olacaktır. Her Ģeyden önce 

paranın kendinde bulundurduğu bir değer söz konusudur. Bu nedenle George Simmel, 

paranın gayri Ģahsi olduğunu belirtir. Böylece insan iliĢkilerinde rasyonel bir 

hesaplamanın yapılmasına yardımcı olacağını ve aynı zamanda modern toplumun 

karakteristiği olan rasyonelleĢmeyi ilerleteceğini vurgular (Coser, 2011: 181). Bununla 

birlikte para bir mübadele aracıdır. Bu nedenle mübadelenin anında gerçekleĢemediği 

durumlarda, bankalar aracılığıyla kredi ve yükümlülüğü birleĢtirerek erteleme yolunu 

açabilmektedir. Paranın mübadele aracı olması ona devingenlik kazandırır. Böylece, 

devingen ve mübadele aracı olan para aynı zamanda zaman-uzam ayrımında da aracı 
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görevi görür (Giddens, 2012a: 27-28). Daha önce de değinilen mobil bankacılık 

aplikasyonları ile birlikte bu durum farklı bir boyuta taĢınabilmektedir. Son dönemlerde 

katılım bankacılığının mali ibadetlere yönelik kampanyalar yaptığını görmekteyiz. 

Örneğin hac, umre, kurban gibi mali ibadetlere yönelik kampanya veya promosyonlar 

bulunmakta. Ġbadete verilecek olan ödemede vade imkânı sunulmakta ve ödeme 

ertelenebilmekte. Dolayısıyla bu tür imkânlar, bu ibadetleri yapacak bireyler tarafından 

çeĢitli nedenlerle baĢvurulabilmektedir. Böylece ibadetler ilk gerçekleĢtirilme Ģeklinden 

farklı olarak gerçekleĢmekte. Ancak bu durum ibadetin değiĢik bir Ģekilde de olsa 

gerçekleĢemeye devam ettiğini de göstermektedir.  

Günümüz modern toplumlarında önemli bir yer iĢgal eden sivil toplum 

kuruluĢları (STK) “en yaygın tanımıyla, devletin doğrudan denetimi altında tuttuğu 

alanların dıĢında kalan ve ekonomik iliĢkilerin baskısından da görece bağımsız olarak, 

gönüllü ve rızaya dayalı iliĢkilerle oluĢturulan kurum ve etkinliklerdir.” (Demir ve Acar, 

1997: 23). Bilindiği gibi STK‟lar belirli amaçlar doğrultusunda bir araya gelmiĢ 

bireylerin oluĢturdukları gönüllülük esasına dayalı tüzel kuruluĢlardır. Bu anlamda 

bürokratik bir yapı arz etmektedirler. Dolayısıyla STK dediğimiz bu kuruluĢlar 

hiyerarĢik ve rasyonel bir biçimde belli kurallar çerçevesinde Ģekillenmektedirler. Bu 

yapılanmayı rasyonel kılan özelliği, bilgi temeline dayalı bir denetime tabi olmasıdır 

(Weber, 2014: 67). Süreklilik özelliği gösteren bu tür yapılar “örgüt” olarak adlandırılır. 

Örgüt ise, belli bir amaca yönelik eylem sistemi olmakla birlikte idari bir ekiple faaliyet 

gösteren sosyal iliĢkiler bütünüdür (Weber, 2014: 38). Her bir STK‟nın kendine özgü 

bir amacı bulunmaktadır. STK‟lar amaçları doğrultusunda değerlendirildiğinde yalnızca 

dini faaliyetler gerçekleĢtirmek için kurulmuĢ olabildikleri gibi dindıĢı amaçlarla 

kurulmuĢ bir yapıda da bulunabilirler. Bununla birlikte günümüzde STK‟lar 

küreselleĢmenin de etkisiyle, yalnızca ulusal sınırlar içinde değil uluslararası bir alanda 

da faaliyet gösterebilmektedir. Dolayısıyla amaçları doğrultusunda yerel veya küresel 

anlamda birçok faaliyette bulunurlar. Bu anlamda STK‟ların faaliyet gösterdiği veya 

araçsallaĢtırdığı alanlardan biri de dindir. Örneğin son zamanlarda birçok STK‟nın 

kurban, zekât, sadaka gibi ibadetlere yönelik birtakım giriĢimleri olmuĢtur. Örneğin bu 

tüzel kuruluĢların internet sitelerinde zekât, fitre, fidye gibi ibadetlerin, bu kuruluĢlara 

yapılacak olan bağıĢlar ile gerçekleĢtirilebileceğine dair Diyanet ĠĢleri BaĢkanlığından 

alınan fetvanın bulundurulması dikkat çeken bir durumdur. Böylece birçok Müslüman 

parayla yapılan bu ibadetleri, bu kurumlardan birine yapacağı bir bağıĢ aracılığıyla 
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gerçekleĢtirme imkanı bulmuĢtur. Ġbadetlerin zamanla farklı Ģekillerde gerçekleĢtiriliyor 

olması, dinin ve dini pratiklerin bir yeniden üretim sürecine girdiğini göstermektedir.  

Son zamanlarda kurban, zekât gibi mali ibadetlerin, Ġnsani Yardım Vakfı (ĠHH), 

Deniz Feneri, Kızılay, Diyanet Vakfı, Mehmetçik Vakfı, DarüĢĢafaka Cemiyeti gibi çok 

sayıda kurum, kuruluĢ, dernek veya vakıf tarafından vekâlet ile gerçekleĢtirildiğini 

görmekteyiz. Ülkemizde yasal olarak özel bir izne gerek duymadan yardım toplama 

hakkına sahip 28 adet kuruluĢ bulunmaktadır. (Sivil Toplumla ĠliĢkiler Müdürlüğü, 

2020) Bu kuruluĢlar herhangi bir izne gerek duymadan yardım toplayabilmekte ve 

toplanan yardımı kurum adına kullanabilmektedir. Bu kuruluĢların topladığı yardımlar 

bağıĢ adı altında çeĢitlilik göstermekle birlikte son zamanlarda artan bir Ģekilde zekât, 

fidye ve fitre gibi mali ibadetlerden oluĢmaktadır. Nitekim son zamanlarda bu tür 

kurumların uygulamaya koyduğu elektronik ortamda veya SMS aracılığıyla bağıĢ, zekât 

fitre veya fidye ücretlerinin kolay bir Ģekilde aktarılabildiği görülmektedir. Aynı Ģekilde 

bağıĢ toplayan kurumların bankalarla olan anlaĢmaları aracılığıyla bireyler bu 

kurumlardan istediğine mobil bankacılık aplikasyonlarından da doğrudan bu 

bağıĢı/ibadeti gerçekleĢtirebilmektedir. Diğer taraftan kurban pratiği bir ibadet olmasına 

karĢın, dini bir vizyonu veya misyonu olmayan, zincir marketlerinin de kurban ibadetine 

yönelik hisse satıĢları düzenlediğini görmekteyiz. Bu Ģekilde gerçekleĢtirilen kurban 

pratiğinde belli bir ücret karĢılığında, birbirini tanımayan ve ne birbiriyle ne de kurban 

edilecek olan hayvanlarla hiçbir temasta bulunulmadan bu ibadete iĢtirak 

edilebilmektedir. Migros ve CarrefourSA isimli zincir marketler, internet sitelerinde bu 

ibadetlerin usulüne uygun bir Ģekilde gerçekleĢtirdiğini gösteren metin ve videolar 

bulundurur (CarrefourSA, 2021; Migros, 2021). Bunun nedeni, ibadetlerin bu Ģekilde de 

dine uygun olduğunu kanıtlamaya çalıĢmak kaydıyla, Müslümanların Ģüphelerini 

gidermek ve bu yolla kurban ibadetini gerçekleĢtirmelerini sağlamaktır. Modern ve 

geleneksel yaĢamın girift bir yapıda olduğu günümüzde, bu uygulamalar dinin 

düĢünümselliği açısından kayda değer değiĢmelerdir. Mali ibadetlerin gerçekleĢme 

Ģeklinde görülen bu değiĢimler, bize dini pratiklerin zamanla değiĢen toplumsal Ģartlara 

adaptasyonunu göstermektedir. Ġbadetin gerçekleĢme Ģeklinde görülen değiĢimle 

birlikte bir yeniden var olma durumu söz konusudur. Kendini yeniden ve yeniden var 

edebilen dini pratikler din olgusunun refleksif bir nitelikte olduğunun da kanıtıdır. 

Özetle ifade etmek gerekirse, mali ibadetlerin modern dönemde gerçekleĢtirilme 

Ģekillerinde birtakım değiĢimler görülmektedir. Ancak yaĢanan bu durum modern çağın, 
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dini dıĢlayan bir özellikte olmasına karĢın, dinin toplumsal değiĢimlere adapte olduğunu 

ve beraberinde getirmiĢ olduğu araçlarla kendini yeniden üretebildiğini göstermektedir. 

Dinin yeniden üretilmesi konusunu daha iyi anlamak için din olgusuna çeĢitli açılardan 

yaklaĢmak ve bu sürecin arka planını daha iyi analiz edebilmek için din mevzusunu 

farklı boyutlardan ele almak gerekir. Aydınlanma DüĢüncesi ve Din baĢlığı altında daha 

önce ele alınan bazı konuların din ile olan iliĢkisine değinildi. Bu bölümde ise aynı 

baĢlıkların dini pratiklerin yeniden üretilmesiyle olan iliĢkisine değinilecektir.  

5.1 MODERNLEġME ve POSTMODERNLEġME SÜRECĠNDE DĠNĠ PRATĠKLER 

Ġnsanlık tarihinin geleneksel toplumsal yaĢam Ģeklinden, modern yaĢam Ģekline 

geçmesiyle beraber köklü değiĢimler yaĢandı. Bu değiĢimler birçok alanda olduğu gibi 

dini pratikler üzerinde de etkili olmuĢtur. Bilindiği gibi modernlik olgusunun temel 

dinamiklerinden olan akla ve bilime olan inanç ilkesi, temelde dinle karĢıtlık 

içerisindedir. Ancak bu karĢıtlık, dini yok etmeye yetmemiĢ, yalnızca dinin çeĢitli 

Ģekillerde etkilenmesine yol açmıĢtır.  

Modernizm tartıĢmalarının devamı niteliğinde olan postmodernleĢme 

tartıĢmaları ile din arasındaki iliĢki de üzerinde durulması gereken konulardandır. 

Bilindiği gibi Modernitenin baskıcı, despotik tektipçiliğine karĢı çıkan postmodern 

görüĢler, her türlü fikre hoĢgörü ile yaklaĢma mottosu taĢımaktadırlar. Bu bağlamda 

içerisinde yaĢadığımız son zamanlar için geç modern veya postmodern tanımlamasına 

bağlı kalmaksızın yeni bir düĢünce tarzından bahsedebiliriz. Buna göre bireyler yalnızca 

bir kimlikle veya bir kimliğin tüm katılığını taĢımak zorunda kalmaksızın, istediği 

kimliği, istediği Ģekilde yaĢayabilmekle beraber aynı anda birden fazla kimliği de 

taĢıyabilmektedir. Nasr‟ın da vurguladığı gibi özellikle Batı kökenli birçok etmen 

(seküler ve Batı tarzı milliyetçilik, ırkçılık, Batı hümanizmi vb.) pek çok Müslümanın 

dine bağlanıĢ derecesinde ve tavrında ciddi değiĢimlere yol açmıĢtır. Örneğin 

namazlarını aksatmayan, Ģeriatı tam bir teslimiyetle benimseyenler olduğu gibi, Ģeriatın 

çoğu hükmüne uymadığı halde tam anlamıyla Müslüman olduğunu iddia eden 

Müslümanlar da mevcuttur (Nasr, 2019: 79-80). Dolayısıyla bu süreçten din kurumu da 

nasibini almıĢtır. Günümüzde dini pratikler çoğu zaman bireylerin imkânlarına göre 

Ģekillenen ve bireylerin istediği zamanda gerçekleĢen ritüeller haline gelerek ilk vaz 

edilme Ģeklinden kısmen uzaklaĢmıĢtır. Ancak daha önce de değinildiği gibi bu süreç, 

dini sekülerleĢtirici özelliğinin yanında paradoksal olarak dini canlanıĢın veya büyüsü 



  

67 

 

bozulan dünyanın yeniden büyülü hale getirilmesine de imkân tanımaktadır. Nitekim 

günümüzde dini pratiklerin gerçekleĢmesine imkân tanıyan birçok uygulama, imkân, 

fırsat oluĢturulmakta ve inanan kesime sunulmakta. Bu tür yeniliklerde tek amaç ibadet 

olmasa da bireyler ibadetlerini bir Ģekilde gerçekleĢtirmiĢ olmanın rahatlığına 

kavuĢabilmektedir. 

Ġçinde bulunduğumuz zaman diliminde zaman ve mekân arasındaki bağlılığın 

olabildiğince kırıldığına Ģahit olmaktayız. Geleneksel dönemde zaman ve mekân 

neredeyse tüm bölgelerde yerel/bölgeye bağımlı olmakla birlikte tamamen birbirine 

bağlı iki olguydu. Ancak geleneksel dönemde birbirinden ayrı düĢünülemeyen zaman ve 

mekânın birlikteliği modernleĢme ile birlikte eski önemini yitirmiĢtir. Bunun en basit 

örneği, yaĢanılan bölgelere ait lokal takvimlerin bugün küresel bir takvime evirilmiĢ 

olmasıdır ki bugün neredeyse tüm dünyada ortak bir zaman ölçeği mevcuttur. Zaman ve 

mekân arasındaki birbirinden ayrılabilme durumu, dini pratikler açısından birtakım 

değiĢimlere ve esnemelere neden olmuĢtur. Örneğin günümüzde mali ibadetlerin küresel 

bağlamda, zaman-mekân farkından minimum düzeyde etkilenerek gerçekleĢtiğini ifade 

edebiliriz. Neredeyse yılın her döneminde yapılan nakdi bağıĢların veya ibadet amacı 

taĢıyan mali yardımların çeĢitli kurumsal yapılar aracılığıyla farklı ülkelerde 

gerçekleĢtiğini ve gün geçtikçe bu tarz uygulamaların yaygınlaĢtığını görmekteyiz. 

Bununla birlikte günümüzde görülen bir diğer değiĢim ise bireyler arası güvenin, 

sözleĢmeler ve anlaĢmalar aracılığıyla yapılan gayriĢahsi, rasyonel ve çeĢitli yaptırımları 

olan uygulamalara aktarılmasıdır (Slattery, 2017: 60). Bu durum özünde insanlar arası 

etkileĢimi güçlendirmeyi amaçlayan dini pratiklerin, uygulanması sırasında, insanlar 

arası etkileĢimin en düĢük seviyede gerçekleĢmesine neden olabilmektedir.  

Diğer taraftan modernleĢme sürecinde dini pratiklerin reklamlar veya finansal 

teĢvikler aracılığıyla desteklenmek kaydıyla seküler hayata aktarılmakta olduğunu da 

ifade edebiliriz (Turner, 2017: 192). Örneğin bir katılım bankasının kurban ibadetine 

yönelik yaptığı taksit imkânı, ibadetin Ģart ve hükümleri bağlamında ele alındığında 

oldukça düĢündürücüdür. Aynı Ģekilde Albaraka Türk isimli katılım bankası tarafından 

uygulamaya konan Zekât Asistanı uygulaması, mali bir ibadetin mekanik, ruhsuz ve 

bireyden neredeyse bağımsız bir Ģekilde gerçekleĢebildiğini göstermektedir. Modern 

ekonomilerde görülen „mal para‟nın, modern araçlarla birlikte bilgisayar çıktısı haline 

gelen rakamlar Ģeklindeki saf enformasyon biçimine bürünmesi, ödenen ücretin, temsil 

edildiği bağlamdan bağımsız bir duruma gelmesine zemin oluĢturmuĢtur (Giddens, 
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2012a: 28). Böylece ibadet için ödenen ücret çoğu zaman ibadet bağlamından bağımsız 

bir Ģekilde var olabilmektedir. 

5.2. SEKÜLERLEġME VE DĠNĠ PRATĠKLER  

Tanrı, din ve dinsel inançların, günlük yaĢamdan, toplumsal ve bireysel boyutta 

gittikçe etkisini kaybetmesi sekülerleĢme süreci olarak tanımlanmaktadır. Bu anlamda 

sekülerleĢme kavramı, baĢta insan zihni üzerinde olmak üzere bireysel ve toplumsal 

hayatta dini etkinin azalması ve insan yaĢamının bazı boyutlarıyla kısmen veya 

tamamen Tanrıdan bağımsız bir Ģekilde tanımlanması ve tecrübe edilmesi Ģeklinde 

tanımlanabilir.  

Ġnsanoğlunun yeryüzündeki ilk varoluĢu ile günümüzdeki varoluĢu arasında 

birçok farklılıklar bulunmaktadır. Bugünün insanı, binlerce yıllık bir geçmiĢin, dünyaya 

ve evrene karĢı içerisinde barındırdığı bilgisizlik, korku ve çaresizlik gibi zafiyetlerle 

nispeten baĢa çıkmanın ve evrene karĢı daha güçlü ve daha fazla bilgi sahibi olmanın 

gururu içerisindedir. Ġnsanlık, yaĢama dair somut bilgilere sahip olmak bakımından ilk 

çağlardan farklı bir konumda olsa da hâlâ ilk ataları gibi zihinsel bir arayıĢ ve ruhsal bir 

ihtiyaç halindedir. Bu nedenle din olgusu, günümüzde de varlığını korumaktadır. Ancak 

sekülerleĢme kuramlarında da vurgulandığı gibi din kurumunda modernleĢme süreci ile 

birlikte çeĢitli Ģekillerde değiĢimler gözlemlenmiĢtir.  

Bu etkilerin ne olduğuna baktığımızda, dini pratiklerin çoğu zaman günlük 

meĢgaleler arasında sıradan bir eylem veya yeri geldiğinde ertelenebilen ya da yapılıp 

yapılmayacağının bir tercih meselesi haline gelen bir olgu olarak tecrübe edildiğini 

görebiliriz. Bununla birlikte seküler bir toplumda ağırlıklı olarak bireysel boyutta 

yaĢanan dinin, yine bireysel algıyla yorumlanmaya ve yaĢanmaya baĢlandığını, 

kurumsal yapıdan uzaklaĢtığını ve dini pratiklerin toplumsal ve bireysel boyuttaki 

etkilerinin yitirildiğini ya da en basitinden değiĢtiğini söyleyebiliriz. 

Modern çağın temel teĢkil ettiği bir seküler toplumda din büyüsünü ve ilk 

etkisini yitirmekle beraber Turner‟ın ifadesiyle din ile dünya arasındaki ayrılık büyük 

ölçüde buharlaĢmıĢtır (2017: 18). Böylece kutsal ve profan alanların birbirine karıĢarak 

keskin sınırlarından uzaklaĢtığını ifade edebiliriz. Dolayısıyla gerçekleĢtirilen dini 

pratiklerin kimi zaman dini kaygılardan uzak amaçlarla veya dinin emrettiği Ģekilden 

farklı bir biçimde gerçekleĢtiğini öne sürebiliriz. Bu tür pratikler kimi zaman toplumun 
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süregelen bir alıĢkanlığı halinde görülürken kimi zamansa birey tarafından yerine 

getirilmek istenmeyen bir ibadetin toplumsal baskılardan dolayı gerçekleĢtirilmesi 

olarak görülebilmektedir. Bununla birlikte sekülerleĢme sürecinde geleneksel dönemde 

her Ģeyi kapsayan aĢkın nitelikteki dini sistemlerin, modern toplumda diğer alt-

sistemlerden biri haline gelerek diğer alt-sistemler üzerindeki baskın etkisini yitirdiğini 

de ifade edebiliriz (Dobbelaere, 2012: 13). Böylece sekülerleĢme sürecinin, bireylerin 

dini görüĢleri ve gerçekleĢtirdikleri dini pratikler üzerinde çeĢitli açılardan etkileri 

olmaktadır.  

Nihayetinde modernleĢmeden kaynaklanan birtakım değiĢimler görülmekle 

birlikte dinin toplumsal hayattan çekileceği iddiaları gerçekleĢmemiĢtir. Çünkü dini 

pratiklerin sekülerleĢme ile olan iliĢkisinde din ile sekülerleĢme iliĢkisinin gerçekleĢtiği 

süreçte daha ziyade karĢılıklı bir etkileĢimin olduğunu görmekteyiz. Nitekim din, 

seküler topluma karĢı çıkmaktan ziyade zaman zaman seküler dünyayı destekleyen bir 

kurum olarak da görülebilmektedir (Turner, 2017: 66). Çünkü din ile dünyevi alan 

arasındaki keskin çizgiler silikleĢtikçe iki alanın karĢılıklı hoĢgörüye dayalı bir aradalığı 

varlığını korumaktadır diyebiliriz.  

5.3. RASYONELLEġME VE DĠNĠ PRATĠKLER 

Anlam itibariyle akılcılaĢmayı, akla uygunluğu ve hesaplanabilirliği tanımlayan 

rasyonelleĢme, geleneksel toplumdan modern topluma geçiĢ sürecine iĢaret eden ve 

toplumsal yapının köklü bir Ģekilde değiĢimini ifade eder.  

Ġnsanlık tarihindeki köklü değiĢimlerden biri 18. yüzyıldan itibaren görülen 

teknolojik, ekonomik ve sosyo-kültürel değiĢimlerin neden olduğu Sanayi Devrimi ve 

Fransız Ġhtilalidir. Akdoğan (2019: 438) bu süreci Ģöyle tanımlar: “Batı‟da meydana 

gelen bu değiĢimler, özellikle sanayi alanındaki bilimsel keĢif ve yenilikler, toplumun 

diğer alanlarına da yansımıĢtır. Dolayısıyla sanayileĢmeye bağlı olarak Batı 

toplumlarında kentleĢme, okur-yazarlık oranının artması, kitle iletiĢim imkanlarının 

geliĢmesi, yönetimde kilisenin hakimiyetinin sona erdirilmesi, toplumun genel 

yaĢamında bilim ve tekniğin dolayısıyla aklın hakimiyetinin geçmesi Ģeklinde tezahür 

etmektedir.” Bilindiği gibi “sanayi devrimiyle berber bilim daha fazla vurgulanır 

olmuĢtur. Eskiden huzur ve bilgi edinmek için din adamlarına müracaat eden insanlar, 

devrimle birlikte daha çok doktor ve bilim adamlarına müracaat etmeye baĢlamıĢtır.” 

(Macionis, 2017: 495). Weber, böyle bir durumda toplumların bu süreçte gittikçe daha 
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rasyonel ve mantıklı düĢünmek ve organizasyon biçimlerini benimsemek zorunda 

kalmak suretiyle dini bir kenara bırakacaklarını ifade eder (Slattery, 2017: 304). 

Böylece Weber‟in „dünyanın büyüsünün bozulması‟ olarak tanımladığı Ģeyin, 

yaĢandığını görürüz (Furseth ve Repstad, 2013: 156). 

RasyonelleĢmenin dini pratikler üzerindeki bir diğer etkisi ise daha önce de 

değinilen bürokratik yapılanmaların modern toplumun tümünü kuĢatması sonucu, dini 

kurumsal yapıların da rasyonel bir hal almasıdır. Bu yapılan eylemlere resmilik ve 

soğukluk katmakla birlikte özünde büyülü/mistik bir yapıda olan dini eylemleri de bu 

yapıdan uzaklaĢtırmaktadır. Diğer taraftan modern devletlerin yurttaĢlarına dayattığı 

Ortodoks tektip bir din biçimi mevcuttur. Bu ise devletin kurumları aracılığıyla modern 

yurttaĢ bireye çeĢitli Ģekillerde yansıtılmak kaydıyla hem “regüle edilir hem de güçlü bir 

seküler kültür, tüketim ve popüler din karıĢımıyla avutulur.” Dolayısıyla din bu yapı 

içerisinde seküler bilimsel gerçeklikle yarıĢmak zorunda kalır. Bu da dini otoritenin 

erozyona uğradığı anlamına gelir (Turner, 2017: 225). 

5.4. KÜRESELLEġME VE DĠNĠ PRATĠKLER 

KüreselleĢme ve din arasındaki iliĢki, küreselleĢme ve din olmak üzere iki farklı 

açıdan ele alınması gereken bir konudur. Bilindiği gibi küreselleĢme özellikle Sanayi 

Devrimi sonrası, ham madde ve sömürge arayıĢıyla ortaya çıkan ve gündemi meĢgul 

eden bir olgudur. Ancak küreselleĢme aynı zamanda, tüm dünya ülkelerinin gittikçe 

birbirine daha bağımlı bir hale gelmesini ve iletiĢim ve ulaĢım teknolojilerinin 

geliĢmesiyle beraber karĢılıklı bir etkileĢimin de habercisidir. 

KüreselleĢmenin din ile olan iliĢkisine baktığımız zaman, dinlerin yapı itibariyle 

küreselliğe müsait olduğunu görebiliriz. Özellikle Ġbrahimî dinlerin, hem hakikat 

iddiasında bulunduğunu hem de bu hakikati yaymak koĢuluyla tüm insanlara ulaĢma 

amacı taĢıdığını ifade edebiliriz. Bu nedenle dinlerin, evrensellik iddiası ve yayılmacı 

özelliğinin küreselleĢmenin ilk örneklerine kaynaklık ettiği ileri sürülmektedir (Turner, 

2017: 279). Bu nedenle yapıları gereği kapsayıcı ve evrensel olan dinlerin, küreselleĢme 

süreciyle birlikte, kendilerinde mevcut bulunan bu özellikler daha belirgin hale 

gelmiĢtir. Dolayısıyla küreselleĢme, farklı bir iĢlevi değil, zaten var olan bir özelliğin 

belirginleĢmesinde katalizör görevi görmüĢtür diyebiliriz 

Din ve küreselleĢme arasındaki etkileĢim örnekleri, günümüzde artarak varlığını 

devam ettirmektedir. Örneğin küreselleĢme; kapitalizm ve iletiĢim teknolojileri 
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aracılığıyla din üzerinde çeĢitli açılardan etkili olmaktadır. Çünkü bir yandan kapitalizm 

dini olgu ve pratikleri metalaĢtırarak ticari bir alana çekerken diğer taraftan iletiĢimin ve 

ulaĢımın canlanıĢı, dini olguları da kolaylıkla küresel boyuta entegre etmektedir. Diğer 

taraftan küreselleĢme kültürü, kapitalist sistemin de etkisiyle “her türlü değer ve inancın 

süratle tüketimini sağlayarak yoğunluğu giderek artan bir sekülerleĢmeyi beraberinde 

getirmektedir.” Böylece din, geçmiĢ gelenekselliğinden uzaklaĢmak kaydıyla 

otantikliğini yitirmekteyse de (CoĢkun, 2017: 124) dikkat çekici Ģekilde küreselleĢme, 

din için yıpratıcı bir süreç olmanın yanında, dini pratiklerin gerçekleĢebilmesi için yeni 

imkanlar oluĢturan bir olgudur da. Özellikle de uluslararası sınırların etkinliğini 

kaybetmesi, zaman-mekâan farkının engel olma durumunu kaybetmeye baĢlaması, 

ibadetlerin ulusötesi mesafelerde de gerçekleĢtirilebildiğini göstermiĢtir. Böylece 

“evrensel dinlerin, evrensellik özelliklerinden yardım alarak, dünya çapında çeĢitli 

isimler altında örgütlendikleri, teknolojinin imkânlarından sonuna kadar faydalanarak 

bütün bir dünyada faaliyetler yürüttükleri gözden kaçmamaktadır.” (OkumuĢ, 2017: 95). 

Bu durum Giddens‟ın ifadesiyle “dikkatimizi yerel katılımlar (birliktelik ortamları) ve 

uzak etkileşim (mevcudiyet ve namevcudiyet arası bağlantılar) arasındaki karmaĢık 

iliĢkilere yöneltir.” Bunun anlamı, birbirinden farklı veya uzak olan toplulukların 

gittikçe daha çok ortak özelliğe sahip olması ve daha fazla iliĢki içine girebilmesidir. 

Çünkü içinde bulunduğumuz çağda zaman-mekân ayrıĢması/uzaklaĢması daha önceki 

tüm zamanlardan daha yüksek bir düzeyde yaĢanmaktadır. Nitekim günümüzde yeni 

iletiĢim ve ulaĢım sistemleri sayesinde dünya küçük bir yer haline gelerek mesafe, 

zaman veya uzaklık farkı önemini yitirmiĢtir. Sonuçta günümüzde zaman, mekân ve 

mesafe kavramlarının yeni bir boyuta geçmesi küreselleĢmeye de dayanak teĢkil ederek, 

kurumlarda yerinden çıkarılma ve düĢünümsellik üzerinde etkili olmuĢtur (Giddens, 

2012a: 60). 

Ülkemizde özellikle 1994 yılından itibaren uluslararası yardım faaliyetlerinin 

baĢlamasıyla, bu tür giriĢimlerin günümüze dek artarak ve çeĢitlenerek devam ettiğini 

ifade edebiliriz. Daha önce de değinildiği gibi, dini pratiklerin küresel boyutu kompleks 

bir yapı arz etmektedir. Çünkü dini pratiklerin küresel boyutta gerçekleĢebiliyor olması, 

dini pratiklerin kendi yapısal özelliklerinin yanında, teknolojinin geliĢmiĢ olması, 

bankaların uluslararası para transferinde bulunabilmesi, paranın değerden bağımsız bir 

mübadele aracı olması ve dolayısıyla kolayca aktarılabiliyor olması gibi nedenlerle de 

iliĢkilidir. Böylece küresel boyuta taĢınan ibadetler ilk vazedilme Ģeklinden 
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uzaklaĢmakla birlikte modern ve seküler bir dünyada da gerçekleĢebilme imkânı 

bulmaktadır. Nitekim günümüzde küresel/ulus ötesi faaliyetlerde bulunan STK, dernek 

ve vakıfların gerçekleĢtirmiĢ oldukları mali ve ayni yardımlar çoğu zaman 

Müslümanların kurban, zekât, fitre, bağıĢ gibi parayla yapılan ibadetlerinden 

oluĢmaktadır.  

Günümüzde Müslümanların ibadetlerini bu yollarla gerçekleĢtiriyor olmasının 

birçok nedeni bulunmaktadır. Ġçinde bulunulan zamanın, koĢulları itibariyle bireyleri 

yoğun bir iĢ hayatına sevk etmekte, kent hayatının mimari yapısı ve kent yaĢamını 

oluĢturan toplumsal yapı çoğu zaman mali bir ibadeti gerçekleĢtirmek için uygun 

ortamın (mekânsal veya sosyal) oluĢmasına izin vermemektedir. Ancak bu duruma 

karĢıt bir Ģekilde bireylere yeni imkânlar sunmaktadır. Bu imkânların varlığını mümkün 

kılan etmenlerden biri de teknolojik geliĢmelerdir.  

5.5. DEĞĠġEN TEKNOLOJĠ VE DĠNĠ PRATĠKLER 

Temel amacı insan yaĢamını kolaylaĢtırmak olan teknoloji, sağladığı 

kolaylıklarla birlikte insanların yaĢam tarzından düĢünme biçimine kadar birçok alanda 

geniĢ bir yer kaplamıĢtır. Ġnsanoğlunun geçmiĢten günümüze değin neredeyse tüm 

alıĢkanlıklarını değiĢtiren teknolojik geliĢmeler ekonomi, sağlık, eğitim, din, ulaĢım, 

iletiĢim, tarım, gıda, tekstil, eğlence gibi sayısız örnekler verebileceğimiz pek çok 

alanda değiĢimlere neden olmuĢtur.  

Sürekli bir ilerleme gösteren teknolojik geliĢmeler, sunduğu imkanlarla birlikte 

“modern dünyanın küresel boyutta büyük dönüĢüm yaĢadığı günümüzde, hızlı bilgi 

üretimine bağlı olarak her alanda sürekli yenilikler ve devasa geliĢmeler” ortaya 

koymuĢtur (MenekĢe, 2015: 151). Bilhassa teknolojinin internetle kullanılmaya 

baĢlanması ile beraber bu değiĢimlerde büyük bir ivme gerçekleĢmiĢtir. Gittikçe 

teknoloji endeksli bir yaĢam biçimine doğru ilerlediğimiz için din kurumu da bu 

değiĢimlerden etkilenmektedir. Bu bağlamda düĢünüldüğünde din ile teknoloji arasında, 

inanç perspektifleri açısından birbiriyle iliĢkili birçok dinamik unsur bulunmaktadır 

(Bunt, 2012: 176).  

Günümüzde internete eriĢimi olan herkes dinler hakkında dilediği bilgiye 

eriĢebilmektedir. Dijital ortamlar bu bilgileri yanı baĢımıza getirirken (MenekĢe, 2015: 

151) kutsal olarak kabul edilen metinleri de multi-medya ortamına taĢımak kaydıyla 

dijitalize etmektedir. Dinin dijital ortama taĢınması, dini anlamda birtakım kolaylıklar 
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sağlarken, bazı köklü değiĢimlere de neden olabilmektedir. Örneğin kutsal metinlerin 

veya dini bilgilerin dijital ortama aktarılması, Ġbrahimî dinlerin vahiy aktarım Ģekline 

ters düĢmektedir. Bu durum her ne kadar din için önemli bir rol oynuyor olsa da 

Turner‟ın ifadesiyle paradoksal olarak dini otoriteyi aĢındırıcı bir karaktere sahiptir 

(2017, s. 23). Çünkü “bir vahiy çağında dini iletiĢim sistemi hiyerarĢik, üniter ve 

otoriterken, yeni bir medya ortamında iletiĢimsel eylemler sistemi dikey değil yatay, 

üniter değil çeĢitli ve parçalanmıĢtır, otorite kaynakları merkezi değil devredilmiĢtir ve 

bir mesajın otoritesi tartıĢılabilir ve müzakere edilebilirdir.” (Turner, 2017: 249). 

Bununla birlikte daha önce görülmedik teknolojik araçların insan yaĢamında yer 

almasıyla birlikte, yeni tür dini yapılanmalar, yeni tür etkileĢimler ve yeni tür pratikler 

meydana gelirken aynı zamanda dinin dijital alana taĢınmasının bir sonucu olarak din 

ile sekülerliğin de iç içe geçmesine ve her iki alan arasındaki geçirgenliğin de artmasına 

neden olmuĢtur (Karaarslan, 2015: 27). 

Ġnternet kültürünün yaygınlaĢması, birtakım yeni kültürel eğilimlere zemin 

hazırlamıĢtır. Bu kültürlerin baĢında Do It Yourself (DIY) kültürü gelir. Kendin yap 

mottosunu ilke edinmiĢ olan bu kültür, ilk ortaya çıkıĢ sürecinde herhangi bir konuda 

“uzmanların veya profesyonellerin yardımı olmaksızın gerçekleĢtirilen, bir Ģeylerin 

inĢaat, tadilat ve tamiratına verilen” bir isimdi. DIY terimi bu anlamda ilk olarak 1950‟li 

yıllarda kullanılmaya baĢlamıĢtır (Wikipedia, 2020). Esasında bu kültürü mümkün kılan 

Ģey, insanlığın eriĢebildiği bilgi birikimi ve teknolojik imkanlardır. Bireyselliği ön plana 

çıkaran bu eğilim, zamanla etkisini dini alanda da göstermiĢtir. Turner‟a göre bu 

eğilimle birlikte bireylerin dini yaĢama Ģekillerinde, “kendi kiĢisel yollarında gitmekte 

özgür olduğu „online din‟e yol açan yeni bireycilik” kültürü oluĢmuĢtur (2017: 251). 

Çünkü internette eriĢilen çok sayıda ve gittikçe artan muhtelif bilgi kaynakları 

bulunmaktadır. Bilgi kaynaklarında görülen artıĢla birlikte, fıkhi konulardaki 

yaklaĢımlar dolayısıyla da fetvalar çeĢitlenmekte ve bu çeĢitlilik, dini anlama ve dini 

yaĢama Ģekilleri üzerinde etkili olmaktadır. Böylece dini konular hakkındaki ittifak 

zedelenmekte ve ihtilaflar artmaktadır. Bu süreç ise dini anlamda hissedilen kolektif 

bilinçten uzaklaĢarak bireysel dindarlığa geçiĢlere neden olmaktadır. Diğer taraftan, 

internet ortamında siteleri bulunan birçok din adamının olması, sanal müritlerden oluĢan 

sanal cemaatleri de mümkün kılmaktadır. Aynı Ģekilde dini forum sitelerinde veya 

sosyal paylaĢım sitelerinde, ortak dini görüĢler etrafında bir araya gelen Müslümanların, 

kendi aralarında oluĢturduğu bir tür sanal cemaat ortamı bulunmaktadır. Bu gibi 
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forumlarda dini mevzular hakkında karĢılıklı fikir alıĢveriĢinde bulunulmakta, hatim, 

dua, sure veya zikir paylaĢımı yapılabilmektedir. Bununla birlikte bu tür internet 

sitelerinde dini mevzuların yanında aynı inanç veya dini görüĢü savunan kiĢiler kendi 

aralarında kiĢisel, dini olmayan konularda da konuĢmakta, fikir alıĢveriĢlerinde 

bulunmakta, yardımlaĢma veya dayanıĢma gibi amaçlarla din kardeşliği mevhumunu 

sanal bir Ģekilde de olsa yaĢamaya çalıĢmaktadırlar.  

Görüldüğü gibi günümüz Ģartları ve teknolojik imkânları, insanları bir yandan 

dinden ve toplumsal alandan uzaklaĢtırırken diğer taraftan bireyler arası etkileĢimlere ve 

dini pratiklerin yerine getirilebilmesi için yeni imkânlar sunmaktadır. Bu anlamda 

dindar bireyler de teknolojiden yararlanmakta, dini yaĢantılarını, geçmiĢ dini pratiklere 

kıyasla farklı da olsa sürdürmeye devam etmektedir. Dolayısıyla dinin teknoloji ve 

internetle kesiĢtiği noktada, dinin kendini hibrit ve refleksif bir Ģekilde sürekli olarak 

dönüĢtürdüğünü ifade edebiliriz (Turner, 2017: 46). 

Müslümanlar, modern yaĢamın, kent ortamının veya seküler bir toplum 

içerisinde yaĢamanın bir sonucu olarak, ibadetlerini gerçekleĢtirmek için alternatif 

yollar bulmaya çalıĢır. Bu nedenle insanlar ellerindeki imkânlarla ihtiyaç ve isteklerini 

yerine getirmek için dine uygun çözümler arar. Rasyonel birer davranıĢ olarak kabul 

edeceğimiz bu giriĢimler, Ġslam dinine de uygun davranıĢlardır (Güngör, 1999: 75-78; 

Nasr, 2019: 18). Bu nedenle modern yaĢam Ģeklinin, Müslümanlar için, ibadetleri yerine 

getirme konusunda neden olduğu zorluklar, Müslümanları, ibadetlerini yerine getirmek 

için çözüm yolları bulmaya yöneltmiĢ ve teknolojik anlamda ortaya konulan imkânlar, 

Müslümanlar tarafından benimsenmeye baĢlanmıĢ ve kullanılmıĢtır. Diğer bir deyiĢle 

ibadetleri de etkisi altına alan teknolojik geliĢmeler, dini dijitalize ederek ibadetlere yeni 

boyutlar kazandırmakla birlikte, ibadetlerin gerçekleĢmesi için de yeni birtakım 

imkânlar sunmaktadır. Nitekim günümüzde birçok ibadet, teknoloji aracılığıyla yerine 

getirilebilir ya da bu ibadetler sırasında teknolojiden yararlanılabilir bir durumdadır.  

Kullanım alanı gittikçe yaygınlaĢan teknolojik aletler (akıllı telefon, bilgisayar, 

televizyon vb.), internetin kullanımıyla beraber, dinle daha fazla etkileĢime girmiĢtir. 

Örneğin, dini içerik üreten internet siteleri, akıllı telefonlarda kullanılabilen dini 

aplikasyon/uygulamalar (namaz öğreten veya namaz vaktini hatırlatan uygulamalar, 

sanal zikir veya tespih uygulamaları, dini radyo kanalları, Kur‟an, tefsir, meal, hadis ve 

dini kitap uygulamaları vb.) gibi birçok imkânın olduğu görülmektedir. Bununla birlikte 

SMS ile veya online ödemelerle zekât, kurban, fitre gibi mali ibadetlerin 
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gerçekleĢebildiğini de müĢahede etmekteyiz. Ġbadetler konusunda içtihada açık olan 

Ġslam dini, günlük yaĢamda görülen değiĢimlere adapte olabilme özelliğinden dolayı 

bireylerin yeni yaĢam koĢullarına da izin vermek kaydıyla gerçekleĢme imkanı 

bulmuĢtur. Böylece Müslümanların, çağın beraberinde getirdiği yeniliklere uyum 

sağlayabildiğini ve dini pratiklerin yeniden üretilebildiğini ifade edebiliriz. 

Ġbadetlerin teknolojik araçlarla yerine getirilmesi, online (sanal) bir ibadet Ģekli 

meydana getirmektedir. Örneğin Müslümanlar, mali ibadetlerini hiç görmedikleri veya 

tanımadıkları insanlar aracılığıyla gerçekleĢtirebilmektedir. Böylece temel iĢlevlerinden 

biri, toplumun farklı kesimleri arasındaki temas ve etkileĢimi arttırmak olan bu 

ibadetler, bireyler arasında minimum bir etkileĢimle ve çoğu zaman sanal bir ortam 

aracılığıyla gerçekleĢmektedir. Diğer taraftan zâkat, fitre ve fidye gibi mali ibadetler 

içerisinde yaĢanılan beldede gerçekleĢtirilmesi gerektiği halde, bu Ģartından ödün 

verilerek yerine getirilmektedir.  

ÇalıĢma boyunca aktarılmaya çalıĢılan dini pratiklerin yeniden üretimi, teorik 

arka plana bağlı kalınarak çeĢitli açılardan ele alındı. AnlaĢılacağı üzere insan 

topluluklarının bir gerçeği olan din kurumu, aydınlanma düĢüncesi ve sonraki dönem 

boyunca meydana gelen süreç ve değiĢimlere bağlı olarak birtakım değiĢimlere maruz 

kalmıĢtır. ModernleĢme sürecinde dinin, eski önemini yitirdiği ve zamanla bu öneminin 

tamamen yok olacağı ileri sürüldü. Bu tartıĢmalar sonucunda sekülerleĢme kuramları 

boy gösterdi. Böylece dinin yok olduğu veya gerilediği gibi yaklaĢımlar savunuldu. 

Ancak 1960‟lı yıllara gelindiğinde bu kuramlara karĢılık, dinin varlığını hâlâ tüm 

canlılığıyla koruduğu görüldü ve bu olguya yönelik çeĢitli yeni görüĢler ortaya atılmaya 

baĢlandı. Bu süreci takiben 1990‟lı yıllara gelindiğinde, sekülerleĢme karĢıtı teoriler 

netlik kazanmaya baĢladı. 2000‟li yıllarda ise din-modernlik tartıĢmaları net hatlarla 

ortaya konularak, din ve modernizmin birbirine zıt olgular olarak ele alınmasına karĢı 

çıkılarak bu iki olgunun birbiriyle karĢılıklı bir etkileĢim içinde oldukları vurgulandı 

(ġallı, 2014: 28-29). Bununla birlikte din sosyolojisinde, klasik kuramların dıĢında 

çeĢitli yeni yaklaĢımlar da öne sürüldü. Özellikle bireysel dindarlık (ait olmadan 

inanma), kültürel dindarlık (inanmadan ait olma), postsekülerleĢme, desekülerleĢme gibi 

kavramsallaĢtırmalar ortaya konularak, dinin modern veya postmodern süreçlerde de 

devam ettiği öne sürüldü. Biz de çalıĢmanın bir sonraki ve son bölümünde savunmuĢ 

olduğumuz dini pratiklerin yeniden üretimi konusunu, gerçekleĢtirdiğimiz alan 

çalıĢmasıyla birlikte analiz etmeye çalıĢacağız.  
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ÜÇÜNCÜ BÖLÜM 

ARAġTIRMANIN YÖNTEMĠ BULGULAR VE YORUMLANMASI 

Metodolojik açıdan nitel araĢtırmanın kullanıldığı bu çalıĢmada nitel araĢtırma 

süreçlerine dikkat edilerek, bilimsel bir çalıĢma oluĢturulmaya gayret gösterilmiĢtir. Bu 

nedenle araĢtırma sürecine binaen öncelikli olarak araĢtırmanın problemi belirlenmiĢtir. 

Bu problem etrafında çalıĢma için kavramsal ve kuramsal bir çerçeve oluĢturulmuĢtur. 

OluĢturulan bu çerçeveden sonra araĢtırma problemine yer verilmiĢ ve buna bağlı olarak 

bazı araĢtırma soruları öne sürülmüĢtür. Daha sonra araĢtırmanın yöntemi belirlenerek, 

katılımcılara ulaĢılmıĢtır. Bu doğrultuda çalıĢmaya uygun veri toplama stratejileri 

geliĢtirilmiĢ ve veriler toplanmıĢtır. Toplanan veriler analiz edilmiĢ, bulgular 

betimlenmiĢ ve yorumlanmıĢtır. Son olarak elde edilen sonuçlar, araĢtırmanın kuram ve 

uygulama bütünlüğüne bağlı kalınarak kritik edilmiĢtir. 

1. ARAġTIRMANIN KONUSU ÖNEMĠ ve AMACI 

ModernleĢme, rasyonelleĢme ve sekülerleĢme tartıĢmalarının önemli bir kısmı, 

yaĢanılan çağda dinin zayıflayacağı ve ilerleyen zamanlarda da dinin tamamen 

toplumsal alandan çekileceği üzerine yoğunlaĢmıĢtır. Ancak gelinen noktada dinin tüm 

dinamikliğiyle toplumda yer almaya devam ettiği görülür. Din olgusu neredeyse tüm 

toplumlarda görülmüĢ ve hâlâ görülen bir kurumdur. Bununla birlikte din kurumu, çok 

boyutlu ve toplumsal anlamda büyük bir etkiye sahiptir. Dolayısıyla dinin toplumsal 

alandan çekilmesi bir iddia olarak kalmıĢ, dinler öğreti ve pratikleri ile sosyal hayatta 

kalmaya devam etmiĢtir. 

Din kurumunun toplum için taĢıdığı öneme binaen yapılan bu çalıĢmada da dinin 

devam ettiği ve kendini yeniden ürettiği tezine dayanarak baĢta kurban ve zekât olmak 

üzere parayla yapılan ibadetlerin günümüzde geçirdiği değiĢimler çeĢitli açılardan ele 

alınmıĢtır. Ġslam dini evrensellik iddiası taĢıyan semavi dinlerdendir. Bununla birlikte 

Ġslam dini, ibadetlerin gerçekleĢtirilmesi sırasında müminlere kolaylaĢtırmayı bir ilke 

olarak sunmaktadır (ÇalıĢ, 2013: 14). Bu nedenle Ġslam dini, değiĢen mevcut Ģartlara 

kolayca adapte olabilmiĢ ve varlığını devam ettirebilmiĢtir. Bununla birlikte modern çağ 

her ne kadar dini dıĢlayan bir yapı arz etse de beraberinde dini pratiklere, 

gerçekleĢebilmesi açısından çeĢitli imkân ve araçlar sunmaktadır. Örneğin kent hayatı 

içerisinde, mali ibadetlerini yerine getirmek isteyip de yerine getiremeyen birçok 
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Müslüman için, zekât, fitre, kurban gibi mali ibadetleri, vekâleten yerine getiren birçok 

kurumsal yapı ve kurban kesim alanları bulunmaktadır. Bu tür yeni oluĢumlar, 

ibadetlerin yerine getirilme Ģeklinde birtakım değiĢimlere neden olmakla birlikte 

günümüzde birçok Müslüman tarafından çeĢitli nedenlerle tercih edilmektedir. 

Dolayısıyla değiĢen dönüĢen modern bir toplumla birlikte varlığını devam ettirebilen bir 

din ile karĢı karĢıyayız. 

Bu çalıĢmada dini pratiklerin değiĢen ve dönüĢen yapısı, yeniden üretim kavramı 

bağlamında ele alınmıĢtır. Dini pratiklerin yeniden üretimini ele alan bu çalıĢmanın 

temel amacı ise dini pratiklerden olan mali ibadetleri, geçirdikleri değiĢimler 

bağlamında sosyolojik bir perspektifle ele almaktır. Bununla birlikte modern hayatın, 

toplumsal ve bireysel bağlamda dine yer bırakmayacağı gibi iddiaları öne süren 

modernleĢme ve sekülerleĢme teorilerine karĢın, dinin varlığını koruduğunu ve hâlâ 

bireysel ve toplumsal anlamda etkili olduğunu gösterebilmek amaçlanmıĢtır. Din 

sosyolojisi çalıĢmalarında dinin ele alınıĢı daha çok teorik çerçevede kaldığından ve bu 

alanda mali ibadetleri, yeniden üretim bağlamında doğrudan ele alan bir çalıĢmanın 

bulunmaması çalıĢmanın özgün olmasını sağlamaktadır. Ayrıca dini pratiklerdeki 

değiĢimler, bilhassa sekülerleĢme konusu açısından düĢünüldüğünde, din sosyolojisi 

bağlamında da önemli bir alana denk gelmektedir. Bu nedenle bu tür bir konunun 

bilimsel bir çalıĢmayla ele alınması, literatür açısından da kayda değerdir. 

Ġlgili literatüre baktığımızda, din sosyolojisi alanında, din ve modernleĢme, din 

ve sekülerleĢme, din ve postmodernleĢme, din ve küreselleĢme, din ve teknoloji 

konuları üzerine hazırlanmıĢ çok sayıda çalıĢmanın mevcut olduğunu ifade edebiliriz. 

Bu çalıĢmaların ekserisi dini tek boyutla ele almıĢ olup teorik düzeyde kalmıĢtır 

diyebiliriz. Bununla birlikte mali ibadetleri konu edinen çalıĢmalar ise daha ziyade din 

bilimleri alanında fıkhi boyutta ele alınmıĢ çalıĢmalardır. Ancak din sosyolojisi alanında 

konumuzla çeĢitli açılardan iliĢkili olarak yapılan birtakım din sosyolojisi çalıĢmaları da 

bulunmaktadır. Bu çalıĢma ise din sosyolojisi alanında yapılan çalıĢmalarla genel 

anlamda irtibatlı ancak farklıdır. Bu anlamda çalıĢmada dini pratiklerde görülen 

değiĢimlerin çok yönlü bir arka planı sunulmakla birlikte bir süreklilik içerisinde 

gerçekleĢtiği ifade edilmekte ve alandan edinilen verilerle de desteklenmektedir. 
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2. ARAġTIRMANIN EVRENĠ VE ÖRNEKLEMĠ 

ÇalıĢmamızın konusunu Ġslam dininin inanan bireylere emrettiği ibadetlerden 

olan ve ayni veya nakdi olarak yapılan mali ibadetler oluĢturmaktadır. Bu nedenle 

çalıĢmanın evrenini Türkiye‟de yaĢayan, mali ibadetlerini yerine getir(ebil)en, mali 

ibadetler hakkında belli bir sosyal sermayesi olan, genel itibariyle orta sınıf mensubu, 

orta yaĢlı Müslüman bireyler oluĢturmaktadır. Dolayısıyla araĢtırmanın örneklemi, dini 

hassasiyetleri bulunan, mali ibadetler hakkında bilgi sahibi olan ve bu konuda tecrübe 

sahibi bireylerden oluĢmaktadır. Nitel araĢtırma yöntemlerine bağlı kalınarak 

gerçekleĢtirilen bu çalıĢma için örneklem sayısı 20 olarak kararlaĢtırılmıĢtır. Bununla 

birlikte çalıĢmada iki odak grup bulunmaktadır. Bunlardan biri kırsal alanda yaĢayan, 

diğeri ise kentte yaĢayan Müslümanlardır. Bununla birlikte katılımcılarda cinsiyet 

değiĢkeni de göz önünde bulundurulmuĢtur. Nitekim birey eylemleri din, yaĢ ve sosyo-

ekonomik Ģartlara göre değiĢkenlik gösterdiği gibi cinsiyet farkından da etkilenmektedir 

(Akdoğan, 2019: 58). Böylece 10‟u kent mukimi, 10‟u da kırsal kesimde ikamet 

edenlerden olmak üzere 10‟u kadın 10‟u da erkek olan 20 kiĢi ile görüĢmeler 

yapılmıĢtır. GörüĢmeler genel itibariyle Afyonkarahisar ilinde ve Afyonkarahisar‟a 

bağlı kırsal yerleĢim yerlerinde yaĢayan bireylerle gerçekleĢtirilmiĢtir. Yalnızca kadın 

görüĢmecilerden biri (K5) Ankara iline bağlı bir ilçede ikamet etmektedir. 

3. ARAġTIRMANIN KAPSAMI VE SINIRLILIKLARI 

Din sosyolojisi alanında yapılan ve alan araĢtırması olan bu çalıĢmada, 

sekülerleĢme kuramlarına ve dini pratiklerde görülen değiĢimlere rağmen dinin, kendini 

yeniden ürettiği tezine odaklanılmıĢtır. Bilindiği gibi yeryüzünde bulunan dinlerin, 

inananlarından beklediği çeĢitli ibadet veya ritüelleri bulunmaktadır. Bu bağlamda 

düĢünüldüğünde günümüzde din kurumu hâlâ hem bireysel hem de toplumsal boyutta 

varlığını korumaktadır. Dinlerin inanç ve ibadet biçimlerinde pek çok ortak öğe bulmak 

mümkünse de, bütün dinleri bir problem etrafında inceleme konusu yapmak hem 

metodolojik hem de pratik açısından mümkün olmayacağı için (Bilgin, 2014: 27) 

çalıĢmamız Ġslam dini ile sınırlandırılmıĢtır. 

Bilindiği gibi Ġslam dininin, müminlere emrettiği üç tür ibadet bulunmaktadır. 

Bunlar yalnızca beden ile yapılan namaz ve oruç, hem beden hem mal ile yapılan hac 

ibadeti ve yalnızca mal ile yapılan zekât, kurban, fitre, fidye ve ibadet amacıyla yapılan 

bağıĢlardır. Görüldüğü gibi, Ġslam dininde geniĢ bir ibadet yelpazesi bulunmaktadır. 
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Dini pratiklerdeki değiĢim ve dönüĢümü analiz eden bu çalıĢmada, ele alınan ibadetler, 

yalnızca para ile yapılan (mali) ibadetlerle sınırlandırılmıĢtır. Bu nedenle namaz, oruç, 

ve hac ibadetleri çalıĢmanın kapsamı dıĢında bırakılmıĢtır. Kısmen mali bir ibadet olan 

hac ibadetinin kapsam dıĢı bırakılmasının nedeni, parayla yapılabiliyor olmasının 

yanında beden ile de yapılabilmesi ve diğer mali ibadetlere göre daha düĢük bir oranda 

gerçekleĢtiriliyor olmasıdır. Nitekim Türkiye‟de Dini Hayat AraĢtırması‟nın verilerine 

göre, zekât ibadetini yerine getiren Müslüman oranı, %71,9; kurban ibadetini yerine 

getiren Müslüman oranı, %69,5; Fitre ibadetini yerine getiren Müslüman oranı, %83 

gibi yüksek bir seviyede iken hac ibadetini yerine getiren Müslüman oranı %6,6 

olmuĢtur (2014, 75-84). 

Müslüman nüfus oranı ağırlıkta olan ülkemizde, ibadetler hâlâ canlılığını 

korumaktadır. Özellikle de toplu olarak icra edilen ibadetler büyük oranda toplum 

içinde görünürlük arz etmektedir. Bunun en belirgin örnekleri toplum içinde 

gerçekleĢen dini bayramlardır. Dini bayramlardan olan kurban bayramı büyük bir kitle 

tarafından kutlanmakta ve kurban kesme pratikleri geniĢ bir kesimce 

gerçekleĢtirilmektedir. Bununla birlikte maddi durumu iyi olan Müslümanlar tarafından 

durumu iyi olmayan ihtiyaç sahiplerine verilen zekât, Ramazan ayında verilen fitre ve 

fidyeler ile beraber miktarı inananların isteğine bırakılmıĢ olan sadaka ibadeti de 

toplumsal anlamda hâlâ büyük oranda karĢılık bulmaktadır. Parayla yapılan bu 

ibadetlerin gerçekleĢtirilme Ģekillerinde görülen birtakım değiĢimleri kapsayan bu 

çalıĢma, dini pratiklerden olan mali ibadetlerle ve görüĢmelere katılan katılımcıların 

ilgili konudaki görüĢleriyle sınırlıdır. 

4. ARAġTIRMANIN PROBLEMĠ VE VARSAYIMLARI  

Ele alınan ve üzerinde düĢünülmesi gereken her bir araĢtırmanın etrafında 

Ģekillendiği bir problemi bulunmaktadır. Bu çalıĢmanın problemi, dini pratiklerde 

görülen değiĢimlerin çoğu zaman garipsenmeden ya da karĢı çıkılmadan 

uygulanabilmesi olmuĢtur. Bu noktada gözlemlenen değiĢimlerin nedenleri 

araĢtırmacıyı bu konuda düĢünmeye sevk ederken, değiĢime karĢılık verilen tepkiler ise 

esas merak nedeni olmuĢtur. Esasında nitel çalıĢmalarda, nicel çalıĢmalarda olduğu gibi, 

çalıĢma sonucunda doğrulanması veya yanlıĢlanması amaçlanan hipotezler öne 

sürülmez (Ataizi, 2012: 36). Ancak bu çalıĢmada gözlemlenen ve çalıĢmanın 

kurgulanmasında etkili olan birçok gözlem verisi olmuĢtur. Bununla birlikte konunun 
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kendisi çok boyutlu olduğu için çeĢitli açılardan yaklaĢılması gerekmiĢtir. Bu nedenle 

bu çalıĢmada birbiriyle yakından iliĢkili olan bazı araĢtırma soruları öne sürülmüĢtür. 

Bu araĢtırma soruları aĢağıdaki gibidir:  

 Dini pratiklerin gerçekleĢtirilme Ģekillerinde geçmiĢe kıyasla görülen 

değiĢimlerin arka palanında bulunan nedenler nelerdir? 

 Din ve dini pratikler modern dünyaya ayak uydurarak kendini yeniden 

üretebiliyor mu? 

 Günümüzde yeni dindar profilleri oluĢmuĢ mudur? 

 Dini pratiklerin sosyal ve bireysel iĢlevlerinde değiĢimler meydana gelmiĢ 

midir? 

 Günümüzde mali ibadetlerin teknolojik araçlar veya kurumsal yapılar 

aracılığıyla yerine getirilmesi bu anlamda dini alanı büyü bozumuna uğratmıĢ mıdır?  

 Dini pratiklerin çeĢitli ticari kurum veya kuruluĢlar aracılığıyla yerine getiriliyor 

olması mali ibadetlerin araçsallaĢmasına neden olmuĢ mudur?  

 Modernizm gibi Ġslam dini de düĢünümsel/refleksif bir yapıya sahip midir?  

 Bazı zincir marketlerin ve katılım bankalarının mali ibadetlere yönelik kapitalist 

uygulamaları mali ibadetleri metalaĢtırmakta mıdır? 

 Bedenle yapılan ibadetlerdeki aksamalar çeĢitli nedenlerle mali ibadetlerle telafi 

edilmeye çalıĢılıyor mu?  

5. ARAġTIRMADA KULLANILAN TEKNĠKLER 

Bu çalıĢmada sosyal bir olgu olan din ve dini pratikler, birey ve toplum 

bağlamında derin bir analize tabi tutulup, sosyolojik bir perspektifle anlaĢılmaya 

çalıĢılmıĢtır. Temel hedefi, toplumsal alanda ve dini pratiklerde görülen değiĢimlerin 

dini pratiklerin yeniden üretilmesinde oynadığı rolü saptamak olan bu çalıĢmanın teori 

kısmında, çalıĢmayı destekleyecek birtakım kuram ve kavrama yer verilmiĢtir. Bu 

doğrultuda klasik sosyologlardan olan Comte, Durkheim ve Weber‟in din sosyolojisi 

yaklaĢımlarından, modernleĢme, postmodernleĢme, sekülerleĢme, küreselleĢme 

kuramlarından ve refleksivite, postsekülerleĢme, desekülerleĢme, bireysel dindarlık gibi 

din sosyolojisindeki yeni yaklaĢımlardan yararlanılmıĢtır. Bununla birlikte Ġslam 

dininin, içerdiği emir, yasak ve izinler de, dini pratiklerin yeniden üretilmesinde 
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oynadığı rol bağlamında anlaĢılmaya çalıĢılmıĢtır. Bu nedenle Ġslam dininin, azimet ve 

ruhsat gibi temel iki ilkesi dâhilinde içtihada açık olması ve toplumsal değiĢimlere 

adapte olabilmesi gibi özelliklerine değinilmiĢtir. Bu noktada dini pratiklerin yeniden 

üretilmesi sürecinde etkili olan dinin kendi içkin yapısının yanında bazı dıĢsal nedenler 

de ortaya konmaya çalıĢılmıĢtır.  

ÇalıĢmanın saha araĢtırması kısmında ise toplumsal davranıĢı yorumlayarak 

anlamaya çalıĢan ve böylece bireyin davranıĢlarını bir bütünlük içinde sebep-sonuç 

bağlamında ele alan Weber gibi (2002b: 11), insan eylemleri bir bütünlük içinde ele 

alınmaya çalıĢılmıĢtır. Bu çalıĢmada amaç, dini pratiklerin geçirmiĢ olduğu değiĢimi ve 

bu değiĢimin beraberinde getirdiği birey ve toplum nezdindeki karĢılığını anlamak ve 

yorumlamak olduğu için bu çalıĢma, ele alınan konuya farklı bağlamlardan ve bütüncül 

bir bakıĢ açısıyla yaklaĢmayı mümkün kılan nitel araĢtırma yöntemi ile 

gerçekleĢtirilmiĢtir (KuĢ, 2012: 83). Bununla birlikte nitel araĢtırma yöntemlerinin 

temel yapısını teĢkil eden yorumlayıcı yaklaĢım, incelediği insanların bakıĢ açısını, 

dünyayı nasıl tanımladığını, bu durumların onlar için ne anlam ifade ettiğini bulmasını 

gerektirmektedir (Neuman, 2017: 237). Bu amaçla gerçekleĢtirilen bir araĢtırma için, 

ilgili konuya dair bir anlam geliĢtirmek ve bireylerin bu konuda oluĢturdukları anlam 

bütünlüğünü keĢfetmeyi sağlayan (Neuman, 2017: 131) ve katılımcının yüzeysel 

bilgisinden ziyade konu hakkındaki düĢüncelerini, bakıĢ açısını ve deneyimlerini 

öğrenmeyi mümkün kılan derinlemesine görüĢme tekniği (Kümbetoğlu, 2008: 82) tercih 

edilmiĢtir. GörüĢmeler sonucunda elde edilen verilerin analizi içinse verilerin derin bir 

analizini ve verilerin birbiriyle karĢılaĢtırılmasını mümkün kılan içerik analizi tekniği 

kullanılmıĢtır (YaraĢ, 2020: 262). 

Nitel araĢtırmalarda örneklem seçiminin, rastlantısal olmayan bir Ģekilde 

gerçekleĢtirilmesi gerektiğinden dolayı (Kümbetoğlu, 2008: 96) katılımcıların büyük bir 

kısmına kartopu örneklem tekniği ile ulaĢılmıĢtır. ÇalıĢmaya uygun olarak görüĢmeler, 

nitel araĢtırma yönteminin görüĢme tekniklerinden biri olan yapılandırılmamıĢ görüĢme 

(derinlemesine görüĢme) ile gerçekleĢtirilmiĢtir. Katılımcılara, görüĢmeler esnasında 

önceden hazırlanmıĢ, yarı yapılandırılmıĢ sorular sorulmuĢtur. GörüĢmeler sırasında 

kullanılan yarı yapılandırılmıĢ soru formunda, bireyin dindar profilini, bu profildeki 

değiĢimleri ve bu değiĢimler üzerinde etkili olan nedenleri saptamak amacıyla 9 soru; 

katılımcıların ibadetlerinde görülen değiĢimleri anlamaya yönelik 7 soru; katılımcıların 

mali ibadetlerdeki değiĢimlere yönelik görüĢlerini anlamaya yönelik ise 4 soru 
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bulunmaktadır. Ancak görüĢmeler sırasında alınan cevaplar ve cevaplanmayan sorular 

göz önünde bulundurularak zaman zaman görüĢme formunda bulunan bazı sorular 

atlanmıĢ, bazı sorularda konunun akıĢını bozmamak amacıyla sıraya uyulmamıĢ ve 

bazen de konuyu daha net anlamak amacıyla soru formunda bulunmayan sorular 

sorulmuĢtur.  

ÇalıĢmada kullanılan veriler, katılımcıların iznine bağlı olarak alınan ses 

kayıtları ve görüĢmeler sırasında yapılan gözlemlerden oluĢmaktadır. Verilerin analizi 

için alınan ses kayıtları metne dönüĢtürüldükten sonra, önceden hazırlanmıĢ olan bölüm 

baĢlıkları göz önünde bulundurularak analiz edilmiĢtir. Böylece mali ibadetlerde 

görülen değiĢimler çeĢitli açılardan anlaĢılmaya çalıĢılmıĢtır. Bu bağlamda kır ve kent 

katılımcılarının görüĢleri karĢılaĢtırılmak suretiyle, modernleĢme, postmodernleĢme, 

sekülerleĢme, küreselleĢme süreçleriyle birlikte, teknolojik geliĢmeler, kentleĢme, 

kurumsallaĢma, bireyselleĢme gibi etmenlerin mali ibadetlerin yeniden üretiminde 

oynadığı rol anlaĢılmaya çalıĢılmıĢtır. Yapılan tüm analizler elle yapılmıĢ olup herhangi 

bir nitel analiz programından yararlanılmamıĢtır.  

ÇalıĢma ile ilgili ayrıca eklenmesi gereken husus ise, araĢtırmacının çalıĢma 

esnasında karĢılaĢtığı zorluklardır. Nitekim hem kır hem de kent mukimi olan ve çeĢitli 

Ģekillerde kendilerine eriĢilen bazı kiĢiler güvenlik kaygısıyla görüĢme esnasında alınan 

ses kaydı, ad–soyad, telefon numarası gibi bilgileri gerekçe göstererek görüĢmeye 

katılmayı reddetmiĢtir. Bu anlamda nitel araĢtırmalarda görüĢme isteğinin reddedilmesi 

araĢtırmacı için yıpratıcı bir durumdur. Ancak genel anlamda aracılarla ve kartopu 

yöntemiyle eriĢilen bireylerin (aracıya olan güveninden dolayı) bu konuda daha olumlu 

yaklaĢması, bu yöntemin tercih edilmesine ayrıca etki etmiĢtir. GörüĢmelerin yaklaĢık 

40 dakika süreceği öngörüldüyse de görüĢmelerden önce katılımcılara konu ile ilgili 

genel bir bilgi verilmesi ve soruların genel itibariyle doğrudan amaca yönelik olması 

gibi nedenlerle görüĢmeler daha kısa sürmüĢtür.  

6. ARAġTIRMA BULGULARININ ANALĠZĠ VE YORUMLANMASI 

Bu çalıĢma için, 10‟u kent 10‟u da kırsal alanda ikamet eden, kendini dini 

hassasiyetlere sahip olarak gören, mali ibadetler açısından belli bir sosyal sermayesi 

olan ve bu konuda tecrübe sahibi, 20 katılımcıyla nitel araĢtırma yöntemlerinden olan 

derinlemesine görüĢme yapılmıĢtır. 10‟u erkek 10‟u kadın olan katılımcılarla yapılan 

görüĢmeler neticesinde çeĢitli bulgulara eriĢilmiĢtir. 
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Yapılan görüĢmelerin aktarılmasında etik kurallardan ötürü katılımcı anlamında 

„K‟ harfi kullanılmıĢ ve katılımcılar 1‟den baĢlayarak 20‟ye kadar numaralandırılarak 

kodlanmıĢtır. Bununla birlikte görüĢmelerden aktarılan alıntılardan sonra katılımcının, 

kır veya kent mukimi olduğunu ifade etmek amacıyla „Kır‟ ve „Kent‟ ifadeleri ve 

cinsiyetini belirtmek amacıyla da kadınsa K, erkekse E harfi kullanılmıĢtır.  

6.1. TANIMLAYICI BULGULAR 

GörüĢmeler için kendilerine eriĢilen katılımcılar, genel itibariyle ibadetlerini her 

zaman ya da bazen yaptığını belirten, kendilerini kısmen ya da tamamen dindar olarak 

tanımlayan bireylerden olmuĢtur. Katılımcıların yarısı kentte diğer yarısı ise kırsal 

alanda ikamet ettiği için meslekleri de bu çerçevede değiĢiklik göstermektedir. Kentte 

ikamet eden katılımcıların çoğunluğu 3. sektörden (hizmet, eğitim vb.) mesleklerle 

uğraĢırken, kırsal alanda ikamet eden katılımcılar ise genel itibariyle emekli, çiftçi, 

esnaf veya ev hanımıdır. Bununla birlikte bazı kadın katılımcılar (K17, K19, K20) 

Covid-19 salgınından önce çalıĢtıklarını ancak Ģu an çalıĢmadıklarını belirtmiĢtir. Genel 

itibariyle katılımcılar orta yaĢlarda (30–60) ve büyük oranda evli bireylerdir. Yalnızca 

iki kadın katılımcı boĢanmıĢtır (K5 ve K20). (Bkz. Tablo 1. ve Tablo 2.) 

6.1.1. Sosyo-Demografik Özellikler 

Mali ibadetlerin gerçekleĢtirilme Ģeklinde ve bireylerin din algısında görülen 

değiĢimi daha iyi anlamak amacıyla iki farklı kesim üzerinde durulmuĢtur. Bu açıdan 

kır ve kent katılımcıları karĢılaĢtırılmıĢtır. Katılımcıların sosyo-demografik özellikleri 

aĢağıdaki tablolarda verilmiĢtir (Bkz. Tablo 1 ve Tablo 2). Tablolarda görüleceği üzere 

görüĢmelerin gerçekleĢtirildiği katılımcılar genel itibariyle dindar olan orta yaĢlarda ve 

orta sınıf mensubu bireylerden oluĢmaktadır. Bu anlamda ibadetlerini ellerinden 

geldiğince yerine getiren ve kendini büyük oranda dini hassasiyetlere sahip kiĢiler 

olarak tanımlayan bireylerdir.  

Bu noktada değinilmesi gerekir ki katılımcıların bu anlamda benzer bir profil 

çizmesi çalıĢmanın amacına uygunluğu nedeniyle bilinçli olarak tercih edilmiĢtir. 

Çünkü dini pratiklerin geçirmiĢ olduğu değiĢimlerin yeniden üretim bağlamında analiz 

edilmesi amaçlanan bu çalıĢmada yerine getirilen dini pratiklerdeki değiĢimler daha açık 

bir Ģekilde gözlemlenebilecektir.  
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Tablo 1: Kent mukimi katılımcıların sosyo-demografik özellikleri 
Katılımcı  

Kodu ve YaĢı 

  

Cinsiyet 

 

Meslek 

Medeni 

Durum 

 

Mali Durum 

 

Ġbadet durumu 

K1 42 Kadın Avukat Evli Ġyi Her zaman 

K2 45 Kadın Ev Hanımı Evli Ġyi Her zaman 

K3 47 Kadın Ġdareci Evli Ġyi Her zaman 

K4 50 Kadın Ġdareci Evli Ġyi Her zaman 

K5 48 Kadın Esnaf BoĢanmıĢ Orta Her zaman 

K6 53 Erkek Öğretmen Evli Ġyi Her zaman 

K7 43 Erkek Eğitmen Evli Ġyi Her zaman 

K8 50 Erkek Vakıf Görevlisi Evli Ġyi Her zaman 

K9 33 Erkek Memur Evli Ġyi Her zaman 

K10 30 Erkek ĠĢletme Sahibi Evli Ġyi Her zaman 

 

Tablo 2: Kır mukimi katılımcıların sosyo-demografik özellikleri 
Katılımcı  

Kodu ve YaĢı 

  

Cinsiyet 

 

Meslek 

 

Medeni Durum 

 

Mali Durum 

 

Ġbadet durumu 

K11 60 Erkek Emekli Evli Orta Her zaman 

K12 39 Erkek Serbest Meslek Evli Orta Her zaman 

K13 41 Erkek Çiftçi Evli Ġyi Bazen 

K14 60 Erkek Emekli Evli Ġyi Her zaman 

K15 35 Erkek Esnaf Evli Ġyi Bazen 

K16 33 Kadın Ev Hanımı Evli Ġyi Her zaman 

K17 40 Kadın Serbest Meslek Evli Orta Bazen 

K18 45 Kadın Ev Hanımı Evli Orta Her zaman 

K19 40 Kadın Serbest Meslek Evli Ġyi Her zaman 

K20 44 Kadın Serbest Meslek BoĢanmıĢ Ġyi Her zaman 

6.2. AMACA YÖNELĠK BULGULAR 

ÇalıĢmanın temel amacı, dini pratiklerde görülen değiĢimleri çeĢitli açılardan ele 

almaktır. Bu nedenle katılımcıların, geçmiĢe kıyasla daha önce görülmeyen ancak son 

zamanlarda görülmeye baĢlayan mali ibadet Ģekillerine olan yaklaĢımları anlaĢılmaya 

çalıĢılmıĢtır. Bu anlamda kent mukimi bireylerin, mali ibadetlerin kurumlar aracılığıyla 

gerçekleĢtirilebiliyor olmasını bir ihtiyaç ve kolaylık olarak gördüğü öngörülmüĢtür. 

Katılımcılara bu minvalden sorulan sorulara genel anlamda olumlu cevaplar alınmıĢtır. 

Kentli katılımcıların büyük bir çoğunluğu kurumlar aracılığıyla mali ibadetleri yerine 

getirdiğini, bir kısmı ise farz ve vacip ibadetleri bizzat yaptığını ancak bağıĢ amacıyla 

kurban veya bağıĢ Ģeklinde de katkıda bulunduğunu ifade etmiĢtir. Bununla birlikte 

kırsal alanda ikamet eden katılımcıların büyük bir çoğunluğu bu tür pratiklerin kurumlar 

aracılığıyla gerçekleĢtirilmesine karĢı güvensiz olduğunu ve bizzat yaptığını ifade 

ederken, küçük bir kısmı ise bu değiĢimlerin kolaylık sağladığını, bir anlamda imkân 

sunduğunu ve buna yönelik giriĢimleri olduğunu ifade etmiĢtir. Bu açıdan bakıldığında, 
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dini pratiklerdeki değiĢimin geniĢ bir alanda hissedildiği ve kendini yeniden ürettiği 

görülmektedir.  

Sorulara verilen cevaplar ıĢığında düĢünüldüğünde kır veya kent katılımcılarının 

birkaç farklı görüĢe rağmen, kendi aralarında genel profillerinin benzerlik göstermesi 

çalıĢma açısından dikkat çekicidir. Bu veri, bireylerin yaĢadığı yerin, din ve dünya 

görüĢleri üzerinde belirgin bir etkisi olduğunu göstermektedir. Bununla birlikte 

katılımcılarda gözetilen cinsiyet farkı, dini yaklaĢım açısından görülen farklılıklardan 

ziyade, kiĢinin gelir durumuna yönelik bir farklılık göstermiĢtir. Nitekim çalıĢan kentli 

kadınların mali ibadetlerde görülen değiĢimlere yönelik tutumu, kentli erkek 

katılımcılarla benzerlik gösterirken, kır mukimi kadın katılımcılardan ise yer yer 

farklılık göstermiĢtir. Ancak kadın katılımcılarda göze çarpan ortak bir durum ise, mali 

ibadetlerde daha istekli ve değiĢime daha açık olmalarıdır. Nitekim bu konuda eĢlerini 

çeĢitli mali ibadetler için teĢvik eden kadın katılımcılar (K16, K19) olduğu gibi, mali 

ibadetlerin gerçekleĢtirilme Ģekillerinde görülen değiĢimlere karĢı genel anlamda daha 

müspet yaklaĢıp, bunun kolaylık sağladığını ve ihtiyaç olduğunu ifade eden kadın 

katılımcılar da olmuĢtur (K1, K2, K3, K4, K19, K16). Bu noktada kadın katılımcıların 

dindarlık düzeylerinin daha yüksek olduğunu, diğer bir deyiĢle Berger‟ın da belirttiği 

gibi kadınların sekülerleĢme sürecinden erkeklere nazaran daha az etkilendiğini ifade 

edebiliriz (2015: 198).  

6.2.1. Dini Pratiklerde Görülen DeğiĢimler 

Günlük yaĢamın koĢuĢturmacası, iĢ yoğunluğu, içerisinde bulunulan sosyal 

çevrenin veya içerisinde bulunulan mekanın, inanan bireylerin dini yaĢayıĢ Ģekillerinde 

ve dine olan yaklaĢımları üzerinde çeĢitli Ģekillerde etkisi bulunmaktadır. Bu nedenle 

katılımcılarla yapılan görüĢmeler esnasında dini pratiklerinde görülen değiĢimlerle 

beraber, kendilerinin dindarlık düzeyleri ve bu düzeyin değiĢimi ile ilgili bazı sorular 

sorulmuĢtur. Bu anlamda bazı katılımcılar dini yaĢayıĢlarının daha iyiye gittiğini, 

yaĢları ilerledikçe dini pratiklerinde daha devamlı davrandıklarını ifade etmiĢtir. 

Örneğin bu konuda verilen bazı cevaplar Ģöyle olmuĢtur:  

 “Her geçen gün daha iyi yaşamaya gayret gösteriyorum.” K9, Kent, E 

 

 “Şekilde bir değişiklik yok da sıklık arttı. Biraz da manevi huzur, 

tasavvuf biraz daha arttı öyle diyim.” K10, Kent, E 
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 “Yani 40 yaşından sonra falan (ibadette aksama) biraz daha azaldı tabi. 

Yani çok fazla aksatmamaya gayret ediyoruz.” K6, Kent, E 

 

 “(Değişim) var. İnsan yaşadıkça büyüdükçe olgunlaşıyor, daha iyi iş 

ediyor.” K16, Kır, K 

 

 “Yani çok bir şey değişmedi elhamdülillah. Yani üstüne ekleyerek 

gittiğim bir süreç var.” K3, Kent, K 

 

 “Belirli bir yaştan sonra insan durgunlaşıyor. Eskiden de kötü değildim, 

cumadan cumaya giderdim. Umreye gittikten sonra daha devamlı oldum. Şu 

anda da devam ediyorum.” K14, Kır, E 

Dini anlamda geçmiĢe nazaran daha iyiye gittiğini ifade eden katılımcılardan 

farklı olarak bazı katılımcılar ise zayıfladığını ifade etmiĢtir:  

 “Küçükken daha hevesliydim. Şimdi ayıramıyorum fazla vaktimi.” K17, 

Kır, K 

 

 “Benim eski daha iyiydi. Maneviyat olarak da.” K18, Kır, K 

Katılımcıların dindarlık yapısında farklı Ģekillerde değiĢimlerin olduğu 

görülmektedir. Bu anlamda herhangi bir genellemenin mümkün olmadığı 

görünmektedir. Ancak görüĢülen katılımcılardan kent mukimi olanların büyük bir 

kısmının bu anlamda daha iyiye gittiğini belirtmesi, kent hayatının sekülerleĢtirdiği 

veya inananları dinden uzaklaĢtırdığı savını yanlıĢlamaktadır. Bu konuda Turner da 

kentleĢme sürecinden sonra dini canlılığın ve dindarlığın azalmak yerine arttığını ifade 

etmiĢtir (2014: 231). Nitekim görüĢmeler sırasında bazı katılımcılar, iĢ ortamının 

ibadetlerini etkilemediğini belirtirken bazıları da günlük meĢguliyetlerini ibadet 

vakitlerine göre ayarladığını ifade etmiĢtir: 

 “Yani işimden dolayı aksattığım olmaz. Yani bazen belki acele 

davrandığımız ibadetlerimiz olabilir ama aksatmamak için gayret gösteriyoruz.” 

K9, Kent, E 

 

 “Yani unutursak belki o da mazerete giriyor biliyorsun ama (duraksıyor) 

bilerek pek şey yaptığımı, kaçırdığımı zannetmiyorum.” K8, Kent, E 

 

 “İnsanız, yoğunuz, iş hayatı, gündem o yoğunlukta mümkün olduğunca 

kendime daha çeki düzen vermeye (...) ibadet saatlerimi ayarlamaya 

çalışıyorum.” K1, Kent, K 

 “Aksadığı olmuyor. Şartlarım uygun çünkü.” K4, Kent, K 

Görüldüğü gibi, birçok katılımcının günlük hayatında dinin bariz bir etkisi 

bulunmaktadır. Ancak bu veriler genellemeden uzaktır. ÇalıĢmanın varsayımlarından 
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birinde, kent yaĢamının beraberinde getirdiği yoğunlukla beraber bedenle yapılan 

ibadetlerde birtakım aksamaların olduğu görüĢüne dayanarak, kentli bireylerin bedenle 

yapılan ibadetlerdeki eksiklikleri, mali ibadetlerle giderme yoluna gidildiği öne 

sürülmüĢtü. Ancak yapılan görüĢmelerde bu varsayıma yönelik olumlu bir cevap 

alınamamıĢtır. Genel itibariyle katılımcılarda, bedenle yapılan ibadetlerde gösterilen 

hassaslık düzeyinin, aynı Ģekilde mali ibadetlerde de görüldüğü gözlemlenmiĢtir. 

Bununla birlikte ibadetlerde aksama düzeyinin bazı kır katılımcılarında, tarla veya ev 

iĢlerinden dolayı, kent katılımcılara nazaran daha fazla olduğu görülmüĢtür. Çünkü 

“Ġbadetlerinizin aksadığı oluyor mu?” sorusuna kent mukimi katılımcılar daha çok 

„hayır‟, „aksatmamaya çalıĢıyorum‟ veya „bazen geciktiriyorum‟ gibi cevaplar verirken 

(K9, K8, K7, K2, K4, K5), kır katılımcıları „evet aksadığı oluyor‟, „illaki‟, „tabi‟, 

„muhakkak tabi‟, „oluyor, olmaz olur mu?‟ gibi cevaplar vermiĢtir (K13, K14, K12, 

K11, K19, K17,K18, K16). Bu durumu, kentli katılımcıların meĢguliyetlerini, ibadet 

saatine göre ayarlayabilme imkânlarının olmasıyla açıklayabiliriz. Bununla birlikte kent 

ortamında ibadet mefhumu, diğer rutin eylemler gibi ayrı bir alana sahip olmakla 

birlikte birçok iĢyerinde veya kurumsal yerlerde, hatta alıĢveriĢ merkezlerinde dahi 

mescit gibi ibadet yerlerine ayrılmıĢ mekânlar bulunmaktadır. Diğer taraftan kentte 

görülen kurumsallaĢma nedeniyle çeĢitli ihtiyaçların kurumlara aktarılması gibi bir 

durumun olması (Altan, 2010: 40) dini pratiklerin yerine getirilme oranının kırsal alana 

göre daha fazla olmasında etkili olan bir baĢka nedendir. Kırsal alanda ise mesleki 

anlamda yapılan iĢler daha ziyade günlük yaĢamla iç içe olduğu için, ibadetlere ayrıca 

zaman ayırmaları için daha fazla çaba göstermeleri gerekmektedir. Çünkü çiftçilik ve 

hayvancılık gibi meslekler neredeyse tüm günü kuĢatan mesleklerdendir. Nitekim bu 

konuda tarla iĢlerinden dolayı ibadetlerinin aksadığını ifade eden iki kadın katılımcı ve 

bir erkek katılımcı olmuĢtur:  

 “(Aksadığı) olur. Yapabildiğimizi yapıyoruz. Yapamadığım kalıyor. 

Çünkü tarlaya çıktık mı bizim ya yapıyon ya yapamıyon.” K18, Kır, K 

 “Muhakkak tabi. (...) Mesela illaki tarlaya gidiyoruz, kadınız. Tarlada 

abdest alma gibi bir şeylerimiz var mı yok. (...) Öyle olunca da kazaya 

bırakıyoz. Ama uygun olunca kılarım.” K19, Kır, K 

“Tamamını yerine getiremiyoruz, dediğim gibi işte belki, bazı konularda 

yüzde elli bazıları da yüzde yetmiş. Namazların hepsini kılıyom mu? İmkanı 

yok kılamıyoz. Yerine bazen kazalarını yapıyorduk, bazen o da. Şimdi şu aralar 

(işlerin yoğunluğunu kastediyor) hiçbir şey yapamıyoz.” K13, Kır, E 
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 Görüldüğü gibi, ibadetlerin aksaması durumu kır mukimi katılımcılarda daha 

fazla gözlemlenmiĢtir. Bununla birlikte ibadetleri aksayan katılımcılara “Bu aksamalar 

için mali ibadetlere, telafi etmesi açısından yönelir misiniz?” sorusuna iki kır katılımcısı 

olumlu cevap vermiĢtir (K19 ve K13). Bu konuda kent mukimi olan K8, kendisinde 

değil de çevresinde gördüğü bir durumu Ģöyle anlatmıĢtır:  

“Ya mesela Karz-ı Hasen diye bir dernek kuruldu, duydun mu 

bilmiyorum. Bu dernek şu anki planları evlilik hazırlığında olan çiftlere düğün 

yardımı yapmak şeklinde ha yarın bunun kapsamı genişletilir bilmiyorum 

onların yönetimindeki arkadaşlar da az çok bir şekilde tanışıyoruz, uzak da 

olsa. Onlar diyorlar ki, biz şu kadar parayla bu işe girmiştik hani yetebildiği 

şekilde bunla götürcektik ama o kadar çok talep geldi ki bize, yani „biz de katkı 

sağlayalım‟ şeklinde talep geldi ki şaşırdık diyorlar. Şimdi karz-ı haseni 

biliyorsun, Allah için borç verme diye bir niteliği var, bunun o boyutta 

olacağını onların bile tahmin etmemiş olması ilginç, sözüne istinaden olabilir 

bu da yani insanların, mali yapısının yükselmesi bu tip şeylerde açığı kapatma 

gibi bir düşüncelerinden kaynaklanabilir yani.” K8, Kent, E  

Katılımcı, bu örneği vermeden önce, çevresinde gördüğü Müslüman bireylerdeki 

dünyevileĢmeye değinmiĢtir. Kendisine sorulan mali ibadetlerle, bedenle yapılan 

ibadetlerdeki eksikliği giderme yoluna gidilip gidilmediği sorulunca böyle bir cevap 

vermiĢtir. Bununla birlikte, bu tür derneklerin olması, günümüz açısından mali 

ibadetlerde görülen bir baĢka değiĢime örnektir. Çünkü Kur‟an‟daki bazı ayetlerde
5
 

geçen „karz-ı hasen‟
6
 kelimesine isnat edilen bir isim ile kurulan ve bu yolla ihtiyaç 

sahibi Müslümanlara yardım etmeyi amaçlayan bir kurumun olması, günümüz 

Ģartlarında önemli bir yere sahiptir. Nitekim adı geçen derneğin çeĢitli uygulamaları 

bulunmaktadır. Bu anlamda bu dernek aracılığıyla zekât ibadeti gerçekleĢtirilebildiği 

gibi, ihtiyacı olanlar tarafından, borç para da alınabilmektedir. Bu hususta ihtiyaç sahibi 

Müslümanların faize bulaĢmalarının engellenmesi kurumun öncelikli amaçlarındandır. 

Nitekim, günümüzde bankacılık sisteminin büyük bir oranda faiz ile çalıĢtığı ve Ġslam 

dininin de faize karĢı olduğu bilinen bir mevzudur. Görüldüğü gibi içerisinde bulunulan 

çağda, dünya çeĢitli araçlarla yeniden büyülü hale getirilmekte ve dine dönüĢlerin 

gerçekleĢebilmesi için daha önce görülmeyen yeni imkânlar da ortaya koyulmaktadır 

(Kurt, 2011: 210). 

Dini yaĢayıĢ Ģekilleri ve dindarlık düzeyleri ile ilgili sorulan sorulardan sonra 

katılımcılara mali ibadetlerini yerine getirme Ģekillerinde değiĢimin olup olmadığı 

                                                 
5 Kur‟an-ı Kerim, Hadid Suresi 11. Ayet; Müzemmil Suresi, 20. Ayet; Bakara Suresi 245. Ayet.   
6 Gönül hoĢluğuyla ve faizsiz verilen borç veya Allah için yapılan mali yardımlar anlamındadır.  
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sorulmuĢ ve genel anlamda olumlu cevaplar alınmıĢtır. Bu anlamda özellikle kent 

mukimi katılımcılarda büyük oranda mali ibadetleri yerine getirme Ģeklinde değiĢimler 

olduğu gözlemlenmiĢtir. Örneğin, “Mali ibadetlerinizi yerine getirme Ģeklinizde bir 

değiĢiklik var mı?” sorusuna Ģöyle cevaplar alınmıĢtır:  

 “Yani zamanla oluyor tabi ki (...) mesela geçmiş dönem ben köyde 

doğmuş büyümüş bir insanım. Oradaki kazanç şekline göre faraza söylüyorum 

ben zekât vermek istiyorum. O zaman için çiftçilik yaptığım için buğdaydan 

zekât veriyordum. Şimdi devlet memuruyum. Kazandığım paradan nakdi olarak 

artık zekâtımı vermeye gayret ediyorum.” K9, Kent, E 

 “Evet tabi ki var. Biz de teknolojiye ayak uyduruyoruz. En kısa ve kolay 

hali nasıl olacaksa.” K1, Kent, K 

 “Evet tabi ki var. Kurbanı artık denizaşırı yurtdışı birtakım ihtiyaç sahibi 

ülkelerde gerçekleştirebiliyoruz. Zekât, sadaka konusunda da o şekilde, 

dışarıya yani çevremizin dışına açılma imkanımız da var. O şekilde bir 

değişikliği yaşıyoruz.” K4, Kent, K 

 “Kurbanı kendimiz kesiyoruz. (bir değişim yok anlamında)” K14, Kır, E 

 “Aynı devam ediyor. Babamızdan annemizden nasıl gördüysek o şekilde 

devam ediyoruz şimdi.” K13, Kır, E 

 “Eskiden beri evde kesiyoruz kurbanı. (...) Şimdi de mesela bir hayvan 

alıyoruz, evde dört beş kişiysek hepimiz birlikte bir tane hayvan evde 

kesiyoruz.” K20, Kır, K 

 Görüldüğü gibi mali ibadetlerde kır katılımcılarından bazıları herhangi bir 

değiĢim olmadığını ifade ederken, kent mukimi katılımcılarda genel anlamda bir 

değiĢim söz konusudur. Bu değiĢimle doğru orantılı olarak inanan bireylerin kurumlar 

aracılığıyla mali bir ibadeti yerine getirmesi açısından kurumlara duyduğu güven 

algısına baktığımızda ise, kırsal alandaki katılımcıların büyük bir çoğunluğu, kurumlar 

aracılığıyla yapılan faaliyetlere güvenmediğini ifade etmektedir. Örneğin, kır mukimi ve 

kadın katılımcılardan olan K20, bu konuda sorulan soruya kurumlar aracılığıyla daha 

önce hiçbir mali ibadetini yerine getirmediğini ifade etmiĢtir. Kendisine bunun nedeni 

sorulunca, “Güvenmiyoruz çünkü. Gözümüzle görmediğimiz bir şeye güvenmiyoruz.” 

yanıtını vermiĢtir. Aynı Ģekilde kır mukimi olan erkek katılımcılardan K14 de bu 

konuda “Açıkçası biz gözümüznen göreceğiz, ondan sonra.” demiĢtir. Bir diğer kır 

katılımcısı olan K11, “Şimdi ben görmediğim bir şeye (duraksıyor) katılmıyorum. (...) 

Eliminen yapmaya çalışıyorum.” cevabını vermiĢtir. Yine bir kır katılımcısı olan ve 

eĢinin isteği üzerine birkaç defa kurumlar aracılığıyla bağıĢ Ģeklinde olan mali ibadetini 

yerine getiren K13 ise Ģöyle demektedir: 
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 “...onların yerine ulaşıp ulaşmadığından emin olmadığımız için, aradaki 

aracıları bilmiyoruz. Güven vermeme durumu oluyor. (...) Yani kimine göre iyi 

kimine göre kötüdür. Bilmiyorum. Bana göre hani ters gibi geliyor. Belki 

olumludur yanlış düşünüyorum olabilir ama internet yoluyla telefonla şunla 

bunla ne kadar yerine gidiyor bilmiyoruz ki.” K13, Kır, E 

Kurumlara duyulan güven konusunda kentli katılımcıların bir kısmı kurumlara 

güvenmezken büyük çoğunluğunda güvenmeye meyil olduğu gözlemlenmiĢtir. Bununla 

birlikte kent mukimi katılımcıların güveni, çeĢitli Ģartlara göre değiĢken bir tavır 

göstermiĢtir. Örneğin kurumlar aracılığıyla mali ibadetlerin yapılabiliyor olması 

hakkında ne düĢündüğü sorulan K9, kurumların denetilmesi Ģartıyla güvenilebilir 

olduğunu vurgulamıĢtır:  

 “Yani bu bir kolaylık. Sonuçta zaman değişiyor. Şartlar değişiyor. Bu 

şartlar altında daha hızlı oluyor, hızlı bir sonuç aldığınız için olumlu bir şey. 

(...) Yani kurumlar ihtiyaç sahibine doğru bir şekilde ulaşmak açısından 

önemli. Tabi ki denetimli olması şartıyla.” K9, Kent, E 

Aynı katılımcıya, kurumlar aracılığıyla yerine getirilen mali ibadetlerin 

usulüne uygun bir Ģekilde yerine getirilip getirilmediği sorulduğunda Ģöyle 

yanıtlamıĢtır:  

 “Yani hepsi için düşünmüyorum. Az önce o bahsettiğiniz marketler 

örneğindeki gibi, inanmadığım kurumlar var ama inanmış olduğum kurumlar 

da var. Yani ben buraya versem kesinlikle bir sonuç alabilirim düşüncesinde 

olduğum kurumlar var. (...) Öyle olunca da çok fazla bir şüphe duymuyoruz, 

gönül rahatlığıyla yardım edebiliriz.” K9, Kent, E 

Bu minvalden soruların sorulduğu diğer kent katılımcıları ise Ģöyle cevaplar 

vermiĢtir:  

 “Eğer o STK güvenilirse benim açımdan tabi ki kullanırım. Çünkü çağın 

gerekliliği bunu gerektiriyor. Çünkü çağ çok hızlı bir çağ. Teknoloji çağı. Ve 

bizim de buna ayak uydurabilmemiz lazım. Yardım kuruluşları da en hızlı ve 

ekonomik nasıl yapabilecekse o şekilde yapmalı ki bir an evvel ihtiyaç 

sahiplerine ulaşsın, amacına ulaşsın.” K1, Kent, K 

  

 “Şöyle bir şey var. Kurbanım birkaç yıldır yurtdışı STK‟lar aracılığıyla 

kesiliyor. Kesilirken bana videosunu gönderiyorlar. İsmim okunuyor vekâletimi 

veriyorum. Vekâletimden bahsediliyor ve uygun şartlarda kesildiğini videolarla 

görüyorum. Onun için güveniyorum. Bu tür yollara karşı olmak yerine bunları 

güzel bir şekilde kullanmamız gerektiğini düşünüyorum.” K4, Kent, K 

 

 “Yani o kuruluşu gerçekten tanımak lazım, güvenmek lazım ve 

(duraksıyor) bu güveni sağlayacak, onların şeylerini geri dönüşlerini görmek 

lazım. O zaman güvenir ve gönderirim.” K3, Kent, K 
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Sonuçta hem kır mukimi katılımcıların, hem de kentli katılımcıların, güven 

mevzusunda görme duyusuna verdiği önem ön planda olsa da, kır mukimi olan 

katılımcıların ısrarla gözle görme eylemine vurgularının yanında kentli katılımcıların, 

gözle görme imkânlarını kullandığını görmekteyiz. Çünkü kentte yaĢayan katılımcıların, 

Ģehrin koĢullarına adapte olma, uyum sağlama ve imkânlardan yararlanma amacı 

güttüğünü ileri sürebiliriz. Bununla birlikte kent mukimi katılımcılarının yardım 

kuruluĢlarına olan yaklaĢımı, çeĢitli Ģartlara bağlı olmasına rağmen olumludur. Bu 

anlamda öne sürülen bazı güvenlik Ģartlarının teknolojik araçlarla sağlanması ise 

üzerinde durulması gereken konulardandır. Çünkü ibadetlerin yerine getirilme anının 

teknolojik araçlarla görülebildiğini, duyulabildiğini ve denetlenebildiğini düĢünen 

katılımcılar, gördükleri video görüntülerine itimat ederek kurumlar aracılığıyla mali 

ibadetlerini rahatlıkla yerine getirebilmektedirler. Günümüz açısından teknolojinin bu 

iĢlevi, realitenin taklidini mümkün kılmasından ileri gelmekte (Turner, 2002: 271) ve 

dini pratiklerin yeniden üretiminde çeĢitli Ģekillerde kullanılmaktadır. 

6.2.1.1. ModernleĢme ve KentleĢmenin Etkileri  

Bir önceki baĢlık altında mali ibadetlerde görülen bazı değiĢimlerin olduğunu 

gördük. Bu anlamda modernleĢmenin ve kentleĢmenin çeĢitli etkileri bulunmaktadır. 

ModernleĢmenin din üzerindeki ilk etkisi, dinin otoritesinde meydana getirdiği 

zayıflamadır. Bununla birlikte modernite ile karĢıt tarafta bulunan din, inananlarından 

itaat beklemektedir. Bu iki karĢıt alan arasında kalan bireyler ise yaĢadıkları asketik 

gerilim sonucunda dini bağlılığını bireysel alana aktarıldığını (Furseth ve Repstad, 

2013: 239) ve dini yaklaĢımların da bireysel görüĢlere açık hale geldiğini daha önce 

ifade etmiĢtik. Bu anlamda dini pratikler bireysel boyutta dahi olsa önemini korumaya 

devam etmektedir. Varlığını mevcut imkânlar üzerinden devam ettiren dini pratikler, 

günün imkanlarına göre reforme edilerek yeniden üretilir. Bu anlamda günümüzde 

sayısı ve faaliyet alanı gittikçe artan sivil toplum kuruluĢlarının varlığı söz konusudur. 

Weber bu tür kuruluĢları da çalıĢanlarına aylık sabit bir maaĢ vermesi ve bünyelerinde 

bilgi temeline dayalı denetlemelerin olması nedeniyle bürokratik birer yapı olarak 

addeder (2014: 62-67). Bu nedenle modern bir çağda bürokratik örgütlenme Ģeklinin 

temellerini oluĢturan rasyonelleĢme süreci (Giddens, 2012a: 18) ile beraber bu tür 

kuruluĢlarda artıĢlar meydana gelmiĢ ve mali ibadetler bağlamında da karĢılık 

bulmuĢtur. Böylece herhangi bir zorluk veya zahmet yaĢanmadan, ücreti ödenen mali 
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ibadetlerin gittikçe daha fazla rasyonel kurumlar aracılığıyla gerçekleĢtiğini ifade 

edebiliriz.  

Aklın önceliğine ve önemine yapılan vurgu ile bilinen modern düĢüncenin bu 

anlamda bireylerin daha fazla özerk ve dinden kısmen bağımsız görüĢlere sahip 

olmasına neden olduğunu ifade edebiliriz. Nitekim görüĢmeler esnasında katılımcılara 

sorulan “Fıkhi veya dini konularda nereye baĢvurursunuz sorusuna?” hem kent hem de 

kır katılımcılarında, çeĢitli bilgi kaynaklarıyla birlikte kendi görüĢlerine de yer 

verdiklerini belirtmesi dikkat çekicidir (K9, K10, K5, K8, K2, K5, K15, K13, K12, 

K19, K20, K6). Bu konuda doğrudan kendi görüĢlerine veya bilgilerine baĢvurduğunu 

belirten katılımcılara, „Gerek duyduğunuzda ya da ihtiyaç anında kendi görüĢlerinize 

baĢvurur musunuz?‟ sorusuna Ģöyle cevaplar verilmiĢtir:  

 “Yani böyle bir durumla karşılaşmadım ama herhalde böyle karşılaşsam, 

kendime yetecek, kendi içimi rahatlatacak kadar bir çıkar yol bulurum.” K9, 

Kent, E 

 

 “Yani bilgimiz açısından, şey yapıyoruz. Bildiğimiz kadarıyla tabi.” K6, 

Kent, E 

 “E haliyle yani zaman içerisinde çok bildiğimi iddia etmem ama 

kalıplaşmış veya biraz da belki sıfıra oranla kademelenmiş bir bilgi birikimimiz 

vardır muhtemel. Bizim de görüşlerimiz olmuş olabilir zaman içerisinde.” K8, 

Kent, E  

 

 “Ya zorunda kaldıysam illaki yaparım. Mesela size şöyle bir örnek 

vereyim: (duraksıyor) çarşıdayım, abdest alacak yerim yok, çok kalabalık ve 

namaz vakti geçmek üzere. Çok sıkıntılı az bir zaman kalmış. Eve yetişmem 

imkansız. Orada hemen teyemmüme karar verip hızlıca teyemmümü alıp 

namazımı eda etme yolunda farzında bari yani o şekilde.” K2, Kent, K 

 

 “Tabi ki, hani mantıklı bir şey gördüğüm zaman yaparım.” K20, Kır, K  

 

 “İllaki (duruyor) kimseye sormaya bazen şey gerek duymam. Hani nasıl 

desem her şey (...) beynimizde bittiği için kalben böyle şey yaparım böyle kendi 

kendime yapmaya çalışırım çözüm yaratırım yani çözüm bulurum.” K19, Kır, K 

Bu veriler çalıĢmanın varsayımlarında vurgulanan yeni dindar profillerinin 

oluĢmasıyla ve dinin bireysel boyutta yaĢanmaya baĢlamasıyla ilgilidir. Bu bağlamda 

düĢünüldüğünde günümüzde esnek, yorumsamacı ve daha bireysel yaklaĢımların olduğu 

görülmektedir. Bu tür yaklaĢımların ağırlıklı olarak kent mukimi katılımcılarda olması 

dikkate değerdir. Kır mukimi olan katılımcıların büyük çoğunluğu genelde hocalara, 

imamlara sorduğunu ve kendi görüĢüne yer vermediğini ifade etmiĢse de (K14, K11, 
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K17, K18) bu konuda kendi görüĢlerine yer verenler de olmuĢtur. Kır katılımcılarında 

da bu tür değiĢimlerin olduğunu dolayısıyla din kurumunun günümüzde geniĢ çaplı bir 

değiĢim geçirdiğini veya bu değiĢimlere karĢılık verebildiğini ifade edebiliriz. Ġnanan 

bireylerde görülen yorumsamacı yaklaĢımların bir diğer nedeni de Ġslam dininin 

durağan ve olmuĢ bitmiĢ bir din olmamasıdır (Arabacı, 2016: 100). Böylece ihtiyaç 

halinde bireylerin kendi kanaatlerince çıkar yol bulmaları, günlük yaĢamda dini 

pratiklerin kendini yeniden üretebilmesi açısından anlaĢılır bir durumdur. 

Nihayetinde günümüzde mali ibadetlerin hem kır katılımcılarında hem de kent 

mukimi katılımcılarda çeĢitli Ģekillerde yerine getirildiğini ve aralarında bazı belirgin 

farklılık ve benzerliklerle birlikte kendini yeniden ürettiğini ifade edebiliriz. Bu anlamda 

katılımcı verileri aĢağıda tablo haline getirilmiĢtir. (Bkz. Tablo 3 ve Tablo 4) Tablolarda 

dikkat çeken bir diğer veri ise mali ibadetlerde görülen değiĢimlerin kırsal alanda yaĢayan 

bazı Müslümanlarca da olumlu karĢılanmasıdır. Böylece içerisinde bulunulan çağın 

Müslümanlara sunduğu imkanların kullanılması ve bu değiĢimlerin karĢılık bulması söz 

konusudur.  

Tablo 3: Kent mukimi katılımcıların mali ibadet profili 

Katılımcı 

Kodu 
 

Yardım  
KuruluĢları 
Hakkındaki 
YaklaĢım 

SMS veya 

kurumlar 

aracılığıyla 

  Online 

Ödeme 

Mali Ġbadetlerini 

GerçekleĢtirme 

ġekli 

Mali Ġbadette 
Bankaya 

BaĢvurma 
Durumu 

Fiyat Farkı 
Tercihi 
Etkiler 

mi 

K1   Olumlu YapmıĢtır Evet Kurum + Bizzat Hayır Evet 

K2   Olumlu  YapmıĢtır Evet Kurum + Bizzat Hayır Hayır 

K3  Olumlu YapmıĢtır Evet  Kurum + Bizzat Hayır Hayır 

K4  Olumlu  YapmıĢtır Evet  Kurum + Bizzat Hayır Evet 

K5  Olumsuz   Sadece SMS ile Hayır  Bizzat  Hayır – 

K6  Olumsuz YapmıĢtır Hayır Kurum + Bizzat Hayır Bazen 

K7  Olumlu  YapmıĢtır Evet  Kurumlarla Evet Bazen 

K8  Olumlu YapmıĢtır Evet Kurumlarla Hayır – 

K9  Olumlu YapmamıĢtır Evet Bizzat  Hayır Evet 

K10  Olumlu YapmıĢtır Evet Kurum +Bizzat Hayır – 

 

Görüldüğü üzere kent mukimi katılımcıların büyük bir çoğunluğu mali 

ibadetlerini yerine getirirken SMS veya aracı kurumlara baĢvurmuĢtur. Bununla birlikte 

mali ibadetlerin yerine getirilmesinde yardım kuruluĢlarının aracı olması durumuna 

yönelik olumlu bir tutum sergilemiĢtir. Yine aynı Ģekilde kent katılımcılarının büyük bir 

çoğunluğu online ödeme yöntemini (mobil bankacılığı) kullanmıĢtır. Diğer taraftan 

tabloda da görüldüğü gibi kent katılımcılarından biri mali bir ibadet için bankaya kredi 

baĢvurusunda bulunmuĢtur. Bu bağlamda bireylerin dini pratiklerini yerine getirme 

Ģekli üzerinde mekanın ve bireylere sunduğu imkanların bariz bir etkisi söz konusudur. 
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Bu nedenle kentleĢme olgusu mali ibadetlerin yeniden üretiminde iĢlevsel bir rol 

oynamıĢtır diyebiliriz. 

Tablo 4: Kır mukimi katılımcıların mali ibadet profili 

Katılımcı 

Kodu 
 

Yardım  
KuruluĢları 
Hakkındaki 
YaklaĢım 

SMS veya 

kurumlar 

aracılığıyla 

Online 

Ödeme 

Mali Ġbadetlerini 

GerçekleĢtirme 

ġekli 

Mali Ġbadet Ġçin 
Bankaya 

BaĢvurma 
Durumu 

K11   Olumsuz Sadece bir defa Hayır Bizzat Hayır 

K12  Olumlu  Yalnızca SMS ile Hayır Bizzat Hayır 

K13  Olumlu YapmıĢtır Hayır Bizzat Hayır 

K14  Olumsuz  YapmamıĢtır Hayır  Bizzat Hayır 

K15  Olumlu Yalnızca SMS ile Hayır Bizzat  Hayır  

K16  Olumlu YapmamıĢtır Hayır Bizzat Hayır 

K17  Olumsuz  YapmamıĢtır Hayır  Bizzat Hayır  

K18  Olumsuz YapmamıĢtır Hayır Bizzat Hayır 

K19   Olumlu Bir defa Hayır Bizzat  Hayır  

K20   Olumsuz Yalnızca SMS ile Hayır Bizzat Hayır 

Kır mukimi katılımcıların mali ibadet profiline baktığımızda ise genel itibariyle 

mali ibadetlerini bizzat yapmakta olduklarını görmekteyiz. Kırsal yerleĢim yerlerinin 

genel yapılarının buna mümkün olduğunu ifade edebiliriz. Ancak buna rağmen bazı kır 

mukimi katılımcılarının da mali ibadetleri yerine getirirken SMS veya aracı kurumlara 

baĢvurduğunu ifade edebiliriz. Bununla birlikte kır katılımcılarının kurumlara yönelik 

tavrı kent katılımcılarına göre %50‟lik bir oranla benzerlik gösterdiğini söyleyebiliriz. 

Çünkü kır mukimi katılımcıların yarısı yardım kuruluĢlarına güvenmediğini ifade 

etmiĢse de diğer yarısı güvendiğini ve bu yolla mali ibadetlerini yerine getirebileceğini 

ifade etmiĢtir. Bu yaklaĢımlardan da anlaĢılacağı üzere mali ibadetlerin geniĢ bir alanda 

değiĢime uğramakta ve varlığını yeniden üretebilmektedir. 

Yukarıdaki tablolardan da anlaĢılacağı üzere kent ortamında yaĢayan ve bu 

sürece adapte olan katılımcılar, mali ibadetlerdeki değiĢimler karĢısında daha müspet bir 

tavır sergilemiĢtir. Bu anlamda, mali ibadetlerini aracılarla gerçekleĢtiren bazı 

katılımcılar (K7, K8, K10), kurumları ihtiyaç sahiplerine daha doğru ve etkin bir Ģekilde 

ulaĢması bakımından tercih ettiğini ifade emiĢtir. Ancak erkek kent katılımcılardan olan 

K6, geçmiĢte bu tür bir organizasyonda bulunduğunu, oradaki iĢleyiĢi doğru 

bulmadığını ve oradan uzaklaĢtığını ifade ettikten sonra kurumlar aracılığıyla mali 

ibadetlerini gerçekleĢtirmediğini belirtmiĢtir. Katılımcının bu yaklaĢımı dini pratiklerin 

kurumlar aracılığıyla yerine getirilirken uğradığı değiĢimlerden kaynaklanmaktadır. 

Çünkü burada mali ibadetlerin kurumlar aracılığıyla yerine getirilmesinin yanında bir 

istihdam ve karma bütçe harcamalarının varlığı söz konusudur. Bu nedenle K6, 
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geçmiĢte bir yardım kuruluĢunda çalıĢan arkadaĢına kurban ücretini verdiğini ifade 

etmiĢse de durumda kurumu baz alarak değil, arkadaĢına olan güvenine istinaden onu 

vekil tayin ederek ibadetini yerine getirdiğini belirtmiĢtir.  

Kırsal alanda ikamet eden erkek katılımcılardan bazıları bu tür ibadetleri bizzat 

yaptıklarını ve kurumlara güvenmediklerini ifade etmiĢtir (K14, K11). Bu anlamda 

kendileri için öncelikli olan Ģeyin gözle görmek olduğunu ısrarla ifade etmiĢlerdir. 

Bununla birlikte, kır katılımcısı olan ve zaman zaman mali ibadetlerini bu yolla 

yaptığını ifade eden K15 ve SMS‟ler aracılığıyla kurumlara bağıĢta bulunan K12 ve 

K13 bu konuda daha esnek bir profil sergilemiĢlerdir. Nihayetinde hem kır 

katılımcılarında hem de kent katılımcılarında mali ibadetlerin kurumlar aracılığıyla 

gerçekleĢtirilebiliyor olması çoğunluk tarafından normal karĢılanmaktadır. Bununla 

birlikte kırsal alanda yaĢayan bazı katılımcıların da çeĢitli Ģekillerde mali ibadetlerini 

yerine getirdiğini görmekteyiz. Bu anlamda elden vererek veya SMS‟ler aracılığıyla 

bağıĢta bulunduklarını ifade eden katılımcılar olmuĢtur:  

 “Tabi önceden elle veriliyordu. Şu an iki üç sene öncesine kadar su 

çıkmayan Somali, kuyu oralara falan şey yaptım. Buradan televizyondan 

izlediğim yerde dayanamadım. Telefon ettim falan. Tam şey oldu. Hatta bir hafta 

öncesi de yaptık. Annem dedi kızım şunlara yollayalım falan dedi iki paket 150 

150 (...) o kargoyla bizim evimize gelecekti biz de parayı iade edecektik o şekilde 

elden olacaktı.” K19, Kır, K 

  

 “Çok nadiren yapmışımdır. Diyanet‟ten. Bir de geçen sefer Tayyip 

Erdoğan başlatmıştı ya bir kampanya, „Biz Bize Yeteriz‟ diye. Bir de ona destek 

olduk. Yani nadiren olabiliyoruz.” K20, Kır, K 

Bu konuda ayrıca değinilmesi gereken bir diğer mevzu ise kent mukimi 

bireylerde çeĢitli ülkelerde gerçekleĢtirilen kurban ibadetinin farklı ülkelerde farklı 

fiyatlara tabi olmasıdır. Nitekim bazı katılımcılar, “STK‟lar tarafından farklı ülkeler için 

belirlenen farklı kurban, fitre ve fidye ücretleri bu ibadetlerinizi yapacağınız yer 

açısından tercihinizi etkiler mi?” sorusuna Ģöyle cevaplar vermiĢtir:  

 “Yani (duraksıyor) tabi ki. Maddi durumum kötü olsa Allahu alem etkiler 

ama faraza söylüyorum ben bugün fidye zekâtımı Filistin‟e vermek istiyorum. 

Ama oradaki oranlar daha yüksek (duraksıyor) maddi durumumuz yeterli 

olunca elhamdülillah çok fazla etkilemiyor.” K9, Kent, E 

 

 “Şartlara göre zaman zaman etkileyebiliyor.. Örneğin maddi 

sıkıntılarımın olduğu dönemlerde ibadeti yerine getirebilmek için kurban 

ücretinin daha uygun olduğu yerleri tercih ettiğim olabiliyor.” K4, Kent, K 
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Katılımcıların fiyat farkını göz önünde bulundurması, dini alanın rasyonel alanla 

iç içe geçtiğini göstermektedir. Nitekim mali durumu müsait olmayanların muaf olduğu 

bu tür ibadetlerde, bir tür hesaplama giriĢiminde bulunması, bu tür ibadetlerdeki 

değiĢimlerin baĢka bir boyutunu göstermektedir.  

Özetle ifade etmek gerekirse mali ibadetlerde geniĢ bir alanda görülen 

değiĢimler karĢısında kent mukimi katılımcıların, oldukça esnek ve değiĢime adapte 

olabilmenin yanında bu değiĢimleri bir gereklilik olarak gördüğü de gözlemlenmiĢtir. 

Öte yandan kırsal alanda yaĢayan bazı katılımcılar tarafından mali ibadetin verileceği 

kiĢi veya kiĢilerin gözle görülmesi gerektiği vurgulanırken, kent mukimi katılımcılarda 

ümmet bilincinin olduğu ve bu nedenle kendilerinden çok uzakta olan yardıma muhtaç 

kiĢilere ulaĢma isteği gözlemlenmiĢtir. Bu anlamda görüĢmeler esnasında fark edilen bir 

diğer durum ise kent mukimi katılımcılarla yapılan görüĢmelerin kır mukimi 

katılımcılarla yapılan görüĢmelere oranla daha uzun sürdüğüdür. Bu durumun nedeni, 

kentli bireylerin değiĢimler karĢısındaki tutumu ve bu tutumlara yönelik geliĢtirdikleri 

görüĢ ve stratejileridir. Dolayısıyla kent katılımcıları, dini pratiklerde görülen 

değiĢimlere karĢı daha yorumlayıcı ve daha açık bir tutum sergilemiĢtir. Örneğin kır 

katılımcılarından biri, kurumlar aracılığıyla kurban veya bağıĢ gibi mali bir ibadetin 

yerine getirilmesi konusunda, kısa ve net bir Ģekilde: “Biz kendimiz yapıyoruz, ben 

kendi bildiğim şekilde yapıyorum yani. (...) Gerek duymuyorum.” (K14, Kır, E) gibi 

cevaplar verirken, kent katılımcılarından olan K1 bu konuda ayrıntılı bir Ģekilde yanıt 

vermiĢtir:  

 “Kurumuna bağlı, eğer güvendiğim bir kurumsa zaten bunu düşündüğüm 

için veriyorum. Ama güvenmediğim bir kurumsa. Yani kurumun güvenilirliği 

benim için çok önemli. Bunun için de belli şartlar var. O kurumu takip ederim 

incelerim, o kurumun üst düzey yöneticileri bu işi neye göre yapıyorlar? Hangi 

fetvaları alıyorlar? Kimin kontrolünde bunlar? Bunları takip ederim. Daha 

önceki geçmişine bakarım herhangi bir olumsuzluk var mı? Buna göre karar 

veririm.” K1, Kent, K 

Görüldüğü gibi günümüzde kent ortamında mali ibadetlerin geçmiĢten farklı 

Ģekillerde yerine getirilebiliyor olması, birçok katılımcı tarafından olağan 

karĢılanmaktadır. Bu anlamda seküler bir dünya düzeni oluĢturma çabası içerisinde olan 

modernleĢmenin (Keskin, 2014: 122) amacına ulaĢamadığını ve dini toplumdan izale 

edemediğini (Bauman, 2011: 46) ifade edebiliriz. Çünkü gerçekleĢen sekülerleĢme 

süreci ile beraber din, çeĢitli düzeylerde otorite kaybına uğramıĢ olsa da „yeni ibadet 

biçimleri ve dini inanç‟ Ģekilleriyle varlığını koruyabilmiĢtir (OkumuĢ, 2015: 157) 
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 6.2.1.2. PostmodernleĢme ve Dini Pratiklerin DeğiĢimi 

PostmodernleĢme sürecinin dini pratikler üzerinde olan etkisi söz konusu 

olduğunda, genel anlamda dinin bir tercih konusu olmasıyla, tek tip ve otoriter 

yapısından uzaklaĢarak daha esnek ve yorumsamacı bir yapıya evirilmesi ile 

iliĢkilendirilebilir. Bununla birlikte modernleĢmenin neden olduğu büyü yitimini 

gidermesi bakımından dünyayı yeniden büyülü hale getirecek araçlara da imkânlar 

sunduğu söylenebilir. Bu bağlamda katılımcılarla yapılan görüĢmeler sonucunda bazı 

katılımcıların dini kaynaklara eriĢmede bireysel bir yol izlediğini ifade edebiliriz. 

Örneğin dini kaynaklara eriĢim konusunda bireysel yollara baĢvuran katılımcılardan 

Ģöyle cevaplar alınmıĢtır: 

 “İllaki (duruyor) kimseye sormaya bazen şey gerek duymam. Hani nasıl 

desem her şey şurada bitiyor ya (başını işaret ediyor). Beynimizde bittiği için 

kalben böyle şey yaparım böyle kendi kendime yapmaya çalışırım çözüm 

yaratırım yani çözüm bulurum.” K19, Kır, K 

 

 “Allah‟ın kitabına, Resulünün sünnetine başvuruyoruz.” K6, Kent, E 

 

 “Araştırırım öncelikli olarak araştırırım. Eğer kendi araştırmalarımda 

bir sonuca ulaşamamışsam Diyanet İşleri Başkanlığı‟nın fetva hattını 

arayabilirim. Ama şimdiye kadar hiç aramadım.” K1, Kent, K 

Bilgiye eriĢmede katılımcılardan alınan asli kaynaklara baĢvururum minvalinden 

cevaplar da üzerinde durulmaya değerdir. Nitekim asli kaynağa eriĢmenin, bireye bir 

anlamda asli kaynaklar haricinde dini otorite kabul etmemenin veya emir ve yasaklar 

hakkında yorumsamacı bir yaklaĢımı da beraberinde getirdiğini ifade edebiliriz. Örneğin 

bu konuda dini ve fıkhi mevzularda nereye baĢvurursunuz sorusuna “Allah‟ın kitabına, 

Resulünün sünnetine başvuruyoruz.” cevabını veren K6, “Kendi görüĢlerinize de yer 

verir misiniz?” sorusuna “Yani bilgimiz açısından, şey yapıyoruz. Bildiğimiz kadarıyla 

tabi.” cevabını vermiĢtir. Aynı katılımcı mali ibadetlerden olan zekâtı nasıl verdiğini ise 

Ģöyle aktarmıĢtır: 

 “Biz biraz daha sistemsel yaptık yani bunu kendimize göre bir sistem 

oluşturduk. Mesela diyoruz ki filan zata, işte benim zekâtım var. Her ay gel al 

diyoruz. (...) Yani öyle biraz daha sistemleştirdik diyelim. Daha önce kurumlar 

aracılığıyla da yapıyorduk. Şimdi daha çok kendimiz şey yapıyoruz.” Kent, E  

K6‟ya benzer olarak yerine getirdiği dini pratikleri için bireysel görüĢleri 

doğrultusunda çözüm bulan kır katılımcısı olan K19, günlük iĢlerin oluĢturduğu 
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yoğunluk veya yorgunluktan dolayı namazını kılamadığı zamanlar için Ģöyle bir çözüm 

bulmuĢtur:  

 “İyice mi yoruldum çok çok mu yoruldum? Hastayım mı? Yapamayacak 

halde miyim? Kalben (duruyor) böyle diyim ben sana. Yattığım zaman benim 

mesela vicdanım kılamadığım için (duruyor) Allah biliyor görüyor. Ben şey 

yapsam hissederek de olsa onu yapmaya çalışırım yani. Göz kapaklarımla, 

yani elimi ayağımı kaldırcek halim yok ama vicdanen şöyle bir rabıta yaptığım 

zaman kılmış gibi şöyle bir ferahlama, huzur rahatlık hissettiğim için öyle şekil 

yaparım yani.”   

Bedenle yapılan bir ibadet için; kalben, rabıta ile veya hissederek yaparım 

Ģeklindeki cevaplar dikkate değerdir. Görüldüğü gibi bazı katılımcıların dini pratiklerini 

yerine getirme Ģeklinde bireysel görüĢ ve kanaatleri etkili olmaktadır. Bu anlamda hem 

seküler alanın hem de kutsal alanın kendi içerisinde çoğulculuğu bulundurduğu 

postseküler pratiklerin varlığını gözlemlemekteyiz. (Hazır, 2014: 150-153) Bu konuya 

benzer olarak görüĢmeler esnasında dikkat çeken bir diğer veri ise, katılımcıların büyük 

bir çoğunluğunun kendini doğrudan dindar olarak tanımlamaktan çekinmesidir. 

Katılımcılara “Kendinizi dindar olarak tanımlar mısınız?” sorusuna, genel anlamda 

alınan cevaplar kesinlikten uzak ve göreceli olmuĢtur. Bu veri bize, postmodern 

görüĢlere paralel olarak, günümüzde tanımlayıcı kimliklerin kesinlikten ve belirgin bir 

profil sunmaktan uzak olduğunu göstermektedir. Örneğin katılımcılardan bazıları 

kendilerini Ģöyle ifade etmiĢtir:  

 “Dini vecibelerini yerine getirmeye çalışan bir Müslüman olarak 

tanımlayabilirim.” K9, Kent, E 

 

 “Müslüman olarak tanımlayabilirim.” K7, Kent, E 

 

 “Ya dindar demeyelim de (...) hayat tarzımı o minvalde yaşamaya çalışan 

biriyim diyeyim de becerebildiğim de yok yani.” K2, Kent, K 

 

 “Yani (duraksıyor) olma yolunda ilerleyen birisiyim.” K3, Kent, K  

 

 “Ya kendimce bir şeyler var.” K16, Kır, K 

 

 “Erişemeyiz ki o şeye.” K18, Kır, K 

Öte yandan postmodernlikle iliĢkilendirilebilecek bir diğer veri ise, 

katılımcıların dine ters düĢen davranıĢlarının bulunduğunu normal olarak karĢılamasıdır. 

Örneğin “YaĢam tarzınızdan dolayı inancınıza ters düĢen davranıĢlarınız oluyor mu?” 

sorusuna Ģöyle cevaplar alınmıĢtır:  
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 “İllaki oluyor. (...) Toplantıya gittiğimiz zaman mesela yeri gelir 

yurtdışına çıktığımız zaman oradaki insanlar ibadetini yapmadığı için ister 

istemez boşluğa düşüyorsunuz o anda...” K10, Kent, E 

 

 “Nadiren tabi, insanız. İnsan zaafları olan bir varlıktır. Mutlaka bizim de 

oluyordur.” K6, Kent, E 

 

 “Oluyor, olmaz mı?” K7, Kent, E  

 

 “Ya oluyor illaki olur.” K2, Kent, K 

PostmodernleĢmenin paradoksal olarak dine yeni alan ve imkânlar sunduğuna 

(Kurt, 2011: 210) daha önce değinilmiĢti. Mali ibadetlerin yerine getirilme Ģeklinde 

görülen değiĢimleri de bu bağlamda değerlendirebiliriz. Bu açıdan kurban, bağıĢ, 

sadaka, fitre gibi ibadetlerini çeĢitli araç veya aracı kurumsal yapılarla 

gerçekleĢtirdiklerini ifade eden pek çok katılımcı olmuĢtur. Örneğin:  

 “Mesela ben (...) kendi çapımda bir bayan olarak çalışmayan para 

kazanmayan kendi gelirim olmayan bir bayan olarak kendi çapımda ufak tefek 

mesela şey kumbarasına
7
1 lira atmak gibi ya da arada bir öyle şey ya da eşim, 

Allah razı olsun arada kurban bayramlarında benim için de kesiyor, şeye 

(STK‟ya) gönderiyor.”K2, Kent, K 

 

 “Evet. Gerçekleştiriyorum. Şöyle (duraksıyor) zekâtı değil de fitreyi 

bazen öyle veriyorum. Eşim çünkü bir yardım kuruluşunda koordinatör olarak 

çalıştığı için (duraksıyor) kurban işimiz direkt zaten öncesinde ve şimdi hep 

kurumlar aracılığıyla (gerçekleşiyor).” K3, Kent, K 

 

 “Bazen işte Kızılay‟dan gelen mesajlar olur (...) inandığım kurumlar 

olursa şuraya, farklı memlekete vs. bağış yaparım ama öyle fitre zekât 

konusunda değil.” K5, Kent, K  

 

Günümüzde özellikle de kent ortamında, reklamcılığın büyük bir yeri var. Bu 

anlamda tam olarak reklama denk düĢmemekle birlikte çeĢitli yardım kuruluĢlarının 

veya STK‟ların afiĢler için billboardları kullandıkları bir gerçektir. Bu tür yardım 

taleplerinin sergilendiği afiĢler hakkında kimi katılımcılar bir hatırlatma aracı veya 

günümüz Ģartlarında bir gereklilik olarak görürken, kimi katılımcılar ise insanları bu tür 

yardımlara karĢı duyarsızlaĢtırdığını öne sürmüĢtür. Örneğin:  

 

 “Tabi ki bir yere kadar insanların, zihin altında oluşmayan bilgilere 

ulaşmasını ya da hatırlatmasını sağlayabilir bu bilgiler. Ama biz belli bir 

toplum ya da çevre içerisinde olduğumuz için o bilgilerden çok uzakta değiliz 

genelde yani.” K8, Kent, E 

 

 “Yani çok fazla yoğun olarak kullanılması insanı duyarsızlaştırdığı için 

karşıyım.” K9, Kent, E 

                                                 
7
 Yardım kuruluĢlarının çeĢitli mekânlarda bulundurduğu sadaka/yardım kumbarası vb. 
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 “Afişe edilirken bu profesyonel yapılıyorsa yani ben acite edilmesini çok 

sevmiyorum. (...) Mesela bir ihtiyaçlı bölgeye yardım talep edilirken, orada bir 

çocuk üzerinden, bir mağdur fotoğrafı yayınlanması hoş değil ama acite 

etmeden bu güzel bir şekilde profesyonelce orda sergilenebiliyorsa olabilir. 

Çünkü günümüz artık reklam çağı yani bu reklam demek belki ibadet için 

aykırı gibi duruyor ama yeni nesil bundan çok daha fazla etkileniyor. Onların 

da buna dikkatini çekmemiz lazım.” K1, Kent, K 

 

 “Beni çok etkilediğini söyleyemem. Yani benim için bunlar (duraksıyor) 

biraz ticari kaygısı olduğunu düşünüyorum. Artı bu konudaki acitasyonların 

insanları duyarsızlığa ittiğini de düşünüyorum. O yüzden ben bunlardan 

etkilenerek hareket ettiğimi düşünmüyorum.” K4, Kent, K 

Günümüzün mali ibadetlere yönelik sunduğu bir diğer imkân ise mobil 

telefonlara çeĢitli kurumlarca gönderilen bağıĢ SMS‟leridir. Bu yolla bağıĢta bulunan 

bazı katılımcılar olmuĢtur. Bu konuda kent mukimi olan K3 düĢüncelerini Ģöyle 

aktarmıĢtır:  

 “Bu işler teknoloji endeksli oldu. İnsan kendisi yaparsa ünsiyet oluşur. 

Yine de yapılabiliyor olması süreğen olması çok güzel bir şey. Yani şimdi 

telefonla uğraşırken karşınıza bir SMS şeysi geliyor. (...) Diyor ki, işte mesela 

Yemen açlık içinde. Yemen yaz şu şu şeye gönder diyor yani. (...) Bu güzel bir 

pratik. (...) Bu açıdan reklam afişleri, küçük minik reklamlar, sonra altyazı 

reklamları billboardlardaki şeyler aslında olumlu etkiliyor.” K3, Kent, K

  

Görüldüğü gibi katılımcı tarafından olumlu bir etkiye sahip olduğu düĢünülen 

bağıĢ SMS‟leri dini pratiklerin yeniden üretilmesinde iĢlevsel bir rol oynamaktadır. 

Nihayetinde günümüz dindar bireyleri üzerinde etkili olan bu tür değiĢimlerin, 

yeniliklerin ve imkânların, dini pratiklerin değiĢmesinde, iĢlevlerinde zayıflıkların 

olmasında veya çeĢitli açılardan süreklilik kazanmasında etkili olduğu söylenebilir. 

Nitekim postmodernleĢme sürecinde dinsel kozmolojinin, yıkılmasının veya büyüsünün 

bozulmasının görülmesi gibi yine konjonktürel nedenlerle her an canlanabileceği ve 

sonra tekrar düĢüĢe geçebileceği de muhtemel durumlar arasındadır (Aktay, 2011: 217).  

6.2.1.3. KüreselleĢme ve Dini Pratiklerin DeğiĢimi 

Birinci ve ikinci bölümlerde üzerinde durulduğu gibi dinin küreselleĢme 

süreciyle karĢılıklı bir iliĢkisi söz konusudur. Bu anlamda bilhassa Ġslam gibi Ġbrahimî 

dinlerin yayılmacı ve evrensel olma özellikleri nedeniyle küreselleĢme sürecinden 

etkilendiği gibi bu süreçte katalizör görevi de görmektedir.  
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Ġçerisinde bulunduğumuz çağın, küreselleĢmeyi yüksek düzeyde tecrübe etmesi, 

mekânın iĢlevini bir anlamda kaybettiği bu süreçte, mali ibadetlerin gerçekleĢtirilme 

Ģekli üzerinde birtakım etkilere neden olmuĢtur. Bu konuda özellikle ĠHH‟nın baĢlatmıĢ 

olduğu küresel düzeydeki yardımlar, üzerinde durulması gereken konulardandır. 

Nitekim ĠHH ile baĢlayan bu süreç günümüze değin, hem çeĢitlilik bakımından hem de 

miktar bakımından büyük bir artıĢ göstermiĢtir. Kendileriyle görüĢme yapılan 

katılımcıların büyük bir çoğunluğu, hem bölgesel hem de küresel düzeyde bağıĢlarda 

bulunmuĢtur. Küresel düzeyde yardımda bulunmayan bazı kır katılımcıları da bu 

durumu olumlu karĢılamıĢtır. (Bkz. Tablo 4.) GörüĢümüze göre bunun altında yatan 

sebeplerden biri de Ġslam dininin kuĢatıcı ve yardımlaĢmaya önem veriyor olmasıdır. 

Günümüzde birçok STK‟nın veya yardım kuruluĢunun küresel anlamda mali ibadetler 

aracılığıyla faaliyetlerde bulunması konusunda görüĢleri sorulan bazı katılımcılar 

kendilerini Ģöyle ifade etmiĢlerdir:  

 “...şimdi ben Afrika‟da herhangi bir ülkede veyahut işte Doğu 

Türkistan‟da ya da Myanmar‟daki bir ihtiyaç sahibine gidip ulaşmam 

imkansız. Böyle bir durum olduğu zaman da (duruyor) bir aracı kullanmak 

benim açımdan daha kolay.” K9, Kent, E 

 

 “...onlar bize nazaran gerçekten ihtiyaç sahibi insanlara daha etkin bir 

şekilde ulaştıkları için mesela kendi arkadaşlarım var Çad‟da çalışan orada 

uğraşan. Yetimhane yapan insanlar var. Onun gibi yani. Afrika‟nın farklı 

yerlerinde. (...) Mağdur olan çok kardeşimizin olduğunu biliyoruz. (...) Olursa 

o taraflara elimizden geldiğince yanlarında olmaya çalışırız yani.” K8, Kent, E 

 

 “Bu güzel ve olumlu bir şey. Sizin gidemeyeceğiniz bir yere Müslümanlar 

aracı oluyor. Hiç ulaşamayacağınız, ömrü hayatınız boyunca göremeyeceğiniz 

insanlarla sizin aranızda bir irtibat kuruyorlar. Bu kıymetli bence.” K7, Kent, 

E 

 

 “Onların eliyle ulaşamayacağımız yerlere mesela Afrika ülkeleri yahut 

Gazze, ulaşamayacağımız, ben kendim şahsen ulaşamam yani onların eliyle 

ulaştırmak için kurban olabilir zekât olabilir başka maddi yardımlar olabilir o 

şekilde illaki başvuruyoruz yani. (...) Bunun taraftarıyım yani.” K2, Kent, K 

 

 “Kesinlikle olması gerekir (...) En yakınımızdan başlamak şartıyla biz 

Müslümansak (duruyor) bir kardeş gibiyiz. Bir binanın tuğlaları gibiyiz. 

Hepsinden haberdar olmamız, hepsine yardımımızı ulaştırabiliyor olmamız 

lazım. Çünkü aynı çağdayız. Uçakla uzaklar yakın oluyor. Dünyanın öteki 

ucuna aynı günde gidebiliyoruz. Gidebiliyorsak yardımlarımızı da ulaştırıyor 

olmamız lazım ki orada mağdur mazlum olan diğer Müslümanlar, diğer 

Müslüman kardeşlerinin varlığını hissedebilmeli.” K1, Kent, K 
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 “Çok güzel bir faaliyet. Biz çünkü sadece kendi çevremizden, 

milletimizden değil, ümmet coğrafyasından sorumluyuz. Bu şekilde benim 

ulaşamadığım yerlere, benim kardeşlerim ulaşıyor ve onlarla ben de vasıtalı 

olarak ulaşmış oluyorum. O noktada güzel buluyorum bu çalışmaları.” K4, 

Kent, K 

 

 “Çok güzel ben tasdikliyorum. (...) Mesela su kuyuları açıyorlar onları 

canı gönülden destekliyorum ben.” K12, Kır, E 

 

 “Bu iyi bir şey, gerçek ihtiyaç sahiplerine ulaşılabilmesi iyi bir şey. 

İnşallah ulaşıyordur yani.” K20, Kır, K 

 

 “Orda da bir kolumuzun olması orda da uzanan bir yardım elimizin 

olması çok güzel bir şey gurur verici bir şey bence.” K19, Kır, K  

Görüldüğü gibi katılımcılarda genel anlamda mali ibadetlerin küresel düzeyde 

yerine getirilmesi ve ihtiyaç sahiplerine eriĢilmesi hakkında olumlu bir yaklaĢım 

hâkimdir. Bununla birlikte bazı katılımcılar bilhassa kentte ikamet edenler, sağlanan bu 

imkânlardan Müslümanların yararlanması gerektiğini ifade etmiĢtir. Öte yandan bazı 

katılımcılar ise, diğer ülkelerde bulunan yardıma muhtaç Müslümanlar için kardeĢ 

kelimesini kullanmıĢtır. Bu anlamda Ġslam‟ın evrensel ve kuĢatıcı bir din olması 

(Turner, 2017: 279), küreselleĢmenin din üzerindeki yıkıcı etkisine karĢı koyabilmesini 

sağlamıĢtır (OkumuĢ, 2017: 74). Böylece küresel faaliyetlerde mali ibadetlerin yeniden 

üretilmesi, dinin kendi içkin yapısının etkisiyle birlikte günümüzün beraberinde 

getirdiği imkânların varlığıyla da yakından iliĢkilidir. 

6.2.1.4. Teknoloji ve Dini Pratiklerin DeğiĢimi  

Teknolojinin, neredeyse kuĢatmadığı bir alanının olmadığı günümüzde din 

kurumu da gittikçe teknolojik geliĢmelerle etkileĢime girmiĢtir. Dinin çeĢitli açılardan 

dijital alana taĢınması ve dijital teknolojilerin gündelik yaĢamı etkisi altına alması 

sonucunda artık birçok ibadet sırasında, doğrudan ya da dolaylı olarak teknolojiden 

yararlanılmaktadır. Bilhassa biliĢim teknolojilerinin yaygın kullanımı bu anlamda dikkat 

çekicidir. Bu bağlamda görüĢmeler esnasında katılımcılara, mali ibadetleri sırasında ve 

dini mevzular veya fıkhi konulara eriĢimleri sırasında teknolojik geliĢmeleri kullanıp 

kullanmadıkları sorulmuĢtur. Alınan cevaplar, bu varsayımları doğrular nitelikte 

olmuĢtur. Örneğin, dini bilgilere eriĢimleri sırasında baĢvurdukları kaynakların neler 

olduğu sorulan katılımcıların bir kısmı internetteki hocaların sayfalarına veya fetva 

sitelerine baĢvurduğunu ifade etmiĢtir (K5, K4, K3, K2, K19, K17). Ancak internetteki 

dini bilgi kaynaklarına öncelikli olarak değil de daha sonraki tercihlerinden 
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olabileceğini ifade eden bir katılımcı (K9) olduğu gibi, bu gibi konularda internetteki 

kaynaklara güvenmediğini ifade eden bir katılımcı da olmuĢtur (K7).  

Teknolojinin internetle kesiĢtiği yerde, mali ibadetler açısından dikkate değer 

değiĢimlerin baĢında, günümüzde sıklıkla kullanılan ödeme yöntemi olan mobil 

bankacılık aracılığıyla yapılan online ödemeler gelir. Bu anlamda mali ibadetlerin, 

bilhassa kurumlar aracılığıyla gerçekleĢtirilen mali ibadetlerin ödeme iĢlemleri büyük 

oranda internet bankacılığıyla gerçekleĢtirilmektedir. Kurban veya bağıĢlarını kurumlar 

aracılığıyla yapan kentli katılımcıların büyük bir kısmı, ödemelerini bu Ģekilde 

gerçekleĢtirdiğini ifade etmiĢtir (K8, K7, K2, K1, K4, K3). 

Kullanımı oldukça yaygınlaĢan sosyal medya ortamları, dini alanın taĢındığı bir 

baĢka mecradır. Bu açıdan, yapılan görüĢmelerde kentli katılımcılardan biri, toplumsal 

iliĢkilerin bir anlamda sosyal medyaya taĢındığını ve buradaki hareketlerinin (beğeni 

paylaĢım vs.) ister istemez baskılayıcı bir Ģekilde etkilendiğini ifade etmiĢtir (K7). 

Bununla birlikte bir kır katılımcısı olan K19, çeĢitli hocaları ve dini paylaĢımlar yapan 

sosyal medya hesaplarını takip ettiğini ifade ettikten sonra, bu sayfaların ve bazen de 

WhatsApp gibi online sohbet gruplarında kendi aralarında yaptığı çeĢitli sure 

okumalarına veya cüz-hatim dağıtımlarına katıldığını ifade etmiĢtir. Bu anlamda 

teknolojik geliĢmelerin günlük yaĢantıları kuĢattığını ve dini eylemlerin de bundan 

nasibini aldığını ifade edebiliriz. Nitekim bu konuda Bunt, “dıĢarıdakilere bir inanç 

pratiğini açıklamak için, yeni taraftarları cesaretlendirmek için, var olan pratikçiler 

arasında bir kimlik duygusu uyandırmak için ve/veya kapalı sosyal süreçler ve 

etkileĢimleri yansıtmak ve onlarla iliĢki kurmak” gibi birçok amaç için sanal ortamda 

çeĢitli „ritüel‟ pratiklerinin ortaya çıkabildiğini belirtmektedir (2012: 189). Bununla 

birlikte dijital ortamların her türlü bilgiye eriĢimi kolaylaĢtırması (MenekĢe, 2015: 151), 

dini bilgiye eriĢimde de teknoloji endeksli olmaya zemin hazırlamakta ve böylece dini 

bilginin otoriter özelliği farklı kanallara devredilmeye ve dağılmaya baĢlayarak 

tartıĢılabilir ve üzerinde müzakere edilebilir bir hale gelmektedir (Turner, 2017: 249). 

Bununla birlikte teknolojik araçların dini alana dâhil olması birçok Müslüman 

tarafından kullanılabiliyor olması, dini pratiklerin yeniden üretilebilmesinde önemli bir 

iĢleve sahip olduğunu da göstermektedir. Nitekim katılımcılardan biri, teknolojik 

geliĢmelerin bilhassa Müslümanlar tarafından kullanılması gerektiğini ifade etmesi 

kayda değerdir. Bu konudaki görüĢlerini Ģöyle ifade etmiĢtir:  
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 “Yani bu ilerleme Müslüman niye kullanmasın bu teknolojiyi? Bence asıl 

teknoloji Müslümana lazım. Müslüman için gerekli biraz önce dediğim gibi ben 

Afrika ülkesinde yaşayan bir Müslüman kardeşime yahut bir insana muhtaç bir 

insana ulaşamam. Ama bu şekilde STK aracılığıyla mesela ben gidip de 

İHH‟nın çarşıdaki şeyine gitmeye üşenirim açıkçası ama bu şekilde evimde 

otururken telefonumla ya da internetimle gidip onu hayra kullanmak yani 

interneti bu bankacılık şeyini hayra kullanarak faize bulaşmadan illaki 

(duruyor) bunun taraftarıyım yani. Fıkhi yönden bir sıkıntısı varsa tabi ki 

dönerim yani.” K2, Kent, K 

Değerden bağımsız bir meta olarak para, günümüzde kısa süre içerisinde bir 

hesaptan baĢka bir hesaba aktarılabiliyor olması büyük bir kolaylık sağlamaktadır. 

Sağlanan bu kolaylık zaman içerisinde bir gerekliliğe de dönüĢebilmektedir. Nitekim 

kent mukimi katılımcıların neredeyse tümü internet bankacılığını bu mali ibadetler için 

kullanmıĢ olduğunu belirtmiĢtir. Mali ibadetler, kurumlara veya kiĢilere bizzat, elden de 

verilebiliyor olmasının yanında bu tür iĢlemlerde kolaylık ve zaman kazandırması 

açısından mobil bankacılık üzerinden online iĢlemlerle yapılması da çoğu zaman tercih 

edilen bir yöntem haline gelmiĢtir. Bilindiği gibi online ödeme yöntemleri günümüzde 

daha ziyade sanal alıĢveriĢler sırasında kullanılmaktadır. Bu anlamda ibadetlerin sanal 

alıĢveriĢ pratiklerine kısmen benzer Ģekilde gerçekleĢtirilmesi ise ibadetin mekanik bir 

Ģekilde ve ritüelistik özelliklerinden uzak bir Ģekilde gerçekleĢtirilmesine neden 

olmaktadır. Bununla birlikte bu tür iĢlemlerin bankalar aracılığıyla gerçekleĢiyor olması 

beraberinde Müslümanlar için bazı riskleri de barındırmaktadır. Bu konuda faaliyet 

gösteren katılım bankaları müĢterilerine taksitli krediler sunmaktadır. Konunun fıkhi 

boyutundan bağımsız olarak ifade etmek gerekirse, bazı Müslümanların çeĢitli 

nedenlerle bu tür imkânlardan yararlandığı da bir gerçektir. Örneğin kent mukimi olan 

K7, mali bir ibadet için baĢvurduğu taksitli krediyi Ģöyle açıklamaktadır:  

 “Bir defa briket evlerle ilgili birkaç ev birden yaptırmamız gerekiyordu. 

Kuveyt‟te (katılım bankası) kredi kartına başvurmuştum. (...) Finans 

kurumunda böylesi bir şey yapmıştım. (...) Suriye‟deki o briket evlerle ilgili. 

Finansmancı ancak takside bölerse ödeyebiliyorduk onu. Kuveyt Türk onu 

takside bölmüştü.” K7, Kent, E 

Görüldüğü gibi, inanan bireyler, çeĢitli nedenlerle dinin uygun görmediği veya 

yasakladığı eylemlerde bulunabiliyorlar. Nitekim bireylerin amacı ibadetleri çeĢitli 

amaçlarla ifa etmek olduğu için zaman zaman dini yasaklar göz ardı edilebiliyor. Bu 

anlamda kutsal alan ile sosyal/dünyevi alanın birbirini karĢılıklı olarak desteklediğini ve 

her iki alanın da böylece yeniden üretildiğini (Turner, 2017: 66) ve iki alan arasındaki 

girift ve çok yönlü iliĢkinin de devam edilmesinin sağladığını ifade edebiliriz. 
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6.3. DĠNĠ PRATĠKLERĠN ĠġLEVLERĠNDE GÖRÜLEN DEĞĠġĠMLER 

KuĢkusuz dinlerin hem toplumsal hem de bireysel boyutta birçok iĢlevi 

bulunmaktadır. Bu anlamda çalıĢmanın ilk bölümlerinde üzerinde durulduğu gibi din 

kurumu, toplumsal anlamda, bütünleĢtirici, kaynaĢtırıcı veya ayrıĢtırıcı özelliklere sahip 

olmakla birlikte dinin içerdiği emir, yasak veya ibadetler açısından da toplumsal 

düzeyde gerçekleĢtiği için, bireyler arasında kimlik, aidiyet veya ideolojik düzlemde de 

karĢılık bulmaktır. Bununla birlikte dinin, psiko-sosyal açıdan da çeĢitli iĢlevleri 

bulunmaktadır. Örneğin, bireylerin davranıĢ kalıpları veya toplumla olan iliĢkileri 

üzerinde etkili olabildiği gibi yalnızca bireysel anlamda hissettiği, iç huzur, güven veya 

teslimiyet gibi çeĢitli hissiyatları da tecrübe etmesinde önemli etkileri bulunmaktadır. 

Dinlerin toplumsal ve bireysel anlamda haiz olduğu iĢlevler, sıklık veya 

yoğunluk bakımından değiĢtiği gibi zaman içinde doğrudan iĢlevsel anlamda da 

değiĢikliklere uğrayabilmektedir. Bu anlamda günümüz toplumlarında dinin eski 

otoritesini yitirdiğine dair çeĢitli yaklaĢımlar öne sürülmüĢtür. ÇalıĢma boyunca 

üzerinde durulduğu gibi, dinler, modernleĢme veya sekülerleĢme kuramlarının 

bazılarında öne sürüldüğü gibi günlük yaĢamdan çekilmemiĢtir. Ancak dini pratiklerin 

yerine getirilme sıklığında ve Ģekillerinde bir takım değiĢimlerin olduğu görülmüĢtür. 

Tekrar vurgulanması gerekir ki, bu değiĢimler doğrudan ibadetin hükmü ile alakalı 

olmayıp daha ziyade ibadetin yerine getirilmesi esnasında günün imkânlarından 

yararlanmak kaydıyla geçmiĢte görülmeyen uygulama biçimlerinin görülmesi ile 

alakalıdır. Bu anlamda ele aldığımız Ġslam dininin mali ibadetlerinde görülen çeĢitli 

değiĢimler söz konusudur. Bilindiği gibi mali ibadetler hem ayni hem de nakdi 

Ģekillerde yerine getirildiği için ekonomik ve ticari boyutları bulunmaktadır (Boran, 

2020: 78). Dolayısıyla mali ibadetlerde birtakım değiĢimler söz konusudur. Bu anlamda 

daha önce de değinildiği gibi, baĢlarda sivil toplum kuruluĢları aracılığıyla yerine 

getirilen mali ibadetler, artık çeĢitli ticari kuruluĢlar tarafından da yerine getirilmektedir 

(Danet, 2021; Migros, 2021; CarrefourSA, 2021). Bu tür yeni uygulamalar, dini 

pratiklerin hem toplumsal hem de bireysel boyuttaki iĢlevlerinde çeĢitli değiĢimlere 

neden olmuĢtur. 

6.3.1. Toplumsal Boyutta Görülen DeğiĢimler 

Mali ibadetler her Ģeyden önce, ibadeti yerine getirenler ve mali ibadetin 

verildiği kiĢiler arasında bir ünsiyetin kurulmasında yardımcı olmaktadır. Bununla 
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birlikte mali ibadetlerin bir diğer iĢlevi ise, toplumun farklı kesimleri arasındaki sosyal 

mesafeyi azaltmakla birlikte bu iki kesim arasında daha sağlıklı toplumsal iliĢkilerin 

kurulmasını da kolaylaĢtırmaktır.  

Günümüzde mali ibadetlerin yerine getirilmesiyle birlikte birtakım yeni 

Ģekillerde de yerine getirilmesi, bu ibadetlerin bazı iĢlevlerde kırılmalara veya 

zayıflamalara neden olmakla birlikte yeni tür iĢlevlerin oluĢmasına da zemin 

hazırlamaktadır. Örneğin mali ibadetlerin gerçekleĢtirilmesi kurumlara aktarıldığında, 

bu ibadetler kurumsal düzeyde gerçekleĢmeye baĢlar. Kurumlar aracılığıyla toplanan 

mali ibadet ücretleri, günün ihtiyaçlarına göre yeniden dönüĢtürülebilmektedir. Örneğin 

Kızılay veya ĠHH gibi yardım kuruluĢlarınca toplanan mali yardımlar, ihtiyaç sahibi 

kesimlerin ihtiyaçlarına göre gıda, eğitim, hijyen, sağlık, tedavi ücreti veya barınma 

malzemeleri haline dönüĢtürülebilmektedir. Böylece biçim değiĢtiren mali bir ibadetin 

devamlılığının bir Ģekilde sağlandığı görülmektedir.  

Uluslararası yardım faaliyetlerinde bulunan kuruluĢların, küresel ölçekte ihtiyaç 

sahiplerine eriĢmesi ise mali ibadetlerin iĢlevlerinde gözlemlenen bir baĢka değiĢimdir. 

Bu anlamda içerisinde bulunulan bölgenin/beldenin baz alınması gerektiği mali 

ibadetlerde bu Ģart göz ardı edilerek ekonomik anlamda kaynakların mevcut bölgede 

dağıtılması durumu küresel ölçeğe taĢınmaktadır. Bu anlamda dünyanın farklı 

yerlerinde yaĢayan ve birbirini belki de hiçbir zaman göremeyecek olan Müslümanlar 

arasında bir ünsiyetin oluĢmasına da imkân sağlamaktadır. Ancak küresel ölçekte artan 

bu yakınlaĢmanın bölgesel düzeyde zayıfladığı da ayrı bir iĢlevsel değiĢimdir. Sonuçta 

mali ibadetler özellikle de kurban ibadeti, uzun sayılabilecek bir süreci ve kayda değer 

düzeyde bir iletiĢim ve teması gerektirmektedir. Ancak görüldüğü gibi, çağın imkânları 

veya gereklilikleri sonucunda mali ibadetler, internet veya mobil cihazlar aracılığıyla 

çok kısa bir sürede ve hiçbir zahmet gerektirmeden yerine getirilebilmektedir.  

Diğer taraftan, günümüzde birtakım ticari müesseselerin kilo ile kurban eti 

satıĢını yaptığını ve istenildiği takdirde evlere kadar getirdiğini müĢahede etmekteyiz. 

Kurban hissesinin veya etinin satıĢı sırasında, deri, kemik, kıkırdak vs. gibi kısımlarının 

ücrete dahil edilmeden yalnızca etinin satılması dinen uygun olmadığı gibi (Boran, 

2020: 78-79) bu tür pratiklerin kurban bayramı gibi ritüelistik ve manevi nitelikleri ön 

planda olan bir bayramı, yalnızca et ticaretinin gerçekleĢtiği bir sürece 

çevirebilmektedir. Aynı Ģekilde günümüzde bazı sivil toplum kuruluĢlarının bağıĢçılara 

kesimli ve kesimsiz kurban seçeneklerini sunması, kurbanın kesimi yerine bedelinin 



  

107 

 

ödenmesi gibi bir uygulamanın olması, ibadetin ruhuna ters düĢen (Boran, 2020: 78-79) 

ve beraberinde bu ibadetin iĢlevlerinde zayıflamalara neden olacağını ifade edebiliriz.  

Mali ibadetler için kurumlara verilen ücretler, yalnızca ibadetler için 

kullanılmamaktadır. Bu anlamda kurumsal düzeyde faaliyet gösteren bu yapılanmaların 

gönüllü çalıĢanları olduğu gibi belirli bir ücret ve sigorta gibi ödeneklerle çalıĢan ücretli 

çalıĢanları ve çeĢitli mali giderleri de bulunmaktadır. Bu konuda katılımcılardan biri 

daha önce bu tür bir kuruluĢta bulunduğunu ancak sistemi doğru bulmadığı için oradan 

ayrıldığını ifade etmiĢtir. Kendisine neden ayrıldığı sorulan katılımcı Ģöyle yanıt 

vermiĢtir:  

 “Yani gördüm işi içerde olan şeyleri de (...) ben para veriyorum (bazı 

kurumların ismini sayıyor) e şimdi adam ordan bazı harcamalar yapıyor. Ben 

kurban parası diye veriyorum. Tamam, onun da maliyeti var ama mesela yurt 

dışına gidecek gelecek onların yol parası ordan karşılanır. (...) Üstüne bir de 

maliyet olarak (...) o paralar alınıyor hâlbuki bu iş yani İslam medeniyeti bir 

vakıf medeniyeti. Bilmem anlatabildim mi? Yani veya adam kendini vakfetmişse 

bu işe kendi parasıyla gitmeli orda kesmeli yol ücretini de kendi karşılamalı, 

gerekirse yemesi içmesi de kendisi karşılamalı o şekilde yapılmalı bana göre 

öyle yani (duraksıyor) ben bu STK‟daki şeylerin de yüzde yüz kontrol altında 

olduğu kanaatinde değilim. Bütçenin yani” K6, Kenti K 

Bu anlamda Kur‟an‟da
8
 zekât memurlarına verilen bir ücretten bahsediliyor 

olmakla birlikte günümüzdeki Ģeklinden oldukça farklıdır. Nitekim günümüzde 

kurumsal düzeyde faaliyet gösteren, vakıf, dernek veya sivil toplum kuruluĢlarında 

gelirlerle birlikte birtakım giderler de söz konusudur. Diğer taraftan bu durum mali 

ibadetlerin iĢlevlerinde görülen bir baĢka değiĢime örnek olarak verilebilir. Bu konuda 

ek olarak görülen değiĢimlere, rasyonel bürokratik yapılanmaların, dini amaç barındırsa 

bile çalıĢanları üzerinde çeĢitli etkileri bulunduğunu ifade edebiliriz. Çünkü bu tür 

kuruluĢlarda ibadeti yapan aracı kiĢi veya kurumlar, bir müddet sonra bu ibadeti, 

ritüelistik boyutundan ziyade bir görev sorumluluğu ile yerine getirmektedirler.   

Kırsal alanlarda yaĢayan Müslümanlar tarafından kurban ve diğer mali ibadetler 

hâlâ büyük oranda bizzat gerçekleĢtirilmektedir. Köyde kesilen kurbanların derileri 

genel anlamda köydeki camiye bağıĢlanmaktadır. Böylece caminin çeĢitli giderleri bu 

tür yardımlarla giderilmeye çalıĢılır. Ancak çeĢitli kuruluĢların köylere gidip, kurban 

derilerini topladığı görülmektedir. Bu anlamda Ģikâyetçi olan bir kır mukimi katılımcı 

bu konudaki görüĢünü Ģöyle ifade etmiĢtir:  

                                                 
8
 Kur‟an-ı Kerim, Tevbe Suresi 60. Ayet. 
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 “Deridir vs. gelip alıyorlar. (...) tabi bu büyük şehirler için uygun da 

köyler için uygun değil niye örnek en basiti camiye de biz veriyoruz. Caminin 

yılda bir defa geliri oradan sağlanıyor. Örnek elektriğidir suyudur 

vesayiresidir. Camiler mesela örnek bir bakanlığı yoktur bunun. Cami sadece 

bir vakıftır insanların verdiği hayır ve hasenatla ayakta durur. Bunun için de 

kurbanda bir deriyi camiye çok görmemek lazım.” K12, Kır, E 

Böylece eskiden doğrudan camiye bağıĢlanan kurban derisi, günümüzde 

kurumlar tarafından toplanmakta ve baĢka yerlerde kullanılmaktadır. Dolayısıyla 

yalnızca kent ortamında değil, kırsal alanda da ibadetlerin çeĢitli değiĢimlere uğradığını 

ve yeni yöntemlerle gerçekleĢtirildiğini, katılımcıların verdiği cevaplara binaen 

söyleyebiliriz. Diğer taraftan ibadetlerin toplumsal boyutlarında değiĢimler olduğu bazı 

kır katılımcıları tarafından Ģöyle ifade edilmiĢtir:  

 “(Değişim) var. Eveli kurbanımız zekâtımız fitremiz (veremezdik) şimdi 

veriyon amma şöyle bir ilkin et dağıtmamız.... Benim evimde kurban kesilmezse 

ne bilen baya bütün mahalle el birlik olurdu, köy el birlik olurdu. Şindi yok 

yavrum. Kimse kimseyi tanımeyo görmeyo bilmeyo.” K18, Kır, K 

  

 “Eskiye göre çok değişiklik var. Mesela ben çocukken küçükbaş keserdi 

herkes. Şimdi bu biraz daha büyüdü biraz daha şatafatlandı (...) manevi olarak 

biraz soğuma var. (...) Eskiden paylaşım biraz daha fazlaydı. Bugün 

paylaşımdan ziyade dolap doldurma var. (...) Eskiden kesemeyen biraz daha 

fazlayken, bugün kesmeyen çok az.” K12, Kır, K 

Görüldüğü gibi mali ibadetlerin toplumsal boyutlarında çeĢitli değiĢimler olduğu 

gibi zayıflamanın olduğu da görülmektedir. Bununla birlikte kurban ibadeti ve diğer 

mali ibadetler yine de büyük bir kesim tarafından yerine getirilmekte ve varlığını 

mevcut koĢullar üzerinden devam ettirebilmektedir.  

6.3.2. Bireysel Boyutta Görülen DeğiĢimler 

Dini pratiklerin iĢlevlerinde görülen değiĢimlerden bir diğeri de bireysel boyutta 

görülen değiĢimlerdir. ÇalıĢmanın çeĢitli yerlerinde dinin bireysel anlamda sahip olduğu 

iĢlevlerine ve teorik düzeyde dini pratikler hakkında öne sürülen çeĢitli kuramlara yer 

verildi. Bu anlamda gittikçe dinin günlük yaĢamdan çekileceği, yerine aklın ve bilimin 

hâkim olacağı veya dinin de diğer tüm yaĢam pratikleri gibi bir tercih haline geleceği 

gibi yaklaĢımlar mevcuttur. ÇalıĢma boyunca ele alınan bu yaklaĢımlar bağlamında elde 

edilen veriler analiz edilmeye çalıĢıldı.  

EriĢilen bulgular sonucunda, dini pratiklerin farklı düzeylerde olmakla birlikte 

hâlâ bireysel boyutta varlığını ve otoritesini koruduğunu söyleyebiliriz. Ancak buna 
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rağmen bireylerin din ve dini pratik algısında bazı değiĢimler meydana gelmiĢtir. 

Öncelikle katılımcıların büyük bir çoğunluğu, dini mevzularda bilgi edinmek için, asli 

kaynaklara baĢvurmakla birlikte birçok farklı kaynağa da yer verdiğini ifade etmiĢtir. 

Bu anlamda asli kaynaklara eriĢimin dini daha bireysel, rasyonel ve yoruma açık hale 

getirdiğine değinildi. Bununla birlikte bireysel boyutta yaĢanan din, bireyin yaĢadığı 

asketik gerilimler karĢısında bireysel çözümler üretmek amacıyla kendi yorumuna 

dayanan fetvalar oluĢturmasına da olanak vermektedir. Bu durum ise tam olarak modern 

dünya görüĢünün sistemli bir Ģekilde akılcı temellere oturtulmaya baĢlanması anlamına 

gelmektedir. Bu anlamda dini mevzularda çeĢitli görüĢlere açık olmak, farklılıklara 

karĢı hoĢgörülü olmak gibi yaklaĢımlar bu anlamda kayda değerdir. Örneğin bazı 

katılımcılar, kendileri gibi düĢünmeyen ve mali ibadetlerini farklı Ģekillerde 

gerçekleĢtirenlere yönelik reddedici bir tavır takınmak yerine daha hoĢgörülü 

davranmıĢtır. Nitekim bu konuda bazı katılımcılar Ģöyle cevap vermiĢtir:  

 “Ya ben yapmıyorum. Ama bu imkânları varsa kullanan, herkes kendi 

hesabını kendi vereceği için...” K6, Kent, E 

 

 “Adam kurban kesmiyor mesela gidiyor para bağışlıyor. Bence bu yanlış 

yani. (...) (İhtiyaç durumunda bu yolla yerine getirenleri kast ederek) Bu 

türdeki insanlar oraya yardım ediyor. Onlara da saygı duymak lazım.” K14, 

Kır, E. 

Görüldüğü gibi hem kır hem de kent mukimi olan bireylerden karĢı görüĢlere 

yönelik hoĢgörülü bir yaklaĢım söz konusudur. Bu durumu postmodernliğin temel iki 

karakteristiği ile açıklayan Günay, hoĢgörüyle birlikte diğer karakteristik özelliğin ise 

belirsizlik olduğunu ifade etmiĢtir (2012: 405) Nitekim çalıĢmada gözlemlenen bireysel 

boyutta görülen değiĢimlerden bir diğeri ise katılımcılarda dindarlık düzeyinin bireyden 

bireye farklılık göstermekle birlikte kendini doğrudan dindar olarak tanımlayanların çok 

az sayıda olmasıdır. Günümüz insanının yaĢadığı akıĢkan ve belirsiz kimliklere sahip 

olması nedeniyle din kökenli bireysel tanımlamaların da eskisi gibi olmadığını ifade 

edebiliriz. Bu anlamda dindarlığın bireysel manada bir kimlik oluĢturmaktan uzak 

olduğunu görebilmekteyiz. Ancak yine de bu bulguların genellemeden uzak olduğunu 

dolayısıyla kesin bir yargı barındırmadığını hatırlatmakta fayda var. Nitekim bu 

anlamda kendi dindarlık düzeylerinde azalmalar olduğunu ifade eden katılımcılar 

olduğu gibi bu durumun aksini iddia eden katılımcılar da olmuĢtur. Öte yandan dini 

yaĢama Ģekillerinde yoğunluğun ve sıklığın arttığını ifade eden katılımcıların büyük 

çoğunluğunun kent mukimi olması, kent ortamının dini pratikler için uygun koĢulların 
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sağlanmasında olumlu anlamda etkili olduğunu ifade edebiliriz. Dolayısıyla kent 

mukimi katılıcıların büyük bir çoğunluğu dine daha fazla zaman ayırdığını ifade 

etmiĢtir.  

Kent ortamının günümüzde inanan bireylere sunduğu dini pratik araçları bazı 

yönlerden bireyselleĢtirici niteliktedir. Nitekim mali ibadetlerin online veya SMS 

aracılığıyla ya da vekâlet verilerek yerine getirilmesi, ibadeti yerine getiren kiĢi 

açısından, bu ibadetlerini temasın en düĢük oranda olacağı Ģekilde gerçekleĢmesine 

neden olmaktadır. Bu da bir anlamda bireyselliğin tezahür ettiği bir baĢka örnektir 

diyebiliriz. 
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SONUÇ VE DEĞERLENDĠRME 

Dinin yeryüzünde insanlık tarihi kadar eski bir olgu olduğunu ve günümüzde de 

var olmaya devam ettiğini müĢahede etmekteyiz. Bilindiği gibi din, toplum içerisinde 

çok yönlü bir etkiye sahiptir. Dinlerin bu güçlü etkisini, çoğunluğu inanan insanlar 

tarafından oluĢan dünya nüfusuna baktığımızda açıkça görmekteyiz.  

Ġnsanlar bir dine veya dinimsi bir yapıya inandığı ve buna aidiyet hissettiği 

zaman, dinin o büyülü atmosferine kendini kaptırmaması neredeyse imkansızdır. Çünkü 

tüm dinlerin inananlarından beklediği çeĢitli yaptırımları vardır ve bunların büyük bir 

kısmı ritüelistik özelliklere sahiptir. Bununla birlikte dinler inananlarından yalnızca 

ibadet etmelerini beklemez. Aynı zamanda bireyin niyet, davranıĢ, düĢünce yapısı, 

ailevi ve sosyal iliĢkiler, dünya görüĢü gibi birçok konudaki yaklaĢımını da dine göre 

kurgulamasını bekler. Dolayısıyla dinler inananlarını hem bireysel hem de toplumsal 

anlamda kuĢatmıĢ durumdadır. Dinlerin bu çok yönlü iĢlevselliği ve kuĢatıcılığı 

nedeniyle olsa gerek, dinden uzaklaĢma veya dini reddetme giriĢimleri, tüm topluma 

oranla düĢük seviyelerde kalmaktadır.  

„Dini Pratiklerin Yeniden Üretimi: Mali Ġbadetler Örneği‟ isimli bu çalıĢmada da 

günümüzün modern ve seküler toplumlarında din kurumunun, görülen değiĢimler 

karĢısında kendini var edebilme ve devamlılığını sağlayabilme durumu ele alınmıĢtır. 

Bu bağlamda çeĢitli kuram ve kavramlardan da yararlanmak kaydıyla yarısı kent 

mukimi diğer yarısı ise kır mukimi olan 20 katılımcı ile derinlemesine görüĢmeler 

yapılmıĢtır Bu anlamda kırsal alanda yaĢayan Müslüman bireyler ile kent ortamında 

yaĢayan Müslüman bireylerin dini pratik algıları ve bu alanda görülen değiĢimler 

karĢısındaki tutumları karĢılaĢtırılmıĢtır. Böylece hem dini pratiklerde görülen 

değiĢimlerin anlaĢılması amaçlanmıĢtır hem de değiĢimler karĢısında dini pratiklerin 

devamlılığını sağlayan stratejiler analiz edilmiĢtir.  

Bilindiği gibi, rasyonelleĢme süreciyle birlikte pozitif bilim, hakim paradigma 

haline gelmiĢtir. Pozitif bilimin temsil ettiği modern düĢüncede ise dine yer yoktur. 

Teoride dıĢlanan ve zamanla yok olacağı savunulan din kurumu, pratikte otoritesini 

büyük oranda korumuĢ ve varlığını devam ettirebilmiĢtir. Dinlerin rasyonelleĢme, 

modernleĢme ve sekülerleĢme süreçlerine karĢılık verdikleri tepkiler, din sosyoloji 

çalıĢmalarında yer alan önemli tartıĢmalardandır. Nitekim bu tartıĢmaların büyük bir 

çoğunluğu dinin bu süreçler karĢısında etkisini yitireceği üzerine odaklanmıĢtı. Ancak 

zaman içerisinde beklenildiği gibi din kurumunun toplumdan çekilmemesi ve varlığını 
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korumaya devam etmesi, dinin sekülerleĢme karĢısındaki durumunu yeniden ele almaya 

neden olmuĢ ve ilk sekülerleĢme kuramına karĢılık çeĢitli yeni sekülerleĢme kuramları 

öne sürülmüĢtür. Bu bağlamda din, sekülerleĢme ile etkileĢime girmiĢ olmasına rağmen 

varlığını koruduğu öne sürülmeye baĢlanmıĢtır. Aynı Ģekilde öne sürülen postmodern 

görüĢlerde de dinin günlük yaĢamdan uzaklaĢırken, paradoksal olarak kendisine sunulan 

imkanlar aracılığıyla kendine yeniden yer bulacağı ifade edilmiĢtir. Ancak bu görüĢlere 

göre dinin kendine yer bulması, din açısından bir geri çekilme sürecinin sonucunda 

gerçekleĢmektedir. Çünkü dinin kendine yeniden yer bulması, sahip olduğu otoritesinin 

sarsılması ve sonrasında bir tercih haline gelmesiyle iliĢkilidir. Bu görüĢler etrafında ele 

aldığımız Ġslam dini için de hem teorik/itikadi hem de pratik/ibadet boyutunda çeĢitli 

değiĢimlerin olduğu görülmektedir.  

Bu bağlamda günümüzde hâlâ varlığını, hem toplumsal hem de bireysel boyutta 

koruyan Ġslam dininin inananları arasında çeĢitli değiĢimlerin olduğu 

gözlemlenmektedir. Ġtikadi boyutta düĢünüldüğünde Ġslam dininin yayıldığı ilk yıllardan 

kısa denilebilecek bir süre zarfından sonra çeĢitli çatallanmalar meydana gelmiĢtir. 

Ortaya atılan ve hararetle savunulan bu görüĢler zaman içinde taraf bulmuĢ ve 

kurumsallaĢmıĢtır. Bununla birlikte ortaya çıkan ve birbirinden çeĢitli yönlerden 

farklılık gösteren itikadi ve ameli mezhepler oluĢmuĢ ve farklı coğrafyalarda yayılma 

imkanı bulmuĢtur. Yayılan ve yaĢanan Ġslam dini, içerisinde bulundurduğu emir, yasak 

ve ibadetlerle günümüzde hâlâ farklı bölgelerde ve çeĢitli ülkelerde ilk vazediliĢ 

Ģeklinden ve birbirinden kısmen farklı Ģekil ve düzeylerde yerine getiriliyor olsa da 

büyük oranda varlıklarını korumaktadır. Dinin bu denli dinamik bir Ģekilde varlığını 

koruyor olmasının arka planında Ģüphesiz birçok neden bulunmaktadır. Bu bağlamda 

dini pratiklerin yeniden üretilmesinde, dinin kendi içkin yapısı ile beraber toplumsal 

yapının da beraberinde getirdiği birtakım değiĢimlerin etkisi söz konusudur. Bu nedenle 

modernitenin, postmodernitenin, rasyonelleĢmenin, teknolojik geliĢmelerin, 

kurumsallaĢmanın ve küreselleĢmenin dini pratiklerin yeniden üretilmesinde birtakım 

etkileri olduğu gibi Ġslam dininin kendi içkin yapısında bulundurduğu çeĢitli 

özelliklerinin de etkisi bulunmaktadır. Bunların baĢında birtakım değiĢmez kural ve 

kaideler dıĢında içtihada açık bir din olmasının yanında, kolaylaĢtırıcı ve evrensel bir 

din olmasının da etkisi büyüktür. Bu anlamda ele alınan Ġslam dini, bilhassa vekâlet ile 

yapılabilen mali ibadetlerle hem ulusal düzeyde hem de küresel düzeyde yerine 
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getirilmeye ve günlük yaĢamda yer almaya devam etmiĢtir. Dolayısıyla modernleĢme ve 

sekülerleĢme kuramları karĢısında çeĢitli nedenlerle düĢünümsel bir din profili çizmiĢtir. 

Bilindiği üzere Ġslam dininin, çeĢitli durumlarda Müslümanlara sağladığı 

birtakım kolaylıklar vardır. Ancak bu kolaylıklarla beraber değiĢmeyen kural ve ilkeleri 

de vardır. Ġslam fıkhında bu durum için, genel geçer olan ve normal durumlarda herkes 

için değiĢmeyen kurallar bütününe azimet, çeĢitli zorluk zamanları veya ihtiyaç 

durumlarında inananlarına muafiyet veya kolaylıklar sunan ilkeye de ruhsat denir. Bu 

anlamda Ġslam dininin azimet ve ruhsat gibi iki temel ilke çerçevesinde içtihada açık 

olması, dinin değiĢen zaman ve koĢullar karĢısında kendini uyarlayabilmesine imkân 

verirken temel ve asli yapısını da korumasını sağlamıĢtır.  

Ġslam dininin kolaylaĢtırıcılığı ve değiĢimler karĢısındaki tavrı, tüm ibadetler 

için geçerli olsa da görünürlüğü ve iĢlevleri nedeniyle bilhassa mali ibadetler 

bağlamında düĢünüldüğünde dikkat çekicidir. Nitekim günümüz koĢullarında mali 

ibadetler birtakım yeni yöntemlerle yerine getirilmektedir. Mali ibadetlerin gerektiği 

durumlarda vekâlet ile gerçekleĢtirilmesi Ġslam dininde caiz olan bir yöntemdir. Bu 

nedenle günümüzde ve geçmiĢte vekâlet ile bu tür ibadetlerin yerine getirilmesi normal 

karĢılanmıĢ ve gerektiği durumlarda tercih edilmiĢtir. Özellikle yaĢlılık ve hastalık gibi 

durumlarda, bu ibadetlerini yerine getiremeyen kiĢiler, baĢkaları aracılığıyla ibadetlerini 

ifa edebilmiĢtir. Ancak günümüzde bu durum oldukça değiĢmiĢtir. Hâlâ hasta ve yaĢlı 

insanlar tarafından mali ibadetler vekâlet ile yerine getiriliyor olsa da günümüzde artık 

baĢka nedenlerle ve yeni imkânlarla da yerine getirilmektedir. Bu noktada kurban, 

zekât, fitre, fidye ve bağıĢ gibi mali ibadetler için çeĢitli değiĢimler söz konusudur. 

Zamanın değiĢmesi, imkânların ve koĢulların da beraberinde değiĢmesini 

gerektirir. Nitekim modernitenin ve küreselleĢmenin beraberinde getirdiği zaman ve 

mekân arasındaki uzaklığın önemini yitirmesi, beraberinde geçmiĢten farklı olarak yeni 

oluĢumlar, imkânlar veya yeni davranıĢ kalıpları meydana getirmiĢtir. Bu değiĢimler 

karĢısında dini pratikler varlığını koruyabilmek adına değiĢime uğrar. Örneğin artık 

mali ibadetler birtakım kurum ve kuruluĢlar aracılığıyla hem ulusal hem de uluslararası 

düzeyde gerçekleĢtirilebilmektedir. Ġlk örneklerinin 1994 yılında görüldüğü bu 

değiĢimler günümüze değin artarak devam etmiĢtir. Bununla birlikte bankalar 

aracılığıyla aktarılabilen para, günümüzde internetin yaygınlaĢması ile beraber gittikçe 

daha kolay ve daha hızlı bir Ģekilde gerçekleĢme imkânı bulmuĢtur. Aynı Ģekilde çeĢitli 

sivil toplum kuruluĢlarının veya bazı kurumların, uygulamaya koymuĢ olduğu SMS‟ler 
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ile çeĢitli nedenlerle (bağıĢ, fitre vb.) küçük meblağlarda para aktarımı yapılabilmekte 

ve böylece bazı mali ibadetler gerçekleĢtirilebilmektedir. Sonuçta aracı olan çeĢitli 

kurumlar üzerinden basit bir iĢlemle aktarılan ücret karĢılığında mali ibadetler yerine 

getirilebilirken kendi devamlılığını da sağlayabilmektedir. 

Ġbadetlerin bu tür yollarla yerine getirilmesi, çeĢitli nedenlerle tercih edilmekte 

ve ibadetlerin iĢlevlerinde çeĢitli değiĢimlere neden olmaktadır. Örneğin Müslümanları 

kurban bayramlarında bir araya getiren kurban ibadetinin toplum içerisinde ifa edilmesi 

ritüelistik bir boyutta tecrübe edilir. Oysa günümüzde kurbanlık hayvanın seçiminden 

dağıtımına kadarki adımları kapsayan bu süreç, sanal ortamda yapılan çeĢitli talimatlar 

aracılığıyla kısa bir süre zarfında ve herhangi bir temasa gerek bırakmadan yerine 

getirilmektedir. Daha önce de değinildiği gibi kelime anlamı itibariyle de yakınlığa 

iĢaret eden kurban ibadeti, böylece oldukça uzak coğrafyalarda gerçekleĢebilmektedir. 

Çağın imkanları ile birlikte ibadetin ritüel boyutu kayıt altına alınan video 

görüntüleriyle sahiplerine ulaĢtırılmaktadır. Bu anlamda büyüsünü yitiren kurban 

ibadetinin, teknolojik araçlarla birlikte dijital bir boyutta yeniden büyülü hale 

getirilmeye çalıĢıldığını söyleyebiliriz. Bununla birlikte kurban ibadetine yönelik kilo 

ile et satıĢında bulunan çeĢitli ticari kuruluĢlar bulunmaktadır. Bu kuruluĢlarda kurban 

ibadetinin önemli bazı Ģartlarının yerine getirilip getirilmediği bilinmemekle birlikte, 

kurbanın yalnızca besin değeri olan kısımlarının bilhassa etinin satıĢı yapılmakta, kalan 

diğer kısımları ise ilgili marketin sakatat reyonlarında satıĢı yapılmaktadır. Bu ise Ġslami 

anlamda cevaz verilmeyen ve ibadeti zedeleyen bir durumdur. Bu tür eksiklikler hem 

ibadeti yapan kiĢiler için çeĢitli tereddütlere neden olmakta hem de ibadetin ruhuna 

aykırı düĢmektedir. Böylece hisse satıĢını yapanlar tarafından, ibadetin bir ticaret ürünü 

haline getirildiğini, hisseyi satın alanlar içinse bir et alıĢveriĢine dönüĢtüğünü ifade 

edebiliriz. Ancak ibadetlerin birtakım iĢlevleri değiĢime uğramaktaysa da bu ibadet 

gerçekleĢme imkânı bulmakta ve kendini yeniden üretebilmektedir.  

Saha araĢtırması sırasında yapılan görüĢmelerde kent mukimi katılımcıların 

hiçbiri Migros ve CarrefourSA‟dan kurbanlık et almadıklarını, bazıları ise ancak gerek 

duyulursa Danet‟ten alabileceklerini ifade etmiĢlerdir. Bununla birlikte kendileriyle 

görüĢülen katılımcılar Ģimdiye kadar zincir marketlerden kurban hissesi almamıĢ 

olduğunu ve hiçbir zaman almayacağını ifade etmiĢ olsa da bu tür bir uygulamanın 

olduğu ve toplumda da karĢılık bulduğu bir gerçektir. Nitekim bu Ģekilde kurban 

hissesine katılan kiĢilere eriĢememiĢ olsak da „Ģikayetvar‟ isimli bir internet sitesinde, 
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bazı kiĢilerin bu tür kurumlardan kurban hissesi alması ve etin kalitesi gibi konularda 

Ģikâyette bulunması, kayda değerdir (Ģikayetvar.com, 2020). Bu anlamda bu tür yollarla 

kurban ibadetini yerine getirmeye çalıĢanların olduğunu da ifade edebiliriz. Bu tür 

değiĢimlerin, kapitalist bir sistemin, eriĢebildiği tüm alanlara eriĢme amacı gütmesiyle 

iliĢkili olduğunu daha önce belirttik. Bu doğrultuda yalnızca kâr amacı güden ticari bir 

kuruluĢtan satın alınan kurban hissesinin ibadetin Ģartları açısından yetersiz kaldığını 

belirtmemizde fayda var. Nitekim bu Ģekilde yapılan kurban pratiğinin, ibadet 

boyutunun yerine getirilemeyeceğini ve bu yolun caiz olmadığına dair görüĢlerin 

mevcut olması (Çakır, 2019) bu Ģekilde yapılan kurban ibadetinin hem salahiyeti 

açısından hem de iĢlevsel boyutunda görülen değiĢimler hakkında bazı ipuçları 

vermektedir.  

Bu konuda eklenmesi gereken bir diğer mevzu ise, kurban bayramlarına yakın 

dönemlerde ve ramazan ayında Ģehirlerin çeĢitli bölgelerinde mali ibadetlere yönelik 

afiĢlerin sergileniyor olmasıdır. Böylece hem sivil toplum kuruluĢları hem dernekler 

hem de marketler aynı yola baĢvurarak, kurbanın, zekâtın, fidyenin veya bağıĢın kendi 

kurumlarına verilmesini talep etmektedirler. Bu konuda birçok katılımcı görüĢ beyan 

etmiĢtir. Katılımcıların bazıları bu afiĢlerin insanları duyarsızlaĢtırdığını dolayısıyla 

doğru bulmadığını belirtirken bazıları da hatırlatıcı olması nedeniyle uygun bulduğunu 

ifade etmiĢtir. Ancak nihayetinde bu tür pratiklerin reklam tarzında afiĢe edilmesi, 

ibadetin ruhuna uygunluğu açısından tartıĢmaya açıktır. 

Kurban ibadeti gibi çeĢitli kurumlar aracılığıyla veya yeni yöntemlerle yerine 

getirilen diğer ibadetler ise zekât, fitre, fidye ve bağıĢlardır. Bu tür ibadetler ayni veya 

nakdi olarak yerine getirilebilen mali ibadetler olduğu için birçok Ģekilde 

gerçekleĢtirilme imkânı bulmaktadır. Bu açıdan gittikçe bireysel boyutta ve toplumdan 

izale edilmiĢ bir Ģekilde mekanik ve sanal bir ortamda gerçekleĢen para aktarımı sonucu 

çeĢitli ayni yardımlara dönüĢmek kaydıyla biçim ve iĢlev açısından değiĢime 

uğramaktadır.  

Dini pratiklerde görülen değiĢimlerin çeĢitli açılardan ele alınmasını sağlamak 

amacıyla, hem kırsal alanda hem de kentte ikamet eden katılımcılarla derinlemesine 

görüĢmeler yapılmıĢtır. Bu anlamda kırsal alanda yaĢayan Müslüman bireyler ile kent 

ortamında yaĢayan Müslüman bireylerin dini pratikleri ve bu değiĢimler karĢısındaki 

tutumları içerik analizi yöntemiyle karĢılaĢtırılmıĢtır.  
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Sonuç olarak dinin, genel itibariyle hem kır mukimi hem de kent mukimi 

katılımcıların günlük yaĢamlarında otoritesini koruduğu ve dini pratikler üzerinden de 

varlığını devam ettirdiği sonucuna ulaĢılmıĢtır. Bununla birlikte kent ortamında yaĢayan 

katılımcıların dini anlamda görülen değiĢimler karĢısında daha olumlu bir tavır 

takındıkları gözlemlenmiĢtir. Nitekim kent mukimi katılımcıların büyük bir çoğunluğu 

bu yollarla mali ibadetini gerçekleĢtirdiğini ifade etmiĢtir. Bu noktada kent mukimi 

katılımcılar mali ibadetlerde görülen bu değiĢimleri büyük bir kolaylık ve gereklilik 

olarak gördüğünü belirtmiĢtir. Bununla birlikte kırsal alanda ikamet eden katılımcılarda 

da bazı olumlu yaklaĢımlar görülmüĢtür. Örneğin, kır mukimi kadın katılımcılardan biri 

nadiren de olsa SMS aracılığıyla, diğeri ise elden olmak kaydıyla yurtdıĢındaki yardım 

faaliyetlerine katıldığını ifade etmiĢtir. Diğer üç kadın katılımcıdan biri ise bu konuda 

istekli olduğunu ve bu sene bu yolla yardım bağıĢında bulunacağını ifade ederken, diğer 

iki kadın katılımcı ise bu duruma sıcak bakmadığını ve güvenmediğini ifade etmiĢtir. 

Kırsal alanda ikamet eden erkek katılımcılardan yalnızca ikisi katı bir tutum sergilemiĢ 

diğer üç katılımcıdan biri ise zaman zaman bu yolla bağıĢ Ģeklinde yardımda 

bulunduğunu ifade etmiĢtir. Görüldüğü gibi hem kır hem de kent mukimi inananlarda 

mali ibadetlerde görülen değiĢimler karĢısında müspet yaklaĢımlar bulunmaktadır. Bu 

anlamda mali ibadetlerin günümüzde varlığını günün imkânları dâhilinde sürekli olarak 

devam ettirdiğini ve çeĢitli araçlarla kendini yeniden ürettiğini görmekteyiz.  

Yapılan saha çalıĢması sırasında katılımcılarda cinsiyet değiĢkeni de göz önünde 

bulundurularak erkek ve kadın katılımcılarda farklılık olup olmadığına dikkat edilmiĢtir. 

Bu doğrultuda keskin ayrımların olmadığı gözlemlenmekle birlikte, genel itibariyle 

kadın katılımcıların dini pratiklerde görülen değiĢimlere karĢı daha müspet yaklaĢtığı ve 

ibadetlerinde daha devamlı olduğu gözlemlenmiĢtir.  

ÇalıĢma esnasında bireylerin mali ibadetlerinde görülen değiĢimlerle birlikte, 

yaĢamlarında yer alan dinin toplumsal ve bireysel boyuttaki iĢlevlerinde, dine olan 

yaklaĢımlarında, dindarlık algılarında değiĢimlerin olup olmadığı anlaĢılmaya 

çalıĢılmıĢtır. Bu noktada genel itibariyle dinin hâlâ toplumsal anlamda iĢlevsel olduğu 

ve toplum içerisindeki iliĢkileri etkilediği gözlemlenmiĢtir. Bununla birlikte günümüzde 

birçok Müslümanın dini bilgilere eriĢimi sırasında internet teknolojilerini kullandığını 

ve dini mevzularda çoğu zaman edindiği bilgileri kendi görüĢleri doğrultusunda 

uyguladığını ifade edebiliriz.  
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Nihayetinde geldiğimiz noktada zaman ve içerisindeki koĢullar değiĢtikçe 

inanan bireylerin dini amaca yönelik eylemlerinde de çeĢitli değiĢimler görülmektedir. 

Görülen bu değiĢimler dinlerle uzlaĢmacı bir tavırda gerçekleĢmekte olup, dinin 

varlığını da devam ettirmektedir. Çünkü her Ģeyden önce dinler toplum içerisinde 

yaĢanmak içindir. Bu nedenle dinlerin her zaman toplumsal ve bireysel anlamda karĢılık 

bulması, yani yaĢanabilmesi için inananları tarafından kabul görmesi gerekir. 

Dolayısıyla dinlerden, toplumsal yapıda ve bireysel düzeyde uygulanabilmesi, 

ihtiyaçlara cevap verebilmesi, çeĢitli iĢlevleri nedeniyle toplumsal düzeni olumlu 

anlamda etkilemesi, bireylerin sosyal, ruhsal ve bedensel ihtiyaçları karĢısında çeĢitli 

çözüm ve öneriler sunabilmesi beklenir. Bu tür iĢlevleri kendinde bulunduran dinler 

toplumla ayrılmaz bir bütünlük haline geldiklerinden dolayı, toplumdan izale edilmeleri 

neredeyse imkânsızdır. Bununla birlikte dinler her ne kadar toplumsal yapıyla bir 

bütünlük içinde olsalar da, toplumsal değiĢimler karĢısında cevap veremediklerinde yok 

olmakla karĢı karĢıya kalırlar. Bu nedenle dinlerden, büyük değiĢimler karĢısında dahi 

inananları için çeĢitli çözüm ve imkânlar sunması beklenir ki böylece değiĢimlere 

adapte olarak varlığını koruyabilsin ve kendini yeniden ve yeniden üretebilsin... 
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EKLER 

EK 1. GörüĢme Soruları 

A. Katılımcı hakkında tanımlayıcı sorular. 

1. Kendinizi tanıtır mısınız, yaĢınız, mesleğiniz, yaĢadığınız yer. 

B. Katılımcının dindar profilini anlamaya yönelik sorular. 

1. Ġnancınız gereği olan ibadetleri yerine getirir misiniz? 

2. Ġbadetlerinizi ne sıklıkta yerine getirirsiniz? (her zaman, ara sıra, nadiren) 

3. Bedenle yapılan ibadetleri mi daha çok yerine getirirsiniz, parayla yapılan ibadetleri 

mi? 

4. Kendinizi dindar olarak tanımlar mısınız? 

5. YaĢadığınız çevre, iĢ yaĢamınız veya etkileĢimde bulunduğunuz kiĢilerin, 

ibadetleriniz üzerinde etkisi var mı? 

6. Ġbadetlerinizin aksadığı oluyor mu? Oluyorsa bu durumla nasıl baĢa çıkıyorsunuz?  

7. Fıkhi ve dini mevzular hakkında bilgi almak için nereye baĢvurursunuz? Kendi 

görüĢlerinize veya yorumlarınıza da yer verir misiniz? 

8. Dini yaĢayıĢ Ģeklinizde geçmiĢe nazaran görülen bir farklılık var mı? Varsa neler 

değiĢti? 

9. YaĢam tarzınızdan dolayı inancınıza ters düĢen davranıĢlarınız oluyor mu?  

C. Katılımcıların mali ibadetlerinde görülen değiĢimlere yönelik sorular. 

1. GeçmiĢe nazaran mali ibadetlerinizi yerine getirme Ģeklinizde bir değiĢiklik var mı? 

2. Parayla yapılan herhangi bir ibadet için doğrudan bankaya baĢvurdunuz mu? (Taksitli 

hac kredisi, kurban bağıĢ kampanyası, zekât asistanı uygulaması gibi.) 

3. Sivil Toplum Örgütleri, dernek veya vakıflar aracılığıyla kurban, zekât, fitre gibi mali 

ibadetlerinizi gerçekleĢtirir misiniz? Neden? 

4. Danet‟ten veya CarfourSA ve Migros gibi zincir marketlerde uygulanan hisseli 

kurban satıĢından, kurbanlık et alır mısınız? Neden? 

5. Zekât, fitre, fidye veya bağıĢ gibi ibadetlerinizi yapmak için SMS (Diyanet ĠĢleri‟nin 

veya STK‟ların belirlediği SMS kodları) veya internet bankacılığını kullanır mısınız? 
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6. STK‟lar tarafından farklı ülkeler için belirlenen farklı kurban, fitre ve fidye ücretleri 

bu ibadetlerinizi yapacağınız yer açısından tercihinizi etkiler mi? 

7. TV kanallarında, reklam panolarında veya afiĢlerde yapılan kurban, zekât, fitre ve 

fidye çağrılarından etkilenerek bu ibadetleri gerçekleĢtirdiğiniz oldu mu? Neden? 

D. Katılımcıların mali ibadetlerde görülen değiĢimler hakkındaki görüĢlerine yönelik 

sorular.  

1. Günümüzde zekât, fitre, kurban, sadaka/bağıĢ gibi mali ibadetlerin, SMS veya 

internet bankacılığı aracılığıyla yapılabiliyor olması hakkında ne düĢünüyorsunuz? 

2. Zekât, kurban, fitre gibi ibadetlerin çeĢitli kurumlar aracılığıyla (STK, Vakıf, Dernek 

veya yardım kuruluĢları), farklı ülkelerde gerçekleĢtirilmesi hakkında ne 

düĢünüyorsunuz? 

3. Dini amaçları bulunmayan LÖSEV ve Türk Kızılay‟ı gibi kurumların Diyanet ĠĢleri 

BaĢkanlığından aldıkları „bu kuruma zekât verilebilir‟ fetvası hakkında ne 

düĢünüyorsunuz? 

4. Kurumlar aracılığıyla gerçekleĢtirilen bu ibadetlerin usulüne uygun bir Ģekilde yerine 

getirildiğini düĢünüyor musunuz? 
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EK 2. Gönüllü Katılım Formu 

Afyon Kocatepe Üniversitesi 

Bilimsel AraĢtırma ve Yayın Etiği Kurulu 

BĠLGĠLENDĠRĠLMĠġ GÖNÜLLÜ ONAM FORMU 

Sizi Betul Çiçek tarafından yürütülen “Dini Pratiklerin Yeniden Üretimi: Mali 

Ġbadetler Örneği” baĢlıklı araĢtırmaya davet ediyoruz. Bu araĢtırmanın amacı günlük 

yaĢantıda yerine getirilen ibadetlerde görülen değiĢimleri sosyolojik bir bakıĢ açısıyla 

ele almaktır. AraĢtırmada sizden tahminen 40 dakika ayırmanız istenmektedir. 

AraĢtırmaya sizin dıĢınızda tahminen 19 kiĢi katılacaktır. Bu çalıĢmaya katılmak 

tamamen gönüllülük esasına dayanmaktadır. ÇalıĢmanın amacına ulaĢması için sizden 

beklenen, bütün soruları eksiksiz, kimsenin baskısı veya telkini altında olmadan, size en 

uygun gelen cevapları içtenlikle verecek Ģekilde cevaplamanızdır. Bu formu okuyup 

onaylamanız, araĢtırmaya katılmayı kabul ettiğiniz anlamına gelecektir. Ancak, 

çalıĢmaya katılmama veya katıldıktan sonra herhangi bir anda çalıĢmayı bırakma 

hakkına da sahipsiniz. Bu çalıĢmadan elde edilecek bilgiler tamamen araĢtırma amacı ile 

kullanılacak olup kiĢisel bilgileriniz gizli tutulacaktır; ancak verileriniz yayın amacı ile 

kullanılabilir. ĠletiĢim bilgileriniz ise sadece izninize bağlı olarak ve farklı 

araĢtırmacıların sizinle iletiĢime geçebilmesi için “ortak katılımcı havuzuna” 

aktarılabilir. Eğer araĢtırmanın amacı ile ilgili verilen bu bilgiler dıĢında Ģimdi veya 

sonra daha fazla bilgiye ihtiyaç duyarsanız araĢtırmacıya Ģimdi sorabilir veya 

betulcicek1994@gmail.com e-posta adresi ve (_) numaralı telefondan ulaĢabilirsiniz. 

AraĢtırma tamamlandığında genel/size özel sonuçların sizinle paylaĢılmasını 

istiyorsanız lütfen araĢtırmacıya iletiniz. 

 

Yukarıda yer alan ve araĢtırmadan önce katılımcıya verilmesi gereken bilgileri 

okudum ve katılmam istenen çalıĢmanın kapsamını ve amacını, gönüllü olarak üzerime 

düĢen sorumlulukları anladım. ÇalıĢma hakkında yazılı ve sözlü açıklama aĢağıda adı 

belirtilen araĢtırmacı/araĢtırmacılar tarafından yapıldı. Bana, çalıĢmanın muhtemel 

riskleri ve faydaları sözlü olarak da anlatıldı. KiĢisel bilgilerimin özenle korunacağı 

konusunda yeterli güven verildi. 

Bu koĢullarda söz konusu araĢtırmaya kendi isteğimle, hiçbir baskı ve telkin 

olmaksızın katılmayı kabul ediyorum. 
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Katılımcılar İçin: 

Katılımcının: 

Adı-Soyadı:  

Ġmzası: ĠletiĢim Bilgileri: e-posta:       Telefon: 

 

 

Velayet veya Vesayet Altında Bulunanlar İçin; 

Veli veya Vasisinin  

Adı Soyadı:  

Ġmzası: 

AraĢtırmacının 

Adı-Soyadı:  

Ġmzası: 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 


