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OZET

DINi PRATIKLERIN YENIDEN URETIiMi:
MALI iIBADETLER ORNEGI

Betul CICEK

AFYON KOCATEPE UNIiVERSITESI
SOSYAL BIiLiMLER ENSTIiTUSU
SOSYOLOJi ANABILiM DALI

Agustos, 2021
Damisman: Prof. Dr. Mehmet KARAKAS

Bu caligmada, toplumun temel kurumlarindan olan dinin, modern diinyada,
sekiilerlesme olgusuna karsin kendini modern cagin beraberinde getirdigi araclarla
yeniden nasil var ettigi anlagilmaya calisilmistir. Bu g¢alismanin ana temasini,
yasadigimiz c¢agda sekiilerlesme siireciyle beraber dinin giindelik hayattan cekilecegi
iddialarina ragmen, kendini yeniden iiretebildigi diisiincesi olusturmaktadir. Islam dini,
icinde barindirdig1 evrensellik iddias1 ve kolaylagtirma ilkesiyle beraber degisimlere
adapte olabilmektedir. Bu 6zelliginden dolayi, diislinlimsel bir modernlik karsisinda
diigiintimsel ve kendini yeniden iiretebilen bir din gormekteyiz. Bununla birlikte,
kiiresellesme, kentlesme, sekiilerlesme siiregleriyle ve teknolojik gelismelerle birlikte
internet kullaniminin  yayginlasmasi ibadetlerde birtakim degisimler meydana
getirmistir. Dinsel bireyciligin  yayginlagmasi, dinin biiyii bozumuna ugramasi,
ibadetlerin toplumsal islevlerinde degisme veya zayiflamanin goriilmesi ve dinin
aragsallasmasi goriilen degisimlerden bazilaridir. Bu ¢alismada, dini pratiklerden olan
kurban, zekat, fitre ve bagis gibi mali ibadetler ele alinmistir. Bu anlamda mali
ibadetlerin, cesitli kurumlar veya online ddeme yontemleriyle gerceklestirilmesi, dini
pratiklerin yeniden {iiretimi baglaminda anlasilmaya calisilmistir. Calismanin alan
arastirmasi kisminda ise kir-kent ve cinsiyet farki gozetilmek kaydiyla 20 kisiyle nitel
arastirma yontemlerinden olan derinlemesine goriismeler gergeklestirilmistir. Bu
baglamda elde edilen veriler, mali ibadetlerdeki degisimler ve mali ibadetlerin yeniden
iiretimi agisindan ¢aligsmada One siiriilen teorik bilgiler 1s181nda analiz edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Dini Pratikler, Diistiniimsellik, Modernlesme, Sekiilerlesme, STK.
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The main purpose of this thesis is to try to understand how religion, which is one
of the basic institutions of the society, has reproduction itself over the course of the
secularization in the modern era. The main theme of this study is to argue that the
religion is reproducing itself despite the claims that religion has withdrawn from our life
because of secularization. The religion of Islam can adapt to changes with its claim of
universality and the principle of facilitation. Because of this feature, we see a reflexive
and self-reproducing religion against a reflexive modernity. However, the widespread
use of the internet with globalization, urbanization, secularization processes and
technological developments has brought about some changes in worship. The spread of
religious individualism, the disenchantment of religion, the change or weakening of the
social functions of worship, and the instrumentalization of religion are some changes
observed. In this study, religious practices such as Sacrifice, Zakah, Charity, and Alms
will be discussed. Moreover, the effect of performing such worship by various
institutions or technological means on the reproduction of religious practices will be
examined sociologically. In the field research part of the study, in-depth interviews,
which is one of the qualitative research methods, were conducted with 20 people, taking
into account rural-urban and gender differences. In the light of the data obtained in this
context, the changes in financial worship and the reproduction of financial worship were
analyzed based on the theoretical information revealed in the study.

Keywords: Modernization, NGO, Reflectivity, Religious Practices, Secularization.



ON SOz

Insan fitratiyla biiyiik bir uyum iginde olan ve toplumun saglikli bir sekilde
isleyebilmesinde biiyiik bir rol oynayan Islam dinine yonelik ele almis oldugumuz bu
sosyolojik calisma, kusur ve eksikliklerine ragmen tamamlanmis bulunmakta.

Insan olmanin bir getirisi olan toplumsal yasam; dinamik, degisken ve cok
boyutlu bir yapidadir. Bu nedenle topluma dair ele alinan eserler daha ziyade igerisinde
yazilmis olan toplumun zamansal anlamda belli bir kesitinin {iriinii ve yansimasidir. Bu
nedenle toplumu zamansal anlamda asacak diizeyde genel gecer bir eser vermek belki
de imkansizdir. Ancak ilk peygamberden giiniimiize degin varligin1 koruyan ve tim
zamanlar1 asarak koruyacak olan Islam dininin bu askinhigini belirli bir zaman
diizeyinde de olsa gosterebilmek amaciyla bir c¢alisma yapmis olmanin mutlulugu
icerisindeyim. Siiphesiz ki Islam dininin, varligmi koruyabilecegine dair beserin
ispatina ihtiyaci yoktur. Ciinkii bu din Allah tarafindan, insanlik i¢in segilen ve insanlik
var oldukca korunacak olan dindir. Bizleri Islam dini ile riziklandiran ve bu calismayi
tamamlamay1 nasip eden Allah’a hamd ediyorum.

Bu siiregte calismanin her bir sathasiyla ayr1 ayr ilgilenen, kiymetli bilgi ve
tecriibeleri ile yol gosteren ve biz 6grencilerini biiyiik bir 6zenle yetistiren danigman
hocam Prof. Dr. Mehmet Karakas’a tiim i¢tenligimle tesekkiir ediyorum.

Tez savunma jiirisinde bulunan ve calismaya yapici elestirileriyle katkida
bulunan Prof. Dr. Celalettin Vatandags hocama ve hem tez jiirisinde bulunarak
calismamiza yapici elestirilerde bulunan hem de lisans egitimimden bugiine dek her
daim destegini hissettigim ve rehberliginden istifade ettigim Dog¢. Dr. Ahmet Ayhan
KOYUNCU hocama tesekkiirii borg bilirim.

Son olarak kardesim Asli Rabia’ya, Mesut Kutluk’a ve tiim katilimcilara
tesekkiir ediyorum...

Betul CICEK
2021, Afyonkarahisar
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GIRIS
Din, ge¢misten bugiine toplumsal yapinin birgok isleve sahip olan temel
kurumlarindan biri olmustur. Bu nedenle din, toplum iizerinde gozle goriiliir bir etkiye
sahiptir. Diger taraftan toplumsal bir kurum olmasi ve toplum igerisinde zamanla
topluma gore uyarlanmasi nedeniyle, din iizerinde de yadsinamaz bir toplumsal etki s6z
konusudur. Nihayetinde din ve toplum arasinda karsilikli bir etkilesimin bulundugunu
rahatlikla ifade edebiliriz. Hal boyle olunca toplum igerisinde goriilen degisimler dini

pratikler iizerinde ¢esitli boyutlarda etkili olabilmektedir.

Modernlesme, kiiresellesme, sekiilerlesme gibi siireglerle birlikte teknolojik
gelismeler toplumsal anlamda birgok alani etkilemis ve hala etkilemektedir. Bu
degisimlerden etkilenen alanlardan biri de dindir. Toplumsal yapilar i¢in biiyiilk 6nem
tagtyan din kurumu, ayni zamanda hem toplumsal hem de bireysel boyutta birtakim
emir, yasak ve ritiieller igermektedir. Bunlarin basinda ise siiphesiz ibadetler gelir.
Ibadetler, giindelik hayat sirasinda bireysel ve toplumsal anlamda genis bir alam
kapsadigi igin toplumsal ve bireysel boyutta yasanan degisimlerden biiyiik Ol¢iide
etkilenmektedir. Ancak din olgusu bu caligmanin da ana temasinda vurgulandigi gibi
gerceklesen koklii degisimlere ragmen yok olmamis, yasanan degisimle beraber mevcut

araclar araciliiyla varligini yeniden insa edebilmistir.

Ibadet olgusunda tarih boyunca cesitli degisimler gézlemlenmistir. Ancak bu
degisimler dinin 6zii/asli yapisinda olmayip dini pratiklerin gerceklestirilme seklinde
goriilmistir. Bu durum din olgusunun dinamik bir yap1 gostermesinden ve toplumsal
degisimlere adapte olabilmesinden kaynaklanir. Mali ibadetlerde de benzer sekilde
goriilen birtakim degisimler mevcuttur. Ornegin mali ibadetlerden biri olan kurban
ibadetinin, giiniimiizde sivil toplum kuruluslari, dernek ve vakiflar, g¢esitli bankalar,
Danet gibi markalar veya Migros, CarrfeourSA gibi zincir marketler araciligiyla yerine
getirilebiliyor olmas1 oldukca dikkat ¢ekicidir. Ayni sekilde yakin donemde goriilen bir
diger degisim ise mali ibadetlerin (zekat, fitre, fidye veya bagislarin) internet
bankaciligi veya Diyanet Isleri Baskanligi, Tiirk Kizilayr, IHH gibi cesitli kurum ve
kuruluslarin diizenledigi, mobil telefonlar {izerinden gonderilebilen SMS’ler (kisa
mesaj) araciligiyla yapilabiliyor olmasidir. Bununla birlikte mali ibadetlere yonelik
katilim bankalarinin sagladig1 taksitli krediler de {izerinde durulmasi gereken diger

degisimlerdendir. Dini pratiklerin ¢esitli kurumlar veya teknolojik araglar kullanilarak



gerceklestirilmesi ile beraber ibadetin sosyal ve bireysel boyutunda goriilen bu

degisimler din sosyolojisi agisindan, incelenmesi gereken konulardandir.

Din sosyolojisinde dine olan yaklagimlar son zamanlarda agirlikli olarak
modernlesme ve sekiilerlesme baglaminda gergeklesmistir. Ancak Turner’in da ifade
ettigi gibi “modern toplumda din hakkinda tartigmanin biiyiik kismina genellikle dinle
ilgili antropolojik ve sosyolojik aragtirmayi ihmal eden filozoflar hakim olmustur.”
(2017: 164) Bununla birlikte 6ne siiriilen goriisler daha ziyade pozitivist gelenegin
etkisinde kaldigi icin dinin gittikce yok olacagi veya iyi bir ihtimalle otoritesini
yitirecegi lizerineydi. Ancak One siiriilen bu goriislerin beklendigi gibi ger¢eklesmemesi
s06z konusudur. Nitekim sekiilerlesme kuraminin 6ncii isimlerinden olan P. Berger dahi

bu goriislerinde yanildigini ifade etmistir.

Dinlerin varligmmi korumalarinin ¢esitli nedenleri bulunmaktadir. Bunlari
gormekte basarisiz kalan disiiniirlerin géremedigi en temel sey, dinlerin tamamen
edilgen bir yapida olmamakla birlikte degisimler karsisinda belli bir diizeyde
elastikiyete sahip olmasidir (Aydm, 2016: 273). Biz de bu c¢alisgmada dinin
modernlesmeye ve sekiilerlesmeye karsin refleksif bir nitelikte kendini yeniden var
etmesini ele almaya ¢alistik. Calismada dini pratiklerdeki degisimi ve yeniden liretimi
ele alirken sekiilerlesme ve modernlesme tartismalarinin yaninda postmodernlesmenin
de etkilerini inceleyip postsekiiler kavrami dogrultusunda yeni bir dindar profilinin
olusup olugmadigini gozlemlemeye calistik. Dolayisiyla bu ¢alismada dini pratiklerde
goriilen birtakim degisimlerin, giinlilk yasamdaki karsilig1 ¢esitli teorik temellere bagl

kalinarak ve alan aragtirmasi yapilarak anlasilmaya calisilmistir.

‘Dini Pratiklerin Yeniden Uretimi: Mali Ibadetler Ornegi’ isimli bu ¢alismada,
din sosyolojisi i¢in Onemli bir olgu olan din ve dini pratiklerin, sekiilerlesme
kuramlarinin aksine kendini yeniden {retebildigi ileri siirlilmistiir. Bu noktada
calismanin temel problemi; dinin, dini izale etmeye ¢alisan modern bir ¢agda varliginm
nasil koruyabildigidir. ibadetlerde goriilen degisim ve devamlik baglaminda ele alinan
bu caligmada mali ibadetler 6rnegi lizerinden gidilmistir. Dolayisiyla kurban, zekat,
fitre, fidye ve ibadet amaciyla yapilan bagis ve sadakalarda goriilen degisimler ele
alinmis ve bu degisimlerin dinin diisiinlimsel bir sekilde kendini yeniden liretmesindeki

etkisi analiz edilmeye ¢alisilmistir.



Bu ¢aligma giris ve sonug kisimlari harig {i¢ boliimden olusmaktadir. Calismanin
birinci boliimiinde kavramsal ve kuramsal c¢erceve olusturulmaya calisilmigtir. Bu
baglamda din kurumu hakkinda genel bir bilgi verildikten sonra dinin aydinlanma
diisiincesi, modernlesme, postmodenlesme, sekiilerlesme ve kiiresellesme siirecleri
karsisinda almis oldugu konumu incelenmistir. Daha sonra dinin toplumla olan
iliskisine deginilerek, bu konuda M. Weber’in, E. Durkheim’in ve A. Comte’un din
sosyolojisi yaklagimlarina ve daha sonra da din kurumuna yonelik ortaya konan bazi
cagdas goriislere yer verilmistir. Bu anlamda calisma i¢in Onem tasiyan ‘yeniden
tretim’, ‘refleksivite/diisinimsellik’, ‘postsekiilerlesme’, ‘desekiilerlesme’, ‘dinsel
bireycilik’, ‘ait olmadan inanma’ ve °‘inanmadan ait olma’ kavramsallastirmalari
aciklanmaya calisilmistir. ‘Dini Pratikler ve Yeniden Uretim® baslikli ikinci boliimde;
din, ibadet ve ritiiel kavramlarina deginildikten sonra din ve ibadet iligkisi ele alinmistir.
Bu bilgilerden sonra calismanin ana konusunu olusturan Islam dinindeki mali ibadetler
hakkinda bilgi verilmistir. Bu bilgilerden sonra ‘Din ve Birey Iliskisi’ ve ‘Din ve
Toplumsal Degisme’ konularina deginilmistir. Daha sonra ‘Dini Pratiklerin Degisim
Dinamikleri’'ne yer verilerek ‘Dinin Diisiiniimselligi ve Dini Pratiklerin Yeniden
Uretimi’ anlasilmaya calisilmistir. Bu baglamda dinin diisiiniimsel bir dzellige sahip
oldugu vurgulanarak kendini yeniden tretebildigi one siiriilmiistiir. Dinin bu 6zelligi ise
cesitli dinamikler etrafinda ele alinmistir. Bylece modernlesme, postmodernlesme,
rasyonellesme, sekiilerlesme, kiiresellesme siiregleri ile birlikte gelisen teknolojik
imkanlarin, dinin yeniden iiretiminde oynadig1 roller anlasilmaya ¢alisilmistir. Ugiincii
ve son bolimde ise yapilan alan arastirmasinin yontemi ve bulgularin analizi
bulunmaktadir. Calismanin uygulama kisminda genel itibariyle ibadetler hakkinda bilgi
sahibi ve dini anlamda belli bir sosyal sermayesi olan 20 Miisliman bireyle nitel
aragtirma  yontemlerinden olan derinlemesine goriisme yapilmustir. Ibadetlerdeki
degisimlerin bir diger etkeni yasanilan mekanin yapisi oldugu igin goriisiilen kisilerin
yarisi kirsal alanda yasayan diger yarisi ise kentte yasayan kisilerden se¢ilmistir. Yine
katilimcilarda 6nemli degiskenlerden biri olan cinsiyet farki da gozetilerek her bir
yerlesim yerinin katilimci sayisinin yaris1 erkek diger yarisi ise kadin katilimeilardan
olmasma dikkat edilmistir. Boylece caligmanin 6rneklemini 5 kentli erkek, 5 kentli
kadin, 5 kir mukimi erkek ve 5 kir mukimi kadin olusturmustur. Goriismeler sonucunda
elde edilen veriler analize tabi tutularak cesitli basliklar altinda siniflandirilmistir.

Boylece daha Once deginilen her bir degisim dinamiginin dini pratiklerin yeniden



tiretilmesindeki islevleri ve dini pratiklerin islevlerinde goriilen degisimleri analiz

etmeye calistik.

Ozetle ifade etmek gerekirse calismada, toplumun temel kurumlarindan olan
dinin toplumsal degismelerden etkilenmesine ragmen yok olmadigi ancak kendini
yeniden var ettigi hipotezine yonelik uygulamali bir arastirma yapmak amaclanmistir.
Bununla birlikte gelinen noktada din sosyolojisi baglaminda teorik bir arka plana bagh
kalarak, “Dini pratikler giinlilk yasamda varligin1 nasil devam ettirebilmektedir? Dini
pratiklerde ne tiir degisimler goriilmekte ve inanan bireylerin bu degisimler karsisindaki
tutumlar1 nasildir? Dini pratiklerdeki degisimin dinamikleri nelerdir? Bu degisimlerin
bireysel ve toplumsal boyutlart nelerdir? Bu degisimlerden toplumun hangi kesimleri
etkilenmis hangi kesimleri etkilenmemistir? Dini pratikleri gerg¢eklestirme durumunda
bireyin din algisinda bir degisme meydana gelmis midir? Inanan bir bireyin, toplumsal
ve bireysel anlamda birgok islevi haiz olan dini pratikleri gergeklestirirken, dini
kaygilarla birlikte etkilendigi baska etmenler de mevcut mudur? Dini pratikler bireyin
toplumsal alanda kendisi igin gelistirdigi stratejinin bir parcasi olabilir mi?” gibi

sorulara cevaplar aranmustir.

Tiirkiye bir¢ok acidan dinamik bir iilke oldugu gibi din mevzusunda da dinamik
bir profil ¢izmistir. Ancak iilkemizde din sosyolojisinde ve 6zellikle ibadet alaninda
yapilan calismalar yeterli diizeyde degildir. Bununla birlikte din sosyolojisi alaninda
yapilan ¢alismalar daha ¢ok teoride kalmistir. Calismalarin teorik olmasi, dini toplumsal
baglamda ¢ok boyutlu bir perspektifle ele almada yetersiz kalabilmektedir. Dolayisiyla
bu alanda yapilacak olan bu saha caligmasinin faydali olmasi ve sosyolojinin ilgili

literatiiriine katkida bulunmasi amaglanmustir.



BIiRINCIi BOLUM
KAVRAMSAL VE KURAMSAL CERCEVE

Sosyal bilimlerde herhangi bir konuda bir iddiada bulunulacaksa, o konuda
oncelikli olarak teorik bir arka plana ihtiyag duyulur. Bu nedenle ilk sosyal
bilimcilerden glinlimiize degin yapilan ¢alismalarda ya bir teori ortaya konmustur ya bir
teori ¢iiriitiilmeye ¢alisilmistir ya da ¢alisma bir teoriye dayandirilmigtir. Calismanin
teorik kismi olan bu boliimde dncelikli olarak dine ve din sosyolojisine deginilecektir.
Daha sonra bu konuda klasik sosyologlarin din goriisleri aktarilacak olup devaminda ise

calismaya dayanak teskil edecek bazi kavramlara yer verilecektir.
1. DIN OLGUSU

IIk insan topluluklarindan giiniimiize degin varligin1 koruyan din kurumu,
giinliik yasantimizda hem toplumsal hem de bireysel boyutta etkisini siirdiirmeye devam
etmektedir. Dinin bu niteligi, toplum igin temel bir kurum olmasindan
kaynaklanmaktadir. Bununla birlikte din olgusunun, insanin dogustan getirdigi bir
ihtiya¢ ve dolayisiyla dogdugundan itibaren insan suurunda bulunan bir olgu oldugu da

iddia edilmektedir (Aydin, 2008: 11).

Tiirk Dil Kurumu’nun tanimina gére din, Tanriya, dogaiistii giiclere veya ¢esitli
kutsal varliklara inanmay1 ve tapinmay1 sistematik bir sekilde gergeklestiren toplumsal
bir kurumdur (2019). Bununla birlikte din; kural, kurum ve semboller seklinde varligini
saglayan diizen ya da inanilip baglanilan diisiince, inang, iilkii veya kiilt seklinde de
tanimlanmistir. Marshall (1999: 156)’a gore ise din, miiminleri bir sosyo-dinsel topluluk
icinde kutsal fikrine dayali olarak birlestiren inang, sembol ve pratikler kiimesidir.
Dolayistyla din olgusunu, mutlak bir kutsal tanimina dayali inang ve pratiklerin tiimiinii
kapsayan ve miiminleri sosyo-dinsel bir topluluk i¢inde birlestiren toplumsal bir kurum
olarak ifade edebiliriz (Akdogan, 2019: 429; Macionis, 2017: 486-488; Subasi, 2014:
64).

Din kavrami igin kullanilan kelimeler farkli dinlerde farkli tanimlarla ifade
edilmistir. Ornegin Farscada “dyin, tarz, yol, mezhep”; Ibranicede, “emir, kanun ve
hiikiim”, Eski Yunancada “korku ile karisik sayg1”, Latincede ise “saygi, itina, titizlik

gosterilen, tazim edilen sey” (Aydin, 2008: 12) anlaminda kullanilmaktadir.



Din kavrammnin kompleks ve genis bir alani kapsamasindan otiirii farkli
cenahlarca dinin ¢esitli yonleri 6n plana alinmak kaydiyla ¢ok sayida din tanimi
yapilmistir. Dolayisiyla din kavrami iizerinde heniiz bir mutabakat saglanmamaistir.
Ancak bu tanimlamalardan yola ¢ikilarak denilebilir ki, din tanimi i¢in “6ne ¢ikan
hususlar, kutsal, gizemli sir, nihai, askin, sonsuz, insansiitii, tabiatiistii gii¢, kiiltiir,
toplumsal kurum veya olgu, grup deneyimi, bireysel tecriibe, toplumsal islevleri olan bir
olgu gibi kavram, ifade ve unsurlar etrafinda doniip dolasir.” Bununla birlikte din
tanimlar1 arasinda bireyi 6n plana ¢ikaran tanimlar oldugu gibi toplumu veya grubu 6ne

¢ikaran tanimlar da mevcuttur (Okumus, 2017: 21).

Gorildiigii gibi dinler, yalnizca iman boyutunda kalan inan¢ veya 6gretilerden
olugsmamaktadir. Durkheim’in da belirttigi gibi din; inanclar sistemi olmanin yaninda,
cemaat olgusunu olusturan ayinler (dini pratik ve ritiieller) sistemidir de (Akdogan,
2019: 32). Bunun en biiyilk nedeni dinlerin, bireylerin vicdanlarinda veya ig
diinyalariyla sinirli kalmayarak toplumsal diinyada da kendine bir rol ve statii talep
etmesidir (Subasi, 2014: 68). Bu nedenle Durkheim’in tiim dinlerde ortak bir 6zellik
olarak 6ne siirdiigii dinlerin, diinyay1 kutsal ve profan olmak iizere birbirine zit, iki ayri
alana ayirmasi, bu taleplerini temellendirmesi acisindan biiyiik 6nem tasir. Bu ayr iki
alan, birbirinin tersi iki durumu ifade eden fenomenlerdir. Boylece din, biri kutsal olan
her seyi, digeri din (kutsal) dis1 olan her seyi kapsayan iki alana boliiniir (Durkheim,
2005: 56). Durkheim’in bu tanimlamasi bize din olgusunun sosyal diinyay1 kategorize
ederek belli bir kismi igermesi ve diger kismi diglamasi nedeniyle hayatin her alaniyla
bir sekilde iligkili oldugunu ve dolayisiyla neredeyse hayatin her alaninda gesitli izlere

sahip bir olgu oldugunu gostermektedir (Altan, 2010: 55).

Ozetle ifade etmek gerekirse, “din tarifi iizerinde gerek batida ve gerekse doguda
bir¢ok calisma yapilmistir. Ancak bu tarifler lizerinde hicbir ittifak saglanamamaistir.”
(Aydin, 2008: 13). Bununla birlikte din olgusu, modernlesme siireciyle birlikte,
ilerlemenin oniinde bir engel olarak goriilmiis ve zamanla toplumdan ¢ekilecegi iddia
edilerek, dinden bagimsiz bir insan ve toplum anlayis1 kurgulanmigtir. Boylece
Berger’in Kutsal Ortii (Kutsal Semsiye) adli kitabinda ifade ettigi gibi bireylerin
toplumsal kurumlarin hem {ireticileri hem de triinleri oldugu gercegi goz ardi edilmistir.
Ancak ilerleyen siirecte dine olan ihtiya¢ varligini hissettirmis, insanlarda kutsal olana
kars1 yakin bir ilgi ve alaka goriilmiistiir. Sonugta sosyal bir gerceklik olan din, modern

diinyada dahi bir sekilde insan hayatina girmis, insanlarin duygu, diisiince, tutum ve



davraniglarinda etkili olmaya devam etmistir. Dolayisiyla dinin birey ve toplum
tizerindeki bu etkisinin ilerleyen zamanlarda da devam edecegi kimi diisiiniirlerce

savunulmaktadir (Akdogan, 2019: 276; Poloma, 2012: 275-276).
2. AYDINLANMA DUSUNCESI VE DIN

Kokenleri itibariyle on yedinci ylizyilla dayanan Aydinlanma diisiincesi,
Aydinlanma diislintirlerinin, kilisenin etkinligini kirma ve saglikli bir siyasi diizen
olusturma ¢abalariyla birlikte bilime yaptiklar1 vurgular sonucu, on sekizinci yiizyilda
Avrupa’da ortaya ¢ikan bir diisiince gelenegidir (Timugin, 2018: 19). Aydinlanma
hareketinin esas amaci, temelde insanlarin kdlelesmesine ve kotii bir halde kalmasina
neden olan dinin, bu karanlik etkisinden kurtulup, temelde ozgiirlestirici olan aklin
diizenine kavusturmaktir. Bu nedenle Aydinlanma hareketi ayn1 zamanda akil ¢agi
olarak da adlandirilir. Amerika’y1 ve Avrupa’y1 kapsayan bu hareketin temelinde yatan
akla olan inan¢ nedeniyle, gelecege de umutla bakilmakta ve bugiin iyi veya kotii olan

ne varsa yarin daha iyi olacak kanisi yer almaktadir (Cigdem, 2013: 13-14).

Yaklasik olarak bir buguk asirlik bir donemi kapsayan Aydinlanma felsefesi,
sonuglari itibariyle ele alindiginda insanligin diislince tarihindeki 6nemli degisimlerden
biri olmustur. Aydinlanma diisiincesi geleneginde birey ve toplum {iizerinde etkili olan
dini, metafizik, siyasi veya sosyal olgulara karsi, aklin kullanilmas1 ve tek otorite olarak
kabul edilmesi temel esastir. Cagin insani lizerinde goriilen bu zihinsel degisimler
beraberinde dinsel doniislime, sekiilerlesmeye ve liberal algilarin hakim olmasina neden
olurken ayni zamanda yeni kabullerin ve anlayislarin ortaya ¢ikmasma ve bu yolla
dolayli olarak modernizmin de dogusuna zemin hazirlamistir (Sekerci, 2015: 18-19).
Modernlik ise koken itibariyle sekiilerlik, bireysellik ve akilciliktan olusan tiglii
sacayag1 iizerine kuruludur. Dolayisiyla aydinlanma geleneginin beraberinde getirdigi
pozitivizm ve hiimanizm gorisleriyle de yakindan iliskilidir (Kurt, 2011: 182). Diger
taraftan modernlesme siirecinin temel etigini olusturan hiimanizm, 6zgiirliik ve esitlik
gibi degerler, Aydinlanma hareketi, Ronesans, Reformasyon ve kapitalist doniisiim

stirecleri lizerinde yonlendirici olgular olarak degerlendirilebilir (Saylan, 1999: 44).

Bilindigi gibi modern dncesi donemde diisiiniirlerde genel olarak, her seyden
once gelen ve her seyin ondan geldigi bir yaratici tasavvuru bulunmaktaydi. Ancak
Aydinlanma hareketinin habercilerinden olan Descartes’in diisiiniiyorum o halde varim

vurgusu ile beraber, yaraticidan insana gelen anlayisin yerine, insandan yaraticiya
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ulagsma anlayis1 gegmeye baslamistir. Birey ile Tanrinin yer degisimi olarak da goriilen
bu anlayis, tam olarak insan merkezli bir okumanin sonucudur (Tekin, 2003: 61). Bu
sebeple aydinlanmaci diisiiniirler, zaman igerisinde 6zneyi merkeze alan 6n kabullere
sahip olmus ve insan1 merkeze alan bir gelenek olusturmuslardir (Keskin, 2014: 100).
Dolayistyla denilebilir ki, “Descartes’e kadar insan varligimi ve gergekligin farkli
katmanlarin1 belirleyen, Allah’in varligi idi. Ancak Kartezyen rasyonalizm ile birlikte
insanin bireysel varligi, hem ger¢ekligin hem de hakikatin Olgiitii haline gelmistir.”
(Nasr, 2019: 101-102). Aym sekilde Aydinlanma projesinde Tanrinin ve tanrisal
bilginin 6nemini yitirmesi ve yerine gecen pozitif bilimin mutlaklig1 s6z konusudur. Bu
nedenle Aydinlanma diisiincesinde Tanridan ziyade akla ve bilime yonelmis bir giiven

s0z konusudur (Saylan, 1999: 84).

Modern bilimlerden olan sosyoloji, Aydinlanma diisiincesinin ve pozitif bir
bilim olmanin sonucu olarak erken donemlerinde dine kars1t mesafeli olmustur. Nitekim
klasik sosyologlar modernlesme siireci ile birlikte dinin toplumsal 6nemini yitirecegini,
zamanla yok olacagin1i ve yerini rasyonel bilginin ve teknolojinin alacagini
diisiinmiislerdir. Cilinkii sosyolojik teoriler pozitivizmden beslenerek dini, ilerlemenin
ve gelismenin karsisinda bir engel olarak gérmiislerdir (Bodur, 2020: 225). “Bdylece
akil ve irrasyonel olmakla itham edilen tiim unsurlar (gelenek, din, mit) arasinda bir
karsithk iligkisi kurulmus ve s6z konusu karsithik, akil lehine temellendirilmistir.”
(Keskin, 2014: 102-103). Sonugta insanlik tarihinde yasanan tiim bu girift mevzular
esliginde, Avrupa’da 19. yiizyilin sonlarinda modernizm, mevcut durumu tanimlayan ve

giderek egemen konuma gelen bir kavram haline gelmistir (Saylan, 1999: 49).

Yasanan bu kokli degisimlerle beraber din kurumu i¢in yeni bir donem
baslamistir. Neredeyse her bir dinamikten ayr1 ayri etkilenen din kurumunun, bu
degisimlere farkli tepkiler vererek kendini yeni sartlarda konumlandirmaya c¢alistigt
goriilmektedir. Dinin etkilendigi bu degisim dinamiklerinin basinda ise kuskusuz

modernlesme siireci gelmektedir.
2.1. DIN VE MODERNLESME

Modernlesme siireciyle birlikte yasanan degismelerden sonra i¢inde yasadigimiz
yeni toplum yapisi tanimlanirken cesitli adlandirmalar kullanilmistir, 6rnegin ‘bilgi
toplumu, tiikketim toplumu, endiistri sonrasi toplum, kapitalizm sonrasi veya postmodern

toplum’ bunlardan bazilaridir. Ancak mevcut durumu iyi bir analize tabi tutabilmek ve
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anlamak i¢in isimlendirmeler yeterli degildir. Bu nedenle Giddens’in da ifadesiyle
moderniteye tekrar egilmeli ve modernitenin dogasini anlamaya g¢aligsmaliyiz (2012a:
10-11).

On yedinci yiizyillda Avrupa’da baslayan ve sonraki siliregte Bat1 dis1 toplumlari
da etkisi altina almis olan modernlik, 6ziinde gelenege karsitlik icinde olan toplumsal
yagsam ve Orgiitlenme bi¢imlerindeki farklilagmalari kapsayan gelismelerin tiimiinii ifade
etmektedir (Karakas, 2006: 13-14; Keskin, 2014: 91). Bununla birlikte giinliik dilde
sikca kullandigimiz ve icinde yasadigimiz diinyayr gecmisteki toplumlarin yasam
tarzindan ayiran farklilik ve 6zellikleri belirten modernite kavrami (Slattery, 2017: 447),
terimsel olarak 19. yiizyilin sonu ile II. Diinya Savasi’nin baslangicina degin 6zellikle
sanat ve edebiyatta meydana gelen biliylik c¢apli degisimleri tanimlamak icin
kullanilmistir. Bir siirece isaret eden modernlesme i¢in bir bitis tarihi bulunmamakla

birlikte devam ettigini savunan goriisler de mevcuttur (Marshall, 1999: 508).

Modernitenin bittigini ve yeni bir donemin bagladigini savunan goriislerin aksine
Habermas, modernitenin devam ettigini savunan ilk kisidir. O modernite i¢in 1980
yilinda yaptig1 bir konugmada, ‘tamamlanmamis bir proje’ tanimini 6ne slirmiistiir. Bu
baglamda Habermas modernlik kavraminin belli bir doneme sikistirildigini iddia eder.
Oysaki ‘modernlik’ kavrami Ronesans’la sinirlandirilmamasi gereken bir kavramdir.
Nitekim on yedinci yilizyilda oldugu kadar on ikinci ylizyilda da kendini modern olarak
degerlendiren insanlar bulunmaktaydi. Ciinkii modern terimi, “Avrupa’da, hep yeni bir
donemin bilincinin, antik ¢aglilarla kendisi arasinda yeniden gézden gecirilmis bir iliski
kurdugu donemlerde ortaya ¢ikmaktaydi; dahasi, bu donemlerde, hep antik cag, belli
birtakim taklitlerle yeniden olusturulmasi gereken bir model olarak goriilmekteydi.”

(Habermas, 1994: 31-32).

Habermas gibi modernligin devam ettigini savunan ve bu konuda c¢esitli
arglimanlar gelistiren Giddens ve Beck gibi isimler de bulunmaktadir. Onlara gore
modernlesme, refleksif bir nitelikte oldugu i¢in kendini diisiiniimsel olarak siiregen bir
sekilde yeniden iiretmektedir. Dolayisiyla modernizmden kopusu ifade eden yeni bir
donem s6z konusu degildir. Clinkii Giddens’in da vurguladig1 gibi eger postmodern bir
doneme dogru gidiyorsak, toplumsal gelisimin bizi modernligin kurumlarindan
uzaklastirmasi ve farkli bir toplumsal diizene gotiirmesi gerekirdi. Oysaki
postmodernizm, bize en fazla bir tiir gecisin farkinda olundugunu anlatabilir ancak

varligin1 gosteremez (Giddens, 2012a: 45).



Modernitenin diistinlimsel oldugunu savunan Giddens, ayni 6zelligin toplumsal
yapida da mevcut oldugunu ifade eder (2012a: 39). Bu goriis bizi, tarihsel siiregle
beraber goriilen sekiilerlesmenin de toplumsal yapiin bir {iriinii olmasi hasebiyle
diisiintimsel bir nitelikte oldugu sonucuna ulastirir. Ciinkii bu argiiman g¢er¢evesinde
distintildiigiinde toplumsal bir gergeklik olan profanin da toplumsal yasamin bir pargasi
oldugu goriiliir. Bu da bizi sekiilerlesmenin de en az din kadar eski bir olgu oldugu
kanaatine gotiirtir. Nitekim daha 6nce de Durkheim’den alintilayarak degindigimiz gibi
kutsal ve profan ayrimi dinin ilk bigimlerinde dahi mevcuttu (Durkheim, 2005: 56).
Dolayisiyla din ve din dig1 alan, ilk toplumlardan itibaren ayn1 anda mevcut bir

durumdaydilar.

Modernlesmenin din {izerindeki etkisine baktigimizda, modernlesme ile birlikte
dinin eski otoritesini yitirdigini goriiriiz. Cilinkii modernlesmeyle birlikte toplumda dine
ayrilan siire ve mekan oldukca kisitlanmigtir. Bunun en biiyiik nedeni modernligin dine
ait olan alani izale ederek kendine yer agmak istemesi (Beyaz, 2018: 21) ve sekiiler bir
evrensel diizen olusturma ¢abasidir (Keskin, 2014: 122). Modernitenin bu ¢abasi, insan
zihninde geleneksel ve modern olmak {izere birbirinden kesin ¢izgilerle ayrilmis farkli
iki alan olusturmaktadir (Aydin, 2016: 276). Bdylece din ve diinya arasinda sikisip
kalan birey, Weberyen teoriye gore asketik bir gerilim yasar. Yasanan bu gerilim,
bireylerin davranislarinda daha keskin sinirlar ve hatlar ortaya koymaya zorlayarak bir
¢ozlim aramaya yoneltir. BOylece birey dini bagliligini daha ¢ok bireysel alanda
yasamaya baslar (Furseth ve Repstad, 2013: 239). Bireysel alana kayan dini pratikler ise
dinin kati kurumsal yapisindan uzaklagsmak kaydiyla bireyin kendi goriislerinden
beslenen kisisel yorumlar dogrultusunda yasanmaya baglar. Bu ise dini pratiklerde
esneklige ve cok ¢esitlilie neden olur. Bu tiir esneklikler sonucunda modern dncesi
donemde dindar profili agik¢a anlasilabiliyorken, gilinlimiizde bireylerin kimliklerinin
akiskan bir hal aldigin1 ve dolayistyla belirgin olmayan bir dindar profili ¢izmesine yol
actigini ifade edebiliriz. Boylelikle keskin sinirlar torpililenerek ilk hallerine nazaran
daha az goriiniir oldugundan bireyin dini inanc1 veya inang seviyesi, bireyin disariya
sundugu profilden farkli olabilmektedir. Sonugta uhrevi bir davranis, diinyevi-rasyonel
olan davraniglarla harmanlanmis bir sekilde karsimiza cikabilmektedir. Bu durumu
Giddens, modernligin ilerleme kaydetmesiyle diisiiniimselligin degisik bir karakter
almasina baglamaktadir. Cilinkii diisiince ve eylem refleksif bir bigimde sistemin

yeniden iretiminin temeline yerleserek gilinlik yasamin gelenekselle olan asli
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baglantisindan kopmasina neden olmaktadir. Ancak buna ragmen modern toplumun
diistintimselligi bireylerin gilinliik pratiklerini (dolayisiyla dini pratiklerini de) her ne
kadar yeniden reforme edip geleneksel yasamdan uzaklastirsa da gelencksel etkiler
modern toplumda yer almaya veya bir sekilde rol oynamaya devam eder (Giddens,
2012a: 39). Nitekim modern zamanlar her ne kadar dini bireyciligin egemen oldugu bir
donem olsa da insanlarin diizenli bir dini topluluga bagli olmak istedikleri ve bu
katilimin toplum tarafindan ©Onemsendigi de gozden kagirilmamas: gereken bir

durumdur (Furseth ve Repstad, 2013: 231).

Bireylerin dini pratikleri iizerinde derin etkileri olan modern yasam, ayni
zamanda zihinsel tasavvurlar1 tlizerinde de etkili olmustur. Bu baglamda
diisiiniildiglinde modern yasamin Ongordiigii insan profili, biiylik oranda Tanri
diisiincesinden ‘bagimsiz’, manevi gii¢ ve yaklagimlara biiyiik oranda kayitsiz ve ‘kutsal
kavramindan yoksun’dur. (Nasr, 2019: 104). Bu baglamda diisiiniildiiglinde insan
dogasinin bir ihtiyaci olan duygu ve yakinliga yer verilmeyen modern yasamda
(Slattery, 2017: 60) insanin maneviyat ihtiyact ¢ogu zaman gormezden gelinmistir.
Modern diistincenin bu basarisizligini, dinin devam etmesi agisindan bir etmen olarak
diisiinebiliriz. Nihayetinde insan, bedeni bir vegheyi haiz oldugu gibi ruhsal

diyebilecegimiz manevi yonii de bulunan bir varliktir.

Ozetle ifade etmek gerekirse modernitenin, din ile olan iliskisine baktigimizda
gozle goriiliir bir etkilesim oldugunu goriiriiz. Modernitenin beraberinde getirdigi
toplumsal degisimlerden birinin, dinin mutlak otoritesinin yerine bilimin egemen olmasi
durumu olduguna daha Once deginilmisti. Bu baglamda modernlesme siireci dini
olusumlarin toplumdan uzaklastirilmasimi gerektirmektedir. Bu da toplumsal yap1
icerisinde sekiilerlesme olgusuna zemin hazirlamaktadir. Ancak bu siirecte etkili olan
sekiilerlesme ile beraber, dini kurumlarin giic ve etki kaybina ragmen tamamen yok
olmadiklar1 fakat eski ve yeni dinsel inang ve ibadet bicimlerinin yeni kurumsal
bicimlerde veya asir1 dini inang¢ yaklasimlart seklinde varliklarini muhafaza ettikleri
goriilmektedir (Okumus, 2015: 157). Dolayisiyla dikkat edilmesi gereken hususlardan
biri de on sekizinci yiizyildan itibaren hakkinda bitecegine dair one siiriilen goriislerin
aksine din, 1980’lerde yeniden canlanarak, toplumsal yasamda etkili olan temel
Ogelerden biri haline gelmis olmasidir (Karakas, 2015: 102). Biitiin bu agiklamalar
gosteriyor ki modernitenin temel argiimanlar1 ve bu argiimanlarin toplumsal diinyaya

uyarlanma siireci olan modernlesme, dinin alanini daraltan ve dini pratiklerin yeniden
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konumlanmasina neden olan bir etkendir. Dinin modernite ile olan iliskisi ve modernite
karsisinda gecirdigi degisim ve doniigiimler sekiilerlesme kuramlari baglaminda analiz

edilerek daha iyi anlasilacaktir.
2.2. DIN VE SEKULERLESME

Din ve toplum iliskileri baglaminda siklikla ele alinan konularin basinda
sekiilerlesme gelir. Sekiilerlesme, en kisa tanimiyla, modern sanayi toplumlarindaki
degisimlerden dolay1 dini inanglarin, bireysel ve toplumsal diizeyde, 6nemini yitirdigi
ve glindelik yasam iizerindeki sekillendirici giicliniin azaldig1 bir siireci ifade eder (Ertit,
2019: 47; Marshall, 1999: 645). Dinin gerilemesi siirecine isaret eden sekiilerlesme
kavramini, Peter Berger ise dini kurum ve dini sembollerin toplumdaki itibar ve

otoritesini kaybetmesi seklinde ifade etmistir (1993: 162).

Sekiilerizm kavramu, ilk defa Avrupa'da Din Savaglarindan hemen sonra 1648’de
Westfalya Antlagsmasiyla birlikte, arazi ve emlakin kilise otoritelerinin gozetiminden
¢ikartlmasini belirtmek amaciyla kullanilmigtir (Berger, 2015: 194; Wilson, 2015: 9).
Daha sonra bilinen anlamiyla “ilk olarak George Holyoake tarafindan 1846’da
tanimlanmis ve bir ‘sekiiler’ topluma iliskin fikirler 1880’lerde 6000 {iyeyle zirve yapan
Ingiliz Ulusal Sekiiler Toplum’un kurulusundan ¢ikmustir.” (Royle, 1974’den akt.
Turner, 2017: 171).

Sekiilerlesme kavrami ilk kullanildigi zamanlarda degerden bagimsiz bir
anlamdayd: ancak zamanla kullamldig1 cenaha gore anlam yiiklendi. Ornegin kiliseyle
baglar1 olan kesim ic¢in ‘Hiristiyanliktan uzaklagsma’ ve dinsizlesme gibi kotii bir
muhtevaya sahipken; ruhban karsiti ¢cevrelerde modern ve dini vesayetlerden kurtulmusg
insan anlaminda kullaniliyordu (Kurt, 2011: 185). Ancak yirminci yiizyilda daha genel
ve sosyolojik bir anlam kazanarak ilk halinden farkli sekillerde kullanilarak

giiniimiizdeki anlamina kavugmustur (Wilson, 2015: 9).

Sekiilerlesmenin tarihsel arka planina baktigimizda ise karsimiza Reform ve
Ronesans hareketleri ¢ikar. Sanayi Devrimiyle birlikte bilim ve teknolojide goriilen onii
alimamaz geligsmeler ve biirokratik yapilarin hizla biiylimesi, siyasi yapilarda goriilen
esitlikei  demokrasilerin  olusumu, modernlesme ve sekiilerlesme siireglerini
dogurmustur (Bayer, 2015: 155). Birbiriyle iliskili olan sekiilerlesme ve modernlesme
olgular1 temelde Aydinlanma diisiincesine dayanir. Nitekim Aydinlanma Cagi olarak

adlandirilan doéneme degin insanlarin korkular1 dogaiistii oldugu diisiiniilen giiclerle

12



aciklanmaktaydi. Ancak insanlar korkularma ve dogaya dair sorularina pozitivist
cevaplar elde ettikge diinya, dogaiistii alandan uzaklasarak biiyiisiinii yitirmeye
baslamistir (Wilson, 2015: 14-15). Reform hareketleriyle birlikte artan okuryazarlik
orani, kutsal kitabin siradan dillere ¢evrilmesi ve kutsal kitaba erisebilen herkesin,
kutsal metinleri okuyabilmesi anlamina gelmekteydi (Bruce, 2015: 33). Boylece kutsal
kitap araciligiyla Tanriya ulagmak, daha onceki gibi aracilara gerek duymadan
gerceklesebilmistir. Dolayisiyla dinin temel kaynaklarinin erigilebilir olmasi, bireysel ve
yorumsamaci yaklasimlara da zemin olusturmaktaydi. Gergeklesen bu duruma,
sekiilerlesme ile arasinda Ozel bir bag bulunan rasyonellesme siireci denmektedir
(Turner, 2012b: 143). Diger taraftan diinyanin bu siiregte biiyiiden arinmasi ve kurtulus
araci olarak rasyonelligin dnem kazanmasina paralel bir sekilde (Bayer, 2015: 159)
kiiltiirel, geleneksel veya batil inanclarla ilgili dini temizlemeye c¢alisan reform

hareketlerinin sekiilerlestirici etkisi de s6z konusuydu (Wilson, 2015: 16).

Rasyonellesme siirecinin temel dinamiklerinden olan Reform ve Ronesans
hareketleri, Batili insanin zihin diinyasinda koklii degisimlere neden olmustur (Sisman,
2008: 152). Bilindigi gibi Kartezyen devrimden sonra madde ve ruh arasinda mutlak bir
ikilik dogmustu (El-Attas, 2017: 60). Bu zihin yapisinin devami niteliginde olan teknik
aletlerin (mikroskop, teleskop vb.) gelisimiyle birlikte evrenin merkezde oldugu
diisiincesi ¢iiriitiilmiis ve insanoglunun goriinmeyenleri gorebiliyor olmasi, yalnizca
Tanrinin goriinmeyenleri gérmeye muktedir oldugu inancini sarsmustir. Sonugta Batili
aklin/6znenin kendini, Tanr1 ve doga karsisinda algilama sekli iizerinde biyiik bir
degisim gergeklesmistir. Boylece Newton’cu yaklasimla beraber mekanik bir yapiya
biirlinen diinyada Tanriya yer kalmamistir (Sisman, 2008: 152). Sonucta daha 6nceki
yaklasimdan farkli olarak, doga tamamen materyal bir nitelik kazanarak, incelenen,
tanimlanan ve iizerinde tahakkiim kurulmaya calisilan bir alan olarak kabul edilmistir.
Zihinsel diizeyde goriilen bu degisimi (sekiilerlesmeyi) yalnizca Batiya 6zgii bir
degisim olarak kabul eden ve yalnizca Bati’nin kiiltiir ve uygarlik dogasini tanimlamak
icin kullanilmasi gerektigini savunan goriisler olmustur (El-Attas, 2017: 44). Nitekim
Islam dininin hakim oldugu Dogu toplumlarinda, dogaya veya Tanriya olan yaklagim
Batidaki gibi degildir. islam’in ilk donemlerinde doga ne ise bugiin bile aynidir. Bu
nedenle diinyanin merkezi bir konumda olmadiginin 6grenilmesi, Bati aklinda
olusturdugu etkiyi Dogu aklinda yapamamistir. Dolayisiyla Batida gergeklesen

sekiilerlesme siirecinin ayn1 sekilde diger toplumlarda da yasandigini sdylemek yanlis
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bir ¢ikarim olur. Ciinkii her dinin ve toplumun sekiilerlesme tecriibesi farklidir. Nitekim
bu konuda Casanova’nin da belirttigi iizere “cok yonlii ve c¢esitli sekiilerlesme tipleri”
s6z konusudur (2014: 224). Bu baglamda Tiirkiye’de yasanan sekiilerlesme tecriibesi de
Bati toplumundan oldukga farklidir. Bununla birlikte dikkat edilmesi gereken husus
sekiilerlesme olgusunun hem Dogu toplumunda hem de Bati toplumunda ‘“‘sanayi
toplumunun hakim olmasi nedeniyle” ve dinin tesir sahasinin daralmasiyla beraber

kendini gostermis oldugudur (Giingor, 1999: 206).

Tiirkiye’de goriilen sekiilerlesme siirecine bakacak olursak, sekiilerlesme
tartigmalar1 kismen yakin donemlerde ele alinmaya baslanmis ve kavram daha ¢ok
laiklik ve ¢agdaslik ekseninde tartisilmistir (Bayer, 2015: 156). Berkes’e gore Tiirk
toplum yapisina ve Osmanli gelenegine oldukca yabanci bir terim olan laiklik kavrama,
Cumhuriyet déneminin din ve diinya islerini birbirinden ayirma pratigi olarak son
goriinimiinii almigtir (2003: 17). 19. yiizy1l Fransiz anayasal pratiginden yola ¢ikarak,
Fransa’da basarili bir sekilde gergeklestigi kabul edilen laiklik, Tiirkiye’de bir devlet
politikas1 haline getirilerek (Mardin, 2015: 35) din ve devlet islerinin birbirinden
ayristirilmasi amaglanmistir. Boylece neredeyse tiim dini yapilanmalar Diyanet Isleri
Baskanligma aktarilmistir. Ancak Islam, Osmanli, Tiirk din ve siyaset geleneginde din-
devlet ikiligi anlayisi olmadigindan, dinin ya da devletin birbirinden bagimsiz bir
yetkeye (autorita) sahip olmasi gibi bir durum miimkiin degildi (Berkes, 2003: 17). Bu
nedenle “Mislimanlar dini gorevlerini devletten bagimsiz olarak yiiriiten Katolik
Kilisesi gibi muhtar (bagimsiz) bir dini kurum kurmus olmadiklart i¢in, laiklik
Tirkiye’de dinin resmi bir miiessese halinden ¢ikarilmasindan 6te bir anlam tagiyordu.”
Bu nedenle “Tiirkiye’de laiklik devlet politikas1 haline geldiginde, devletin bir uzvu
viicudundan koparilmis gibi oldu.” (Mardin, 2015: 35-36). Boylece derin bir degisime
maruz kalan Tiirk toplumunun din seriiveninde bir sekiilerlesme pratigi degil, daha
ziyade laikligin ideolojiye doniisiim siireci yasanmustir (Dellaloglu, Ons6z iginde, Ertit,
2019: 37). Dolayisiyla Tiirkiye’de sekiilerlesme siireci Batidaki gibi dogal bir seyirde
gerceklesmemis, aksine ideolojik boyutta ve tepeden inme bir politikayla
gerceklestirilmeye calisilmistir.  Ornegin  Kur’an’in  Tiirkgelestirilmesi, tekke ve
zaviyelerin  kapatilmasi gibi ulus-devlet yaptirimlariyla, sonraki siireclerde
sekiilerlestirici etkisi umularak dinden ideolojik bir dayanak olmasi beklenirken, diger
taraftan genel gecer bir ideolojik soylemin hakim kilinmasi amaglanmistir. Ancak bu tiir

yaptirimlarin  beklenildigi gibi sekiilerlestirici bir sonucu olmadigr gibi, Tiirk
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milliyetciligine de gereken ideolojik dayanagi saglayamamistir (Aktay ve Topgu, 1999:
267).

Goriildigi gibi uygulanan tim ulus-devlet stratejilerinin dini alana olan
miidahalesi ve modernlesme siirecinin etkisi, Tiirkiye’de din iizerinde ¢esitli sekillerde
etkili olmugsa da diger toplumlarda oldugu gibi Tiirk toplumunda da din, varligini
korumaya devam etmistir. Bununla birlikte dine yonelik uygulanan politikalarin, dini,
toplumdan izale etmeye muktedir olamadigini ancak sekiilerlesme acgisindan etkili

oldugunu ifade edebiliriz.

Sekiilerlesmenin toplumsal hayattaki yansimasina yonelik yapilan tartismalarda
genel olarak ii¢ farkli tez oldugu goriilmektedir. Birinci tez, sekiilerlesme tezi adiyla
tinlenen eski paradigmadir. Buna gdére modernite, mutlak surette sekiilerlesmeyi
doguracak ve nihayette dinin yok olmasina yol agacaktir. Sekiilerlesme tezi halen Bryan
Wilson, Karel Dobbelear ve Steve Bruce gibi Avrupa kokenli bazi sosyologlar
tarafindan yiiksek sesle savunulmaktadir (Kose, 2005: 2). ikinci tez; sekiilerlesme tezine
kars1 kutsalin vazgecilmezligini savunan yeni paradigmadir. Buna gore, sekiilerlesme
tezinin savunular artik terk edilmelidir. Cilinkii {i¢ asirdir dini yok edecegi sdylenen
modernite, bugiine kadar bunu gerceklestiremedigi gibi bazilarina gére modernitenin
doruk noktasina ulastigimiz su giinlerde dahi din her zamankinden daha kuvvetli bir
sekilde goriilmektedir. Peter Berger, Rodney Stark, Daniell Bell ve Jeffrey Hadden gibi
daha ¢ok Amerika kokenli sosyologlarca savunulan bu yeni paradigmaya gore,
modernitenin din ile uyusmazhigi tezi dogru degildir (Kurt, 2011: 187). Mark Chaves,
David Yamane, Conrad Ostwalt, ve Jose Casanova gibi sosyologlarca savunulan tiglincii
ve son tez ise (Kose, 2005: 3) din ve modernitenin karsilikli olarak birbirini etkiledigi
goriigiine dayanir. Bu teze gore din, popiiler kiiltiirdeki goriiniirliigiinii kaybetmemis
fakat moderniteden ve sekiilerlesme olgusundan etkilenmistir (Kurt, 2011: 187).
Savunulan son tezde vurgulanan sey dinin pek cok secenek gibi bir segenek haline
gelmis olmasidir. Bu nedenle din, toplumsal hayatta varla yok arasindadir. Insanlar
Tanriya inanmakla birlikte bu inang, bireylerin diinyasinda bir aksiyom/etki
olusturamamaktadir (Keskin, 2014: 118; Giling6r, 1993: 206). Dolayisiyla dinin sosyal
kurumlar iizerinde etkisinin azaldigini soylemek miimkiinse de, 6zellikle dinin birey ve
toplum {izerinde etkin oldugu yadsmamaz bir gercektir. Oyle ki kurumsal yapilarda
dinin zayiflamasma karsin kurumsallifin disinda yaygin yeni dini formlar ortaya

¢ikmaktadir (Kurt, 2011: 189-190). Boylece modern donemde dinin yok oldugu savi
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yerine, farkli sekiilerlesme ve yeni dindar profillerinin olustugunu savunan teoriler
gelistirilmistir. Bu teorilere gore sekiilerlesme dinin ¢okmesi demek degildir. Diger
taraftan sekiilerlesme s6z konusu olsa bile yirminci yiizyilin sonlarina dogru bazi
diisiintirlerce sekiilerlesmeden geri doniildiigli ve desekiilerlesme (desecularization)

stirecinin gergeklestigi one siiriilmistiir (Bayer, 2015: 162-164).

Sekiilerlesme tartismalarinda 6nemli bir yere sahip olan Stark, bu konuda
sekiilerlesme teorisinin one siirdiigii, modern oncesi donemin, hem kurumsal hem de
bireysel boyutta daha dini bir atmosfere sahip oldugu 6n kabuliinii elestirmektedir.
Yani, ‘acaba gergekten de gilinlimiiz modern diinyasi biiyiiden arinmis miydi veya
modern Oncesi diinya gercekten de dini bir atmosfer icerisinde biyiilii miiydii’ gibi
sorulari elestirel bir yaklasimla ele almaktadir (Narmanlioglu, 2015: 75). Bu yaklasimin
temel savunucularindan olan Stark, sekiilerlesme teorisine getirdigi elestirilerin farkl
boyutlarindan birine kaynaklik eden bu sorulardan yola ¢ikarak, Ortagag din tarihleri
calismalarindan da faydalanarak, gegmisin daha dindar veya biiyiilii oldugu goriisiinii
‘efsane’ olarak degerlendirmektedir. Ayrica bu konuda bir zamanlarin sanildig: gibi bir
‘Inang Cagr’ olmadigi konusunda akademide fikir birligi oldugunu belirtir (Stark,
2014’ten akt. Narmanlioglu, 2015: 75). Bu durum bize tipki kutsal ile profan 1n birlikte
var olduklar1 tezini desteklemekle birlikte, sekiilerligin de tipki din gibi diisliniimsel
oldugunu gosterir. Sonugta din var oldugu siirece karsisinda bir din dig1 alanin varligi da

s06z konusuydu diyebiliriz.

Tiim bu tartigmalar sonucunda gercek anlamda bir dinden arinma durumunun
olmadigini ancak bir degisim siirecinin s6z konusu oldugunu ifade edebiliriz. Ancak bu
degisim, tam olarak ne bir dinden kopustur ne de tam olarak bir dine doniistiir. Bununla
birlikte Batili entelektiiellerin siirekli dinin sonunun yaklastifin1 vaat etmeleri ve
insanoglunun dini inancin1 kaybedeceklerinden emin olmalari, giiniimiizde bir teori
haline gelmesine neden olmustur (Stark, 1999’den akt. Ertit, 2019: 74). Oysaki Auguste
Comte ve Saint Simon dahil olmak iizere kimi sosyal bilimciler ‘din yok olacak’
iddiasinda bulunmalarima ragmen bu iddialarii ‘sekiilerlesme teorisi’ altinda
yazmadilar (Ertit, 2019: 74). Buna ragmen sekiilerlesme tezi bir teori olarak goriildii ve
uzun bir donem tizerinde fikirler tiretildi, kimi zaman savunuldu kimi zaman reddedildi
ve kimi zamansa sekiilerlesme iizerine, sekiilerlesmenin de refleksif olduguna dair

alternatif oneriler sunuldu (Gilinerigok, 2018: 201). Sonug olarak bir siirece tekabiil eden
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sekiilerlesme mevzusunda yeterli miktarda verinin olmamasi nedeniyle kesin bir yargida

bulunmak miimkiin gériinmemektedir (Bayer, 2015: 184).
2.3. DIN VE POSTMODERNLESME

Giliniimlizde siklikla kullanilan ve olduk¢a karmasik anlamlara sahip olan
modernlesme ve postmodernlesme kavramlar1 hakkinda, heniiz bir mutabakat
saglanamamistir. Nitekim modernlesme ve postmodernlesme kavramlarinin temsil ettigi
donemlerin birbirinden farkli oldugunu savunan goriisler oldugu gibi, postmodernizmin,
modernizmin devami niteli§inde oldugunu veya postmodernizmin modernizme yonelik
radikal bir i¢ elestiri olduguna dair goriisler de mevcuttur (Harvey, 1997: 21; Kurt,
2011: 207). Aralarinda bir mutabakat olmayan bu goriislerin bazisi, “postmodern
kavramini bir 6zgiirlestirme siireci, yeni toplumsal olusumlar, yeni tiir siyasi kimlikler
yaklagimi ile 6zdes bir ¢ercevede” ele alirken diger bir kismi ise postmodernizmi,
“umutsuzlugu ve toplumsal caresizligi yansitan bir yorumlama yaklagimi olarak™ ele

almaktadir (Saylan, 1999: 21).

Tanimlandig1 anlamlar itibariyle modernlesmeden beslenen postmodernlesme
(Kumar, 2013: 206), her ne kadar modernlesmeden farkli veya modernlesmenin devami
olan bir siire¢ olarak anlagilmaya calisilsa da kokenleri itibariyle tamamen
modernlesmeye bagli bir siirece tekabiil eder. Nitekim postmodernizm tartismalarini
giin yliziine c¢ikaran ve anlamli hale getiren nedenlerden biri de modernitenin
gerceklesemeyen ve kendisiyle celismesine yol acan mutluluk vaatleri ve ideallerinin
elestirilmesiydi  (Keskin, 2014: 148). Dolayisiyla postmodernligi anlamaya
calistifimizda, postmodernizmin tiim ihtimaller dahilinde modernlikle iliskilendirilmesi

gerektigini ifade edebiliriz.

Postmodernite de tipki modernite gibi ilk olarak sanat ve mimari alanlarinda
goriilen degisimleri tanimlamak i¢in kullanilmistir. Nitekim postmodernite ilk olarak
1960’11 yillarda sanat ve mimari alanlarinda ortaya ¢ikan yeni/avangart egilimleri ifade
etmek amaciyla kullanilmistir (Saylan, 1999: 37). Bununla birlikte “postmodernizmin,
aslinda modernizme bir tepki ve onun bir sorgulanigi olarak kendini gdsterdigini ve
onun en miihim karakteristiklerinden birinin belirsizlik ve hosgorii oldugunu 6nemle
belirtmeliyiz.” (Giinay, 2012: 405). Boylece modern sanat ve estetik anlayisina karsi

baslayan postmodern goriis ve elestiriler giderek toplumbilime, kiiltiirel siireglere ve
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felsefe alanlarina da yayilarak tiim bunlarin sorgulanmasimi giindeme getirmistir

(Saylan, 1999: 88).

Postmodernizmi, modernizmi radikal bir bi¢cimde elestirirken veya yadsirken
buluruz. Diger bir ifadeyle postmodernizm, modernizmin ve Batinin akilcilik, bilim,
hiimanizma gibi etik ve degerlerini yargilamakta (Saylan, 1999: 44), tekdiize/tek tip,
ataerkil, rasyonalist ve hiyerarsik tim yapilarini elestirmektedir (Turner, 2002: 30).
Dolayistyla modernizmin, pozitivizmin keskin ve mutlak¢1 tavrindan beslenen tek
tip¢iligi, postmodernizmin {ist-anlatilara karst duydugu derin giivensizlikten dolay1
sarsilmis ve reddedilmistir (Harvey, 1997: 21). Elestirelliginin yaninda en belirgin
ozelligi kesinliklerden kusku duymak ve higbir garanti vaat etmemek olan
postmodernizm (Bauman, 2011: 267), bu yapisina uygun bir sekilde modernizmi
elestirirken ona herhangi bir alternatif sunmaz ve bir kuram olusturmaktan da uzak
durur (Saylan, 1999: 26). Bu nedenle ortaya herhangi bir gerceklik ya da hakikat koyma

iddiasinda bulunmaz.

Yapisi itibariyle ist-anlati 6rnegi olan din olgusu da, postmodern goriislerce
elestirilmis ve kati/keskin sinirlarinin esnemesine zemin hazirlanmistir. Sonugta bireyin
tiim hayatina egemen olan ve tim hayatini1 kusatan din, bu etkisini yitirmis ve birey i¢in
giindelik hayatta yer alan ve istenilen zamanlarda uygulanan bir secenek haline
gelmistir (Hazir, 2014: 150; Keskin, 2014: 118). Bu nedenle postmodernlesme siirecinin
bir¢cok agidan bir sekiilerlesme siireci oldugunu ifade edebiliriz (Turner, 2002: 273).
Ancak paradoksal olarak postmodern donemde diinya yeniden biiyiilii hale getirilmeye
calisilmakta ve dini doniislere yeni imkanlar dogmaktadir (Kurt, 2011: 210). Bu konuda
Turner, postmodernlesmenin ¢oziimlenmesinde yeni teknik iletisim araglarina biiyiik
onem verir ve popliler kiiltiirde ¢ok fazla etkili olan radyo, televizyon ve video gibi
teknolojik aracglarin, realitenin taklidini miimkiin kilmakta oldugunu da 6ne siirer (2002:
271). Ozellikle giiniimiiz agisindan baktigimizda, bu teknik araglar igerisinde bilgisayar
ve internet teknolojisinin ¢ok 6zgiin bir yere sahip oldugu agiktir (Cagan, 2019: 48). Bu
nedenle toplumsal yasamda ve popiiler kiiltiirde biiyiik bir yer kaplayan teknolojinin
dini pratikler iizerinde de etkisi bulunmaktadir. Boylece bireysel ve sosyal boyutta
giiclii bir etkiye sahip olan dini pratikler, teknolojik araglar ile birlikte yeniden iiretilme
imkam bulmaktadir. Ilerde teknolojinin dini pratikler {izerindeki etkisine ayrica
deginilecektir. Ancak burada vurgulanmasi gereken temel konulardan biri,

postmodernitenin, modernitenin aksine farkliliklara gosterdigi hosgorii ve empatiyle
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birlikte, gecmise ve koklere olan yonelme egilimi ve onunla olan baglari devam ettirme
isteginin (Giinay, 2012: 405-406), dini alana yeni imkanlar sunmasidir. Bununla birlikte
postmodern yaklasimin sundugu imkanlardan yararlanarak yeniden iiretilme imkani
bulan dini pratiklerin, zamanla kendinden bir seyler kaybettigi de bir gergektir.
Nihayetinde biiyiik anlatilardan biri olan din kurumunun da postmodernitenin

¢ogulculugundan, esnekliginden ve elestirelliginden agikea etkilendigi goriiliir.

Kiiltiiriin postmodernlesmesiyle beraber, tek bir biiylik anlatiya baglanmak
olanaksiz bir hale gelmektedir. Bununla birlikte suni deneyimler olugsmaya baslarken
dinin giinliik yasam diizeyinde sorgulanmasi da giindeme gelmektedir. Cok kiiltiirlii bir
toplum diizleminde, dinsel inanglar c¢ogalabilmekte veya goreceli bir hale
gelebilmektedir. Boylece herhangi bir dine inanan bireylerin yasanan bu kokli
degisimler karsisinda inanclarini yasama ve sunma sekilleri de birbirinden farkli
olabilmektedir. Sonugta postmodern/sekiiler yasam tarziyla da uyumlu olarak ¢ogulcu

inang veya rastgele baglanma seklinde dinsel yaklasimlar goriiliir (Turner, 2017: 273).

Goriildugii gibi din, postmodern donemde de varligin1 korumaya devam etmistir.
Dolayisiyla Bauman’in da ifade ettigi lizere, dini bilyli bozumuna ugratmay1 amaglayan
modern miicadele amacina ulasamamis ve dini, toplumsal hayattan izale edememistir
(2011: 46). Dini anlamda gozlemlenen sey, sekiilerlesmenin de etkilerini iginde
barindirmak suretiyle dinin varligin1 koruyabilmis olmasidir. Bu konuda dine doniis
iddialarinin bulundugunu soyleyebilirsek de bu doniis, tekrar dini egemenlige girmekten
ziyade bir¢cok secenekle birlikte dinin de bir se¢enek haline gelerek cogulculuk i¢inde
tekrar varlik kazanmasi seklinde olmustur (Keskin, 2014: 156).

2.4. DIN VE KURESELLESME

Glinlimiizde toplumsal yasamda goriilen mevcut degisim ve doniisiimleri
anlamak i¢in tizerinde durulmasi gereken dnemli kavramlardan biri olan kiiresellesme,
bu anlamiyla sosyal bilimler i¢in 6nem teskil etmektedir. Cok boyutlu bir yapida olan
ve bir¢ok konuda bariz etkilere sahip olan kiiresellesme, bu anlamda yeni bir etkilesim
siirecini de baglatmistir (Karakas, 2015: 135). Siiphesiz bu etkilesim siirecinden din
kurumu da c¢esitli sekillerde etkilenmistir. Bu nedenle din mevzusunda goriilen
degismeleri daha iyi anlayabilmek icin kiiresellesme kavramina bilhassa egilmek

gerekir.
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Sosyal bilimlerde en ¢ok ele alinan kavramlardan biri olan kiiresellesme, en basit
anlamiyla diinyanin kiiremsi yapisindan yola ¢ikarak, diinyanin farkli yerlerindeki insan
ve topluluklar arasindaki iletisim ve ulagimin geg¢misle kiyaslanmayacak derecede
kolaylastigini ve yayginlastigini ifade eder. Cok boyutlu ve kapsamli bir kavram olan
kiiresellesme, koken itibariyle 18. yiizyillda gergeklesen endiistri devrimine kadar
gotiiriilebilen, tiim diinyayi kiiltiirel, siyasi, sosyal ve dini anlamda etkileyen bir olgudur
(Coskun, 2017: 115). Giiniimiizde 6zellikle de iletisim ve ulasim alaninda goriilen koklii
degisimler, bilginin, paranin ve mallarin kiiresel anlamda akisini o denli hizlandirmistir
ki mekansal uzaklig1 neredeyse yok etmistir (Karakas, 2003: 5). Iletisim ve ulasim
araglarindaki gelismenin de etkisiyle farkli bir boyuta tasinan kiiresellesme siireci,
insanlik tarihindeki en Onemli degisim evrelerinden sonuncusunu ifade etmektedir
(Koyuncu ve Giinerigdok, 2019: 132). Nitekim kiiresellesme olgusu, daha Once
goriilmedik bir sekilde genis bir alana yayildigi (Giinerigdk, 2018: 105) ve neredeyse
tim insanlhig1 etkiledigi i¢in bugiin lizerinde en ¢ok tartisilan konulardan biri haline
gelmistir (Kivileim, 2013: 228). Goriilen bu siirecin neden oldugu durumlara 6rnek
olarak global bir ekonomi, global bir bilim, global bir kiiltiirden (Okumus, 2017: 83)
s0z edebilmenin yaninda o6zellikle teknolojinin de yogun bir sekilde yasama dahil
olmastyla beraber elektronik bir kiiltiir ortam1 olustugunu da ifade edebiliriz (Karakas,

2015 15).

Din ve kiiresellesme mevzusunun birbiriyle iliskili oldugu asikardir. Bu konuda
Turner (2017: 13) modern toplumlarda din ile ilgili neredeyse tiim konularin
kiiresellesme ile ilgili olduguna dikkat ¢eker. Ozellikle de Ibrahimi dinlerin igerdigi
evrensellik iddiasinin kiiresellesme ile olan iligkisi bu goriise dayanak teskil eder. Bu
nedenle bir dinin yayilmaci 6zelligi o dinin, igerisinde bulundugu sinirlarin digina
aktarilabilirligini gosterir. Bu goriislerin hala daha varligim koruyor olmasi ibrahimi
dinlerin kiiresellesmenin temel dinamiklerinden veya globallesmenin erken ya da
primitif versiyonlar: olabilecegi goriisiinii destekler ki bu goriisii savunan diisiiniirler de

mevcuttur (Turner, 2017: 279).

Ibrahimi bir din olan Islam’a baktigimizda bu dinin de ayni sekilde herhangi bir
gruba veya millete seslenen bir din olmadigini ve tiim insanlar1 ¢agirdig tevhit inanci
icin muhataplarin1 kategorize etmedigini (Cagan, 2019: 200), dolayisiyla global bir din
oldugunu ve tarihsel olarak belli bir bolgeye veya toplumun 6zellesmis bir alt sistemine

hapsedilmedigini goriiriiz (Turner, 2017: 290). Dolayisiyla Islam dini, kiiresellesmenin
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dinler iizerindeki yikict etkilerine kars1 koyabilmekte, kiiltiirleraras1 diyalogun saglikli
ve uzun vadeli bir nitelikte olmasini saglayabilmektedir (Okumus, 2017: 74). Bu
nedenle kiiresel Islami hareketlerden olan yardimlasma adi altinda gergeklesen
uluslararas1 kurban veya bagis hareketlerini, modernite ve kiiresellesme ile iliskili bir
durum olarak gorebiliriz. Burada dikkatimizi ¢eken sey, dinin evrensel bir nitelik
tagidig1 gerekgesinin 6nem kazanmasi ve inananlarin bu dogrultuda faaliyete gecmis
olmasidir. Bununla birlikte gliniimiizde 6zellikle de Kurban Bayrami doneminde bu
ibadete yoOnelik “yapilan yardimlar mahalli boyuttan ¢ikip, milli ve evrensel boyut
kazanmistir. Teknolojik imkanlar kullanilarak yardimlar yurt i¢i ve yurt disinda en uzak
noktalara ulastirilmaktadir. Bu yardimlasmaya bagli olarak kurban sayesinde cesitli
vakiflar kendilerine ekonomik kaynaklar bularak giiclenmekte ve gorevlerini daha iyi
yerine getirmektedirler.” (Cetin, 2008: 206). Nitekim iilkemizde de yasanan bu siireg,
ozellikle Tiirkiye’nin jeo-stratejik konumundan dolay1 etkisini daha fazla hissettirmis
(Bayar, 2008: 32) ve iilkemizde yapilan uluslararasi yardimlarin yiizii askin iilkeye

kadar ulasmasini saglamistir (IHH, 2020).

Sonugta evrensel dinlerin, evrensellik ilkelerinden yola c¢ikarak, cesitli sivil
toplum kurulusglari gibi rasyonel yapilanmalar {izerinden, teknolojinin de imkanlarindan
faydalanmak kaydiyla, yerel sinirlarin asildigi, diinya ¢apinda kiiltiirel, ekonomik veya
dini faaliyetlerin yiriitildiigii goriilmektedir (Okumus, 2017: 95). Bu baglamda
diistintildiiglinde modern ¢agin beraberinde getirdigi sartlarla beraber dinlerin, yeniden
insa edildigi ve kendinin bilincinde bir sekilde global hale geldigi goriisii de kayda
degerdir (Smart, 1989°dan akt. Turner, 2017: 20).

Bir biitiin olarak goz 6niine alindiginda “diinya iizerinde yeni bir etkilesim siireci
baslatan kiiresellesme” (Karakag, 2015: 135) ekonomik, finansal, toplumsal ve kiiltiirel
iligkiler iizerinde diinya Olgeginde yaygmlasmakta ve aym zamanda yerel
etkilesimleriyle beraber tiim konularda bireyleri de dogrudan etkilemektedir (Sen, 2015:
63). Bilim ve teknolojide goriilen gelismeler sonucunda en uzak boélgelerin dahi
birbirine yakinlastigin1 ve insanlar arasi iletisim ve ulagimin diinya ¢apinda, kolayca
gerceklestigini gérmekteyiz (Akdogan, 2019: 509). Teknolojik gelismelerle beraber
iletisim ve ulasimin sagladigr imkanlardan dolayr yasanan kiiresellesme dalgasiyla
beraber, zaman ve mekan farkliliklarindan kaynaklanan sinirlar ortadan kalkmus,
bolgeler arasindaki duvarlar, iletisim ve ulagim agisindan 6nemini kaybetmistir. Boylece

diinya McLuhan’1n ifade ettigi gibi kiiresel bir kdy haline gelmistir. Diger taraftan hizli
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bir bilgi iliretiminden kaynaklanan ve siiregen bir hal alan yenilikler ve devasa
gelismeler de meydana gelmektedir. Yasanan bu durumlar sosyal, kiiltiirel ve siyasal
alanlarda etkili oldugu gibi din alaninda da yeni agilim ve degisimlere zemin

hazirlamistir (Akdogan, 2019: 509; Menekse, 2015: 151-152).

Bu boliimde yazilanlar1 6zetle ifade etmek gerekirse, bir bucuk asirlik bir
gecmise sahip olan Aydinlanma diislincesiyle birlikte din, elestirilmis, yerilmis ve dinin
gittikce onem ve etkisini yitirecegi one siiriilmiistiir. Nitekim bu yaklagimlar kismen de
olsa hakli ¢ikmis ve din, sekiilerlesmeyle derin bir etkilesime girmistir. Sekiilerlesme,
modernlesme ve Aydinlanma siireclerinin etkilesimi ister istemez toplumsal boyuta
sahip olan din kurumu iizerinde etkili olmustur. Din kurumu bu etkilesim karsisinda
varligimi koruyabilmek adina, yeniden yapilanmaya, degisime ve doniisiime gerek
duymustur. Gelinen noktada Tanrinin ve tanrisal bilginin eski dnemini yitirmesi veya
elestirilebilir olmastyla birlikte, ilahi bilginin diger bilgi tiirleriyle kiyaslanip, bir tercih
mevzusu haline geldigini ve dolayisiyla dinin tesir alaninin daraldigini ve tesir giicliniin
azaldigin ifade edebiliriz. Ancak kiiresel ve postmodernist yaklasimlarin da vurguladig:
gibi, goriilen durum paradoksal olarak dini, giinliik yasamdan uzaklastirirken ayni
zamanda din icin yeni alanlar ve dini pratiklerin gergeklestirilebilmesi icin yeni
imkanlarin olusmasina da firsat vermistir. Bu tiir imkanlar, dini pratiklerin yeniden

tiretilmesinde etkili oldugu i¢in konumuz itibariyle 6nemlidir.

Aydinlanma siireciyle birlikte baslayan ve diinyada bir¢ok degisime neden olan
modernlesme ve sekiilerlesme olgular1t Batida ve Doguda farkli sekillerde tezahiir
etmistir. Bilindigi gibi Bati kokenli olan modernlesme ve sekiilerlesme siirecleri ilk
etapta Batiya 6zgiliydii. Bununla birlikte zamanla diger toplumlar1 da etkilemisse de bu
degisimler Batidaki siirecten farkli ve kendine 6zgii bir sekilde olmustur (Giinay, 2012:
406). Bunun sebeplerinden biri toplumsal yapinin kendisi olsa da, mensup olunan dinin
bu siireclerden etkilenme sekli de etkili olmustur. Dolayisiyla her bir toplumun
sekiilerlesme siireci kendine dzgiidiir. Islam dini 6zelinde diisiindiigiimiizde, bu dinin
yeniliklere acik olmasi, degisimler karsisinda koruyucu bir tavir almamasi, dinin yok
olmak yerine kendini yeniden insa etmesine zemin hazirlamaktadir. Nitekim bu konuda
Miisliman Tiirk toplumunun teknolojik gelismeler karsisinda takinacagi tavri Erol
Giingdr sdyle tanimlamaktadir: “Her ¢ag kendi imkanlariyla islam’a yeni yorumlar
getirecektir ve herhalde cagimizin imkanlar1 Islam prensiplerine daha genis bir

uygulama sahasi verecek durumdadir.” Boylece anliyoruz ki Miisliiman pratiginde
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goriilen sey, degisimden kagmak yerine onu dini bir kaygiyla kabul edip dini emeller
dogrultusunda kullanmaktir. Béylece Islam geleneginde degisim ve gelismelerden uzak
durmak yerine bunlara intibak etme gayreti i¢inde olmak esastir. Nitekim ona gore
teknolojik degisimler kaginilmaz olarak stirekli bir ilerleme seklinde gelismeye devam
edecektir. Buna dur diyemeyecegimizi bildigimiz i¢in onu kendimize uyarlamak
kaydiyla alabilir ve kullanabiliriz (Giingdr, 1999: 75-78). islam dinindeki bu tiir
yaklasimlar aracilifiyla, koklii bir degisime yol acan sekiilerlesme siirecinde din,
toplumsal hayattan ¢ekilmekten ziyade mevcut degisimlere adapte olabilme 6zelligini
ortaya ¢ikarmaktadir. Din bu 6zelliklerinden 6tiirii gerceklesen degisimler veya tehditler
karsisinda mevcudiyetini koruyabilmekte ve devam ettirebilmektedir. Din ve toplum
arasindaki iliskiyi daha i1yi anlayabilmek icin bir sonraki baslikta, bu konuda goriis
bildiren kurucu sosyologlarin goriislerine ve bu konuda 6ne siiriilen kavramlara yer

verecegiz.
3. DIN-TOPLUM ILIiSKiSi VE DIN SOSYOLOJiSi YAKLASIMLARI

Din ve Toplum Iliskisi

Din, ilk insan topluluklarindan giiniimiize degin var olmus ve varligim
koruyabilmis bir kurumdur. Bununla birlikte dinin, toplumsal yasamla olan derin
baglar1 goéz Oniine alindiginda dinin toplumsal anlamda etkili ve koklii bir yapida
oldugunu ifade edebiliriz. Bu nedenle dini ve toplumsal yapiy1 birbirinden bagimsiz bir
sekilde diisiinemeyiz. Din kurumunun toplumla olan bu iligkisi beraberinde karsilikli
birtakim etkilesimleri de gerektirmektedir. Bu konuda dinin igerdigi emir, yasak ve
yaptirimlar aracilifiyla toplum tizerinde degistirici bir etkisinin oldugu genel bir kabule
dayaliydi. Ancak toplumun da din iizerinde etkili oldugu goriisii, Batili modern bilimin
etkisiyle insa edilen sosyal bilimler araciligiyla kendine yer bulmustur (Karakas, 2017:
422).

Dinin sosyolojik anlamda en Onemli boyutu, dini pratikler araciligiyla
gerceklesen toplumsal tezahiirleridir. Gilinlimiize degin yasayan veya herhangi bir
zaman diliminde yasanmis olan tiim dinlerin sosyal boyuta sahip oldugunu
sOyleyebiliriz. Ciinkii dinlerin pek ¢ok ogreti, emir, yasak veya ritiielleri toplum
igerisinde gerceklesmek durumundadir. Dolayisiyla dinlerin, bireysel veya toplumsal
boyutta psikolojik, ekonomik, kiiltiirel, siyasal veya egitsel anlamda bir¢ok etkisi s6z

konusudur. Sonucta ¢ok boyutlu olan din kurumu, diger kurumlarla sahip oldugu
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etkilesim nedeniyle toplumsal diizeyde ortimcek agi gibi genis bir etkilesim agina da

sahip olmustur (Akdogan, 2019: 42-58; Bilgin, 2014: 17).

Giddens, arkeolojik bulgulara dayanarak 40.000 yillik bir gegmise sahip olan din
kurumu i¢in, bilinen tiim insan toplumlarinda gériildiigiinii ve dinin, toplumda var olan
kurumlar arasinda en 6nemli kurum oldugunu ifade eder (2012b: 579-581). Bunun
nedeni, dinin ¢ok boyutlu ve toplumsal anlamda goz ardi edilemeyecek bir etkiye sahip
olmasidir. Bununla birlikte din olgusunun, inang, diisiince ve tasavvurlar ile olan
iligkisinin yaninda, genellikle yalnizca birey ile Tanr1 arasinda sikisip kalmayan, bir¢ok
farkli sekilde dis diinyaya tasan, bu dis diinyay1 etkileyen ve ayn1 zamanda etkilenen bir
ozellikte olmasidir (Kurt, 2011: 38). Dolayisiyla baslangici insanlik tarihi kadar eskiye
gotiiriilen din, tarihin her déoneminde toplumlar ve bireyler iizerinde etkili olmustur
(Keskin, 2004: 7). Ancak bu etkilesimin her seyden oOnce karsiliklilik esasina
dayandigini1 gézden kagirmamak gerekir. Clinkii din kurumu toplumsal degisimde etkili
oldugu gibi kendisi de toplumsal degisimlerden etkilenerek yeniden bigcimlenmektedir

(Subast, 2014: 79).

Karsilikli etkilesimlere dayali olarak goriilen degisim, canli organizmalar i¢in
oldugu kadar toplumsal yap1 ve toplumsal kurumlarin devami i¢in de ayni Oneme
sahiptir. Devamliligin bir gostergesi olan degisim, “bir slire¢ sonunda farklilasma ya da
yeni bir bi¢im kazanma siirecidir.” (Karakas, 2017: 422). Bu siirecle birlikte goriilen
degisimle beraber toplumlar ve kurumlar kendini yenileyerek mevcudiyetlerini devam
ettirirler. Dolayisiyla din ve toplum arasinda birbirini besleyen ve birbirine bir¢ok
anlamda katkida bulunan bir iliskiden s6z edilebilir (Kurt, 2011: 106). Dinin toplumla
olan bu etkilesimi din mevzusunun sosyolojik boyutunu gosterir. Bu nedenle
sosyolojinin kurucu isimleri, din mevzusunu ele almis, bu konuda ¢esitli goriisler 6ne
stirmiistiir. Konuyu daha iyi anlamak i¢in bir sonraki baslikta din sosyolojisine ve

kurucu sosyologlarin goriislerine yer verilecektir.

Din Sosyolojisi

Dinin toplumla olan iliskisi ile ilgili ¢calismalar, toplum iizerinde diisiinen ilk
diistintirlere kadar gotiiriilebilir. Ciinkii din, toplum ve kiiltiirel yapi igerisinde genis bir
kurum skalasini etkileyen iliskileri kapsamaktadir (Bayer, 2015: 160). Bu nedenle din

kurumu her devirde basta diisiiniirler olmak tizere bir¢ok kesimin, tizerinde yogunlastigi

bir alan olmustur (Kurt, 2011: 33). Toplumsal acidan kapsayiciligi ve ¢ok boyutlu
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olmasi nedeniyle din olgusu, toplum i¢in 6nemini ve canliligini korumaktadir. Bu
nedenle insanlar arasi iletisim ve etkilesime dayali neredeyse tiim konulari inceleme

nesnesi olarak géren sosyolojinin de temel ilgi alanlarindan biri din olmustur (Akdogan,

2019: 17).

Dinin toplumsal yapisini, dinin kurumsal anlamda gegirdigi degisimi ve dini
orgiitlenme yapilarinin islevlerini inceleyen din sosyolojisi (Giddens, 2012b: 581),
modern bilimden bagimsiz diisiiniiliirse eger din ve toplum arasindaki iliskinin
incelenmesi, Auguste Comte’un sociologie sozciigiini icat etmesinden c¢ok daha
oncesine gider (Davis, 2004: 291). Din sosyolojisi kavramini ilk kullanan diisiiniir
Emile Durkheim olmustur. Durkheim ile cagdas olan Max Weber, din sosyolojisini
daha sistematik bir temele oturtmustur. Bu nedenle din sosyolojisi kurucularinin

Durkheim ve Weber oldugunu ifade edebiliriz (Kurt, 2011: 101-119).

Din sosyolojisinin konusu, esas itibariyle dinin mahiyeti ile degil, dinle
baglantili toplumsal davranigin olusumu ve etkileriyle ilgilidir. Bunun aragtirilmasi, dini
olanin sosyal yoniinii igine aldig1 gibi, dini kurumlarin analizi ve dinin sosyal hayatla
karsilikl etkilesimini de i¢ine alir (Kurt, 2011: 48). Din sosyolojisinde dine iliskin genel
olarak iki tiir tanimlamadan bahsedilebilir. Bunlar dinin sosyal boyutuna ve dinin 6zsel
boyutuna iligkin tanimlamalardir. Yapilan 6zsel tanimlamalar sosyal tanimlamalara gore
daha smirlt ve daha 6zel anlamlara sahiptir. Dolayisiyla daha ¢ok dinin kavram ve
icerigine yonelik tanimlamalardir (Hamberg, 2012: 236). Diger taraftan dinin sosyal
boyutuna yonelik yapilan tanimlamalar daha ¢ok giindelik hayatta tecriibe edilen dini
pratiklere ve bu pratiklerin hayata yansimasi ile ilgili anlamalara sahiptir (Akdogan,
2019: 32). Bu nedenle sosyal boyutu haiz olan dinler, toplumsal anlamda daha genis bir
yer kaplamakla birlikte toplumsal degisimlerden de belirgin bir sekilde

etkilenmektedirler.

Din sosyolojisinde ¢esitli yaklagimlar olmussa da donemsel anlamda iki temel
yaklasimdan so6z edilebilir. Bunlar klasik ve cagdas yaklagimlardir. Klasik din
sosyolojisi yaklagimlart din sosyolojisinin dogusundan 1960’1 yillara kadar olan
donemi; cagdas din sosyolojisi yaklasimlar1 ise 1960’11 yillardan itibaren baslayip
giinlimiize kadar gelen siireci kapsamaktadir (Kurt, 2011: 49).

Din konusu, klasik sosyologlarin ortak ilgi alanlarindandir. Klasik sosyologlarin

birgogu dini basit formlardan karmasik formlara dogru ilerleyen bir olgu olarak evrim
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perspektifinden incelemislerdir. Klasik sosyoloji teorilerinin ve sosyologlarinin
bir¢ogunun bir diger 6zelligi ise dinin modern toplumlarda bir diisiis yasayacagina dair
tasidiklar1 kanaattir. Bu donemin one ¢ikan isimleri Karl Marks, Emile Durkheim ve
Max Weber’dir. Her {i¢ii de toplumsal anlamda 6zel bir role sahip olan dini, insan {iriini
bir olgu olarak ifade etmiglerdir. Bununla birlikte din konusunda en fazla sosyolojik
calisma yapan ve diger klasik sosyologlarin aksine pozitivist yaklasima sahip olmayan

sosyolog Weber’dir (Macit, 2020: 37-38).

Din sosyolojisindeki diger yaklagimlara baktigimizda ise 6zellikle 20. ylizyilin
sonlarinda ve 21. ylizyilin baslarinda hem teorik hem de pratik agidan gozle goriiliir bir
gelisme kaydedilmistir. Bununla birlikte modernlesme teorisi ile baglantili olan
sekiilerlesme tezlerini yanlis yonlendirdigi ve basit ya da sadece kuzey Avrupa’yla
iligkili bir durum oldugu yoniinde akademik mutabakat olusmustur (Turner, 2014: 231).
Boylece klasik din sosyolojisi yaklasimlarindaki katilik kirilmis mikro ve yorumlayici
sosyolojinin popiilaritesinin artmasiyla sosyolojide dine olan ilgi yeniden yilikselmistir

(Macit, 2020: 38).

Din hakkindaki goriisleriyle kendilerinden sonra gelen sosyologlari etkilmis olan
kurucu ismlerin din sosyolojisine yonelik yaklagimlarini anlamak, dini konu edinen
sosyolojik c¢aligsmalar agisindan onemlidir. Bu nedenle bir sonraki baslikta Weber,

Durkheim ve Comte’un din sosyolojisine yonelik goriislerine yer verilecektir.
3.1. MAX WEBER’IN DIN SOSYOLOJiSI YAKLASIMI

Sosyolojinin kurucu isimlerinden olan Max Weber, bir¢ok alanda g¢aligsmalar
yapmustir. Yaptigi calismalarla sosyoloji, siyaset, ekonomi, hukuk gibi alanlarda etkili
olmakla birlikte, sistematik din sosyolojisinin de kurucusu olarak kabul edilir. Bununla
birlikte Weber, icerisinde bulundugu doénemin pozitivist yaklasimmin disina ¢ikarak
sosyolojide, anlama ve yorumlama gelenegine dayanan, yeni bir metodolojik pencere

acmuistir.

Bireysel davranislari, toplumsal davranislardan ayiran Weber, sosyolojiyi de
“toplumsal davranist yorumlayarak anlamak ve bu yolla davranisi kendi akisi ve
dogurdugu tesirlerle birlikte sebeplerini ortaya koyarak aciklamak isteyen” bir bilim
olarak tanimlar (Weber, 2002b: 11). Diger bir deyisle Weber’in sosyolojisi, toplumsal
eylemler ve bu eylemlerin igerdigi anlamlar {izerine kurulmustur. Eylem, davranistan

farkli olarak, anlam ve niyet i¢erdiginden dolay1 eylemi yapan kisinin (aktor) goziinde
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Oznel bir anlam tagimaktadir. Weber’in amaci, aktorlerin gergeklestirmis oldugu
eylemlerde, aktoriin tasidigi niyetten kaynaklanan anlami kavramaktir. Bu yoOntem
Weber’in verstehende dedigi ve sosyoloji tarihinde Dilthey ve Rickert’ten gelen etkiyle
olgunlastirdig1 anlayici sosyolojidir (Kurt, 2011: 119).

Weber, sosyal fenomenlere degerden bagimsiz, nesnel bir bilimsel analizin
miimkiin olmadigini belirtir. Ciinkii inceleme nesnesi olacak olan bir verinin 6ncelikle
bizim i¢in bir anlama/degere sahip olmasi gerekir. Dolayisiyla bir olgunun bizim i¢in
bir anlama sahip oldugunu kavramamiz, o olgunun arastirma nesnemiz olmas1 i¢in ilk
kosuldur (Weber, 2012a: 103). Diger taraftan bilgiye ulagma siirecinde ilk olarak tecriibi
gozlemlerden yola ¢iksak da bu gozlemlere dayali bir yorumlamanin da yapilmasi
gerekir (Weber, 2002b: 23). Weber’in, sosyal bilimci olarak tasarladigi sosyal bilim,
kendi ifadesiyle “somut gercekligin empirik bilimidir.” Bununla birlikte Weber,
gercekligin karakteristik biricikligini de anlamayi amag¢ edinir. Boylece toplumsal
eylemler arasindaki tekil olaylar arasindaki iliskileri ve arka plandaki kiiltiirel etkiyi
anlamakla birlikte, “bunlarin tarihsel olarak baska tirlii degil de neden béyle

olduklarini” saptamaya ¢alisir (Weber, 2012a: 98-99).

Weber calismalarinda dine genis bir yer verdiginden dolay1 bazi ¢alismalarinin
merkezinde din ve dinsel davraniglarin gesitli analizleri bulunur. Din sosyolojisi
alaninda yapilan ve tipik bir mikro yaklasim Ornegi olan Protestan Ahlaki ve
Kapitalizmin Ruhu adli ¢aligmasi, bunun en bilinen 6rnegidir (Macit, 2020: 36).
Bilindigi gibi bu eserinde Weber, din kurumunun, modern kapitalizmin ortaya
cikmasinda oynadigi rolii saptamaya calisir. Weber’in sosyal bilimlerde hedefledigi
yontem olan, olmasi gerekenin degil, olanin bilgisine ulasma ¢abasini (Weber, 2012a:
77) bu calismasinda da agikga goriiriiz. Nitekim Weber, modern kapitalizmin neden
Dogu toplumlarinda degil de Avrupa’da ortaya ciktigini, bu caligmasinda analiz eder ve

dinsel yapiya bu konuda biiyiik bir rol biger (Weber, 2013: 76).

Weber yaptig1 calismalarda din kurumunun basta ekonomi olmak iizere, diger
sosyal kurumlarla olan iliskisini anlamak i¢in tarihi yaklasimin yaninda fonksiyonel
yaklagim modelini de kullanarak sistematik, karsilastirmali ve tipolojik arastirmalar
yapmustir (Glinay, 2012: 169). Ayrica Weber, sekiilerlesme siirecini ‘diinyanin biiyiiden
arinmas1’ ifadesiyle tanimlayarak, bu kavrami sosyoloji literatiiriine kazandirmistir

(Bayer, 2015: 158).
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Gorildiigii gibi, Weber sekiilerlesme tezini kabul eden ve dinin sosyal roliinii
ihmal eden sosyologlarin aksine, dini sosyal diinyanin merkezine yerlestirmis (Turner,
2017: 107) ve din sosyolojisinde yeni metotlar gelistirmistir. Weber’in metodolojisinde,
sosyolojide bireysel eylemden yola ¢ikarak ve bireyin eylemini anlamak igin
gerceklestirilen eylemin arka planinda bulunan ve gozlemlenemeyen deger, inang, kural,
ilke, norm, ekonomik durum, siyasal diizen gibi etmenlerin farkinda olmak gerektigini
ifade etmistir (Bilgin, 2014: 151-152). Bu nedenle Weber, davranisin 6znel anlami
tizerinde durarak gelistirdigi yaklagimla birlikte gerceklesen bir eylemin altinda yatan
ama¢ veya niyeti ortaya ¢ikarabilecegini diislinerek ideal tipler metodolojisini
gelistirmistir. Bu nedenle bilhassa otorite, peygamber, karizma, biiyiicii tipleri,

mesruiyet, siradanlagsma gibi kavramlar {izerinde yogunlagsmistir (Akytiz, 2020: 109).

Weber’in din tanimina baktigimizda ise o, dinleri, cesitli farklilik ve
degisiklikler gostermekle beraber “celiski igermeyen, mantiksal ve hatta psikolojik
yapilar degil, tarihsel yapilar” olarak goriir. Bununla birlikte dinler “i¢lerinde, her biri
ayr1 ayr1 ve tutarl olarak izlendiginde aralarinda benzerlikler ve karsitliklar gdsteren
motifler” bulundurur (Weber, 2002a: 370). Bu tiir 6zelliklerinin yaninda din, insan
eylemleri lizerinde etkili olan bir¢ok olgudan yalnizca biridir. Ancak Weber’e gore din,
yalnizca etkileyen bir olgu degil ayn1 zamanda, cografi, siyasi, ekonomik, politik vb.
faktorlerden de etkilenebilen bir yapidadir (Weber, 2002a: 340). Weber’in
caligmalarinda din, bireysel ve toplumsal bir olgu olarak kabul edilmekle birlikte
neredeyse tiim toplumlarda insanlarin hayatlarinda yer alan bir kurumdur. Weber
yaptig1 din sosyolojisi caligmalarinda dinlerin kokenleri iizerinde durmus, boylece
dinlerin dogusu ve insanlarin hayatlarina yansimasi siirecini anlamaya calismistir

(Akdogan, 2019: 164-165).

Weber’e gore diinya dini statiisiinde olan alti din bulunmaktadir. Bunlar,
Konfiigyenizm, Hinduizm, Budizm, Hiristiyanlik, Islam ve Museviliktir (Weber, 2002a:
339). Ancak Weber’in yaptig1 analizlere baktigimizda, 6zellikle bu saydigimiz dinleri
ele almakla birlikte, Hiristiyanlik dini disgindaki dinler hakkinda yiizeysel ve genelleyici
yaklasimlarda bulundugunu ifade edebiliriz. Ornegin Weber Islam’i, sufizm etkili,
rasyonellikten uzak, ortacag Hiristiyanliginda oldugu gibi, skolastik bir egilimde olan
(Weber, 2012b: 643) siyasal ve askeri tipteki peygamberlige ve dolayisiyla erkeklere
yonelik bir din oldugunu (Weber, 2012b: 619) belirtmekle birlikte, ozellikle ilk

dénemlerinde “diinya fatihi savascilarin dini ve disiplinli miicahitlerin sovalye Orgiitii”
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olarak tanimlar (Weber, 2002a: 342). Weber’in Islam dini igin yapti1 ¢alismalarin
yiizeysel ve yetersiz olmasini, Weber’in tasarladig1 sekilde yapacagi Islam hakkindaki

caligmalara dmriiniin yetmemesi neden olarak gosterilmektedir (Giinay, 2012: 200).

Din olgusu Weber’in, temel argiimanlarindan olan rasyonalizasyon siirecinin
temel dinamiklerinden olmasi nedeniyle calismalarinda 6nemli bir yer iggal etmistir.
Nitekim o, din sosyolojisindeki ¢aligmalarinda biiyiiniin yerini zamanla alan
sistematiklesen deger yonelimli rasyonel davranigin agsamali olarak rasyonellesmesini
ele alir (Coser, 2011: 214). Rasyonalizasyon siireci dinsel alana ait olan sistematik
bilginin pratige uygulanmasiyla diinyevi faaliyetlerin akilcilasmasini kapsityordu. Tam
da bu nedenle Weber’in sosyolojik ¢alismalarimin merkezinde din sosyolojisi
bulunuyordu (Tenbruck, 1980°den akt. Turner, 2017: 88-89).

Weber, cok sayida digsal/toplumsal tezahiirler barindiran dinsel eylemlerin ilkel
tirlerinde bile gorece rasyonel egilimlerde olduklarini ve inananlarin belirli amaglara
erismek i¢in zorunlulugu olmamasina ragmen, arag-amag¢ semasina bagl kalarak dini
eylemlerin kurallarina bagli kaldigin1 ifade eder (Weber, 2012b: 523). Nitekim kurban
ibadetinde, tanrinin gazabinmi bagka yone aktarmak veya gelmezden 6nce onlemek gibi
rasyonel amaclar barindirir (Weber, 2012b: 548). Dini yapilarda goriilen amaca yonelik
semalar, bireylerin amaclarina yonelik eylemlerde bulunmalarina, dolayisiyla rasyonel
eylemler icine girmesine neden olmaktadir. Cilinkii Weber’e gore “anlamli insan
davraniginin nihai unsurlar1 hakkindaki tiim ciddi diisiinceler, esasen “amag” ve “ara¢”
kategorilerine yoneliktir. Bizler, bir seyi, ya ‘kendi adina’ ya da daha fazla arzulanan
baska bir seye ulasmanin bir araci olarak, somut anlamda arzulariz.” (Weber, 2012a:
78). Dolayisiyla arag-amag semasini dinsel yapilarda da goriiriiz. Diger taraftan dinler
kendi iclerinde amaglarla birlikte ¢esitli vaatlerde bulunur. Kurtulus veya yeniden dogus
vaatleri, bunun en bilinen 6rnekleridir (Weber, 2002a: 354). Ancak daha sonra gelen
kusaklar, dini yapilarin vaatlerinde, emirlerinde, amaclarinda ¢esitli degisimler yaparak,
bu icerikleri yeniden yorumlayarak, donemin dinsel toplulugunun gereksinimlerine gore

uyarlar (Weber, 2002a: 343).

Weber, dinleri tiirleri bakimindan asketik ve mistik olmak {izere ikiye ayirir.
Inananlarindan eylem bekleyen ve bir kurtulus vaadinde bulunan dinlere asketik dinler
denir. Bu dinler ayrica, diinyay1r reddeden ve uhrevi yonii bulunan dinlerdir. Dinsel
asketizm de denilen bu dini yapilar, dogal diirtiileri sistematik bir yasam modeline tabi

kilar. Dolayisiyla bireylerin toplumla olan iligkilerinin radikal ve ahlaki bir elestirisine
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yol agar. Bununla birlikte asketik dinlerde diinya, giinaha tesvik eden yollarla doldur.
Mistik dinlerde ise Tanr1 bireylerin i¢lerinde zihinsel tasavvurlarinda kalmakla yetinir.
Bu tiir dinlerin bireylere sundugu kurtulus regetesi, Tanriyla baglantili bir iradi eylemi
gerceklestirmeyi gerektirmez. Bu tiir dinsel tiirlerin muhatabi genelde 6zel dinsel
niteliklere sahip azinlik bir kesim olmaktadir. Diinyadan mutlak bir kagisla
sonuglanabilen bu dinler giindelik kaygilardan bagimsiz tefekkiirle sinirli kalmaktadir.
Asketik goriiste diinyaya yapilan muhalefet bir kacis degil, glinaha tesviklere kars1 aktif
olarak verilen bir miicadeledir. Mistik dinlerde ise tefekkiir ve tanr1 ancak kendilerinde

stikun bulunan arayislardir (Weber, 2012b: 673-676).

Asketik dinlerde Tanr1 insanin diginda bir gergeklige sahiptir. Dolayisiyla inanan
bir birey ancak Tanrinin emir ve yasaklarini yerine getirerek dindar bir hayata sahip
olabilir. Tanr1 insandan diinyanin albenisine karsi koymasini ister. Oysaki modern
diinya insani, Tanrinin bu istegi karsisinda inangsizlik ile tinsel alan arasinda salinip
durur. (Taylor, 2019: 425) Dolayisiyla birey, dinin smirlandiriciligi ile diinyanin
cekiciligi arasinda kalarak bir tiir gerilim yasar. Weber bu gerilime ‘asketik gerilim’
ismini verir. Boylece, din ve diinya arasinda gidip gelen inangli her birey asketik
gerilimi yasar. Rasyonellesme siirecinin baglangici olarak da kabul edilen bu gerilim
cogunlukla bir aklilestirme yoluyla diinyevi alanin lehine olacak sekilde c¢oziime
kavusturulur. Dolayisiyla Weber’e gore diinyevilesmenin dinamigini asketik gerilim ve
nihayetinde dine karg1 diinya lehine konulan tavir olusturur (Aydin, 2016: 243-245).
Diinya lehine konulan bu tavir bir anlamda din ve diinyanin uzlagsmasi i¢in gereken
zemini olusturur. Dini inanglar diinyevi pratiklerle uzlastiginda dini pratikler diinyevi
alanda gerceklesme imkani bulur. Bunun sonucunda iki sey basarilmis olur. Bunlar:
“Diinyanin biiyiisiinii kaybetmesi ve diinyadan koparak kurtulma yolunun kapanmasi.”
Bununla birlikte Weber, bu basartyr yalniz Batili ve asetik Protestanligin kilise ve
tarikat 6gretilerine ait olarak goriir (Weber, 2002a: 368). Tam da bu noktada modern
kapitalizmin olusmasiyla sonuglanan bir rasyonellesme siirecine isaret eden Weber,
“kapitalizmde -daha ¢cok Marks gibi- bir dinamik goriir, ancak ¢ok farkli bir kehanette
bulunur: ekonomik ve siyasal alanlarda rasyonel-hukuki egemenligin etkisiyle
toplumsal diinyanin biiyiisiiniin bozulmasi. Marks’in aksine, bagrinda kendini yikacak
tohumlar1 tasiyan bir toplum fikrinden ziyade, icinde kendi stirekliliginin tohumlarini
barindiran bir rasyonellesme diisiincesi gelistirir.” (Turner, Beeghley ve Powers, 2013:

242). Weber’in bu yaklasimini rasyonel aklin diisinlimselligi olarak ifade edebiliriz.
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Weber’e gore din zamana bagli olarak rasyonel bir hal alacak, dinin asketik/tasavvufi
alani da bu diinyaya yonelecektir. Nitekim insanligin geldigi stirecte hayatin hemen her
alaninda belli bir rasyonalizm yasanmaktadir. Buna en belirgin 6rnek ise dindir. Ciinkii
bliyli bozumu olarak ifade edilen sey dinin geleneksel anlayis ve yasayis sekline,

rasyonel bir anlayisin hakim olmasidir (Akdogan, 2019: 164).

Weber sosyolojiye ve din sosyolojisine dnemli katkilarda bulunmustur. Ancak
Hiristiyanlik dini disindaki dinler ile ilgili yaptigi ¢alismalarda ele aldigi dinlerden
sadece ylizeysel ornekler vermekle yetinmistir. Dolayisiyla verdigi o6rneklerde detayli
inceleme ve tahlillere girmemistir. Bununla birlikte Weber, Islam hakkindaki
caligmalarinda ve tanimlamalarinda yilizeysel ve onyargili olmustur (Kurt, 2011: 1).
Dolayisiyla din sosyolojisi agisindan nemli katkilarda bulunmasma ragmen, Islam
sosyolojisi acisindan Weber’in Islam hakkindaki ¢alismalarmin yeterli olmadigimi veya

eksik tespitlerden olustugunu ifade edebiliriz.
3.2. EMILE DURKHEIM’IN DIN SOSYOLOJiSi YAKLASIMI

Sosyoloji disiplinin kurucularindan olan Durkheim, yaptigi ¢aligmalarla bu
alanin bagimsiz bir disiplin olmasin1 saglamistir. Bununla birlikte Durkheim Fransa’da
ilk sosyoloji kiirsiisiiniin de sahibidir. Tiirk sosyolojisi iizerinde 6nemli etkileri bulunan

Durkheim, din sosyolojisinin de ilk isimlerindendir.

Modernlesmeyle birlikte sosyal bilimlerde ihtisas alanlarimin sinirlarinin
cizilmesi sonucu 19. yilizyilin sonlarinda Durkheim’in de katkida bulundugu sistematik
din sosyolojisinin de temelleri atilmis oldu. Bununla birlikte o, kendinden 6ncekilerden
farkli olarak sosyolojik yontemin ilkelerini belirleyerek sosyal olgulara kendi deger
yargilarimizin diginda bir ‘sey’ olarak gérmemiz gerektigini ileri siirerek sosyolojik

metodolojiye objektiflik kavramini eklemistir (Durkheim, 2004: 21).

Durkheim sosyal olgularin temeline toplumsal yapiy1 yerlestirerek, pozitivist ve
evrimci gelenekten gelmesine ragmen, bu anlayisi biiyiik 6l¢iide degistirmistir (Akyiiz,
2020: 108). Nitekim Durkheim metodolojisinde, her seyden once, dikkati bireylerden
sosyal gruplara yonelten (Turner, 2017: 70) ve sosyal olgular1 yalnizca sosyal olgular ile
aciklanabilecek bir fenomen olarak vurgulayan bir yaklasim mevcuttur (Kurt, 2011:
103-104). Dolayistyla Durkheim, sosyal bir olgu olan totemi (dolayisiyla dini), kdken
itibariyle toplumsal bir olgu olarak 6ne siirer. Bu bakis agisina gére toplumun bir iirlinii

olan totemlere tapan toplum 6ziinde yine kendine tapmis olur (Durkheim, 2005: 234;
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Glinay, 2012: 160). Toplumun kdkenlerini nihai anlamda kutsal géren bu goriisii Turner
ve Parsons da savunmaktadir. Bu agidan bakildiginda toplumdaki bireyleri birbirine
baglayan esas sey dini gili¢lerdir. Dolayisiyla bu yaklasimda, kolektif kiiltiiriin
koklerinin metalasmast veya Oziinden uzaklagsmasi durumunda toplumsal yapinin
sonuyla kars1 karsiya kaliniz fikri hakimdir (Turner, 2017: 349). Nitekim Durkheim’e
gore de din, toplumsal biitlinlesmenin vazgegilmez sartidir. Dolayisiyla din ve dini
degerler yozlasir ve toplumdan ¢ikarsa, toplum en bliyiik giiciinii yitirmis olacaktir. Bu
nedenle var olan bir kurum varli§in1 devam ettirebilmek i¢in toplumda bir islevsellige
sahip olmalidir. Aksi takdirde ya yok olacaktir ya da islevsel anlamda bigim
degistirecektir. Bu anlamda Durkheim’in ‘kollektif biling’, ‘kollektif ahlaki biling’ ve
‘sosyal bilincin’ dogusunda dinin oynadig1 rolii incelemesi, onun din sosyolojisindeki

onemli katkilarindandir (andcenter.org, 2018).

Toplumu dinin temel kaynagi olarak géren Durkheim, din olgusunun toplumsal
ve bireysel islevlerini tanimlamaya caligirken islevselci yaklasimi temsil eder (Macit,
2020: 31). Nitekim Durkheim’in iinlii tanimina gore din yalnizca yiice bir Tanriya ya da
tanrilara olan inan¢ degil, ayn1 zamanda sosyal gercekligi, kutsal ve diinyevi seklinde
siniflandiran ve inananlar1 tek bir ahlaki komiinite halinde birlestiren inanglar ve

pratikler sistemidir de (Durkheim, 2005: 56).

Durkheim, mekanik ve organik olmak iizere iki farkli toplum tipolojisi
olusturmustur (Capgioglu, 2020: 143). O, bu iki farkli toplum tipinin is bolimii ve
dayanisma bakimindan farkliliklarni ortaya ¢ikarmayr amaglar. ilkel toplumlarda
1sboliimii  gelismemistir. Bundan dolayil, bireyler arasinda tesaniid® esasina dayali
‘mekanik dayanigma’ bulunur. Sanayi toplumunda ise, is boliimii son derece gelismis ve
farklilagmigtir. Bu toplum tipinde birbirinden farkli niteliklere sahip bireylerin
toplumdaki farkli fonksiyonlar1 yiirlitmeleri anlamina gelen ‘organik dayanigsma’
bulunur. Mekanik dayanismali toplumdan, organik dayanismali topluma gegiste, dinin
etkisi azalir ve sekiilerlesme artar. Ancak Durkheim bu siirecte dini etkinin azalmasini
dogru bulmaz. Ciinkii siirecin boyle devam etmesi kolektif bilince zarar verecektir
(andcenter.org, 2018). Bu nedenle toplumun saglikli devam edebilmesi igin toplumda
kolektif bilincin olugmasini saglayan etmenler bulunmalidir. Bu etmenlerin basinda ise

cesitli ibadet veya ritiieller ile kolektif bilinci artiran din gelmektedir.

! Karsilikli yardimlagma.
32



3.3. AUGUSTE COMTE’UN DIN SOSYOLOJISI YAKLASIMI

Sosyolojinin kurucu isimlerinden olmasinin yaninda sosyolojiye isim babalig1 da
yapmis olan Auguste Comte, icerisinde bulundugu donemin bilimsel yaklagimi olan
pozitivizmin de 6nde gelen temsilcilerindendir. Sosyolojinin bilim olmasi i¢in miicadele
eden Comte, doga bilimlerinde kabul edilen yasalarin, toplum i¢in de gecerli olacagini

savunmustur.

Sosyoloji sozciiglinii ilk kez kullanan Comte, dogrudan tamiklik ettigi bir
diinyanin bilimini yapmaya calismistir (Subasi, 2017: 48-49). Durkheim gibi islevselci
yaklasimin temsilcisi olan Comte (Usta, 2020: 55), cagdaslarindan farkli olarak,
pozitivizm adimi verdigi epistemoloji ile modern bilimlerin ampirik zeminini
olusturmustur. Bununla birlikte dogada var olan olgular disinda higbir bilginin miimkiin
olamayacagini ve fenomenlerin bilgisinin, olgular arasindaki sistematik ve determinist
iligkilerin gozlemi ile elde edilebilecegi iddiasi ile Comte, pozitivizm (olguculuk)

akiminin kurucusu kabul edilmistir (Kalelioglu, 2019: 535).

Din sosyolojisinde etkili olan Comte, evrimci din kuramlari olarak isimlendirilen
yaklasimlara onderlik etmistir (Akyiiz, 2020: 105). Nitekim Comte, gelistirmis oldugu
metodolojisinde, Saint Simon’dan da etkilenerek insanlik tarihini evrimsel bir siireg
dahilinde ele alir. Ug¢ evreye ayirdigi insanlik tarihini; dinsel, mitolojik diisiince
(teolojik) ve pozitivist evre olarak adlandirmistir (Aktay, 2015: 22). Olusturdugu bu
yaklasimda Comte, ortaya attign U¢ Hal Yasas: kuramiyla, diinya dlgeginde toplumlarim
yapisal baglamda ge¢misten bugiine gecirdigi degisimleri inceler. Dinin uydurulmus bir
toplumsal ger¢eklik olduguna inanan Comte, nihayetinde dinin tarihten ¢ekilecegini 6ne
stirmistiir. Ciinkii siirekli bir degisim i¢inde olan toplumlarda bu degisimle birlikte
dinin etkisinin bariz sekilde hissedildigi teolojik safhadan pozitivist sathaya gecisle
birlikte din etkisini kaybedecekti (Subasi, 2017: 48-49). Comte tarafindan isimlendirilen
ve insan zekasinin evrimsel siirecini gosteren bu merhalelerden olan ilk asama ‘teolojik
veya hayali asama’ ikincisi ‘metafizik veya soyut asama’ {i¢iinciisli ise ‘bilimsel veya
pozitif agama’ olarak adlandirilmistir (Comte, 2014: 217). Bununla birlikte her ne kadar
glinlimiizde birinci ve ikinci asamanin etkileri goriiliiyor olsa da bu rekabet nihayetinde
iclincli asamanin hakimiyeti ile bitecegi kanaatindedir (Comte, 2014: 234-235).
Dolayistyla Comte ve onun gibi diisiinen kimi sosyal bilimciler, dinin zamanla etkisini

yitirecegini belirterek (Ertit, 2019: 74) son merhalede gelinecek ideal evrede
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bilimselligin ve pozitif diisiincenin hakim oldugu, sekiiler bir {itopik evren tasavvur

ederler (Hazir, 2014: 144).

Dini bir¢ok agidan elestiren Comte, ayn1 zamanda dinin toplumsal anlamda haiz
oldugu islevlerden dolay1 toplum igin bir gereklilik olduguna ve toplumun oldugu her
yerde dinin olacagina/olmasi gerektiine de inaniyordu (Kurt, 2011: 81). Bu nedenle
bilimsel ¢agda, cagin ruhuna uyan ve toplum i¢in daha faydali olan bir din gelistirmeye
calismistir. Tasarladig1 bu dine Insanlik Dini ismini veren Comte, bu dinde kendini bir
rahip olarak ilan etmis ve bir ilmihal yazmistir. Comte tarih i¢inde yer almis olan
dinlerin, ilkel insanlar tarafindan, korku ve hurafelerden yola ¢ikarak olusturuldugunu
diistinmekteydi. Bu nedenle olumsuz islevleri olan dinlere karsilik, gelecegin bilim
insaninin ihtiyaglarmi karsilayacagini diisiindiigii evrenselligi ve kesinligi ispatlanmig
olacak bir din tasarladi. Ancak gelistirdigi dinin terminolojisinde bariz bir sekilde

Hiristiyanlik etkisi goriilmekteydi (Kalelioglu, 2019: 542-543).

Comte, insan ve insan topluluklarinin varliginin devamini, insan ve toplumlarin
statik (diizen) durumdaki varliklarint korurken dinamik bir karakter gostererek
ilerleyebilmelerine baglar (Akdogan, 2019: 111). Bu nedenle evrimci bakis agisindan
yola c¢ikarak ilerleyebilen veya evirilen insan ve topluluklarin varligin1 devam

ettirebilecegini savunur. Bu yaklasima gore varligin devami igin degisim temel esastir.

Klasik sosyologlardan olan Weber, Durkheim ve Comte’un din sosyolojisine
yaklagimlarini ele aldigimiz bu bolimi kisaca 6zetlemek gerekirse, din kurumunu
Weber, cok yonlii ve yorumsamaci bakis agisiyla, Durkheim, islevsel/fonksiyonalist
bakis acisiyla, Comte’un ise degisim ve evrim perspektiflerinden ele aldiginmi ifade
edebiliriz. Ancak bu yaklasimlar zaman iginde yetersiz kalmis veya ¢esitli acilardan
elestirilmistir. Dolayisiyla din sosyolojisi alaninda dine yonelik yeni/cagdas yaklasimlar

ortaya konulmustur.
3.4. DIN SOSYOLOIJISINDE YENI YAKLASIMLAR

Din sosyolojisi ¢aligmalarinda zaman iginde grand teorilerden uzaklasarak daha
kiiciik olgekli ve daha farkli yaklagimlarin gerceklestirildigi goriilmektedir. Zaman
icinde din mevzusu, sahip oldugu dinamik yapisindan dolay1, yeni acilimlara ve yeni

yaklasimlara ihtiya¢ duymustur.
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Din sosyolojisinde, modernlesmenin meydana getirdigi toplumsal degisimlerden
sonra olusturulan biiyiilk kuramlar (grand theoris) 1960’11 yillardan sonra postmodern
toplumlarda etkisini yitirmistir (Kuyucuoglu, 2012: 240). Bu degisimin temel nedeni,
modern zamanlarda ortaya ¢ikan din arastirmalarinin, kapitalizm ve liberal devlet
anlayisinin yiikselisiyle birlikte kiiltiirel ¢ogulculuk ve dini hosgdriiniin artmasindan
etkilenmis olmasidir (Davis, 2004: 291). Bununla birlikte igerisinde bulundugumuz
cagin beraberinde getirdigi dijital imkanlarin din ile olan etkilesimine yonelik
olusturulan bazi yaklasimlar da mevcuttur. Bu baglamda 90’l1 yillarin ortalarindan
2000’11 yillarin basina kadar (Cyber/Virtual Religion) “Sanal Din” kavrami, 2000°1i
yillardan sonra ise “Religion Online” ve “Online Religion” kavramsallastirmalari

kullanilmistir (Helland, 2000°den akt. Haberli, 2019: 309-310).

(Cagdas sosyologlarin goriisleri glinlimiizde modernlesme sonucu ortaya g¢ikan
sekiilerlesme kuramlarma yonelik yapilan elestirilerden beslenmektedir. Bununla
birlikte klasik din sosyologlarinin gelistirdikleri kuramlarin postmodern toplumunun
karmagik yapisin1 agiklamakta yetersiz kaldigini savunan yeni paradigma arayislari s6z
konusudur (Kuyucuoglu, 2012: 236). Nitekim Turner’m da ifade ettigi gibi Avrupa
toplumu haricinde, dinin toplumda, kiiltiirde ve politikada hala 6nemli bir rol tstlendigi
goriliir. Bununla birlikte kentlesme siirecinden sonra bile dindarlik ve dini canlilik
azalmak yerine artmaktadir. Goriilen bu dini canlanmaya kars1 kayitsiz kalamayan
akademik camiada, yirminci yiizyilin sonunda ve yirmi birinci yiizyilin baslarinda din
sosyolojisinde hem teorik hem de pratik calismalar gozle goriliir bir gelisim

gostermistir (Turner, 2014: 231).

Gilinlimiizde din sosyolojisi tartigmalarinda iki ana egilim 6ne ¢ikmaktadir. “Bu
egilimlerden birincisinde; dinin zamanla etkisini yitirecegi tezi elestirilip, din
sosyolojisinde dinin (6zellikle Hiristiyanligin) 6nemi vurgulanmakta, ikincisinde ise
dinin formel bi¢imlerinin disindaki bireysel ve toplumsal yasamdaki goriingiilerine,
diger bir ifadeyle; ‘yasanan dine’ 6nem verilmektedir.” (Kuyucuoglu, 2012: 240). Yani
sekiilerlesme iddialarina karsin, dinin hald 6nemini koruduguna ve dinin bilinen
seklinden farkli olarak yasanan yeni din bigimlerine vurgu s6z konusudur. Bu baglamda
ortaya konulan din sosyolojisi ¢alismalarinda bir¢ok yeni yaklasim ve kavram
bulunmaktadir. Bunlar: “Luckmann’in Goriinmez Din, Berger’in Kutsal Semsiye,
Geertz’in Sembolik Sistem, Bellah’in Sivil Din, Gellner’in Sarka¢ Teorisi, Duglas’in

Sembolik Sifreler, Wuthnow’in Kiiltiirel Yapisalcilik, Bell’in Farklilasmis Bir
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Toplumda Din, Davie’nin Ait Olmadan Inanmak ve Casanova’nin Inanmadan Ait
olmak ve Kutsalin Dontigii.” (Davie, 2005°ten akt. Subasi, 2014: 56) gibi daha spesifik,
daha bireyselci yaklasimlardir. Diger taraftan din sosyolojisinde ve felsefesinde
Bourdieu sosyolojisinden de beslenen somut pratiklerden ziyade ¢ok sayida kavramsal
cergeveden yaklasimlar mevcuttur. Bu baglamda dinin teorik yaklasimlarinda sosyal
sermaye, sembolik siddet, alan, habitus gibi kavramlarin gii¢lii perspektifler sundugu da

soylenmektedir (Turner, 2017: 149).

Calismamizin teorik arka plani icin, tezin bu boliimiinde ek olarak, ‘yeniden
tiretim, refleksivite, biiyii bozumu, postsekiilerlesme, desekiilerlesme, yeni dindarlik
bicimleri (ait olmadan inanma ve inanmadan ait olma, dinsel bireycilik)’ gibi

kavramlara yer verilecektir.
3.4.1. Yeniden Uretim

Yeniden iiretim kavrami esasinda Marksist kuramin temel kavramlarindan biri
olmasinin yaninda akademik ¢aligmalarin bir¢ok farkli alaninda kendine yer
bulabilmistir. Marksist teoriye gore, kapitalist iiretim siirecinin ayakta kalmasi i¢in,
kesintisiz ve araliksiz devam eden toplumsal iiretimin, iiretim tarzinin ve iretimin
cogalarak artmasi suretiyle, emek ile sermaye arasindaki iligskinin, siirekli bir sekilde
yeniden iretilerek devam edebilmesi anlamina gelen yeniden iiretim kavramini
(Cameron, 2006’dan akt. Glines, 2015: 3), Marksist gelenekten beslenen Bourdieu’niin
caligmalarinda ise esitsizligin siiregenligi baglaminda, egitim sosyolojisi alaninda
yaptigi calismalarinda gormekteyiz (Bourdieu, 1995: 39). Nitekim Jean-Claude

Passeron ile birlikte ayn1 isimle yaymlanmis bir kitab1 da bulunmaktadir.?

Gorildiigii gibi yeniden iiretim kavrami bir sistemin veya durumun devam
edilebilirligini tanimladig: i¢in farkli bir alanda da kullanim imkan1 bulmustur. Ayni1
sekilde dini alanda da dini pratiklerin yeniden {iiretilmesi konusunda kavramsal bir
analize de imkan vermektedir. Din sosyolojisi baglaminda yeniden iiretim kavramini,
dini pratiklerin siirekli olarak toplumsal anlamda kendine yer bulabilmesi ile ifade
edebiliriz.  Ozellikle mali ibadetler agisindan baktigimizda bu  ibadetlerin
gerceklestirilme sekillerinde birtakim degisimlerin goriildiiglinii ancak bu degisimlerle
beraber dini pratiklerin gerceklestirilmeye devam ettigini ve bdylece kendini siirekli

olarak yeniden {irettigini 6ne siirebiliriz. Yeniden iiretim kavraminin temelinde de bu tiir

2 Yeniden Uretim (Egitim Sistemine iligkin Bir Teorinin ilkeleri). Heretik Yaymlari: Ankara.
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bir mantik bulunur. Ele alinan olgunun, siiregen bir sekilde farkli frekanslar (artma-
azalma) dahilinde olsa da varligin1 korumasi bir anlamda devam ettirmesi s6z

konusudur.
3.4.2. Refleksivite/Diisiiniimsellik

Yeniden iiretim kavramina benzerlik gosteren diisiiniimsellik kavrami da bize bir
durumun veya olgunun siiregen olusunu ifade eder. Farkli diislintirlerde de
gorebildigimiz refleksivite kavrami, Beck ve Giddens’in modernlik anlayisinin temel

tanimlayicilarindandir.

Giddens’in modernlik yaklagiminda refleksivite, en kisa tanimiyla eylem ve
diistincenin birbirinin iizerine yansitilmasi sonucu sistemin yeniden tretilmesinin kisa
bir ifadesidir. Yeniden {iretilen ve diisiiniimsel olan modernitenin siiregen olarak
kendini yeniden var ettigini ifade edebiliriz. Giddens, c¢alismalarinda modernligin
ilerleme kaydetmesiyle diislinlimsel bir karakter alacagini vurgulamaktadir. Boylece
disiinimsellik, sistemin yeniden {retiminin temeline yerleserek modernitenin
karakterini yapici yonde degistirecektir (Giinerigk, 2018: 67). Bu nedenle modernlik
kendini onararak ve yenileyerek yoluna devam edecektir. Bu durumu Giddens ve Beck,
radikal modernlik veya diistinlimsel modernlik olarak tanimlayarak, ytikselen tiim anti-
modernist yaklagimlara karsi ¢ikmaktadirlar (Giddens, 1990 ve Beck, 1992’den akt.
Aktay, 2011: 222). Ayni sekilde modernizmin en ayurt edici 6zelligi olarak
diisiiniimselligi one siiren Aktay da (2011: 222), modernizmin bitmis oldugunun 6ne
stirtildiigiinii ve ortaya c¢ikan yeni doneme postmodernizm denmeye calisildigini ancak

bunun dogru olmadigini ifade etmektedir.

Modernligin diisiinlimselligi bize, modernlige karsilik kendini yeniden var eden
dinin de diisiiniimsel bir nitelikte oldugunu diisiindiirmektedir. Nitekim sekiilerlesme
kuramlarindan bazilart modernlikle birlikte dinin toplumsal hayattan ¢ekilecegini iddia
etmekteydi. Ancak din olgusu kendini gilinlimiize kadar devam ettirebilmistir. Bunun en
bliyiik sebebi dinin degisimlere adapte olabilme 6zelliginden miitevellit kendini yeniden
iretebilmesidir. Dinin diigiiniimselligi s6z konusu oldugunda dine, igerigi ile birlikte
uygulanabilme sekli agisindan da bakmamiz gerekir. Ciinkii eger bir din, inananlarinin
kabiliyetlerini ve sartlarin1 zorluyorsa ve toplumsal yasamda kendine yer bulamiyorsa, o

dinin varlig1 toplumsal anlamda miimkiin olamaz.
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Dinin diisiiniimselligi bakimindan islam’a baktigimizda, islam dininin temel
ilkelerinde vurgulandigi iizere, inanlar yalmizca imkanlar1 dahilinde sorumludur.®
Bununla birlikte miiminlerin gii¢lerinin yetmedigi durumlarda muaf olmasi ve Oziir
veya eksiklik durumlarinda, miiminler i¢in gegici 6zel hiikiimler bulundurmasi sz
konusudur. Diger taraftan islam dininin, hayatin tiimiinii kusatan ve hayatin normal
seyrinde uygulanabilecek hiikiimler bulundurmasi, Islam dinini, sosyal ve bireysel
hayatin degisken yapisina uyum saglayabilen ve ortaya ¢ikan sorunlarin/degisimlerin
cOziimiinde/cevaplanmasinda  kolaylastirict  bir ~ fonksiyon icra  edebilmesini
saglamaktadir (Calis, 2013: 13-14). Bu ozellikleri Islam dinine diisiiniimsel olma
Ozelligini kazandirmakla beraber ibadetlerin de miimkiin mertebe icra edilmesine ortam

olusturmak kaydiyla dinin devamliligin1 saglamaktadir.
3.4.3. Postsekiilerlesme ve Desekiilerlesme

Sekiilerlesme tartismalarindan sonra din ile ilgili yapilan ¢alismalarda yeni bir
boyuta gecildi. Modern donemle birlikte sekiilerligin dini alan karsisinda kendine yer
bulmasi, bu konuda birgok calismanin yapilmasina da imkan tanimistir. Ancak
sekiilerlik tartismalar1 cesitlilik gdstermis ve devam eden bir siire¢ olmast hasebiyle bu

konuda heniiz bir sonuca varilamamustir.

Modernizm sonrasi tartismalarda, tekilligin otoritesinin sarsilmasiyla beraber
cogulculuk kavrami 6nemli bir yer tutmustur. Cogulculuk kavramini dini ¢ogulculuk
baglaminda ele aldigimizda karsimiza postsekiilerlik kavrami ¢ikmaktadir. Bu noktada
bireylerin hayatlarinda yer alan din olgusu, daha onceki donemden daha esnek, daha
anlayislt veya daha yoruma agik bir profil ¢cizmektedir. Nitekim postsekiilerlik olarak
adlandirilan bu donemde din olgusu, bireyin hayatinda aksiyom olusturmayan,
hayatindaki segeneklerden biri olarak yer alan ve sekiiler olanla karsilikli bir saygi

igerisinde varligini devam ettiren bir yapidadir (Hazir, 2014: 150).

Habermas’in ¢agdas toplumda rasyonalite ve din ile ilgili caligmalarindan sonra
sosyoloji literatiiriine gecen postsekiiler kavrami (Turner, 2012a: 200), adindan da
anlasilacag tizere sekiilerlik sonrasini ifade eder. Habermas bu konuda, 6zellikle 1989-
1990 tarihinde gerceklesen degisimlerden sonra dini gelenek ve inanglarin 6zellikle de

fundamentalist bir formda siyasi bir dnem kazandigini 6ne stirer (Habermas, 2016: 183).

® Kur’an-1 Kerim, Bakara Suresi 286. Ayet
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Sekiilerlesme tartismalarindan da anlasilacagi lizere din ve sekiilerlik tarih
boyunca beraber var olmustur. Postsekiilerlik dedigimiz olguyu sekiilerlikten ayiran
icinde bulunulan tarihsel siirecte, dini olanin dini olmayana kars1 sergiledigi tutumdur.
Postmodernizm denilen ancak kimi diisiiniirlerce devam eden; akigkan, radikal veya
diistinlimsel modernite olarak adlandirilan bu dénemde, onceki donemden farkli olarak
belirsizlikler hakimdir. Kat1 siirlarin buharlastigi karsi ¢ikilamayan ideoloji, sdylem
veya inanglarin asindigi/sarsildigr bir donemdir. Bu nedenle ¢agin etkisini iizerinde
hissettirdigi din olgusu i¢in de ayni seyler gegerlidir. Bu donemde din hem bir segenek
haline gelmistir hem de kendi i¢inde secenekler bulunduran bir yapi arz etmistir.
Dolayisiyla postsekiiler toplumda, hem kutsal hem de sekiiller alan kendi ig
cogulculugunu yasamaktadir. Bununla birlikte bu iki alan arasinda keskin ayrimlar
bulunmamaktadir. Bu nedenle gilinlimiiziin inanan insani, hem geleneksel hem modern
hem de postmodern nitelikte oldugu i¢in hem dindar hem de diinyevi bir profil
cizebilmektedir (Hazir, 2014: 150-153). Dindar profilinde goriilen bu degisimler bize
modern donemin tek tip/lokal/ulusal dindar profilinin degiserek esnek/genis/ulus otesi
veya mevcut duruma uyarlanabilen bir profile dontstiigiinii gostermektedir. Nitekim
iletisim araglarinin biiylik 6nem kazandigr modern donemde, bugiin cografi bir mekana
bagli kalmaksizin ulus Otesi cemaatlerin olusumu da kolaylasmistir (Narmanlioglu,
2015: 72-74).

Yeni dindarlik tiirleri s6z konusu oldugunda postsekiilerlesme kavramiyla
birlikte desekiilerlesme kavrami da onem kazanmistir. Bilindigi gibi sekiilerlesme
kavrami belli bir toplumda belli bir zaman diliminde goriilen dinin ve dinimsi yapilarin
(dogaiistii Ogretilerin tiimii) bireysel ve toplumsal diizeydeki etkisinin azalmasi
anlamma gelmektedir. Desekiilerlesme ise sekiilerlesme siirecinin tersinin yasandigi,
yani dogaiistii/dinsel alanin bireysel ve toplumsal diizeyde giinliik yasami etkileme
glicliniin artmasi olarak tanimlanmaktadir (Ertit, 2019: 47). Desekiilerlesme kavramini,
dinin kiiresel moderniteye ve sekiilerlesmeye karsilik diinya capinda yeniden dirilisinin
cesitli tezahiirlerini ifade etmek i¢in ortaya atan Berger, bdylece din sosyolojisinde
biiyiik bir odak degisimine de zemin hazirladi (Karpov, 2010: 232). Bununla birlikte
desekiilerlesme tartismalarinda tipki ¢oklu moderniteler veya coklu kiiresellesme
yaklasimlar1 oldugu gibi diinya capinda yasanan coklu desekiilerlesme siireclerinin

oldugu da one siiriilmektedir (Karpov, 2010: 268).
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Modern bir ¢agda yasanan dine doniis hareketleri, din tartismalart i¢in oldukga
onemli bir konudur. Bu tiir hareketler belirli bir dini dnceleyen ve kokenlerine inmeyi
hedefleyen ancak bu din ile birgok karsitliklar barindiran yapidadir. Kokenleri 18.
yiizylla kadar gotiiriilebilen, fundamentalist hareketlere Islam dini 6zelinde
baktigimizda da aralarinda birtakim zitliklar oldugunu gorebiliriz (Nasr, 2019: 8-9).
Dini canlanigsa fundamentalist hareketleri 6rnek veren Turner, bu hareketlerin modern
oncesi donemde goriilmedigini dolayisiyla bu hareketlerin modern hayata yonelik,
modern hayatta dini yasamak i¢in yapilan girisimler oldugunu ifade eder (2017: 24). Bu
nedenle birer desekiilerlesme Ornegi olarak gorebilecegimiz, dini canlanisin 6nemli
gostergeleri olan fundamentalist hareketleri, sadece modernligin sonuglarina tepki
olarak tanimlayip birer modern hareket olduklarini iskalamamak gerekir. Ciinkii
fundamentalist hareketler her ne kadar modernligin sonuglarina tepki olarak belirseler
de modernligi biitliniiyle degil, bir secime tabi tutarak reddetmektedirler (Kurt, 2011:
201). Bu acidan bakildiginda fundamentalizm, gelenek¢iligin savunusundan ziyade bir
modernlesme hareketidir ve paradoksal olarak genellikle bireyleri modernlesmenin bir

sonucu olan kent ortamina basarili bir sekilde hazirlamay1 ve adapte olmayr amaclar

(Turner, 2017: 277-278).

Goriilen bu desekiiler tavirlarin yaninda, merkezinde bireyselci bir tavir iginde
olan, dini alanda yeni bir maneviyat arayis1 veya geleneksel otoriteye goniillii bir boyun
egme girisimleri de mevcuttur (Taylor, 2007°den akt. Karpov, 2010: 268). Calismamiz

icin 6nemli olan bu tiir yeni yaklasimlar, bir sonraki baslik altinda ele alinacaktir.
3.4.4. Dinsel Bireycilik - Ait Olmadan Iinanma - inanmadan Ait Olma

Din ve toplum arasindaki karsilikli etkilesimler her iki alanda da ¢esitli degisim
ve doniisiimlere neden olmustur. Dolayisiyla bu alanda caligmalar yapan diisiiniirler,
yasanan degisimler i¢in c¢esitli yeni yaklasimlar one siirmiistiir. Dini alan ve dini
davraniglarda yasanan degisimlerin basinda sekiiler, bireysel ve akilc1 pratikler gelir.
Daha once deginilen makro yaklasimlarin yaninda daha spesifik degisimlere odakl
yaklagimlar da mevcuttur. Bireysel dindarlik, ait olmadan inanma ve inanmadan ait

olma, bu yaklagimlarin baginda gelir.

Sekiilerlesme, bireysellesme ve rasyonellesme siireclerine dayanan modernlesme
olgusunun (Kurt, 2011: 179-182) beraberinde getirdigi yasam big¢imi, inanan bireyleri

dinleri ile celisir hale getirmektedir. Bireyin din ve diinya arasinda sikistigi yerde,
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bireysel yorumlamanin araya girmesiyle birlikte rasyonalizasyon siireci baglar ve
dolayisiyla dinin biiyiisiinii yitirmesine neden olur. Dinin bireysellesmesinde ve bu
zihniyetin olugsmasinda etkili olan bir diger etmen ise modernlesmenin beraberinde
getirdigi ulus-devlet mantigidir. Cilinkii ulus-devlet mantiginda yurttaslik, modern
diinyada bireysel kimlikleri olusturmanin giiglii bir aktorii olmustur (Turner, 2017: 281).
Boylece kendinde 6zerk bir kimlik bulan bireyler kolektif hissiyatin baskin oldugu dini
alandan, yasadigi asketik gerilimler sonucunda geri ¢ekilmekte ve dini emirlere daha

bireysel, yorumlayici ve bagimsiz yaklagimlarda bulunabilmektedir.

Giliniimiizde dini yapilarin sahip oldugu kati sinirlarinin zedelendigini ve dine
olan yaklagimin beraberinde inananlarin kendi fikirleriyle dahil oldugunu ifade
edebiliriz. Bunun en bariz 6rnegini mezhep veya tarikat kimliginin dini kimlik kadar
yaygin olmamasinda ve bu kimliklerin gorece degisen bir yap1 arz etmesinde gorebiliriz.
Bununla birlikte dinsel goreceligin bir sonucu olarak, gelinen noktada bireysel
dindarligin ve dini ¢ogulculugun bir uzantis1 olarak mezhep veya tarikat kimliginin,
bireylerin kabul ettigi dini kimliklere uyusma zorunlulugu olmadigini da ifade
edebiliriz. Bunun temel sebeplerinden biri, dinsel ¢ogulculuk ve modern bireysel kiiltiir
arasindaki benzerliktir (Hervieu-Leger, 2004: 55). Bu noktada yasanan din ile beraber
bireylerin dine olan yaklasimlarinda kendi 6zgiir iradeleri ve dinin yasanmasina dair

kendi yorumlar1 6nem kazanmaktadir.

Dini bireysellesme teorisi, koklerini Thomas Luckmann’in Goriinmez Din
kitabinda bulmaktaysa da bu konuya dair Grace Davie tarafindan ‘Believing Without
Belonging’ (Ait Olmadan /nanma) kavramsallastirmas: gelinen noktada yeni dindarlik
bi¢imlerini tanimlamada 6énemli bir yaklagimdir. Ayni sekilde Modern toplumlarda dini
tiyelik ve katilim azalmasina ragmen dine olan inancin hala devam ettigini ifade eden
Turner da ‘ait olmadan inanma’ seklindeki bir dindarliktan s6z etmektedir (Turner,
2017: 45). 20. yiizyilin sonlarina dogru ilgi ¢ekmeye baslayan ‘Dini Bireysellesme
Teorisi’, modernlesme siirecinin din iizerinde etkili oldugunu ancak bu etkisinin dinin
prestijinde ve giiciinde azalmaya neden olmadigini iddia emektedir (Ertit, 2019: 257).
Nitekim modern dénemin beraberinde getirdigi dini otoriteyi zedeleyen sekiilerlestirici
araclar beraberlerinde paradoksal olarak dinin yeni bi¢imlerini de ortaya c¢ikarmistir
(Hervieu-Leger, 2004: 55). Kurumsal anlamda azalan ancak bireysel anlamda devam
eden bu inan¢ bigimini Jose Casanova ise I[nanmadan Ait Olma kavramiyla

tanimlamaktadir (Kurt, 2011: 190). Bu inan¢ bigiminde bireyler, dini kendileri i¢in bir
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kimlik veya aidiyet belirten bir olgu olarak tecriibe etmektedirler. Boylece kimlik
ihtiyacin1 karsilayan din, bireylerin sahsi yorumlart dogrultusunda yagsanmaya baglar.
Sonugta din kurumu, bireylerin yorumlarina gore sekillenir ve bu dogrultuda varligini
devam ettirir (Giindogmus, 2020). Burada inanan bir bireyin inang boyutunun
oneminden ziyade pratiksel anlamda dini etkilerin oldugunu ifade edebiliriz. Birey
zihinsel diinyasinda dinin ritiiellerini ilahi bir emirden ziyade toplumsal anlamda ¢esitli
cikarlar gozeterek gergeklestirebilmektedir. Topluca yapilan kurban ibadetinde veya
igcerisinde bulundugu toplumsal siif/cemaat tarafindan icra edilen bagis/zekat/fitre gibi
bir ibadeti toplumda iyi bir izlenim saglamak veya sahip oldugu izlenimi koruma
kaygist ile gerceklestirebilmektedir. Bu durumu Goffman’in benligin sunumu
kavramsallastirmasi ile tanimlayabiliriz. Ciinkii o, bireyin sahip oldugu benligi sunarken
baskalarma vermeye calistig1 bir imaj oldugunu belirtir. Bireyin kendini sahnelerken
tasidig1 tek kaygi ise bu sunum sirasinda inandirici olup olmadigidir (Goffman, 2004:
234-235). Goffman’in yorumlar1 bireyciligin yiikseliste oldugu bir donemde tasidigi
onemden dolay1 (Furseth ve Repstad, 2013: 113) dini baglamda da kavramsal bir yol
cizebilmektedir. Nitekim bu kavramsallastirmada Goffman, insanlarin kendini diger
insanlara sunmasinin sosyolojik bir ¢oziimlemesini yapar ve bu c¢oziimlemede tiyatro

kavramlarini kullanir (Poloma, 2012: 227).

Ozetle ifade etmek gerekirse, ozellikle Batida yapilan arastirmalardan yola
cikilarak denilebilir ki, dine karsi olan tutum ve tavirlarin bir sekiilerlesme degil daha
cok kurumsallasmis dinden bir kagis oldugu ortadadir. Bu durumda yerlesik dinden
memnun olmayan bireyler dini bir yapilanmaya kiliseye veya cemaate liye olmadan da
0zel hayatlarinda dindar olabilmektedir. Ciinkii modern toplumda din, bireysel bir tercih
meselesi haline gelmistir. Bu nedenle dinin yok olmadigi ancak bir yer degistirme
durumunda oldugu goriilmektedir (Kose, 2015: 22). Dolayisiyla din kurumunda,
kurumsal diizeyde, toplumsal hayattan uzaklagsma veya azalmalar goriilse bile, bireysel

boyutta varligin1 devam ettirmektedir.

Mevzubahis durumu Tiirkiye 6zelinde degerlendirdigimizde de benzer sekilde
kurumsal boyutta camilere veya toplu ibadetlere katilimda azalmalar oldugunu ifade
edebiliriz. Bununla birlikte kurban, zekat gibi mali ibadetler gittik¢e bireysel boyuta
taginarak yasanmakta ve geleneksel donemden kismen de olsa farkli sekillerde
gerceklestirilmektedir. Diger taraftan geleneksel yapidan siiregelen kiiltiirel dindarlik

zihinsel/imani boyutta yer almadigr halde eylemsel boyutta tezahiir edebilmektedir.
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Bunun nedeni dini pratiklerin kiiltiirle i¢kin bir hale gelerek mevcut kiiltiiriin bir pargasi
haline gelmis olmasidir. Ciinkii “toplumlar, dini kendi sosyo-kiiltiirel sartlarina gore
anlamakta, algilamakta ve uygulamaktadir.” (Akdogan, 2019: 428). Zamanla yerlesen
dini kaliplar bireylerde bir aliskanlik diizeyine inebilmekte ve ibadetler davranissal
boyutta gerceklesebilmektedir. Nitekim yapilan bazi ¢aligmalar da gostermektedir ki
Islam dini belli bash temel ilkeler disinda diinyanin farkli yerlerindeki Miisliimanlar
tarafindan farkl sekillerde kiiltiirel bir aligkanlik olarak gerceklesebilmektedir (PEW,
2012’den akt. Yilmaz, 2014: 15).

Gelinen noktada dini pratiklerde veya din algisinda birtakim degisimlerin oldugu
goriilmektedir. Ancak bu degisimler mutlak bir sekiilerlesme veya mutlak bir dini
gerileme seklinde olmamustir. Nitekim geleneksel dindarligin gerilemesine paralel
olarak yeniden organize edilen inang ve tutumlar s6z konusudur (Hervieu-Leger, 2004:
47). Goriilen yeni tir dini pratiklerde veya dine olan yaklasimlarda basit bir
modernlesme veya sekiilerlesme iddiasina karsin kompleks bir durum oldugu
goriilmektedir. Bununla birlikte yeni dindarlik bi¢cimlerinde bireycilik, kurumsallagmis
dini yapin sinirlarini asan ancak bu dini yapidan tamamen kopmayan diisiinlimsel bir

inang sistemi seklinde tezahiir etmektedir (Glinerigok, 2018: 168).

Anlasilacag lizere din kurumu, ilk topluluklardan giliniimiize degin var olmus
temel kurumlardan biridir. Ancak o da diger kurumlar gibi zaman i¢inde insanlik
tarthinin gec¢irmis oldugu tiim degisimlerden cesitli acilardan etkilenmis ve bu
degisimler karsisinda varligin1 devam ettirebilmek adina karsilik verebilmistir. Din
olgusunun temel tamamlayicilarindan olan ibadetler, dinlerin toplumsal anlamda var
olmasiin temel gostergelerindendir. Bu nedenle bir sonraki boliimde dinin bireysel ve
toplumsal boyutlarma deginilecek ve bu baglamda 6zellikle mali ibadetlerde goriilen

degisimler, dinin yeniden {iretilmesinde oynadig1 rol baglaminda ele alinacaktir.
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IKINCi BOLUM
DIiNi PRATIKLER VE YENIDEN URETIMi
1. DIN, IBADET VE RITUEL (DiNi PRATIKLER)

Bilinen ilk toplumlardan itibaren varligin1 koruyan din kurumu, giinlimiizde de
toplumsal manada varligin1 ve etkisini korumaktadir. Tanimai itibariyle bir Tanr1 inanci
ve sistematik tapinma bi¢imleri barindiran din, ihtiva ettigi 6zellikler nedeniyle
toplumlar igin vazgecilmez kurumlardandir. Insan dogasinda bulunduguna inanilan
kurumlardan biri olan din, toplum i¢inde etkili oldugu durumlarin ¢ogunda ibadetler
aracilifiyla var olmaktadir. Bu nedenle dinlerin iman ve amel (ibadet) olmak iizere en

az iki vecheye sahip oldugunu ifade edebiliriz.

Insan yasamu icerisinde derin bir sekilde hissedilen ve bu anlamda en etkili
giiclerden biri olan din, ayn1 zamanda sosyal bir fenomen olarak da “inangclar, ritiieller,
semboller ve normlarin karsilikli baglantili-etkilesimsel bir setine sahip kiiltiirel bir
sistemdir.” (Okumus, 2015: 52). Dinin bu ¢ok genis ve kompleks yapisi, toplumu
aragtirma nesnesi olarak ele alan sosyoloji i¢in biiylik 6nem tagimaktadir. Nitekim iyi
bir toplumsal analiz, dinden bagimsiz ger¢eklesemez. Bu agidan dinin emir, yasak ve
ritiieller1 de de en az din olgusu kadar 6nemlidir. Bu calisma 6zelinde ise ibadetler,
dinin varligmmi koruyarak bu giline gelmesini ve ¢esitli yonlerden gecirdigi degisimi
anlamak adina hususi bir 6nem tasimaktadir. Bu nedenle, bu béliimde ilk 6nce din ve
ibadetler arasindaki iliskiye deginilecek olup, Islam dinindeki mali ibadetler
aciklanacaktir. Daha sonra dinin, birey ve toplumsal degisme ile arasindaki iliski ele
alimacak ve dini pratiklerin degisim dinamikleriyle birlikte dinin diisiiniimsel 6zelligi

baglaminda dini pratiklerin yeniden iiretimi tartigilacaktir.
1.1. DIN VE IBADET ILISKiSi

Kutsal inancina dayali olan dinler, ¢esitli agilardan birbirinden farklilik gosterse
de benzer sekilde bir inang tasavvuru etrafinda sekillenirler. Din kavrami, daha 6nce de
deginildigi gibi ¢esitli anlamlara sahiptir. Dinlerin ig¢erdigi bu anlamlar, inananlar
arasinda kolektif bir inang ve biling olusturmaktadir. Bu inanglar, bireylere toplum
icinde kimlik, aidiyet gibi veriler sunarak bireyler arasindaki iligkileri

sekillendirmektedir. Bununla birlikte dinler yalnizca inanglardan olusmamaktadir.
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Dinlerin inananlarina sundugu inang ilkeleri yaninda ibadet, ritiiel, emir, yasak gibi
yaptirimlari da bulunmaktadir. Biitiin ilahi dinlerde bulunan ibadet (ritiiel) olgusu

(Sancakli, 2000: 1), bu agidan dinin tamamlayici 6gelerindendir.

Toplumsal anlamda dinin en belirgin izlerinin goriildiigii ve temel anlamiyla
yiice bir varliga tapinmanin ifadesi olan ibadet kavrami (Bilgin, 2014: 17) dilimize
Arapcadan gecmistir. Ibadet kavrami, “sozliikte ‘kulluk etme, boyun egme, prestij,

tazimle Allah’a boyun egme’ anlamlarina gelir.” (Sar1, 1982’den akt. Tekin, 2003: 240).

Dinler, yapisal olarak ¢ok boyutlu olduklari i¢in ayni anda bireysel, toplumsal,
ekonomik, tarihsel gibi bir¢ok boyutu haiz olabilir. Durkheim de buna benzer olarak
dinin fikirler alanin1 asan bir yonii oldugunu belirterek, dinlerin yalnizca birer inang
sisteminden ibaret olmadigin1 vurgular (2005: 26). Bu anlamda toplu olarak icra edilen
ibadetler sirasinda, ayn1 dine mensup olan bireyler arasinda dayanisma duygusu
giiclenmekte veya ibadetler sirasinda hayatin giindelik kaygilarindan uzaklasilarak bir
iist diinyaya gegilebilmektedir. (Subasi, 2014: 49). Boylece toplumun devami igin
gerekli olan dayanisma ve motivasyon duygusu saglanarak topluma anlam kazandiran
kapsayict bir degerler sistemi olusturulur (Durkheim, 2005: 64; Turner, 2017: 319).
Ciinkii ibadetlerin biiyiik bir kism1 bir cemaat i¢inde ve toplu olarak gerceklesir. Bu
nedenle ibadetlerin psikolojik etkilerinin yaninda bir¢cok sosyolojik etkileri de
mevcuttur. Ozellikle belli durumlarda gerceklestirilen ritiieller ve sembolik igerige sahip
sirecler dahilinde gerceklesen etkilesim Oriintiileri, bireysel anlamda insana, toplumsal
anlamda insanlar aras iligkilere yonelik etkilere sahiptir. Boylece inanan birey, kisisel
olarak dinini yasarken, ayni zamanda bu inang, duygu, diisiince, tutum ve davraniglar
olarak toplum icinde de varligimi hissettirmektedir. Dahil oldugu ritiieller bireye
bedensel veya gorsel bir katilim gerektirdigi i¢in kisiye duygusal bir tecriibe de
yasatmaktadir (Akdogan, 2019: 274; Furseth ve Repstad, 2013: 229). Bununla birlikte
din, “ibadetlerin birlestirici, kaynastirici, toplumsal tabakalar arasindaki farki psikolojik
ve sosyal yonden asgariye indirici, empati saglayici olusu” (Bilgin, 2014: 26) nedeniyle
ozellikle dua, ayin ve kurban gibi ibadetler sirasinda yalnizca ona katilanlarin dini
tecriibelerini ortaya ¢ikarmakla kalmaz, ayn1 zamanda grubun teskilatin1 ve zihniyetinin

bi¢imlendirilmesinde de biiyiik 6l¢iide katkida bulunur (Aydin, 2016: 54).

Ibadetlerin bireysel ve toplumsal anlamda bu denli etkili olmasi, din sosyolojisi
calismalarinda ilk bagvurulan kaynak olmasini saglamistir. Bununla birlikte “ibadet

sosyolojisinin esas faydasi dogrudan ibadet fenomeni {izerinde yogunlasmis olmasinda
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ortaya cikar. Boylelikle ibadetin mahiyetini kavramada bize yardimci oldugu gibi, genel
anlamda dinin vaz edilme ve kurumsallagsma siire¢lerini anlama konusunda da 6nemli

veriler sunabilir.” (Bilgin, 2014: 26).

Calismanin bir sonraki kisminda, ele alinacak olan mali ibadetlere deginmekte
yarar var. Bilindigi gibi mali ibadetler, kurban, zekat, fitre, fidye, sadaka ve parayla
yapilmakla birlikte bedenle de yapilan hac ibadetidir. Bu ibadetlerin kendine 6zgii
Ozellik ve sartlar1 bulunmakla birlikte toplumsal olarak c¢esitli islevleri de
bulunmaktadir. Calismanin bu kisminda kurban, zekat, fitre, fidye ve sadaka
ibadetlerine deginilecek olup, hac ibadeti caligmanin disinda birakilacaktir. Hac
ibadetinin ¢aligmaya dahil edilmemesinin nedenine, ¢alismanin kapsam ve sinirliliklar

konusunda deginilecektir.
1.2. ISLAM DININDE MALI IBADETLER

Islam dininde gesitli ibadetler bulunmaktadir. Bedenle yapilan namaz ve orug
gibi ibadetlerin yaninda sahip olunan mali imkanlarla gergeklestirilen zekat, kurban,
fitre, fidye ve sadaka gibi mali ibadetler de mevcuttur. Bununla birlikte hem mal ile hem

de bedenle yapilan hac ibadeti de bulunmaktadir.

Islam dininde mal ile yapilan ibadetlerde miikellefiyet icin cesitli sartlar
bulunmaktadir. Ornegin farz olan zekat ibadeti i¢in dncelikle kisinin Miisliiman, akil
balig, hiir ve bir yillik borcundan ve asli ihtiyaglar1 haricinde, kazang saglayan nitelikte
nisap miktar1 mala sahip olmasi gerekir (Din Isleri Yiiksek Kurulu Baskanligi, 2020).
Nisap, mali ibadetlerde yiikiimliilikk i¢in gereken zenginlik Ol¢iisiinii ifade eder. Nisap
miktar1, Hanefi mezhebinde mali ibadetleri vacip kilan 6l¢ii ile ayn1 olup kisinin borg ve
asli ihtiyaglart diginda 85 gr. altin ya da buna denk mal varlifina sahip olmaktir
(Bardakoglu, 2002: 437). Bu oranda ve bu nitelikte mal varligina sahip olmayan
Miisliimanlar ise mali ibadetlerden muaf tutulmustur. Ancak Islam dininde farz olmayan
ve imkanlarin el verdigi dlgiide ihtiyac sahibi insanlara yardim etmek de oviilmiis ve
tesvik edilmistir. Bu nedenle mali ibadetler, zekat, fitre ve fidye gibi farz ibadelerin

haricinde diisiik miktarda da olsa yapilabilen sadaka ibadetini de kapsamaktadir.
1.2.1. Kurban Ibadeti

Kurban ibadeti, bircok dinde mevcut olan ritiiellerden biridir. ibadet olmasinin

yaninda bireysel ve toplumsal islevleri bulunan kurban ibadeti, Islam dininde de
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Oonemsenen ibadetlerdendir. Arapcada yakinlik ve yakinlasma anlamina gelen kurban
kelimesi, Allah’a yakinlik saglamak amaciyla belli vakitlerde ve belli cinste hayvanlari
kesmeyi ve bu amagla kesilen hayvani ifade eder (Giig, 2002: 433). Kurban bayraminda
yapilan kurban ibadetinden ayr1 olarak gerceklestirilen baska kurban tiirleri de
bulunmaktadir. Adak kurbani, akika kurbani, kabir kurbani, siikiir kurbani, ceza veya
kefaret kurban1 da ibadet amaciyla gerceklestirilen kurban ibadetlerindendir

(Bardakoglu, 2002: 436-437).

Bilindigi gibi kurban ibadeti vekalet verilerek de gerceklestirilebilen bir
ibadettir. Islam dininde, Miisliimanlara kolaylik saglamasi icin izin verilen vekalet
verme durumu, giiniimiizde ibadete farkli bir boyut kazandirmaktadir. Ozellikle
Sanayilesme siireciyle birlikte artan kentlesme orani ve mekénsal baglamda yasanan
degisimler, vekalet ile gergeklestirilen ibadetlerle birlestiginde bu ibadetlerin
gerceklestirilmesi agisindan farkli uygulama sekillerine yol agmaktadir. Kirsal kesimde
avluda gerceklesen kurban ibadeti, kent ortaminda bahcgeli ev sayisinin azligindan
dolay1 kentin disinda ya da kurbana tahsis edilmis mekanlarda gerceklesmektedir. Diger
taraftan, bu ibadeti bizzat yapmak yerine vekaletle gerceklestirmek de bir tercih
meselesine doniismektedir. Bununla birlikte seri tiretimin sundugu fazla sayida tiriiniin
pazarlanmasi ve tiiketime sunulmasi s6z konusudur. Bu {iretim-tiiketim sisteminden
nasibini alan kurban ibadeti, cesitli ticari kuruluslar (Migros, CarrefourSA vb.)
aracilifiyla da gerceklestirilebilmektedir. Dolayisiyla kurban ibadeti, zamanla ilk

vazedilis seklinden farkli olarak ger¢eklesme imkanlar1 bulmustur.

Parayla yapilan ibadetlerin aracilarla veya online (¢evrimigi) bir para aktarimi
sonucu gerceklestirilebiliyor olmasi, son zamanlarda sokaklarda yiirlirken etrafimizda
Ozellikle kurban bayramina yakin zamanlarda afislerde, televizyon kanallarinda veya
internette gezinirken kurban ve zekat gibi mali ibadetlere yonelik yardim veya bagis
ilanlariyla karsilasmamiza neden olmaktadir. Bu durum kurban veya diger mali
ibadetlere doniik algiya farkli bir boyut kazandirmaktadir. Nitekim farkli kurumlarda
farkli fiyatlarla karsilasan bireyler ibadete daha wuygun fiyat bicilen yerden
gerceklestirmeyi tercih edebilecek hale gelmektedir. Ayni sekilde uluslararast
faaliyetlerde bulunan sivil toplum kuruluslar1 kurban ibadetini, ibadetin
gergeklestirilecek olan iilkenin kurban fiyatin1 esas almaktadir. Kurbanlik hayvan
fiyatlar iilkeden iilkeye degisiklik gdsterdigi icin, ibadeti gerceklestirecek olan bireyler
daha uygun fiyath olani tercih edebilmekle birlikte, kendi {ilkesindekine kiyasla daha
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ucuz olan farkl bir iilkede birden ¢ok kurban kesmeyi de tercih edebilmektedir. Bu tiir
durumlarda ibadetlerin, bireyin rasyonel bir tercihte bulunmasi nedeniyle
aracsallastigini ifade edebiliriz. Esasinda bu durumda dinen bir sakinca bulunmamakla
beraber, kurban ibadeti manevi anlamda zedelenmekte (Beyaz, 2018: 15) ve biiyiisiinii
kaybetmektedir. Nitekim Aktay’in da ifade ettigi gibi giiclii bir sembolik yonii bulunan
kurban ibadeti (2008: 145) bu ibadete katilanlarin tecriibelerini agiga ¢ikarmakla birlikte
bu ibadetin i¢inde gergeklestigi grubun teskilatini ve grubun zihniyetini de
bicimlendirmektedir (Aydin, 2016: 54). Dolayisiyla bu degisimler, toplum igerisinde
gerceklesen ibadetin gergeklesme seklinde degisikliklere sebep olmakla birlikte,
ibadetin islevlerinde eksikliklere ve yeniden yapilanmalara neden olmaktadir. Diger
taraftan toplum igindeki ibadet algisinda ve dine olan yaklagimlar iizerinde de etkili

oldugunu ifade edebiliriz.

Kurban ibadeti sembolik manada Hz. Ibrahim’in (aleyhisselam) Rabbine olan
teslimiyetine isaret etmesi ve O’nun istegi iizerine oglunu, Allah i¢in kurban
edebilmesine isaret ettigi icin Islam dininde biiyiik bir éneme sahiptir. Ancak bu
ibadetin hiikmii hakkinda genel bir uzlasi yoktur. Ebu Hanife ve Imam Malik’e gore
vacip, Caferiyye ve Zeydiyye dahil bliyiik bir kesime gore ise miiekked siinnettir
(Bardakoglu, 2002: 437). Dolayisiyla Miisliimanlarin ¢ogunlugunu Hanefi mezhebine
mensup bireyler olusturdugu icin iilkemizde kurban ibadetine biiyiikk 6nem verilmekte
ve elden geldigince gerceklestirilmeye calisilmaktadir. Ancak bazi iilkelerde
Tirkiye’deki yaklagimdan farkli olarak siinnet olarak kabul edildigi i¢in lilkemizdeki
kadar ehemmiyet verilmemekte ve ifa sirasinda gereken c¢esitli kurallara
uyulmamaktadir. Bu durum ise kurbanin kesilecegi iilkede o {iilkenin vatandaslari
tarafindan gerceklestirilecegine ve bu ibadeti gerceklestirecek olan kisinin bekledigi
hassasiyette gerceklestirilemeyecegine daha dogrusu kurbani gerceklestirecek olan
organizasyonun, ilgili lilkeye nezaret edecek gorevli gdndermemesi durumunda
ibadetin, o {ilkenin mahalli gorevlisinin insafina birakildigina isaret etmektedir
(Karagdz, 2008: 204). Bu da ibadeti gergeklestiren Miisliiman i¢in bir ¢esit siipheye
veya ibadete duyulan manevi bagin zedelenmesine yol acabilmektedir. Ancak bu
konuda, giiniimiiz teknolojisinin sundugu bir imkan olarak, kurbanim1 vekaletle
gerceklestiren Miisliimanlara, kesim isleminin video goriintiileri gonderilmekte ve

stipheleri giderilmektedir.
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Bununla birlikte nesilden nesile bir ritiiel seklinde gerceklestirilerek aktarilan
kurban ibadetine aile bireyleri bizzat sahit olamamakta veya ibadete tam bir istirak
saglayamamaktadirlar. Kurban edilecek hayvan ile herhangi bir {insiyet kurulamamakta
veya kesildikten sonra eti emredildigi sekilde fakirlere bizzat dagitilmamaktadir.
Dolayisiyla Hz. Ibrahim (aleyhisselam) ve oglu arasinda yasanan ulvi bir hadiseye
dayanan kurban ibadeti, hatiralarda sanal bir an1 olarak yer almaktadir diyebiliriz

(Beyaz, 2018: 15-18).

Giinlimiizde sekiilerlesmenin ve baskin bir hayat tarz1 olarak, tiiketim kiiltiiriiniin
de etkisiyle geleneksel yasam tarzinin temeli sarsilmig ve dini pratikleri de asindirmistir.
Bdylece din olgusu bireyi kusatan atmosfer olmaktan ¢ikmak kaydiyla modern insanin
habitusu disinda kalmistir. Dolayisiyla kurban ibadeti, teknik olarak kendine yer
bulamadigr gibi modern sekiiler kent kiiltlirii i¢inde de anlamli bir yere sahip
olamamaktadir (Sigsman, 2008: 151). Ciinkii Turner’in de ifade ettigi gibi, “bir tiiketim
toplumunda insanlar tanrilar degil metalar ister.” Bu nedenle dini {iriinler cogu zaman
spiritiiel piyasalarda ticari tesebbiislerle metalastirilir (Turner, 2017: 251-252). Ancak
kurban ibadeti hakkinda yapilan bu tartigmalara ragmen bu ibadetin ¢esitli yollarla
yeniden yapildigin1 ve devam ettigini de ifade edebiliriz. Diger bir ifadeyle dini bir

pratik olan kurban ibadetinin yeni sartlarda kendini yeniden tirettigini sdyleyebiliriz.
1.2.2. Zekat

Zekat, para veya mal ile yapilan ve Islam dininde biiyiik bir neme sahip olan
farz ibadetlerdendir. Bununla birlikte Kur’an’da bir¢ok yerde namazla birlikte anilan tek
ibadettir. Bilindigi gibi Hz. Ebubekir’in (aleyhisselam) hilafeti sirasinda zekat ibadetini
yerine getirmeyenlerle miicadele edilmis ve bu ibadetin yerine getirilmesi, Miisliiman

olmanin temel sartlarindan sayilmistir.

Mali ibadetlerin basinda gelen zekat, kelime anlami olarak artma, ¢ogalma,
bereket gibi anlamlara gelmektedir. Zekatin 1stilahi anlami ise belirli bir malin ser’en
tespit edilen oranda Allah rizasi igin ser’en belirlenmis kisilere verilmesidir (Kara,
2013: 143). Zekat ibadeti Hicretten once yoksullara goniillii olarak verilen bir sadaka
seklindeydi. Ancak daha sonra Islam devletinin kurulmasiyla birlikte bu ibadet devlet
kurumlarn aracilifiyla ger¢eklesmeye ve kurumsallasmaya basladi (Simsek, 1994: 26).
Hz. Muhammed (aleyhisselam) ve dort halife doneminde Miisliimanlardan zekat diginda

vergi alinmiyordu. Dolayisiyla zekéat, bir sadaka olmaktan 6te, yaptirimlarla desteklenen
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zorunlu bir vergi ve gerektiginde giic kullanilarak tahsil edilen bir vatandaglik borcu
haline gelmisti. Bu vergiler tarim {riinlerinden, hayvanlardan, madenlerden, ticari
sermayeden veya birikmis giimiis ve altindan alintyordu. Onceleri devlete ddenen zekat
vergileri Halife Osman doneminde devlet icin kolaylik saglamasi ig¢in, bizzat servet
sahiplerinden, ihtiyag¢ sahiplerine teslim edebilecegi kararina varildi. Ciinkii o donemde
Miisliimanlar genis bir cografyaya yayilmis durumdaydilar. Halkin sahip oldugu mal
varliginin tespiti i¢in harcanacak olan masraf, alinacak olan vergi miktarindan daha
fazla oldugu i¢in bdyle bir reforma gidilmisti (Hamidullah, 2016: 120-121). Hz.
Peygamber (aleyhisselam) ve Rasit Halifeler doneminde devlet tekelinde olan zekat,
zaman iginde cesitli sebeplerden dolayr bireysel bir boyuta indirgenerek gereken 6zen
ve Onemi kaybetmistir. Ayn1 sekilde lilkemizde de devletin miidahil oldugu bir zekéat
fonu/kurumu olmadigi igin, zekat ibadeti tamamen miikellef olan Miisliimanlarin
insafina birakilmigtir. BoOylece olusan boslugu bazi vakiflar veya sivil toplum

kuruluslar1 doldurmaktadir (Terzi, 2019: 71).

Ibadetlerin birincil islevlerinin yaninda ikincil amaglar diyebilecegimiz bazi
faydalar1 bulunmaktadir. Ayni sekilde zekatin da gerek iktisadi gelisme ve gerekse
toplumsal tabakalar arasinda dengenin saglanmasi yoniinde pek ¢ok faydalari
bulunmaktadir (Er, 1994°ten akt. Bilgin, 2014: 46-47). Her seyden Once zekat ibadeti,
toplum igerisinde ihtiya¢ sahibi aile veya bireylerin mali ihtiyaclarmi gidermede
yardimct olmakta ve bu zayif kesimi gili¢lendirmektedir. Boylece toplum igindeki iki
ayr1 ug¢ arasindaki kopukluktan/uzakliktan kaynakli dengesizligi diizenlemeye ve
toplumun saglikli bir profil ¢izmesine yardimci olmaktadir (Hussein, 2016: 38).
Nitekim ideal toplumlar ekonomik anlamda ortasi siskin u¢ noktalar1 basik olarak tasvir
edilmistir. Dolayisiyla ekonomik anlamda saglikli toplum profili, orta tabakasi giiclii
olan, alt ve iist tabakalar1 ise miimkiin oldugunca kiigiik olan toplumlardir. Toplumsal
tabakalar arasinda uc¢ derecede farklar olmadiginda, toplum icinde c¢atigsmalar
olabildigince az goriilecektir. Ciinkii mali anlamda iist tabakalardan alinan zekat, fitir,
kurban, infak gibi mali ibadetler araciligiyla alinan ekonomik imkanlar agag: katlara
aktarilir ve boylece orta tabaka genislerken alt tabaka bir {ist tabakaya yaklastirilarak st
tabakanin genislemesi 6nlenir (Aydin, 2016: 157). Bununla birlikte zekat ibadeti, zengin
ile fakir arasinda bag kuran ve bu bagi giiclendiren bir etkiye de sahiptir. Ciinkii bu
ibadet aracilifiyla toplumdaki zayiflarin giiclendirilmesi ve zengin kesime karsi

isleyebilecegi suclarin engellenmesi saglanarak toplumun saglikli bir profil ¢izmesi
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amaglanir (Hussein, 2016: 38). Diger taraftan zengin bireylerin yardimlasma duygusu
giiclendirilirken (Hamidullah, 2016: 121) yastik alt1 olarak bilinen ve kullanilmayan
mali birikimin ekonomiye aktarilarak canlilik kazandirmasi da zekatin diger

islevlerindendir (Erkal, 2013: 197).

Bilindigi gibi mali ibadetlerin  Ozelliklerinden biri de vekaletle
gerceklestirilebiliyor olmasidir. Bu o6zelligi, ibadeti yapmakla miikellef olan ancak
cesitli sebeplerle yapamayacak olan miiminler i¢in kolaylik saglamaktadir. Bununla
birlikte modern yasamin yogunlugu ile beraber bu ibadetlerin daha fazla vekalet
verilerek gergeklesmesine de zemin hazirladigi sdylenebilir. Mali ibadetlerden olan
zekat ibadeti de diger mali ibadetler gibi vekalet verilerek gerceklestirilebilmektedir.
Ancak zekati veren kisinin, zekat parasmi yasadigi bolgeden, farkli bir bolgeye
gondermesine dair cevaz/izin bulunmamaktadir (Bilgin, 2014: 193). Bu durum belli bir
bolgedeki ekonomik yapryr kapsamakla birlikte o bolgedeki toplumsal yapinin
ekonomik iyi halini de korumay1 amaglamaktadir. Bu nedenle milli zenginligin siirekli
olarak dolagiminin ve islenerek verimli olmasmi sagladigi i¢in dini anlamda biiyiik

onem verilen ibadetlerdendir (Hamidullah, 2016: 120).

Diger mali ibadetlerde goriilen degisimlere benzer olarak zekét ibadetinde de
birtakim degisimler goriilmektedir. Ozellikle mobil 6deme kolayligi sunan akill
cihazlarla birlikte online olarak 6denmeye bagslamasi, zekatin miktarin1 hesaplama
yetisine sahip olan banka uygulamalarinin olusturulmasi veya zekatin ¢esitli kurumlar
araciligiyla gergeklestiriliyor olmasi bu degisimlere birer oOrnektir. Bu degisimler
ibadetin yapisinda farklilagmalara yol agiyor olsa da ayn1 zamanda ibadetlere sekiiler ve
modern bir ¢agda gerceklesme imkéani da sunmaktadir. Dolayisiyla degisimlerle beraber

ibadetlerin yeniden iiretildigini de gorebilmekteyiz.
1.2.3. Diger Mali Ibadetler

Islam dininde belli bir dlgiite tabi olan mali ibadetlerde zekatla birlikte, dlgiitii
bir yetigkinin bir giinliik beslenmesine yetecek miktarda olan fitre ve fidye ibadetleri de
bulunmaktadir. Fitre, Misliimanlarin ramazan aymim sonunda giicii yetenlerin
O0demekle yiikiimlii oldugu bir ibadettir. Safii, Maliki ve Hanbeliler’e gore fitre vermek
farz, Hanefilere gore ise vaciptir. Bununla birlikte fitrenin ne zaman yerine getirilecegi
konusunda fakihler arasinda ihtilaf bulunmaktadir. Safii, Hanbeli ve Malik’e gore

ramazanin son giinii fitre sadakasinin verilmesi gerekir. Boylece verilecek olan sadaka
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ihtiya¢ sahiplerine bayramdan o©nce ulasarak, bayram giiniine bayram havasinda
girmelerine vesile olmak amaglanmaktadir. Bu nedenle bazi fakihler fitreyi bayramdan
sonraya birakmay1 haram saymistir (Simsek, 1994: 22). Diger taraftan Ebu Hanife ve
bazi miictehid imamlara gore ise fitre vakti, bayram giinii tan yerinin agarmasiyla

baslamaktadir (Yavuz, 1996: 160).

Fidye ise Islam dininde esaretten kurtulmak icin ya da yerine getirilmeyen veya
eksik olarak eda edilen bazi ibadetlerin telafisi i¢in 6denen bir bedeldir. Fidye kelime
anlami olarak “bir kimseyi bulundugu sikintili durumdan kurtarmak i¢in 6denen bedel”
anlamina gelir. Fikhi manada ise diisman elindeki esiri kurtarmak i¢in 6denen bedeli ve
basta oru¢ ve hac olmak iizere bazi ibadetlerin eda edilmemesi veya edasi sirasinda
islenen kusurlarin telafisi i¢in yerine getirilmesi gereken dini/mali yiikiimliiliigii ifade

eder (Ogiit, 1996: 55).

Zekat gibi fitre ve fidye ibadetlerinin de belirli bir 6l¢iisti bulunmakla birlikte bu
ol¢ii, icerisinde bulunan toplumun ekonomik yapisi goz Onilinde bulundurularak
belirlenir. Ornegin orug igin fidye miktar;, Kuran’da gegen “bir yoksulu doyuracak
kadar™* ifadesinde oldugu gibi yasanilan yere gore degisiklik gosteren bir Slgiittiir,
Nitekim Tiirkiye’de dini fetva mercii olan Diyanet Isleri Baskanligi’nin da buna yonelik
her sene degisen miktarlarda yayinladig: fetvalari bulunmaktadir. Bu fetvalara gore iilke
ve bolgelerin yasam standartlar1 farklilik gosterdiginden dolayi, bu tiir ibadetlerin
bedeli, gerceklestirilen iilkenin sartlari icerisinde tespit edildigi i¢in (Din Isleri Yiiksek
Kurulu Baskanligi, 2018) degisiklik gostermektedir. Fitre ve Fidye ibadetleri tespit

edilen miktarlarda olmak kaydiyla ayni veya nakdi olarak da verilebilir.

Bu ibadetlerin ayni olarak gerceklestirilebiliyor olmasi yardim kuruluslarinca
toplanan fitre ve fidye tlicretlerinin basta gida olmak iizere, egitim, saglik, hijyen
tirtinleri seklinde dagitilmasina da izin vermektedir. Dolayisiyla, mali ibadetlerin farkli
tezahiirleri ve farkli sekilleri ile karsilastigimizi ifade edebiliriz. Ayn1 sekilde mal
varlig1 iizerinden hesaplanan bu ibadetlerin yalnizca ayni (mal veya iiriin ile) degil aym
zamanda nakdi olarak da yapilabilmesi, fikhi agidan cevaz verilen bir durum olmakla
birlikte gilinlimiizde bu ibadetlerin c¢esitli sekillerde gerceklesmesini miimkiin
kilmaktadir. Ornegin Miisliimanlar, Diyanet Isleri Baskanhigmmn belirledigi miktari,
bizzat verebildikleri gibi, kisa mesajla veya mobil bankacilik gibi uygulamalardan

yararlanarak, online 6deme yontemleri ile de gerceklestirebilmektedirler. Boylece

* Kur’an-1 Kerim, Bakara Suresi 184. Ayet.
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otomatik bir islem ile gerceklesen ibadet sanal bir boyuta taginmaktadir. Sonucta mali
ibadetler rasyonel bir zihin diinyasinda, ibadet boyutundan ziyade sosyal bir

yardimlagsma faaliyetine, Kurban bayrami ise bir et bayramina doniisebilmektedir
(Tekin, 2003: 230).

2. DIN VE BIREY ILISKIiSi

Diinyaya gdzlerini agan her birey, aynt zamanda toplumsal bir yapinin da icine
dogmaktadir. Toplumlari ¢esitli agilardan kusatan dinler ayn1 zamanda bireylerle de bir
temas halindedir. Toplum i¢inde degistirici, doniistiiriicii, biitiinlestirici veya ayristirici
islevlere sahip olan din kurumu, bireylerin kisisel yasaminda etkisi oldugu gibi sosyal
yasamlarinda da etkili olur. Ciinkii din, bireyin referanslar diinyasinin en giiglii

belirleyici degiskenlerinden biridir.

Insanm evrendeki konumu ve mutlak amaci hakkindaki yol gdsterici 6zelligi
nedeniyle, diinyay1 ve kendilerini anlamak/anlamlandirabilmek i¢in meydana getirilen
ilk sistemlerin din kokenli oldugu savunulmustur. Nitekim yeryiiziinde yer almis tim
dinler, kozmoloji ve Tanr1 hakkinda ¢esitli bilgiler icermistir (Durkheim, 2005: 26).
Insanoglunun derin mevzularda bagvurdugu din kurumu ayn1 zamanda bireylere kimlik
ve aidiyet bilinci de vermektedir. Bireysel anlamda etkili olan bu 6zelliklerinin yaninda
dinlerin, icerdigi emir ve yasaklarin etkili oldugu toplumsal bir boyutu da

bulunmaktadir (Akdogan, 2019: 274).

Din konusunda goze carpan bir diger dnemli nokta ise cinsiyet etkenine bagh
olarak bireylerin dini tecriibelerinin degiskenlik gostermesidir. Yapilan bir arastirmada
kadin ve erkek bireylerin, Tanriya olan inanci farkl tecriibe ettikleri goriilmiistiir. Bu
aragtirmaya gore kadm katilimcilar sevgi dolu bir Tanr tasavvur ederken, erkek
katilimcilar Tanrmin kudret ve adalet 6zelligini 6ne ¢ikarmaktadir. Bununla birlikte
kadinlar topluluk {iyeleriyle kisisel ve daha yakin iliskiler kurarken erkekler dini
anlamda kendi deruni disiplinlerini vurgulama egiliminde olmuslardir (Ozorak,
1996°dan akt. Furseth ve Repstad, 2013: 319). Bununla birlikte “Diinya Degerler
Arastirmast (2001)’na gore (...) Tiirkiye’deki erkeklerin yiizde 76’s1 kendini dindar
olarak nitelendirirken, kadinlarin ise yiizde 85’1 kendini dindar olarak tanimlamakta.”
(Beyaz, 2018: 4). Tiirkiye’de de benzer sekilde yapilmis olan bir arastirmada, kadin
katilimcilarin erkek katilimcilara oranla kendini dindar olarak tanimlayanlarin sayisinin

daha yiiksek oldugu goriilmiistiir (Diyanet Isleri Baskanhgi, 2014). Kadm ve erkek

53



bireylerin dini tecriibelerinin farkli olmasi, dini anlamda yasanan degisimlerden de
farkli olgiilerde etkilenmeleri anlamina gelmektedir. Nitekim Berger’e gore dini
degisimlerin ve sekiilerlesmenin kadinlardan ziyade erkekler iizerinde daha fazla etkili

oldugu soylenebilir (2015: 198).

Ozetle ifade etmek gerekirse din, bireyi kusatarak basta bireysel kimlik insasinda
bulunmasinda yardimci olurken, ayin ve torenler aracilifiyla da bireyin toplumla
kaynasmasini1 ve toplumla bir biitiinliik i¢ine girmesini ve saglikli bir sosyalizasyon
stireci ge¢irmesini saglar. Sonugta din olgusunun toplumsal baglamda bir gereklilik
olmasiin yaninda bireysel baglamda da bir ihtiya¢ oldugu anlagilmaktadir. Bu nedenle
din mevzusu toplumsal diizeydeki yeniden iiretiminin yaninda bireysel boyutta da etkili

olarak varligini koruyabilmistir.
3. DIN VE TOPLUMSAL DEGiSME

Icerisinde var olan her seyin bir sekilde degistigi ya da degisimlerden etkilendigi
giiniimiizde, degisim varligin devamu i¢in bir ihtiya¢ niteligindedir. Bu nedenle toplum
ve i¢indeki kurumlar da cesitli sekillerde degismekte veya degisimlere neden

olmaktadir.

Tim toplumlarin ortak bir 6zelligi olan ve tiim toplumlarda farkli hiz ve
boyutlarda goriilen toplumsal degisme sosyolojinin Ozellikle iizerinde durdugu
konulardan biridir. Bu anlamda toplumsal degismeyi, toplumu olusturan toplumsal
yapmin temel alanlarinda ortaya ¢ikan kokli degisiklikler ve farkliliklar olarak
tanimlayabiliriz (Kurt, 2011: 145).

Toplumun yasadig1 degisim gibi dinin de ¢esitli toplumsal sartlara gore degisen
bir yonii vardir (Aydin, 2016: 227). Nitekim toplumdaki herhangi bir sosyal olaymn
diger sosyal olaylarla ¢cok boyutlu iligkileri bulunmaktadir. Dolayisiyla toplumsal
anlamda herhangi bir alanda yasanan gelisme veya degisimler toplumun diger
alanlarinda da etkili olmaktadir (Akdogan, 2019: 58). Bu anlamda toplum ve din
arasinda karsilikli bir etkilesim oldugunu ifade edebiliriz. Boylece din, toplumu
degistirip doniistiiriirken ayn1 sekilde toplum da din iizerinde etkili olmaktadir. Bunun
en biliyllk nedeni, din olgusunun inang, diislince veya tasavvurlar {iizerinde
sekillenmesine ragmen, Tanr1 ve insan arasinda bireysel bir iliski olarak kalmayip dis
diinyaya da cesitli sekillerde tezahiir edebilmesidir. Dolayisiyla insan topluluklarinin

sosyal tezahiirlerinin bir ifadesi olarak ka¢inilmaz bir sekilde degisen din, bir yandan

54



toplumu etkilerken diger yandan toplumdan belirgin izler tagir (Kurt, 2011: 38; Subast,
2014: 79; Turner, 2017: 63).

Bugiin geldigimiz noktada dinin bir degisim iginde oldugu aciktir. Ancak bu
degisim dinin korelmesi seklinde degil; dinin degisim ve farklilagsmalara ragmen
varligini siirdiirebilmesini saglayan bir 6zelliktedir (Aydin, 2016: 270). Durkheim de
toplumun ilkel toplumdan modern topluma dogru evirildigini ancak toplumsal yapinin
dogasinin degismedigine inanir. Ciinkii hem ilkel hem de modern toplumda yer alan asli
seyin ahlaki bir ger¢eklik olmasidir. Bu da toplumsal degisime bir sui genesis (nevi
sahsina miinhasirlik) katmaktadir. Dolayisiyla yagsanan degisimler toplumun dogasina
uygun bir sekilde yeniden sekillenir (Furseth ve Repstad, 2013: 71). Bdylece gerekli

degisimler gerceklesirken, din kurumu da asli yapisini koruyabilmistir.

Gilinlimiizde din olgusu ilk vaz edilme seklinden uzaklasirken, bireylerin de dine
olan yaklasimlarinda ve hissiyatlarinda degisimler meydana gelmektedir. Bu nedenle
Turner, dinin diinyay1 sekillendiren bir kurum olmaktan ziyade sekiiler diinyayi
desteklemeye c¢alisan bir yapr haline geldigini belirtir. Ciinkii kutsalin ve sosyalin
birbirini karsilikli olarak desteklemeksizin varliklarinin devamini saglayacak olan
yeniden lretimin miimkiin olamayacagini1 vurgular (Turner, 2017: 66). Bu nedenle din
ve toplum karsilikli olarak varliklarimi devam ettirebilmek i¢in birbirine ihtiyag
duyarken ayn1 zamanda birbirine gore yeniden sekillenmek kaydiyla yeniden iiretilirler.
Bununla birlikte dinde goriilen degisimler dinin asli yapisinda degil, muamelatla
ilgilidir. Bu nedenle goriilen degisimler itikadi konulardan ziyade ameli alanlarda
gerceklesir. Boylece din asli yapisin1 korurken ayni zamanda pratikler boyutunda

yasanan degisimlere de adapte olmus olur.
4. DiNi PRATIKLERIN DEGIiSiM DiINAMIKLERIi

Toplumsal bir gergeklik olan degisim, ayn1 zamanda kaginilmaz bir durumdur.
Bu bir anlamda devam edebilmenin ve varligin1 koruyabilmenin de temel kosuludur.
Ciinkii yeryiiziinde bulunan tiim toplumlar ve toplumsal kurumlar bir degisim
halindedir. Tam da bu nedenle toplumlarin temel karakteristigi olan degisim olgusu,
insanlik icin kaginilmaz bir gergekliktir (Akdogan, 2019: 253; Kurt, 2011: 145).
Toplumlar degistigi gibi, toplumsal kurumlar da degisimden nasibini almaktadir.
Nitekim ilk vaz edilis donemlerinden sonra kurumsal bir yapiya biirlinen ve zaman

icinde ilk halinden ¢esitli agilardan farkli bir sekilde icra edilmeye baglayan din olgusu
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(Bilgin, 2014: 27), insan topluluklarinin sosyal tezahiirleri olmasi hasebiyle toplumdaki
biiyiikk degisimlerle beraber kagimilmaz olarak degismistir (Aydin, 2016: 227; Turner:
2017: 63). Dini yapilanmalarin degisim dinamikleri ¢esitlilik gostermekle birlikte
esasinda varligin1 devam ettirme amacina dayanmaktadir. Bu nedenle dinler, igerisinde
bulundugu toplumun ideal 6l¢iileri dahilinde sekillenmek i¢in azami gayret gosterirler

(Subast, 2014: 195).

Geleneksel toplumsal yapidan modern hayata gecisin temel dinamigini, insanlik
tarihi icin 18. ylizyildan itibaren goriilmeye baslayan teknolojik, ekonomik ve sosyo-
kiiltiirel degisimler olusturur. Ozellikle sanayi devrimiyle beraber baslayan bu koklii
degisimler Bati’da zuhur etmekle birlikte zamanla tiim diinyaya yayilmis ve tiim
kurumlara yansimistir. Bu siirecin sonunda ise kentlesme ve okur-yazarlik orani
artarken iletisim ve ulasim imkanlar1 gelismis, yonetimde hakim olan kilisenin etkisi
kirilmis ve toplumsal yasamda aklin hakimiyeti etkili olmaya baslamistir (Akdogan,
2019: 438). Toplumsal yasamda goriilen bu degisimler, dini pratiklerin degigsmesinde de
temel etkenlerden olmustur. Ancak daha once de deginildigi gibi dini pratiklerdeki
degisimler tek bir kaynaktan beslenmemektedir. Ciinkii dini pratiklerde goriilen
degisimler din dis1 nedenlerle olabildigi gibi din kaynakli da olabilmektedir. Bu
baglamda dinlerin yapisal karakteristikleri de dini pratiklerde goriilen degisimlerde rol

oynamaktadir.

I[slam dininde, mevcut olan azimet ve ruhsat mevzusu, dini pratiklerdeki
degisimlerde etkili olan din kaynakli dinamiklerdendir. Azimet, Islami emir ve
yasaklarin uygulanmasinda kararlilik ve sabitligi saglarken, ruhsat ise hayatin normal
seyrinde uygulanacak olan emir ve yasaklar sirasinda beklenmedik bir durumda veya
giicii asan sartlarda kolaylik saglamaktadir. Boylece din asgari diizeyde varligini
korurken, dini pratiklerin gerceklestirilmesinde karsilagilan zorluklar i¢in gegici ve 6zel
diizenlemelere de imkin sunmaktadir. Dolayisiyla din kurumu hayatin degisken ve
akigkan yapisiyla bas edebilmekte ve devamini saglayabilmektedir (Calis, 2013: 13-14).
Aym sekilde Islam dini, “ser’i prensipler esas alinarak yeni goriisler ileri
stiriilebilmesini (i¢tihat) ve kiyas, icma, istihsan gibi geleneksel ser’i prensiplere sadik
kalmmak sartiyla, ilahi hukukun yeni olusan sartlara uygulanmasini da kabul eder.”
(Nasr, 2019: 18). Boylece keskin, degismez kat1 kurallara sahip olmamas1 dine esneklik
katarak toplumsal yasamda varligin1 devam ettirebilmesini saglar. Bu durumda din

olgusu degisime adapte olmakta zorlanmaz. Nitekim modernlesme ile birlikte goriilen
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degisimlere ragmen Islam diisiincesinin devam edebilmesi duragan ve olmus bitmis bir

diisiincede olmamasindan kaynaklanmaktadir (Arabaci, 2016: 100).

Dini pratiklerin degisiminde etken olan i¢ dinamiklerin yaninda bir¢ok dis etken
de bulunmaktadir. Bunlarin basinda farkli cografyalar, farkli kiiltiirel yapilar,
modernlesme, postmodernlesme, kiiresellesme, rasyonellesme gibi sOylemler ve
kentlesme, teknolojik gelismeler gibi siirecler gelir. Ismi anilan her bir degisim dinamigi
ayri ayri etkili olmus olsa da bu degisim dinamiklerinin ortaya ¢ikis siirecleri ve neden

olduklar1 sonuclar birbiriyle yakindan iligkilidir.

Bugiin igerisinde yasadigimiz diinyada, bir buguk milyar1 agkin niifusa sahip
olan Islam dini bircok cografyada yasanmaktadir. Her bir cografyanin iginde
barindirdig1 kiiltiirel farkliliklar, yasam sekilleri, teknik gelismislik gibi o6zellikler,
Miisliimanlarin Islam dinini algilayisinda ve yasama seklinde etkili olmaktadir. Bu
nedenle bircok Islami pratik, iilkeden iilkeye, bolgeden bdlgeye degisiklik gdstermekle
birlikte i¢inde bulundugu yerin 6zellikleri ile harmanlanarak o yoreye 6zgii kiiltiiriin de
Oonemli bir parcasini olusturmaktadir. Bilindigi gibi “bazi dinler nispeten daha esnek
olabilmektedir. Bu nedenle aymi din farkli toplumlarda 6z itibariyle olmasa da
pratiklerde veya yasayis biciminde farklilik gosterebilmektedir.” (Akdogan, 2019, s.
50). Nitekim degisimler karsisinda esnek davranan Islam dini de, dini pratikler
acisindan, uygulandigi toplum igerisinde farkli sekillerde yorumlanmaktadir. Dinlerin
bu ve bagka bir¢ok 6zelligi, dini pratiklerin yeniden iiretilmesinde biiyiik bir rol oynar.
Islam dini de bugiin bircok farkli cografyada ibadetlerin gerceklestirilme seklinde yerel
desenler tagimaktadir. Clinkii dinler, toplumun bir¢ok kurumuyla siki bir iliski i¢inde
olduklarindan dolay1 hayata aktarilirken de sosyal ve kiiltiirel hayatin neredeyse biitiin

alanlartyla etkilesim i¢ine girmektedirler (Arabaci, 2004: 2).

Modernlesme olgusu bilindigi gibi toplumsal hayatta biiyiik degisimlere neden
olmustur. Bu degisimlerin din {lizerinde dogrudan veya dolayl olarak etkili oldugu
gortliir. Esasinda sekiilerlesme, bireysellesme ve rasyonellesme gibi temel dayanaklara
dayanmasi nedeniyle modernlesme, din olgusu ile biiylik 6lciide ters diismektedir (Kurt,
2011: 182). Ancak buna ragmen modernlikle beraber modernligin neden oldugu dini
yapilanmalar veya dini girisimler de goriilmektedir. Ornegin modern karsiti oldugu
diisiiniilen fundamentalist hareketlerin modernlesme sayesinde var olduklar1 bir
gercektir. Nitekim modernizm 6ncesinde fundamentalizm denilen bir olgu yoktu (Kurt,

2011: 201). Modernitenin dini degisimlerde etkili oldugu bir diger alan ise modern

57



tiketim aligkanligidir. Bilindigi gibi giinlimiizde tiikketim tiizerine insa edilmis olan
kapitalizm degindigi her seyi metalastirmaktadir. Ayni1 sekilde din olgusu da bu
metalasmadan ve tiiketimden nasibini almistir. Turner’in ifadesiyle modern
tikketimciligin artisiyla beraber dini nesne ve pratiklerin metalagsmasi s6z konusudur
(2017: 63). Nitekim modernlesme siirecinde din olgusu, sekiiler hayat tarzlarina
islendigi olgiide, reklamlarin iizerinde stratejiler gelistirdigi, finansal tesvikler sundugu
ve ibadetler baglaminda satilan-satin alinan diger bir deyisle ticarilesen bir iiriin olarak
varhigimi siirdiirdiigli durumlar goriilmektedir (Turner, 2017: 192). Gergekten de
bireylerin satin alma-sahip olma algist satin alinan {irlinii asan bir boyuta evirilmistir.
Boylece iicreti 0denen sey, ibadet dahi olsa bu eylem, ibadetten farkli bir eyleme
dontigebilmektedir. Tiiketim odakli bir toplumda ihtiyaglardan Ote metalar Onem
kazanmaktadir. Bu nedenle tiiketim sirasinda iiretilmis ihtiyaglarin oldugunu ve yapilan
eylemin sadece tiiketim amagli olmasi yeterli bir sebeptir. Ozellikle 1970’lere
gelindiginde, fordist seri tiretimin sundugu ve sagladig: tiiketim kolayliklari, tiketimi
yayginlagtirirken yeni tiiketici gruplar1 da olusturmaktadir. Bu gruplardan birini de,
ibadetleri satin alma zihniyetiyle gergeklestirenlerdir diyebiliriz. Diger taraftan toplum
igerisinde bir iletisim seklini sembolize eden tiikketim (Karakas, 2001: 13-16), toplum
icinde kimliklerimizi daha belirgin sekilde ifade etme yontemine doniisebilmektedir.
Boylece tliketimi kolaylastiran araglarin, dini pratiklerin yeniden tiretilmesinde de rol

oynadigin ifade edebiliriz.

Modernlesme siirecinin dine olan etkisini, dini bireysellesme teorisyenleri,
modernlesmenin dinin sosyal bi¢iminde bir degismeye neden olmakla birlikte dinin
prestij ve etkisinde bir yitime neden olmadigin1 savunmaktadirlar (Ertit, 2019: 257). Bu
goriisii destekleyen ve dini pratiklerdeki degisimlere dinamizm katan bazi unsurlarin
bulundugu goriilmektedir. Modernitenin dini pratiklere kazandirdigt dinamizm
araclarindan biri de modern c¢agin temel ilkelerinden olan rasyonellesme ve
kurumsallasma siirecleridir. Modern ¢agin temel niteliklerinden olan ve biirokratik
orgiitlenme seklinin temelini olusturan rasyonellesme (Giddens, 2012a: 18) sivil toplum
kuruluglarinin da temel niteliklerden olmus ve bu araglarla gerceklestirilen dini
pratikleri etkilemistir. Bilindigi gibi giiniimiizde bir¢cok alanda faaliyet gosteren sivil
toplum kuruluslar1 biirokratik bir yap1 arz etmektedir. Weber, biirokrasiyi, “bliyiik-capta
idari gorevler ve oOrgiitsel hedeflere ulasmak icin, ¢ok sayida bireyin caligmasini

rasyonel bir bigimde koordine etmek amaciyla tasarlanmis hiyerarsik orgiitsel bir yap1”
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olarak tanmimlar (Slattery, 2017: 42). Bu baglamda bir birligin orgiit olarak
tanimlanabilmesi icin belli bir amaca yonelik idari bir ekiple yonetilen ve ayni1 zamanda
siireklilik arz eden bir yapilanmadan olugmasi gerekir. Bu tanimlamalara uyan
STK’larin da birer rasyonel, biirokratik kurumsal yapilar oldugunu ifade edebiliriz.
Bununla birlikte dini bir profil i¢cinde olan bu yapilarin, siireklilik kistaslarina uymalari

da birer orgiit olarak degerlendirilmelerini saglamaktadir (Weber, 2014: 38).

Giliniimilizde birer rasyonel oOrgiit bi¢imi olan ve biirokratik bir yap1 arz eden
STK’lar da tipki diger biirokratik yapilanmalar gibi ¢alisanlarina sabit aylik maas
vermekle birlikte bilgi temeline dayali olarak denetlemektedir (Weber, 2014: 62-67). Bu
nedenle rasyonel eylemlerde bulunan birey, yalnizca icra edecegi kurumsal eyleme
odaklanmak kaydiyla yaptig1 eylemin degeri ile bir bag kurmaksizin gorevlerini yerine
getirmektedir. Dolayisiyla yapilan is, dini bir faaliyet olsa bile meslek bilinciyle

davranildiginda yapilan isin degerinden ziyade yapilan ige odaklanilir.

Kurumsal yapilarin rasyonel bir sekilde stirekliligini devam ettiren biirokratik
yapmin kapitalist sistemin gelismesinde onemli bir etkisi bulunmaktadir. Nitekim
biirokrasi olmaksizin kapitalist {iretim devam edemez (Weber, 2014: 66). Biirokrasi gibi
para olgusunun da kendinden kaynakli 6zellikleri bulunmaktadir. Ornegin George
Simmel, para hakkinda ‘gayri sahsi’ ifadesini kullanir. Paranin gayri sahsi olmasi insan
iligskilerinde rasyonel bir hesaplamaya yardim etmekle birlikte rasyonellesmeye de
katkida bulunur. Bununla birlikte biirokratik kurumlarin bireyin davraniglarinda yol
actig1 gayri sahsilik ayni sekilde parasal islemlerde de kendini gosterir. Clinkii modern
cagda para, basit bir ifadeyle aligveris araci olmanin 6tesinde bir anlam ifade eder.
Nitekim para, rasyonelligin, hesap edilebilirligin ve gayri sahsiligin modern ruhunu

temsil eder ve bu durumu cisimlestirir (Coser, 2011: 181).

Modernlik kosullarinda zaman-uzam uzaklasmasi diizeyi ge¢mise nazaran
oldukca yiiksektir. Ancak bu durum modern ¢agda zaman ve mekan arasindaki farkin
cesitli yollarla kolaylikla kapatilabilecegi anlamina gelmektedir. Modernligin
dinamizmini saglayan temel etmenlerden biri olan zaman ve uzamin birbirinden
ayrilmasi (Giddens, 2012a: 20-22), dini pratiklerin gerceklestirilme sekillerinde goriilen
degisimlerde de etkili olmaktadir. Bununla birlikte modern toplumlarin kurumsal
yapistyla yakindan iligkili olan yerinden edilme siireci modern toplumsal yapilarda iki
farkli sekilde meydana gelir. Bunlardan biri simgesel isaretlerin yaratilmasi; ikincisi ise

uzmanlik sistemlerinin kurulmasidir (Giddens, 2012a: 26). Mali ibadetlerin degisim
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stirecinde etkili olan para ile yakindan ilgili olan simgesel isaret, herkes¢e kabul gdéren
ve herkesce ortak bir degere sahip olan araglart kapsarken; ibadetlerin
gerceklestirilmesinde etkili olan kurumsal yapilarin niteligiyle alakali olan uzmanlik
sistemi ise modernlesmenin ve biirokratiklesmenin bir sonucu olarak olusturulan
kurumsal yapilar ifade eder. Yerinden edilme siirecinin bas kosulu olan zaman-mekan
ayrigsmasi bazi ibadetlerin zamandan veya mekandan bagimsiz sekilde ger¢eklesmesine
de zemin hazirlamaktadir. Diger taraftan bir miibadele araci olan para sahip oldugu
Ozellikleri nedeniyle zaman-mekan ayriminda bir katalizor gorevi goriir. Bdoylece
modern Orgiitler, yerel ile kiiresel arasinda c¢esitli baglar kurarak biiylik bir kesimin

yasam seklinde ger¢eklesen degisimlerde etkili olabilmektedir (Giddens, 2012a: 24-25).

Modernlesme siireci gibi postmodernlesme siireci de din ve dini pratikler
tizerinde bir takim etkilere sahiptir. Postmodernlesme séz konusu oldugunda biiyiik
anlatilara kars1 ¢ikisla birlikte diger tim farkliliklara karsi esit bir sekilde hosgdriiden
bahsedilebilir. Bu hosgoriiyii din i¢in de gdstermekteyse de bu siirecin bir¢ok agidan bir
sekiilerlesme siireci oldugunu da kabul etmek gerekir. Diger taraftan paradoksal olarak
postmodernizm dini yeniden biiyiilii hale getirmeye ve dine yeniden doniislere imkan
tanimaktadir. Bununla birlikte kimi postmodern diisiiniirler (Daniell Bell, F. Jameson)
postmodernligi, modernligin kirilgan hale getirdigi toplumsal ger¢ekligi onarmanin bir

caresi olarak gérmektedirler (Kurt, 2011: 210).

Glinlimiizde kentlesme ge¢mise nazaran yiiksek bir orana ulasmistir. Dini
degisimin bir dinamigi olarak kentlesme inanan bireylerin davraniglarinda kendini
gosterir. Bilindigi gibi kentlerde ikamet edenlerin ayirt edici 6zelliklerinden biri, biiytlik
bir boliimiiniin tarimla ugrasmamasidir (Altan, 2010: 14). Dolayisiyla kir ve kent
mukimleri gilinliik pratikleri acisindan farkli profiller ¢izmektedir. Kentte var olan
uzmanlagma ve resmi iligkiler kdyde yoktur. Koy insanlar1 arasinda tanigiklik ve
yakinlik bulunur. Bununla birlikte hemen hemen herkes ayni isleri ayni uzmanlikta
yapar. Bu iki yerlesim yerinin sahip oldugu farklilik dogal olarak mukimlerinin sosyal
ve biligsel yapilarinda da farkli olmalarina neden olur. Bu farklilik birgok konuda

oldugu gibi dini pratiklerin ifasinda da goriiliir.

Kent hayatinda dikkat ¢eken bir diger husus ise kurumsallasmadir. Bu nedenle
kirda yasayan bireylerin neredeyse tiim ihtiyaglarini kendi imkanlar1 ile veya yakin
cevresindeki insanlarla yapmasima karsin, kent insani i¢in ihtiyaglarin1 karsilamasina

yardim edecek ¢esitli kurumlar mevcuttur (Altan, 2010: 40). Bu baglamda
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diisiiniildiiginde kentlerde oturan bireylerin, ibadetlerini gergeklestirdiklerinde dahi
kurumlara bagvurduklar1 goriiliir. Ciinkii beraberinde farkli ve genis is olanaklarini
getiren kentlesme (Altan, 2010: 18-19), kent pratigine uygun olarak bireylerin ibadet
ihtiyaclarina yonelik farkli imkanlara zemin hazirlamistir. Bu nedenle bizzat
yapilabilecekken baska kisi ve kurumlara aktarilan ibadetlerin bir sonucu olarak kent
niifusunda din anlayisinin zayifladigini iddia edebiliriz (Turner, 2017: 62). Nitekim koy
ortaminda evin avlusunda veya bahgesinde kesilen kurban i¢in kentte buna karsilik,
belediye tarafindan tahsis edilmis kurban kesim mekanlar1 bulunmaktadir. Bu kent
yapisina uygun olmakla birlikte ibadetin gergeklesmesi icin de bir imkén
dogurmaktadir. Diger taraftan yogun is temposuyla mesgul olan kent c¢alisani, bu
ibadetleri kendisi adina vekalet vererek gesitli sivil toplum kuruluslariyla veya dernekler
araciligiyla gerceklestirebilmektedir. Dolayisiyla kentteki hizli hayata adapte olan dini
hayat, kiltiirel anlamda yok olmaktan ziyade bu degisken hayata gore sekillenerek
kentlinin 6nceliklerine gore yeniden insa edilmektedir (Altan, 2010: 57).

5. DININ DUSUNUMSELLLIGI VE DiNi PRATIKLERIN YENIDEN URETIMIi

Din ve diisiiniimsellik kavramlarinin birbiriyle olan iliskisine baktigimizda
diisiiniimselligin dine miindemi¢ oldugunu goriiriiz. Dinlerin insanlik tarihi kadar eski
olmalar1 bunun bir kamitidir. Dinler yapisal olarak, varligim1 korumay: ve siirdiirmeyi
amag edinir. Bu nedenle toplum igerisinde degisik sartlarda ve zor kosullarda dahi din,

varligini korumus ve kendine yer bulabilmistir.

Bilindigi gibi her bir inan¢ sisteminin kendine 6zgii birtakim kural ve ilkeleri
bulunur. Bu ilkelerde temel esas din ya da hukukun goniilli kabuliinii ve herkes
tarafindan her zaman ve her yerde uygulanmasini saglamaktir (Calig, 2013: 29). Bir
dinin diinya ve ahiret yonelimine iliskin igerdigi ilkeler, insanlarin bu ilkelere gore
sergiledigi tutum ve davranislar toplumsal degisim karsisinda dinin iglevini gosterir
(Kurt, 2011: 157). Dinin islevsel anlamda gii¢lii bir profil ¢izebilmesi, onun diisiiniimsel
olmasina baglidir. Bu 6zellige sahip olan bir dinin, degisen yasam kosullarina kolaylikla
adapte oldugu, karsilasilan zorlu yasam sartlarinda bile ibadetlerin gergeklestirilme
imkanmin oldugu goriliir. Dini pratiklerin sosyal hayatta goriilen degisim ve ibadeti
zorlayict sartlarin bulunmasina ragmen gergeklestirilmesi, dinin kendini yeniden
iiretebilmesi anlaminda basarili oldugunu gosterir. Nitekim dinin varligmi devam

ettirebilmesinin temel sarti toplum icinde kabul gordiikten sonra karsilasilan tiim
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kosullarda bile uygulanabilmesidir. Toplum igerisinde karsilik bulamayan bir dinin
varligimi siirdiirmesinin miimkiin olamayacagi bir gergektir. Bu nedenle beseri veya
ilahi tiim din ve hukuk sistemleri, birey ve toplum tarafindan uygulanmak ister. Dinin
diisiiniimselligi konusunda Islam hukukunda azimet ve ruhsat olarak adlandirilan iki
temel ilke bulunmaktadir. “Azimet, hukukun uygulanmasinda kesin kararlilik ve sabit
ekseni; ruhsat ise, hukukun temel amag ve ilkeleriyle ¢catismamak kaydiyla miikelleflere

kolaylik ve genislik gosterilmesini ifade eder.” (Calis, 2013: 13-14).

Islam dini, modern yasam karsisinda varligini yeniden iiretebilmesi icin
barindirdig1 evrensellik, azimet ve ruhsat gibi temel ilkeleri dolayisiyla yoruma agik bir
din profili ¢cizmektedir. Bu nedenle islam, uygulanma sahasina ve uygulanma sekillerine
bakildiginda, ge¢miste oldugu gibi giiniimiizde de sabit ve degismez bir din olmamstir
(Aktay, 2011: 216). Dolayisiyla islam dininde degismeyen genel-gecer itikadi esaslarmn
yaninda zamana ve mekana gore esneyen bir ibadet alant bulunmaktadir. Eger bdyle
olmasaydi din ve hayat arasinda donukluklar meydana gelecek ve din ¢ekilmez bir hale
biirtinecekti (Akdogan, 2019: 50). Bu nedenle, bu esnek alan toplumdan topluma,
bireyden bireye degisse de din yasanmaya devam eder. Bu durum dini pratiklere
dinamik bir yap1 ve siireklilik kazandirmaktadir. Giiniimiizde ibadetlerde goriilen
degisimlerin temel nedenlerinden biri de Islam diisiincesinin kati ve duragan bir
cergeveden ziyade, yoruma acik, zamana gore uyarlanan bir fikih sunmasidir. Boyle bir
yapt sunan din, toplum tarafindan kabul edildikten sonra degisimler karsisinda
vazgecilmesi zorlagir. Dolayisiyla din, toplum i¢inde karsilik buldugu i¢in
kurumsallasarak yasanmaya devam eder (Bilgin, 2014: 99-100). Neticede din ile
beraber, tarihi, psikolojik, estetik, sosyal ve siyasi pek ¢ok 6ge karsilikli etkilesimler
sonucu toplumsal hayatta yasanmaya baslayarak dini anlamda zamanla kodlarini
kiiltiirle birlestirir. Kiiltiirle birlesen dini pratikler ise ister istemez cografi, sosyal veya
kiiltiirel degiskenlere gore yeniden adapte olarak varligina diyalektik bir sekilde devam

eder (Bilgin, 2014: 194; Mardin, 2015: 237).

Din ve toplum agisindan bakildiginda yasanan bu degisim, esasinda temel
yapinin muhafaza edilmesi ve gerektiginde degisebilmesi toplumsal hayatin devami
acisindan onemlidir. Ciinkii toplumsal hayatin zamana, mekana ve sartlara bagl olarak
degismesi bir gerekliliktir (Akdogan, 2019: 112-113). Dini pratiklerin yeniden
tiretilebilmesinde, dinin ickin yapisindan kaynakli etmenlerin yaninda din disindan

kaynakli olan etmenler de bulunmaktadir. Bunlarin basinda giiniimiizde toplumsal
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degisimde biiyiik rol oynayan teknolojik gelismeler gelir. Ozellikle internetin kullanim
alaniin artmasi ve yayginlasmasi dinin dijital alana aktarilabilmesine neden olmustur.
Bugiin din adina bircok olgunun dijital platformda yer aldig1 goriilmektedir. Ornegin
daha once de deginilen dini mevzularin genis ¢aph ele alindigi, sorularin yanitlandigi,
giincel meselelerin dini baglamda tartisildigt ve gerektiginde ictihat yapan din
hocalarinin bulundugu internet siteleri mevcuttur. Bununla birlikte teknoloji dinin kendi
varligin1 devam ettirebilmesi konusunda 6zellikle akilli telefon teknolojisiyle internetin

biraradaligi durumunda araci haline gelebilmektedir (Ertit, 2019: 160).

Dini pratiklerin yeniden iiretilmesi konusunda teknoloji ve internet ile birlikte
kullanildiginda islevselligi daha da artan para mevzusu s6z konusudur. Ornegin bugiin
tim bankalarin akilli cihazlarda kullanilabilir aplikasyonlar1 mevcuttur. Bu
aplikasyonlar araciligiyla insanlar olduklari yerden gergeklestirdikleri direktiflerle
hesaplar arasi para aktariminda bulunabilmektedir. Modern ¢agin zaman-uzam ayrimi
bu boyutta ele alindiginda, paranin bu mevzuda oldukca islevsel oldugu goriliir. Ayni
sekilde din baglaminda paranin toplumsal olarak birtakim islevleri bulunmaktadir.
Ozellikle zekat, kurban, sadaka gibi parayla yapilan ibadetler toplumsal anlamda biiyiik
ekonomik etkiye sahiptir. Nitekim ekonominin dagitim ve paylasim alaninda 6énemli bir
yere sahip olan yiiksek tipli dinlerin hemen hepsinde, oranlart farkli olsa da
mensuplarinin ellerindeki mali imkanlardan, ihtiyag¢ sahiplerine vermeleri ibadet olarak
kabul edilmistir. Bunun en agik érneklerini gordiigiimiiz islam’da 6lgiitleri belli zekat
ve fitre ile birlikte ihtiyag¢ goriilen her yerde sadece Allah rizasi gozetilerek verilen
sadaka ve infak birer 6rnek olarak verilebilir (Aydin, 2016: 193).

Mali ibadetlerin gerceklestirilmesinde temel rol alan paranin kendinde
barmdirdig: birtakim 6zelliklerine deginmemiz, giiniimiiz kosullarinda dini pratiklerin
yeniden {lretilmesindeki islevinin anlagilmasinda faydali olacaktir. Her seyden once
paranin kendinde bulundurdugu bir deger s6z konusudur. Bu nedenle George Simmel,
paranin gayri sahsi oldugunu belirtir. Bdylece insan iligkilerinde rasyonel bir
hesaplamanin yapilmasina yardimci olacagini ve aynt zamanda modern toplumun
karakteristigi olan rasyonellesmeyi ilerletecegini vurgular (Coser, 2011: 181). Bununla
birlikte para bir miibadele aracidir. Bu nedenle miibadelenin aninda gerceklesemedigi
durumlarda, bankalar araciligiyla kredi ve yiikiimliiliigii birlestirerek erteleme yolunu
acabilmektedir. Paranin miibadele araci olmasi ona devingenlik kazandirir. Boylece,

devingen ve miibadele araci olan para ayni zamanda zaman-uzam ayriminda da araci
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gorevi goriir (Giddens, 2012a: 27-28). Daha o6nce de deginilen mobil bankacilik
aplikasyonlari ile birlikte bu durum farkli bir boyuta taginabilmektedir. Son dénemlerde
katilim bankaciliginin mali ibadetlere yonelik kampanyalar yaptiginmi gormekteyiz.
Ornegin hac, umre, kurban gibi mali ibadetlere yonelik kampanya veya promosyonlar
bulunmakta. Ibadete verilecek olan 6demede vade imkdni sunulmakta ve &deme
ertelenebilmekte. Dolayisiyla bu tiir imkanlar, bu ibadetleri yapacak bireyler tarafindan
cesitli nedenlerle bagvurulabilmektedir. Boylece ibadetler ilk gerceklestirilme seklinden
farkli olarak gerceklesmekte. Ancak bu durum ibadetin degisik bir sekilde de olsa

gerceklesemeye devam ettigini de gostermektedir.

Glniimiiz modern toplumlarinda 6nemli bir yer isgal eden sivil toplum
kuruluglar1 (STK) “en yaygin tanimiyla, devletin dogrudan denetimi altinda tuttugu
alanlarin disinda kalan ve ekonomik iligkilerin baskisindan da gorece bagimsiz olarak,
goniillii ve rizaya dayali iligkilerle olusturulan kurum ve etkinliklerdir.” (Demir ve Acar,
1997: 23). Bilindigi gibi STK’lar belirli amacglar dogrultusunda bir araya gelmis
bireylerin olusturduklar1 goniilliilik esasina dayali tiizel kuruluslardir. Bu anlamda
biirokratik bir yapr arz etmektedirler. Dolayisiyla STK dedigimiz bu kuruluslar
hiyerarsik ve rasyonel bir bicimde belli kurallar ¢ercevesinde sekillenmektedirler. Bu
yapilanmay1 rasyonel kilan 6zelligi, bilgi temeline dayali bir denetime tabi olmasidir
(Weber, 2014: 67). Siireklilik 6zelligi gosteren bu tiir yapilar “6rgiit” olarak adlandirilir.
Orgiit ise, belli bir amaca yonelik eylem sistemi olmakla birlikte idari bir ekiple faaliyet
gosteren sosyal iligkiler biitiiniidiir (Weber, 2014: 38). Her bir STK’nin kendine 6zgii
bir amaci bulunmaktadir. STK’lar amaclar1 dogrultusunda degerlendirildiginde yalnizca
dini faaliyetler gerceklestirmek i¢in kurulmus olabildikleri gibi dindis1 amaglarla
kurulmug bir yapida da bulunabilirler. Bununla birlikte giiniimiizde STK’lar
kiiresellesmenin de etkisiyle, yalnizca ulusal siirlar i¢inde degil uluslararasi bir alanda
da faaliyet gosterebilmektedir. Dolayisiyla amaglar1 dogrultusunda yerel veya kiiresel
anlamda bir¢ok faaliyette bulunurlar. Bu anlamda STK’larin faaliyet gosterdigi veya
aragsallastirdig1 alanlardan biri de dindir. Ornegin son zamanlarda birgok STK’nin
kurban, zekat, sadaka gibi ibadetlere yonelik birtakim girisimleri olmustur. Ornegin bu
tiizel kuruluslarin internet sitelerinde zekét, fitre, fidye gibi ibadetlerin, bu kuruluslara
yapilacak olan bagislar ile gergeklestirilebilecegine dair Diyanet Isleri Baskanligindan
alan fetvanin bulundurulmas: dikkat ¢eken bir durumdur. Boylece birgok Miisliiman

parayla yapilan bu ibadetleri, bu kurumlardan birine yapacagi bir bagis araciligiyla
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gerceklestirme imkani1 bulmustur. Ibadetlerin zamanla farkli sekillerde gergeklestiriliyor

olmasi, dinin ve dini pratiklerin bir yeniden iiretim siirecine girdigini gostermektedir.

Son zamanlarda kurban, zekat gibi mali ibadetlerin, insani Yardim Vakfi (IHH),
Deniz Feneri, Kizilay, Diyanet Vakfi, Mehmetcik Vakfi, Dariigsafaka Cemiyeti gibi ¢cok
sayida kurum, kurulus, dernek veya vakif tarafindan vekalet ile gergeklestirildigini
gormekteyiz. Ulkemizde yasal olarak ozel bir izne gerek duymadan yardim toplama
hakkina sahip 28 adet kurulus bulunmaktadir. (Sivil Toplumla iliskiler Miidiirliigii,
2020) Bu kuruluslar herhangi bir izne gerek duymadan yardim toplayabilmekte ve
toplanan yardimi kurum adimna kullanabilmektedir. Bu kuruluslarin topladigi yardimlar
bagis adi altinda cesitlilik gostermekle birlikte son zamanlarda artan bir sekilde zekat,
fidye ve fitre gibi mali ibadetlerden olusmaktadir. Nitekim son zamanlarda bu tiir
kurumlarm uygulamaya koydugu elektronik ortamda veya SMS aracilifiyla bagis, zekat
fitre veya fidye ticretlerinin kolay bir sekilde aktarilabildigi goriilmektedir. Ayn1 sekilde
bagis toplayan kurumlarin bankalarla olan anlagmalari araciligiyla bireyler bu
kurumlardan istedigine mobil bankacilik aplikasyonlarindan da dogrudan bu
bagisi/ibadeti gerceklestirebilmektedir. Diger taraftan kurban pratigi bir ibadet olmasina
karsin, dini bir vizyonu veya misyonu olmayan, zincir marketlerinin de kurban ibadetine
yonelik hisse satislar1 diizenledigini gormekteyiz. Bu sekilde gergeklestirilen kurban
pratiginde belli bir iicret karsiliginda, birbirini tanimayan ve ne birbiriyle ne de kurban
edilecek olan hayvanlarla hicbir temasta bulunulmadan bu ibadete istirak
edilebilmektedir. Migros ve CarrefourSA isimli zincir marketler, internet sitelerinde bu
ibadetlerin usuliine uygun bir sekilde gerceklestirdigini gosteren metin ve videolar
bulundurur (CarrefourSA, 2021; Migros, 2021). Bunun nedeni, ibadetlerin bu sekilde de
dine uygun oldugunu kanitlamaya calismak kaydiyla, Miisliimanlarin siiphelerini
gidermek ve bu yolla kurban ibadetini gergeklestirmelerini saglamaktir. Modern ve
geleneksel yasamin girift bir yapida oldugu gilinlimiizde, bu uygulamalar dinin
diistintimselligi acisindan kayda deger degismelerdir. Mali ibadetlerin gerceklesme
seklinde goriilen bu degisimler, bize dini pratiklerin zamanla degisen toplumsal sartlara
adaptasyonunu gostermektedir. Ibadetin ger¢eklesme seklinde goriilen degisimle
birlikte bir yeniden var olma durumu s6z konusudur. Kendini yeniden ve yeniden var

edebilen dini pratikler din olgusunun refleksif bir nitelikte oldugunun da kanitidir.

Ozetle ifade etmek gerekirse, mali ibadetlerin modern donemde gerceklestirilme

sekillerinde birtakim degisimler goriilmektedir. Ancak yasanan bu durum modern ¢agin,
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dini diglayan bir 6zellikte olmasina karsin, dinin toplumsal degisimlere adapte oldugunu
ve beraberinde getirmis oldugu araclarla kendini yeniden iiretebildigini gostermektedir.
Dinin yeniden iiretilmesi konusunu daha iyi anlamak i¢in din olgusuna ¢esitli agilardan
yaklasmak ve bu siirecin arka planini daha iyi analiz edebilmek i¢in din mevzusunu
farkli boyutlardan ele almak gerekir. Aydinlanma Diislincesi ve Din bagligt altinda daha
once ele alinan bazi konularin din ile olan iliskisine deginildi. Bu bdliimde ise ayni

basliklarin dini pratiklerin yeniden iiretilmesiyle olan iliskisine deginilecektir.
5.1 MODERNLESME ve POSTMODERNLESME SURECINDE DINi PRATIKLER

Insanlik tarihinin geleneksel toplumsal yasam seklinden, modern yasam sekline
geemesiyle beraber koklii degisimler yasandi. Bu degisimler birgok alanda oldugu gibi
dini pratikler {izerinde de etkili olmustur. Bilindigi gibi modernlik olgusunun temel
dinamiklerinden olan akla ve bilime olan inanc¢ ilkesi, temelde dinle karsithk
icerisindedir. Ancak bu karsitlik, dini yok etmeye yetmemis, yalnizca dinin cesitli

sekillerde etkilenmesine yol agmustir.

Modernizm tartigmalarinin  devami  niteliginde olan  postmodernlesme
tartismalar1 ile din arasindaki iliski de tlizerinde durulmasi gereken konulardandir.
Bilindigi gibi Modernitenin baskici, despotik tektipgiligine karsit ¢ikan postmodern
gorisler, her tiirlii fikre hosgorii ile yaklasma mottosu tasimaktadirlar. Bu baglamda
igerisinde yasadigimiz son zamanlar i¢in ge¢ modern veya postmodern tanimlamasina
bagli kalmaksizin yeni bir diisiince tarzindan bahsedebiliriz. Buna gore bireyler yalnizca
bir kimlikle veya bir kimligin tim katiligim1 tagimak zorunda kalmaksizin, istedigi
kimligi, istedigi sekilde yasayabilmekle beraber aynmi anda birden fazla kimligi de
tasiyabilmektedir. Nasr’in da vurguladigi gibi 6zellikle Bati kdkenli bircok etmen
(sekiiler ve Bati tarzi milliyetgilik, irkeilik, Bat1 hiimanizmi vb.) pek ¢ok Miisliimanin
dine baglanis derecesinde ve tavrinda ciddi degisimlere yol agmustir. Ornegin
namazlarin1 aksatmayan, seriat1 tam bir teslimiyetle benimseyenler oldugu gibi, seriatin
cogu hiikmiine uymadigr halde tam anlamiyla Miisliman oldugunu iddia eden
Miisliimanlar da mevcuttur (Nasr, 2019: 79-80). Dolayisiyla bu siire¢ten din kurumu da
nasibini almistir. Gilinlimiizde dini pratikler ¢ogu zaman bireylerin imkanlarina gore
sekillenen ve bireylerin istedigi zamanda gerceklesen ritiieller haline gelerek ilk vaz
edilme seklinden kismen uzaklagmistir. Ancak daha 6nce de deginildigi gibi bu siireg,

dini sekiilerlestirici 6zelliginin yaninda paradoksal olarak dini canlanigin veya biiyiisii
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bozulan diinyanin yeniden biiyiilii hale getirilmesine de imkan tanimaktadir. Nitekim
giiniimiizde dini pratiklerin gerg¢eklesmesine imkéan taniyan birgok uygulama, imkan,
firsat olusturulmakta ve inanan kesime sunulmakta. Bu tiir yeniliklerde tek amag ibadet
olmasa da bireyler ibadetlerini bir sekilde gerceklestirmis olmanin rahatlhiina

kavusabilmektedir.

Icinde bulundugumuz zaman diliminde zaman ve mekan arasindaki bagliligin
olabildigince kirildigina sahit olmaktayiz. Geleneksel donemde zaman ve mekan
neredeyse tiim bolgelerde yerel/bolgeye bagimli olmakla birlikte tamamen birbirine
bagli iki olguydu. Ancak geleneksel donemde birbirinden ayr1 diisiiniillemeyen zaman ve
mekanin birlikteligi modernlesme ile birlikte eski 6nemini yitirmistir. Bunun en basit
Ornegi, yasanilan bolgelere ait lokal takvimlerin bugiin kiiresel bir takvime evirilmis
olmasidir ki bugiin neredeyse tiim diinyada ortak bir zaman 6l¢gegi mevcuttur. Zaman ve
mekan arasindaki birbirinden ayrilabilme durumu, dini pratikler agisindan birtakim
degisimlere ve esnemelere neden olmustur. Ornegin giiniimiizde mali ibadetlerin kiiresel
baglamda, zaman-mekan farkindan minimum diizeyde etkilenerek gerceklestigini ifade
edebiliriz. Neredeyse yilin her doneminde yapilan nakdi bagiglarin veya ibadet amaci
tasityan mali yardimlarin ¢esitli kurumsal yapilar aracilifiyla farkli iilkelerde
gerceklestigini ve giin gectikce bu tarz uygulamalarin yayginlastigini gérmekteyiz.
Bununla birlikte glinlimiizde goriilen bir diger degisim ise bireyler arasi giivenin,
sozlesmeler ve anlagmalar aracilifiyla yapilan gayrisahsi, rasyonel ve ¢esitli yaptirimlari
olan uygulamalara aktarilmasidir (Slattery, 2017: 60). Bu durum 6ziinde insanlar arasi
etkilesimi giiclendirmeyi amacglayan dini pratiklerin, uygulanmas: sirasinda, insanlar

arasi etkilesimin en diisiik seviyede gergeklesmesine neden olabilmektedir.

Diger taraftan modernlesme siirecinde dini pratiklerin reklamlar veya finansal
tesvikler araciligiyla desteklenmek kaydiyla sekiiler hayata aktarilmakta oldugunu da
ifade edebiliriz (Turner, 2017: 192). Ornegin bir katilim bankasinin kurban ibadetine
yonelik yaptig1 taksit imkani, ibadetin sart ve hiikiimleri baglaminda ele alindiginda
oldukea diisiindiiriiciidiir. Ayn1 sekilde Albaraka Tiirk isimli katilim bankas1 tarafindan
uygulamaya konan Zekat Asistani uygulamasi, mali bir ibadetin mekanik, ruhsuz ve
bireyden neredeyse bagimsiz bir sekilde gerceklesebildigini gostermektedir. Modern
ekonomilerde goriilen ‘mal para’nin, modern aracglarla birlikte bilgisayar ¢iktis1 haline
gelen rakamlar seklindeki saf enformasyon big¢imine biirlinmesi, 6denen {icretin, temsil

edildigi baglamdan bagimsiz bir duruma gelmesine zemin olusturmustur (Giddens,
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2012a: 28). Boylece ibadet i¢in ddenen licret ¢ogu zaman ibadet baglamindan bagimsiz

bir sekilde var olabilmektedir.
5.2. SEKULERLESME VE DINI PRATIKLER

Tanr1, din ve dinsel inanglarin, giinliikk yasamdan, toplumsal ve bireysel boyutta
gittikce etkisini kaybetmesi sekiilerlesme siireci olarak tanimlanmaktadir. Bu anlamda
sekiilerlesme kavrami, basta insan zihni iizerinde olmak iizere bireysel ve toplumsal
hayatta dini etkinin azalmasi ve insan yasaminin bazi boyutlariyla kismen veya
tamamen Tanridan bagimsiz bir sekilde tanimlanmasi ve tecriibe edilmesi seklinde

tanimlanabilir.

Insanoglunun yeryiiziindeki ilk varolusu ile giiniimiizdeki varolusu arasinda
bir¢ok farkliliklar bulunmaktadir. Bugiiniin insani, binlerce yillik bir gegmisin, diinyaya
ve evrene karsi icerisinde barindirdigi bilgisizlik, korku ve caresizlik gibi zafiyetlerle
nispeten basa ¢ikmanin ve evrene karsi daha giiglii ve daha fazla bilgi sahibi olmanin
gururu icerisindedir. insanlik, yasama dair somut bilgilere sahip olmak bakimindan ilk
caglardan farkli bir konumda olsa da hala ilk atalar1 gibi zihinsel bir arayis ve ruhsal bir
ithtiyac halindedir. Bu nedenle din olgusu, giiniimiizde de varligin1 korumaktadir. Ancak
sekiilerlesme kuramlarinda da vurgulandig: gibi din kurumunda modernlesme siireci ile

birlikte cesitli sekillerde degisimler gdzlemlenmistir.

Bu etkilerin ne olduguna baktigimizda, dini pratiklerin ¢ogu zaman giinliik
mesgaleler arasinda siradan bir eylem veya yeri geldiginde ertelenebilen ya da yapilip
yapilmayacaginin bir tercih meselesi haline gelen bir olgu olarak tecriibe edildigini
gorebiliriz. Bununla birlikte sekiiler bir toplumda agirlikli olarak bireysel boyutta
yasanan dinin, yine bireysel algiyla yorumlanmaya ve yasanmaya baslandigini,
kurumsal yapidan uzaklastigini ve dini pratiklerin toplumsal ve bireysel boyuttaki

etkilerinin yitirildigini ya da en basitinden degistigini sOyleyebiliriz.

Modern cagin temel teskil ettigi bir sekiiler toplumda din biiylistni ve ilk
etkisini yitirmekle beraber Turner’in ifadesiyle din ile diinya arasindaki ayrilik biiytik
Olciide buharlagmistir (2017: 18). Bdylece kutsal ve profan alanlarin birbirine karigsarak
keskin sinirlarindan uzaklastigini ifade edebiliriz. Dolayisiyla gerceklestirilen dini
pratiklerin kimi zaman dini kaygilardan uzak amaglarla veya dinin emrettigi sekilden

farkli bir bi¢imde gergeklestigini 6ne siirebiliriz. Bu tiir pratikler kimi zaman toplumun
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stiregelen bir aligkanligi halinde goriiliirken kimi zamansa birey tarafindan yerine
getirilmek istenmeyen bir ibadetin toplumsal baskilardan dolay1 gerceklestirilmesi
olarak goriilebilmektedir. Bununla birlikte sekiilerlesme siirecinde geleneksel donemde
her seyi kapsayan agkin nitelikteki dini sistemlerin, modern toplumda diger alt-
sistemlerden biri haline gelerek diger alt-sistemler iizerindeki baskin etkisini yitirdigini
de ifade edebiliriz (Dobbelaere, 2012: 13). Boylece sekiilerlesme siirecinin, bireylerin
dini goriisleri ve gergeklestirdikleri dini pratikler iizerinde ¢esitli agilardan etkileri

olmaktadir.

Nihayetinde modernlesmeden kaynaklanan birtakim degisimler goriilmekle
birlikte dinin toplumsal hayattan g¢ekilecegi iddialar1 gerceklesmemistir. Cilinki dini
pratiklerin sekiilerlesme ile olan iliskisinde din ile sekiilerlesme iligkisinin gergeklestigi
siiregte daha ziyade karsilikli bir etkilesimin oldugunu goérmekteyiz. Nitekim din,
sekiiler topluma kars1 ¢ikmaktan ziyade zaman zaman sekiiler diinyay1 destekleyen bir
kurum olarak da goriilebilmektedir (Turner, 2017: 66). Ciinkii din ile diinyevi alan
arasindaki keskin cizgiler siliklestik¢e iki alanin karsilikli hoggoriiye dayali bir aradaligi

varligim korumaktadir diyebiliriz.
5.3. RASYONELLESME VE DINI PRATIKLER

Anlam itibariyle akilcilagmay1, akla uygunlugu ve hesaplanabilirligi tanimlayan
rasyonellesme, geleneksel toplumdan modern topluma gecis siirecine isaret eden ve

toplumsal yapiin koklii bir sekilde degisimini ifade eder.

Insanlik tarihindeki koklii degisimlerden biri 18. yiizyildan itibaren goriilen
teknolojik, ekonomik ve sosyo-kiiltiirel degisimlerin neden oldugu Sanayi Devrimi ve
Fransiz Ihtilalidir. Akdogan (2019: 438) bu siireci sdyle tanimlar: “Bati’da meydana
gelen bu degisimler, 6zellikle sanayi alanindaki bilimsel kesif ve yenilikler, toplumun
diger alanlarina da yansimistir. Dolayisiyla sanayilesmeye bagli olarak Bati
toplumlarinda kentlesme, okur-yazarlik oraninin artmasi, kitle iletisim imkanlarinin
gelismesi, yonetimde kilisenin hakimiyetinin sona erdirilmesi, toplumun genel
yasaminda bilim ve teknigin dolayisiyla aklin hakimiyetinin gecmesi seklinde tezahiir
etmektedir.” Bilindigi gibi “sanayi devrimiyle berber bilim daha fazla vurgulanir
olmustur. Eskiden huzur ve bilgi edinmek i¢in din adamlarina miiracaat eden insanlar,
devrimle birlikte daha ¢ok doktor ve bilim adamlarina miiracaat etmeye baslamistir.”

(Macionis, 2017: 495). Weber, boyle bir durumda toplumlarin bu siirecte gittikce daha
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rasyonel ve mantikli diisiinmek ve organizasyon bigimlerini benimsemek zorunda
kalmak suretiyle dini bir kenara birakacaklarini ifade eder (Slattery, 2017: 304).
Boylece Weber’in ‘dlinyanin  biiylisiiniin bozulmasi” olarak tanimladigi seyin,

yasandigini goriiriiz (Furseth ve Repstad, 2013: 156).

Rasyonellesmenin dini pratikler iizerindeki bir diger etkisi ise daha once de
deginilen biirokratik yapilanmalarin modern toplumun tiimiinii kusatmasi sonucu, dini
kurumsal yapilarin da rasyonel bir hal almasidir. Bu yapilan eylemlere resmilik ve
sogukluk katmakla birlikte 6ziinde biiyiilii/mistik bir yapida olan dini eylemleri de bu
yapidan uzaklastirmaktadir. Diger taraftan modern devletlerin yurttaslarina dayattig
Ortodoks tektip bir din bi¢gimi mevcuttur. Bu ise devletin kurumlari aracilifiyla modern
yurttas bireye cesitli sekillerde yansitilmak kaydiyla hem “regiile edilir hem de giiclii bir
sekiiler kiiltiir, tiiketim ve popiiler din karisimiyla avutulur.” Dolayisiyla din bu yap1
icerisinde sekiiler bilimsel gergeklikle yarismak zorunda kalir. Bu da dini otoritenin

erozyona ugradigi anlamina gelir (Turner, 2017: 225).
5.4. KURESELLESME VE DINI PRATIKLER

Kiiresellesme ve din arasindaki iliski, kiiresellesme ve din olmak tizere iki farkli
acidan ele alinmasi gereken bir konudur. Bilindigi gibi kiiresellesme 6zellikle Sanayi
Devrimi sonrasi, ham madde ve somiirge arayisiyla ortaya ¢ikan ve giindemi mesgul
eden bir olgudur. Ancak kiiresellesme ayni zamanda, tiim diinya iilkelerinin gittik¢e
birbirine daha bagimli bir hale gelmesini ve iletisim ve ulasim teknolojilerinin

gelismesiyle beraber karsilikl bir etkilesimin de habercisidir.

Kiiresellesmenin din ile olan iligkisine baktigimiz zaman, dinlerin yap itibariyle
kiiresellige miisait oldugunu gorebiliriz. Ozellikle Ibrahimi dinlerin, hem hakikat
iddiasinda bulundugunu hem de bu hakikati yaymak kosuluyla tiim insanlara ulagma
amac1 tagidigini ifade edebiliriz. Bu nedenle dinlerin, evrensellik iddias1 ve yayilmaci
ozelliginin kiiresellesmenin ilk 6rneklerine kaynaklik ettigi ileri siirtilmektedir (Turner,
2017: 279). Bu nedenle yapilar1 geregi kapsayici ve evrensel olan dinlerin, kiiresellesme
stireciyle birlikte, kendilerinde mevcut bulunan bu Ozellikler daha belirgin hale
gelmistir. Dolayisiyla kiiresellesme, farkli bir islevi degil, zaten var olan bir 6zelligin

belirginlesmesinde katalizor gorevi gérmiistiir diyebiliriz

Din ve kiiresellesme arasindaki etkilesim 6rnekleri, gliniimiizde artarak varligini

devam ettirmektedir. Ornegin kiiresellesme; kapitalizm ve iletisim teknolojileri
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araciligiyla din iizerinde gesitli agilardan etkili olmaktadir. Clinkii bir yandan kapitalizm
dini olgu ve pratikleri metalagtirarak ticari bir alana ¢ekerken diger taraftan iletisimin ve
ulagimin canlanisi, dini olgular1 da kolaylikla kiiresel boyuta entegre etmektedir. Diger
taraftan kiiresellesme kiiltiirti, kapitalist sistemin de etkisiyle “her tiirlii deger ve inancin
stiratle tliketimini saglayarak yogunlugu giderek artan bir sekiilerlesmeyi beraberinde
getirmektedir.” Boylece din, gegcmis gelenekselliginden wuzaklasmak kaydiyla
otantikligini yitirmekteyse de (Coskun, 2017: 124) dikkat c¢ekici sekilde kiiresellesme,
din i¢in yipratici bir siire¢ olmanin yaninda, dini pratiklerin gergeklesebilmesi igin yeni
imkanlar olusturan bir olgudur da. Ozellikle de uluslararasi smirlarin etkinligini
kaybetmesi, zaman-mekaan farkinin engel olma durumunu kaybetmeye baslamasi,
ibadetlerin ulusotesi mesafelerde de gergeklestirilebildigini gdstermistir. Bdylece
“evrensel dinlerin, evrensellik ozelliklerinden yardim alarak, diinya ¢apinda c¢esitli
isimler altinda orgiitlendikleri, teknolojinin imkanlarindan sonuna kadar faydalanarak
biitiin bir diinyada faaliyetler yiiriittiikkleri gozden kagmamaktadir.” (Okumus, 2017: 95).
Bu durum Giddens’n ifadesiyle “dikkatimizi yerel katilimlar (birliktelik ortamlart) ve
uzak etkilesim (mevcudiyet ve namevcudiyet arasi baglantilar) arasindaki karmasik
iligkilere yoneltir.” Bunun anlami, birbirinden farkli veya uzak olan topluluklarin
gittikge daha cok ortak 6zellige sahip olmasi ve daha fazla iliski i¢ine girebilmesidir.
Ciinkii icinde bulundugumuz cagda zaman-mekan ayrismasi/uzaklagmasi daha onceki
tiim zamanlardan daha yiiksek bir diizeyde yasanmaktadir. Nitekim giiniimiizde yeni
iletisim ve ulasim sistemleri sayesinde diinya kiiciik bir yer haline gelerek mesafe,
zaman veya uzaklik farki 6dnemini yitirmistir. Sonugta giiniimiizde zaman, mekan ve
mesafe kavramlarinin yeni bir boyuta gegmesi kiiresellesmeye de dayanak teskil ederek,
kurumlarda yerinden c¢ikarilma ve diisiiniimsellik {lizerinde etkili olmustur (Giddens,

2012a: 60).

Ulkemizde 6zellikle 1994 yilindan itibaren uluslararasi yardim faaliyetlerinin
baslamasiyla, bu tiir girisimlerin giiniimiize dek artarak ve c¢esitlenerek devam ettigini
ifade edebiliriz. Daha 6nce de deginildigi gibi, dini pratiklerin kiiresel boyutu kompleks
bir yap1 arz etmektedir. Ciinkii dini pratiklerin kiiresel boyutta gergeklesebiliyor olmasi,
dini pratiklerin kendi yapisal Ozelliklerinin yaninda, teknolojinin gelismis olmasi,
bankalarin uluslararasi para transferinde bulunabilmesi, paranin de§erden bagimsiz bir
miibadele araci olmasi ve dolayistyla kolayca aktarilabiliyor olmasi gibi nedenlerle de

iligkilidir. Boylece kiiresel boyuta tasinan ibadetler ilk vazedilme seklinden
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uzaklagsmakla birlikte modern ve sekiiler bir diinyada da gerceklesebilme imkan
bulmaktadir. Nitekim gilinlimiizde kiiresel/ulus Otesi faaliyetlerde bulunan STK, dernek
ve vakiflarin gergeklestirmis olduklart mali ve ayni yardimlar c¢ogu zaman
Miislimanlarin  kurban, zekat, fitre, bagis gibi parayla yapilan ibadetlerinden

olusmaktadir.

Giliniimiizde Miisliimanlarin ibadetlerini bu yollarla gerceklestiriyor olmasinin
bircok nedeni bulunmaktadir. i¢inde bulunulan zamanin, kosullar itibariyle bireyleri
yogun bir is hayatina sevk etmekte, kent hayatinin mimari yapisi ve kent yasamini
olusturan toplumsal yap1 ¢ogu zaman mali bir ibadeti gerceklestirmek i¢in uygun
ortamin (mekansal veya sosyal) olusmasina izin vermemektedir. Ancak bu duruma
karsit bir sekilde bireylere yeni imkanlar sunmaktadir. Bu imkanlarin varligint miimkiin

kilan etmenlerden biri de teknolojik gelismelerdir.
5.5. DEGISEN TEKNOLOJI VE DINI PRATIKLER

Temel amacit insan yasamimi kolaylastirmak olan teknoloji, sagladig:
kolayliklarla birlikte insanlarin yasam tarzindan diisiinme bi¢cimine kadar bir¢ok alanda
genis bir yer kaplamustir. Insanoglunun gegmisten giiniimiize de§in neredeyse tiim
aligkanliklarin1 degistiren teknolojik gelismeler ekonomi, saglik, egitim, din, ulasim,
iletisim, tarim, gida, tekstil, eglence gibi sayisiz ornekler verebilecegimiz pek ¢ok

alanda degisimlere neden olmustur.

Siirekli bir ilerleme gosteren teknolojik gelismeler, sundugu imkanlarla birlikte
“modern diinyanin kiiresel boyutta biiyiikk doniisiim yasadigi giliniimiizde, hizli bilgi
iiretimine bagl olarak her alanda siirekli yenilikler ve devasa gelismeler” ortaya
koymustur (Menekse, 2015: 151). Bilhassa teknolojinin internetle kullanilmaya
baslanmasi ile beraber bu degisimlerde biiyiik bir ivme gerceklesmistir. Gittikge
teknoloji endeksli bir yasam bi¢imine dogru ilerledigimiz i¢in din kurumu da bu
degisimlerden etkilenmektedir. Bu baglamda diisiiniildiigiinde din ile teknoloji arasinda,
inang perspektifleri agisindan birbiriyle iliskili bir¢ok dinamik unsur bulunmaktadir

(Bunt, 2012: 176).

Giliniimiizde internete erisimi olan herkes dinler hakkinda diledigi bilgiye
erisebilmektedir. Dijital ortamlar bu bilgileri yan1 bagimiza getirirken (Menekse, 2015:
151) kutsal olarak kabul edilen metinleri de multi-medya ortamina tasimak kaydiyla

dijitalize etmektedir. Dinin dijital ortama taginmasi, dini anlamda birtakim kolayliklar
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saglarken, bazi koklii degisimlere de neden olabilmektedir. Ornegin kutsal metinlerin
veya dini bilgilerin dijital ortama aktarilmasi, ibrahimi dinlerin vahiy aktarim sekline
ters diismektedir. Bu durum her ne kadar din i¢in 6nemli bir rol oynuyor olsa da
Turner’in ifadesiyle paradoksal olarak dini otoriteyi asindirici bir karaktere sahiptir
(2017, s. 23). Clnkii “bir vahiy ¢aginda dini iletisim sistemi hiyerarsik, tiniter ve
otoriterken, yeni bir medya ortaminda iletisimsel eylemler sistemi dikey degil yatay,
tiniter degil ¢esitli ve parcalanmustir, otorite kaynaklar1 merkezi degil devredilmistir ve
bir mesajin otoritesi tartisilabilir ve miizakere edilebilirdir.” (Turner, 2017: 249).
Bununla birlikte daha 6nce goriilmedik teknolojik araclarin insan yasaminda yer
almasiyla birlikte, yeni tiir dini yapilanmalar, yeni tiir etkilesimler ve yeni tiir pratikler
meydana gelirken ayn1 zamanda dinin djjital alana tasinmasinin bir sonucu olarak din
ile sekiilerligin de i¢ ice gegmesine ve her iki alan arasindaki gecirgenligin de artmasina

neden olmustur (Karaarslan, 2015: 27).

Internet kiiltiiriiniin yayginlasmasi, birtakim yeni kiiltiirel egilimlere zemin
hazirlamistir. Bu kiiltiirlerin baginda Do It Yourself (DIY) kiiltiirii gelir. Kendin yap
mottosunu ilke edinmis olan bu kiiltiir, ilk ortaya ¢ikis siirecinde herhangi bir konuda
“uzmanlarin veya profesyonellerin yardimi olmaksizin gergeklestirilen, bir seylerin
insaat, tadilat ve tamiratina verilen” bir isimdi. DIY terimi bu anlamda ilk olarak 1950’li
yillarda kullanilmaya baslamistir (Wikipedia, 2020). Esasinda bu kiiltiirii miimkiin kilan
sey, insanligin erigebildigi bilgi birikimi ve teknolojik imkanlardir. Bireyselligi 6n plana
cikaran bu egilim, zamanla etkisini dini alanda da goOstermistir. Turner’a gore bu
egilimle birlikte bireylerin dini yasama sekillerinde, “kendi kisisel yollarinda gitmekte
Ozgiir oldugu ‘online din’e yol agan yeni bireycilik” kiiltiirii olusmustur (2017: 251).
Ciinkii internette erigilen ¢ok sayida ve gittikce artan muhtelif bilgi kaynaklar
bulunmaktadir. Bilgi kaynaklarinda goriilen artigla birlikte, fikhi konulardaki
yaklasimlar dolayisiyla da fetvalar ¢esitlenmekte ve bu gesitlilik, dini anlama ve dini
yasama sekilleri iizerinde etkili olmaktadir. Boylece dini konular hakkindaki ittifak
zedelenmekte ve ihtilaflar artmaktadir. Bu siire¢ ise dini anlamda hissedilen kolektif
bilingten uzaklasarak bireysel dindarliga gecislere neden olmaktadir. Diger taraftan,
internet ortaminda siteleri bulunan bir¢ok din adaminin olmasi, sanal miiritlerden olusan
sanal cemaatleri de miimkiin kilmaktadir. Aym1 sekilde dini forum sitelerinde veya
sosyal paylasim sitelerinde, ortak dini goriisler etrafinda bir araya gelen Miisliimanlarin,

kendi aralarinda olusturdugu bir tiir sanal cemaat ortami bulunmaktadir. Bu gibi
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forumlarda dini mevzular hakkinda karsilikli fikir aligverisinde bulunulmakta, hatim,
dua, sure veya zikir paylasimi yapilabilmektedir. Bununla birlikte bu tiir internet
sitelerinde dini mevzularin yaninda ayni inang¢ veya dini goriisii savunan kisiler kendi
aralarinda kisisel, dini olmayan konularda da konusmakta, fikir aligverislerinde
bulunmakta, yardimlasma veya dayanigsma gibi amaglarla din kardesligi mevhumunu

sanal bir sekilde de olsa yasamaya ¢aligmaktadirlar.

Goriildugi gibi gliniimiiz sartlar1 ve teknolojik imkanlari, insanlar1 bir yandan
dinden ve toplumsal alandan uzaklastirirken diger taraftan bireyler aras1 etkilesimlere ve
dini pratiklerin yerine getirilebilmesi i¢in yeni imkanlar sunmaktadir. Bu anlamda
dindar bireyler de teknolojiden yararlanmakta, dini yasantilarini, gegmis dini pratiklere
kiyasla farkli da olsa siirdirmeye devam etmektedir. Dolayisiyla dinin teknoloji ve
internetle kesistigi noktada, dinin kendini hibrit ve refleksif bir sekilde siirekli olarak

donistiirdiigiinii ifade edebiliriz (Turner, 2017: 46).

Miisliimanlar, modern yasamin, kent ortaminin veya sekiiler bir toplum
icerisinde yasamanin bir sonucu olarak, ibadetlerini gergeklestirmek icin alternatif
yollar bulmaya c¢alisir. Bu nedenle insanlar ellerindeki imkanlarla ihtiyag¢ ve isteklerini
yerine getirmek i¢in dine uygun ¢Oziimler arar. Rasyonel birer davranis olarak kabul
edecegimiz bu girisimler, islam dinine de uygun davranislardir (Giingér, 1999: 75-78;
Nasr, 2019: 18). Bu nedenle modern yasam seklinin, Miisliimanlar i¢in, ibadetleri yerine
getirme konusunda neden oldugu zorluklar, Miisliimanlari, ibadetlerini yerine getirmek
i¢cin ¢oziim yollar1 bulmaya yoneltmis ve teknolojik anlamda ortaya konulan imkanlar,
Miisliimanlar tarafindan benimsenmeye baslanmis ve kullanilmistir. Diger bir deyisle
ibadetleri de etkisi altina alan teknolojik gelismeler, dini dijitalize ederek ibadetlere yeni
boyutlar kazandirmakla birlikte, ibadetlerin ger¢eklesmesi icin de yeni birtakim
imkanlar sunmaktadir. Nitekim giiniimiizde bir¢ok ibadet, teknoloji araciligiyla yerine

getirilebilir ya da bu ibadetler sirasinda teknolojiden yararlanilabilir bir durumdadir.

Kullanim alan1 gittikge yayginlasan teknolojik aletler (akilli telefon, bilgisayar,
televizyon vb.), internetin kullanimiyla beraber, dinle daha fazla etkilesime girmistir.
Ormnegin, dini icerik iireten internet siteleri, akilli telefonlarda kullanilabilen dini
aplikasyon/uygulamalar (namaz Ogreten veya namaz vaktini hatirlatan uygulamalar,
sanal zikir veya tespih uygulamalari, dini radyo kanallari, Kur’an, tefsir, meal, hadis ve
dini kitap uygulamalar1 vb.) gibi birgok imkanin oldugu goriilmektedir. Bununla birlikte

SMS ile veya online oOdemelerle zekat, kurban, fitre gibi mali ibadetlerin
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gerceklesebildigini de miisahede etmekteyiz. Ibadetler konusunda ictihada agik olan
Islam dini, giinliik yasamda goriilen degisimlere adapte olabilme 6zelliginden dolayi
bireylerin yeni yasam kosullarina da izin vermek kaydiyla gerceklesme imkani
bulmustur. BoOylece Miisliimanlarin, ¢agin beraberinde getirdigi yeniliklere uyum

saglayabildigini ve dini pratiklerin yeniden iiretilebildigini ifade edebiliriz.

Ibadetlerin teknolojik araglarla yerine getirilmesi, online (sanal) bir ibadet sekli
meydana getirmektedir. Ornegin Miisliimanlar, mali ibadetlerini hi¢ gérmedikleri veya
tanimadiklar1 insanlar aracilifiyla gerceklestirebilmektedir. Boylece temel islevlerinden
biri, toplumun farkli kesimleri arasindaki temas ve etkilesimi arttirmak olan bu
ibadetler, bireyler arasinda minimum bir etkilesimle ve ¢ogu zaman sanal bir ortam
araciligiyla gerceklesmektedir. Diger taraftan zakat, fitre ve fidye gibi mali ibadetler
icerisinde yasanilan beldede gergeklestirilmesi gerektigi halde, bu sartindan 6diin

verilerek yerine getirilmektedir.

Calisma boyunca aktarilmaya c¢aligilan dini pratiklerin yeniden {iretimi, teorik
arka plana bagl kalinarak cesitli acilardan ele alindi. Anlasilacagi iizere insan
topluluklarmin bir gergegi olan din kurumu, aydinlanma diislincesi ve sonraki donem
boyunca meydana gelen siire¢ ve degisimlere bagh olarak birtakim degisimlere maruz
kalmistir. Modernlesme siirecinde dinin, eski dnemini yitirdigi ve zamanla bu 6neminin
tamamen yok olacagi ileri siiriildii. Bu tartismalar sonucunda sekiilerlesme kuramlari
boy gosterdi. Boylece dinin yok oldugu veya geriledigi gibi yaklasimlar savunuldu.
Ancak 1960’1 yillara gelindiginde bu kuramlara karsilik, dinin varligin1 héala tiim
canliligiyla korudugu goriildii ve bu olguya yonelik cesitli yeni goriisler ortaya atilmaya
baslandi. Bu siireci takiben 1990’11 yillara gelindiginde, sekiilerlesme karsiti teoriler
netlik kazanmaya basladi. 2000’1i yillarda ise din-modernlik tartigmalari net hatlarla
ortaya konularak, din ve modernizmin birbirine zit olgular olarak ele alinmasina kars1
cikilarak bu iki olgunun birbiriyle karsilikli bir etkilesim iginde olduklar1 vurgulandi
(Salli, 2014: 28-29). Bununla birlikte din sosyolojisinde, klasik kuramlarin disinda
cesitli yeni yaklasimlar da one siiriildii. Ozellikle bireysel dindarlik (ait olmadan
inanma), kiiltiirel dindarlik (inanmadan ait olma), postsekiilerlesme, desekiilerlesme gibi
kavramsallastirmalar ortaya konularak, dinin modern veya postmodern siireclerde de
devam ettigi One siiriildii. Biz de ¢alismanin bir sonraki ve son boliimiinde savunmus
oldugumuz dini pratiklerin yeniden iiretimi konusunu, gergeklestirdigimiz alan

calismasiyla birlikte analiz etmeye ¢alisacagiz.
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UCUNCU BOLUM
ARASTIRMANIN YONTEMi BULGULAR VE YORUMLANMASI

Metodolojik agidan nitel aragtirmanin kullanildigi bu ¢alismada nitel arastirma
siireclerine dikkat edilerek, bilimsel bir ¢alisma olusturulmaya gayret gosterilmistir. Bu
nedenle arastirma silirecine binaen oncelikli olarak arastirmanin problemi belirlenmistir.
Bu problem etrafinda ¢alisma igin kavramsal ve kuramsal bir ¢ergeve olusturulmustur.
Olusturulan bu ¢ergeveden sonra arastirma problemine yer verilmis ve buna bagli olarak
bazi aragtirma sorular1 6ne siiriilmiistiir. Daha sonra arastirmanin yontemi belirlenerek,
katilimeilara ulasilmistir. Bu dogrultuda calismaya uygun veri toplama stratejileri
gelistirilmis ve veriler toplanmistir. Toplanan veriler analiz edilmis, bulgular
betimlenmis ve yorumlanmistir. Son olarak elde edilen sonuglar, arastirmanin kuram ve

uygulama biitlinliigiine bagli kalinarak kritik edilmistir.
1. ARASTIRMANIN KONUSU ONEMI ve AMACI

Modernlesme, rasyonellesme ve sekiilerlesme tartismalarinin 6nemli bir kismu,
yasanilan cagda dinin zayiflayacagi ve ilerleyen zamanlarda da dinin tamamen
toplumsal alandan ¢ekilecegi ilizerine yogunlagmistir. Ancak gelinen noktada dinin tiim
dinamikligiyle toplumda yer almaya devam ettigi goriiliir. Din olgusu neredeyse tiim
toplumlarda goriilmiis ve hala goriilen bir kurumdur. Bununla birlikte din kurumu, ¢ok
boyutlu ve toplumsal anlamda biiyiik bir etkiye sahiptir. Dolayisiyla dinin toplumsal
alandan ¢ekilmesi bir iddia olarak kalmis, dinler 6greti ve pratikleri ile sosyal hayatta

kalmaya devam etmistir.

Din kurumunun toplum i¢in tasidig1 6neme binaen yapilan bu ¢alismada da dinin
devam ettigi ve kendini yeniden iirettigi tezine dayanarak basta kurban ve zekat olmak
lizere parayla yapilan ibadetlerin giinlimiizde gecirdigi degisimler cesitli acilardan ele
alinmustir. Islam dini evrensellik iddias1 tasiyan semavi dinlerdendir. Bununla birlikte
Islam dini, ibadetlerin gerceklestirilmesi sirasinda miiminlere kolaylastirmay: bir ilke
olarak sunmaktadir (Calis, 2013: 14). Bu nedenle Islam dini, degisen mevcut sartlara
kolayca adapte olabilmis ve varligin1 devam ettirebilmistir. Bununla birlikte modern ¢ag
her ne kadar dini dislayan bir yap1 arz etse de beraberinde dini pratiklere,
gerceklesebilmesi agisindan ¢esitli imkan ve araclar sunmaktadir. Ornegin kent hayati

icerisinde, mali ibadetlerini yerine getirmek isteyip de yerine getiremeyen bir¢ok
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Miisliman i¢in, zekat, fitre, kurban gibi mali ibadetleri, vekaleten yerine getiren bircok
kurumsal yap1 ve kurban kesim alanlar1 bulunmaktadir. Bu tiir yeni olusumlar,
ibadetlerin yerine getirilme seklinde birtakim degisimlere neden olmakla birlikte
giiniimiizde bircok Miisliiman tarafindan g¢esitli nedenlerle tercih edilmektedir.
Dolayisiyla degisen doniisen modern bir toplumla birlikte varligin1 devam ettirebilen bir

din ile kars1 karsiyay1z.

Bu ¢alismada dini pratiklerin degisen ve doniisen yapisi, yeniden liretim kavrami
baglaminda ele alinmistir. Dini pratiklerin yeniden {iretimini ele alan bu ¢alismanin
temel amaci ise dini pratiklerden olan mali ibadetleri, gegirdikleri degisimler
baglaminda sosyolojik bir perspektifle ele almaktir. Bununla birlikte modern hayatin,
toplumsal ve bireysel baglamda dine yer birakmayacagi gibi iddialar1 one siliren
modernlesme ve sekiilerlesme teorilerine karsin, dinin varligim1 korudugunu ve hala
bireysel ve toplumsal anlamda etkili oldugunu gosterebilmek amacglanmistir. Din
sosyolojisi ¢alismalarinda dinin ele alinis1 daha ¢ok teorik cergevede kaldigindan ve bu
alanda mali ibadetleri, yeniden iiretim baglaminda dogrudan ele alan bir ¢aligmanin
bulunmamasi ¢alismanin 6zgiin olmasimi saglamaktadir. Ayrica dini pratiklerdeki
degisimler, bilhassa sekiilerlesme konusu agisindan disiiniildiigiinde, din sosyolojisi
baglaminda da onemli bir alana denk gelmektedir. Bu nedenle bu tiir bir konunun

bilimsel bir calismayla ele alinmasz, literatiir agisindan da kayda degerdir.

Mlgili literatiire baktigimizda, din sosyolojisi alaninda, din ve modernlesme, din
ve sekiilerlesme, din ve postmodernlesme, din ve kiiresellesme, din ve teknoloji
konular1 iizerine hazirlanmis ¢ok sayida calismanin mevcut oldugunu ifade edebiliriz.
Bu calismalarin ekserisi dini tek boyutla ele almis olup teorik diizeyde kalmigtir
diyebiliriz. Bununla birlikte mali ibadetleri konu edinen ¢aligsmalar ise daha ziyade din
bilimleri alaninda fikhi boyutta ele alinmis ¢alismalardir. Ancak din sosyolojisi alaninda
konumuzla ¢esitli acilardan iliskili olarak yapilan birtakim din sosyolojisi ¢caligmalar1 da
bulunmaktadir. Bu g¢alisma ise din sosyolojisi alaninda yapilan caligmalarla genel
anlamda irtibatli ancak farklidir. Bu anlamda ¢aligmada dini pratiklerde goriilen
degisimlerin ¢ok yonlii bir arka plam1 sunulmakla birlikte bir siireklilik igerisinde

gerceklestigi ifade edilmekte ve alandan edinilen verilerle de desteklenmektedir.

77



2. ARASTIRMANIN EVRENI VE ORNEKLEMI

Calismamizin konusunu Islam dininin inanan bireylere emrettigi ibadetlerden
olan ve ayni veya nakdi olarak yapilan mali ibadetler olusturmaktadir. Bu nedenle
caligmanin evrenini Tiirkiye’de yasayan, mali ibadetlerini yerine getir(ebil)en, mali
ibadetler hakkinda belli bir sosyal sermayesi olan, genel itibariyle orta sinif mensubu,
orta yaghh Miisliiman bireyler olusturmaktadir. Dolayisiyla arastirmanin 6rneklemi, dini
hassasiyetleri bulunan, mali ibadetler hakkinda bilgi sahibi olan ve bu konuda tecriibe
sahibi bireylerden olusmaktadir. Nitel arastirma yontemlerine bagli kalinarak
gerceklestirilen bu ¢aligma icin 6rneklem sayist 20 olarak kararlastirilmistir. Bununla
birlikte ¢alismada iki odak grup bulunmaktadir. Bunlardan biri kirsal alanda yasayan,
digeri ise kentte yasayan Miisliimanlardir. Bununla birlikte katilimcilarda cinsiyet
degiskeni de goz oniinde bulundurulmustur. Nitekim birey eylemleri din, yas ve sosyo-
ekonomik sartlara gore degiskenlik gosterdigi gibi cinsiyet farkindan da etkilenmektedir
(Akdogan, 2019: 58). Boylece 10’u kent mukimi, 10’u da kirsal kesimde ikamet
edenlerden olmak iizere 10’u kadin 10°u da erkek olan 20 kisi ile goriismeler
yapilmustir. Goriismeler genel itibariyle Afyonkarahisar ilinde ve Afyonkarahisar’a
bagh kirsal yerlesim yerlerinde yasayan bireylerle gergeklestirilmistir. Yalnizca kadin

goriismecilerden biri (K5) Ankara iline bagli bir ilgede ikamet etmektedir.
3. ARASTIRMANIN KAPSAMI VE SINIRLILIKLARI

Din sosyolojisi alaninda yapilan ve alan arastirmast olan bu calismada,
sekiilerlesme kuramlarina ve dini pratiklerde goriilen degisimlere ragmen dinin, kendini
yeniden irettigi tezine odaklanilmistir. Bilindigi gibi yeryiiziinde bulunan dinlerin,
inananlarindan bekledigi ¢esitli ibadet veya ritiielleri bulunmaktadir. Bu baglamda
diisiintildiigiinde giiniimiizde din kurumu hala hem bireysel hem de toplumsal boyutta
varligin1 korumaktadir. Dinlerin inang ve ibadet bi¢imlerinde pek ¢ok ortak 6ge bulmak
miimkiinse de, biitiin dinleri bir problem etrafinda inceleme konusu yapmak hem
metodolojik hem de pratik acisindan miimkiin olmayacag: icin (Bilgin, 2014: 27)

calismamiz Islam dini ile smirlandirilmistir.

Bilindigi gibi Islam dininin, miiminlere emrettigi ii¢ tiir ibadet bulunmaktadur.
Bunlar yalnizca beden ile yapilan namaz ve orug, hem beden hem mal ile yapilan hac
ibadeti ve yalnizca mal ile yapilan zekat, kurban, fitre, fidye ve ibadet amaciyla yapilan

bagislardir. Goriildiigii gibi, Islam dininde genis bir ibadet yelpazesi bulunmaktadir.
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Dini pratiklerdeki degisim ve doniisiimii analiz eden bu calismada, ele alinan ibadetler,
yalnizca para ile yapilan (mali) ibadetlerle sinirlandirilmigtir. Bu nedenle namaz, orug,
ve hac ibadetleri ¢caligmanin kapsami disinda birakilmistir. Kismen mali bir ibadet olan
hac ibadetinin kapsam dig1 birakilmasinin nedeni, parayla yapilabiliyor olmasinin
yaninda beden ile de yapilabilmesi ve diger mali ibadetlere gore daha diisiik bir oranda
gerceklestiriliyor olmasidir. Nitekim Tiirkiye’de Dini Hayat Aragtirmasi’nin verilerine
gore, zekat ibadetini yerine getiren Miisliiman orani, %71,9; kurban ibadetini yerine
getiren Miisliiman orani, %69,5; Fitre ibadetini yerine getiren Miisliiman orani, %83
gibi yiiksek bir seviyede iken hac ibadetini yerine getiren Miisliman orani %6,6

olmustur (2014, 75-84).

Miisliiman niifus orani agirlikta olan iilkemizde, ibadetler hala canliligini
korumaktadir. Ozellikle de toplu olarak icra edilen ibadetler biiyiikk oranda toplum
icinde gorilinilirliik arz etmektedir. Bunun en belirgin Ornekleri toplum iginde
gerceklesen dini bayramlardir. Dini bayramlardan olan kurban bayrami biiyiik bir kitle
tarafindan  kutlanmakta ve kurban kesme pratikleri genis bir kesimce
gerceklestirilmektedir. Bununla birlikte maddi durumu iyi olan Miisliimanlar tarafindan
durumu 1yi olmayan ihtiya¢ sahiplerine verilen zekat, Ramazan ayinda verilen fitre ve
fidyeler ile beraber miktar1 inananlarin istegine birakilmis olan sadaka ibadeti de
toplumsal anlamda hala biyiik oranda karsilik bulmaktadir. Parayla yapilan bu
ibadetlerin gergeklestirilme sekillerinde goriilen birtakim degisimleri kapsayan bu
calisma, dini pratiklerden olan mali ibadetlerle ve goriismelere katilan katilimcilarin

ilgili konudaki goriigleriyle sinirhdir.
4. ARASTIRMANIN PROBLEMI VE VARSAYIMLARI

Ele aliman ve iizerinde diisiiniilmesi gereken her bir arastirmanin etrafinda
sekillendigi bir problemi bulunmaktadir. Bu g¢alismanin problemi, dini pratiklerde
goriilen degisimlerin ¢ogu zaman garipsenmeden ya da karst ¢ikilmadan
uygulanabilmesi olmustur. Bu noktada gozlemlenen degisimlerin nedenleri
arastirmacty1 bu konuda diisiinmeye sevk ederken, degisime karsilik verilen tepkiler ise
esas merak nedeni olmustur. Esasinda nitel ¢alismalarda, nicel ¢alismalarda oldugu gibi,
calisma sonucunda dogrulanmasi veya yanlislanmasi amaclanan hipotezler ©ne
siriilmez (Ataizi, 2012: 36). Ancak bu calismada gozlemlenen ve c¢alismanin

kurgulanmasinda etkili olan bir¢ok gdzlem verisi olmustur. Bununla birlikte konunun
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kendisi ¢ok boyutlu oldugu i¢in c¢esitli agilardan yaklasilmasi gerekmistir. Bu nedenle
bu calismada birbiriyle yakindan iligkili olan baz1 aragtirma sorular1 6ne siiriilmiistiir.

Bu arastirma sorular1 agagidaki gibidir:

eDini pratiklerin gerceklestirilme sekillerinde gegmise kiyasla goriilen

degisimlerin arka palaninda bulunan nedenler nelerdir?

eDin ve dini pratikler modern diinyaya ayak uydurarak kendini yeniden

iiretebiliyor mu?
¢ Giiniimiizde yeni dindar profilleri olusmus mudur?

eDini pratiklerin sosyal ve bireysel islevlerinde degisimler meydana gelmis

midir?

e Gilinlimiizde mali ibadetlerin teknolojik araclar veya kurumsal yapilar

araciligiyla yerine getirilmesi bu anlamda dini alan1 biliyli bozumuna ugratmis midir?

e Dini pratiklerin ¢esitli ticari kurum veya kuruluslar araciligiyla yerine getiriliyor

olmasi1 mali ibadetlerin aragsallasmasina neden olmus mudur?
e Modernizm gibi Islam dini de diisiiniimsel/refleksif bir yapiya sahip midir?

e Baz1 zincir marketlerin ve katilim bankalarinin mali ibadetlere yonelik kapitalist

uygulamalar1 mali ibadetleri metalagtirmakta midir?

e Bedenle yapilan ibadetlerdeki aksamalar ¢esitli nedenlerle mali ibadetlerle telafi

edilmeye ¢aligiliyor mu?
5. ARASTIRMADA KULLANILAN TEKNIKLER

Bu calismada sosyal bir olgu olan din ve dini pratikler, birey ve toplum
baglaminda derin bir analize tabi tutulup, sosyolojik bir perspektifle anlasilmaya
calistlmigtir. Temel hedefi, toplumsal alanda ve dini pratiklerde goriilen degisimlerin
dini pratiklerin yeniden liretilmesinde oynadigi rolii saptamak olan bu ¢alismanin teori
kisminda, calismay1 destekleyecek birtakim kuram ve kavrama yer verilmistir. Bu
dogrultuda klasik sosyologlardan olan Comte, Durkheim ve Weber’in din sosyolojisi
yaklagimlarindan, modernlesme, postmodernlesme, sekiilerlesme, kiiresellesme
kuramlarindan ve refleksivite, postsekiilerlesme, desekiilerlesme, bireysel dindarlik gibi
din sosyolojisindeki yeni yaklasimlardan yararlanilmistir. Bununla birlikte Islam
dininin, igerdigi emir, yasak ve izinler de, dini pratiklerin yeniden {iretilmesinde
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oynadig1 rol baglaminda anlasilmaya ¢alisilmistir. Bu nedenle islam dininin, azimet ve
ruhsat gibi temel iki ilkesi dahilinde ictihada agik olmasi ve toplumsal degisimlere
adapte olabilmesi gibi 6zelliklerine deginilmistir. Bu noktada dini pratiklerin yeniden
iiretilmesi siirecinde etkili olan dinin kendi ickin yapisinin yaninda bazi dissal nedenler

de ortaya konmaya c¢aligilmistir.

Calismanin saha arastirmasit kisminda ise toplumsal davranisi yorumlayarak
anlamaya calisan ve bdylece bireyin davraniglarim1 bir biitiinliikk i¢inde sebep-sonug
baglaminda ele alan Weber gibi (2002b: 11), insan eylemleri bir biitiinliik i¢inde ele
alinmaya calisilmistir. Bu ¢alismada amag, dini pratiklerin gegirmis oldugu degisimi ve
bu degisimin beraberinde getirdigi birey ve toplum nezdindeki karsiligini anlamak ve
yorumlamak oldugu igin bu ¢alisma, ele alinan konuya farkli baglamlardan ve biitiinciil
bir bakis acistyla yaklagmayr miimkiin kilan nitel arastirma yontemi ile
gergeklestirilmistir (Kus, 2012: 83). Bununla birlikte nitel arastirma yontemlerinin
temel yapisini teskil eden yorumlayici yaklasim, inceledigi insanlarin bakis agisini,
diinyay1 nasil tanimladigini, bu durumlarin onlar i¢in ne anlam ifade ettigini bulmasinm
gerektirmektedir (Neuman, 2017: 237). Bu amacla gergeklestirilen bir arastirma igin,
ilgili konuya dair bir anlam gelistirmek ve bireylerin bu konuda olusturduklari anlam
bitlinliigiinii kesfetmeyi saglayan (Neuman, 2017: 131) ve katilimcinin yiizeysel
bilgisinden ziyade konu hakkindaki diislincelerini, bakis ag¢isim1 ve deneyimlerini
O6grenmeyi miimkiin kilan derinlemesine goriisme teknigi (Kiimbetoglu, 2008: 82) tercih
edilmistir. Gorlismeler sonucunda elde edilen verilerin analizi i¢inse verilerin derin bir
analizini ve verilerin birbiriyle karsilastirilmasini miimkiin kilan igerik analizi teknigi

kullanilmistir (Yaras, 2020: 262).

Nitel arastirmalarda Orneklem sec¢iminin, rastlantisal olmayan bir sekilde
gerceklestirilmesi gerektiginden dolay1 (Kiimbetoglu, 2008: 96) katilimcilarin biiytik bir
kismina kartopu 6rneklem teknigi ile ulagilmistir. Calismaya uygun olarak goriismeler,
nitel arastirma yonteminin gériisme tekniklerinden biri olan yapilandirilmamis goriisme
(derinlemesine goriisme) ile gerceklestirilmistir. Katilimcilara, goériismeler esnasinda
onceden hazirlanmis, yari yapilandirilmis sorular sorulmustur. Goriismeler sirasinda
kullanilan yar1 yapilandirilmis soru formunda, bireyin dindar profilini, bu profildeki
degisimleri ve bu degisimler lizerinde etkili olan nedenleri saptamak amaciyla 9 soru;
katilimcilarin ibadetlerinde goriilen degisimleri anlamaya yonelik 7 soru; katilimcilarin

mali ibadetlerdeki degisimlere yonelik goriiglerini anlamaya yonelik ise 4 soru
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bulunmaktadir. Ancak goriigmeler sirasinda alinan cevaplar ve cevaplanmayan sorular
g6z Onilinde bulundurularak zaman zaman goériisme formunda bulunan bazi sorular
atlanmis, bazi sorularda konunun akisin1 bozmamak amaciyla siraya uyulmamis ve
bazen de konuyu daha net anlamak amaciyla soru formunda bulunmayan sorular

sorulmustur.

Calismada kullanilan veriler, katilimcilarin iznine bagli olarak alinan ses
kayitlar1 ve goriismeler sirasinda yapilan gozlemlerden olusmaktadir. Verilerin analizi
icin alinan ses kayitlari metne doniistiiriildiikten sonra, 6nceden hazirlanmis olan bolim
basliklar1 g6z Oniinde bulundurularak analiz edilmistir. BOylece mali ibadetlerde
goriilen degisimler ¢esitli agilardan anlagilmaya calisilmistir. Bu baglamda kir ve kent
katilimcilarinin  goriisleri karsilagtirilmak suretiyle, modernlesme, postmodernlesme,
sekiilerlesme, kiiresellesme siiregleriyle birlikte, teknolojik gelismeler, kentlesme,
kurumsallagsma, bireysellesme gibi etmenlerin mali ibadetlerin yeniden tiretiminde
oynadigi rol anlasilmaya c¢aligilmistir. Yapilan tiim analizler elle yapilmig olup herhangi

bir nitel analiz programindan yararlanilmamustir.

Calisma ile ilgili ayrica eklenmesi gereken husus ise, aragtirmacinin c¢alisma
esnasinda karsilastig1 zorluklardir. Nitekim hem kir hem de kent mukimi olan ve gesitli
sekillerde kendilerine erisilen bazi kisiler glivenlik kaygisiyla goériisme esnasinda alinan
ses kaydi, ad—soyad, telefon numaras1 gibi bilgileri gerek¢e gostererek goriismeye
katilmay1 reddetmistir. Bu anlamda nitel arastirmalarda goriigme isteginin reddedilmesi
arastirmaci igin yipratict bir durumdur. Ancak genel anlamda aracilarla ve kartopu
yontemiyle erisilen bireylerin (araciya olan giiveninden dolay1) bu konuda daha olumlu
yaklasmasi, bu yontemin tercih edilmesine ayrica etki etmistir. Goriismelerin yaklasik
40 dakika siirecegi ongoriildiiyse de goriismelerden dnce katilimcilara konu ile ilgili
genel bir bilgi verilmesi ve sorularin genel itibariyle dogrudan amaca yonelik olmasi

gibi nedenlerle goriismeler daha kisa stirmtistiir.
6. ARASTIRMA BULGULARININ ANALiZi VE YORUMLANMASI

Bu c¢alisma i¢in, 10’u kent 10’u da kirsal alanda ikamet eden, kendini dini
hassasiyetlere sahip olarak goren, mali ibadetler agisindan belli bir sosyal sermayesi
olan ve bu konuda tecriibe sahibi, 20 katilimciyla nitel arastirma yontemlerinden olan
derinlemesine goriisme yapilmistir. 10’u erkek 10’u kadin olan katilimcilarla yapilan

goriismeler neticesinde ¢esitli bulgulara erisilmistir.
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Yapilan goriismelerin aktarilmasinda etik kurallardan o6tiirii katilimcr anlaminda
‘K’ harfi kullanilmis ve katilimcilar 1’den baslayarak 20’ye kadar numaralandirilarak
kodlanmistir. Bununla birlikte goriismelerden aktarilan alintilardan sonra katilimcinin,
kir veya kent mukimi oldugunu ifade etmek amaciyla ‘Kir’ ve ‘Kent’ ifadeleri ve

cinsiyetini belirtmek amaciyla da kadinsa K, erkekse E harfi kullanilmistir.
6.1. TANIMLAYICI BULGULAR

Goriismeler i¢in kendilerine erisilen katilimcilar, genel itibariyle ibadetlerini her
zaman ya da bazen yaptigini belirten, kendilerini kismen ya da tamamen dindar olarak
tanimlayan bireylerden olmustur. Katilimcilarin yarisi kentte diger yarisi ise kirsal
alanda ikamet ettigi icin meslekleri de bu gercevede degisiklik gostermektedir. Kentte
ikamet eden katilimcilarin ¢ogunlugu 3. sektorden (hizmet, egitim vb.) mesleklerle
ugrasirken, kirsal alanda ikamet eden katilimcilar ise genel itibariyle emekli, ciftci,
esnaf veya ev hanimidir. Bununla birlikte baz1 kadin katilmeilar (K17, K19, K20)
Covid-19 salginindan 6nce ¢alistiklarini ancak su an ¢alismadiklarini belirtmistir. Genel
itibariyle katilimcilar orta yaslarda (30-60) ve biiyilik oranda evli bireylerdir. Yalnizca
iki kadin katilime1 bosanmistir (K5 ve K20). (Bkz. Tablo 1. ve Tablo 2.)

6.1.1. Sosyo-Demografik Ozellikler

Mali ibadetlerin gergeklestirilme seklinde ve bireylerin din algisinda goriilen
degisimi daha iyi anlamak amaciyla iki farkli kesim iizerinde durulmustur. Bu agidan
kir ve kent katilimcilan karsilastirilmistir. Katilimeilarin sosyo-demografik o6zellikleri
asagidaki tablolarda verilmistir (Bkz. Tablo 1 ve Tablo 2). Tablolarda goriilecegi iizere
goriismelerin gerceklestirildigi katilimcilar genel itibariyle dindar olan orta yaslarda ve
orta smif mensubu bireylerden olusmaktadir. Bu anlamda ibadetlerini ellerinden
geldigince yerine getiren ve kendini biiyiik oranda dini hassasiyetlere sahip kisiler

olarak tanimlayan bireylerdir.

Bu noktada deginilmesi gerekir ki katilimcilarin bu anlamda benzer bir profil
¢izmesi calismanin amacina uygunlugu nedeniyle bilingli olarak tercih edilmistir.
Ciinkii dini pratiklerin ge¢irmis oldugu degisimlerin yeniden iiretim baglaminda analiz
edilmesi amaglanan bu ¢aligmada yerine getirilen dini pratiklerdeki degisimler daha agik

bir sekilde gézlemlenebilecektir.
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Tablo 1: Kent mukimi katilimcilarin sosyo-demografik ozellikleri

Katilimci Medeni
Kodu ve Yast Cinsiyet Meslek Durum  [Mali Durum| ibadet durumu
K1 42 Kadm Avukat Evli Iyi Her zaman
K2 45 Kadin Ev Hanimi Evli Iyi Her zaman
K3 47 Kadin Idareci Evli Iyi Her zaman
K4 50 Kadin Idareci Evli Iyi Her zaman
K5 48 Kadin Esnaf Boganmig Orta Her zaman
K6 53 Erkek Ogretmen Evli Iyi Her zaman
K7 43 Erkek Egitmen Evli Iyi Her zaman
K8 50 Erkek Vakif Gorevlisi Evli Iyi Her zaman
K9 33 Erkek Memur Evli Iyi Her zaman
K10 30 Erkek Isletme Sahibi Evli Iyi Her zaman
Tablo 2: Kir mukimi katilimcilarin sosyo-demografik ozellikleri
Katilimct
Kodu ve Yasi Cinsiyet Meslek Medeni Durum|Mali Durum|ibadet durumu
K11 60 Erkek Emekli Evli Orta Her zaman
K12 39 Erkek Serbest Meslek Evli Orta Her zaman
K13 41 Erkek Ciftci Evli Iyi Bazen
K14 60 Erkek Emekli Evli Iyi Her zaman
K15 35 Erkek Esnaf Evli Iyi Bazen
K16 33 Kadmn Ev Hanim Evli Iyi Her zaman
K17 40 Kadin Serbest Meslek Evli Orta Bazen
K18 45 Kadin Ev Hanimi Evli Orta Her zaman
K19 40 Kadin Serbest Meslek Evli Iyi Her zaman
K20 44 Kadin Serbest Meslek Bosanmis Iyi Her zaman

6.2. AMACA YONELIK BULGULAR

Calismanin temel amaci, dini pratiklerde goriilen degisimleri ¢esitli acilardan ele
almaktir. Bu nedenle katilimcilarin, gegmise kiyasla daha 6nce goriilmeyen ancak son
zamanlarda goriilmeye baglayan mali ibadet sekillerine olan yaklasimlari anlagilmaya
caligilmigtir. Bu anlamda kent mukimi bireylerin, mali ibadetlerin kurumlar araciligiyla
gerceklestirilebiliyor olmasii bir ihtiyag ve kolaylik olarak gordiigii ongoriilmiistiir.
Katilimcilara bu minvalden sorulan sorulara genel anlamda olumlu cevaplar alinmistir.
Kentli katilimcilarin biiytik bir ¢ogunlugu kurumlar araciligiyla mali ibadetleri yerine
getirdigini, bir kismi ise farz ve vacip ibadetleri bizzat yaptigin1 ancak bagis amaciyla
kurban veya bagis seklinde de katkida bulundugunu ifade etmistir. Bununla birlikte
kirsal alanda ikamet eden katilimcilarin biiyiik bir gogunlugu bu tiir pratiklerin kurumlar
aracilifiyla gergeklestirilmesine karsi gilivensiz oldugunu ve bizzat yaptigini ifade
ederken, kiiglik bir kismi1 ise bu degisimlerin kolaylik sagladigini, bir anlamda imkan

sundugunu ve buna yonelik girisimleri oldugunu ifade etmistir. Bu ag¢idan bakildiginda,
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dini pratiklerdeki degisimin genis bir alanda hissedildigi ve kendini yeniden iirettigi

goriilmektedir.

Sorulara verilen cevaplar 1s181inda diistiniildiigiinde kir veya kent katilimcilarinin
birka¢ farkli goriise ragmen, kendi aralarinda genel profillerinin benzerlik gostermesi
calisma agisindan dikkat ¢ekicidir. Bu veri, bireylerin yasadig1 yerin, din ve diinya
goriisleri iizerinde belirgin bir etkisi oldugunu gostermektedir. Bununla birlikte
katilimcilarda gozetilen cinsiyet farki, dini yaklasim agisindan goriilen farkliliklardan
ziyade, kisinin gelir durumuna yonelik bir farklilik gostermistir. Nitekim calisan kentli
kadinlarin mali ibadetlerde goriilen degisimlere yonelik tutumu, kentli erkek
katilimcilarla benzerlik gosterirken, kir mukimi kadin katilimcilardan ise yer yer
farklilik gdstermistir. Ancak kadin katilimcilarda goze carpan ortak bir durum ise, mali
ibadetlerde daha istekli ve degisime daha agik olmalaridir. Nitekim bu konuda eslerini
cesitli mali ibadetler i¢in tesvik eden kadin katilimcilar (K16, K19) oldugu gibi, mali
ibadetlerin gerceklestirilme sekillerinde goriilen degisimlere karsi genel anlamda daha
miispet yaklasip, bunun kolaylik sagladigini ve ihtiya¢ oldugunu ifade eden kadin
katilimeilar da olmustur (K1, K2, K3, K4, K19, K16). Bu noktada kadin katilimcilarin
dindarlik diizeylerinin daha yiiksek oldugunu, diger bir deyisle Berger’in da belirttigi
gibi kadmlarin sekiilerlesme siirecinden erkeklere nazaran daha az etkilendigini ifade

edebiliriz (2015: 198).
6.2.1. Dini Pratiklerde Goriilen Degisimler

Gilinlik yasamin kosusturmacasi, is yogunlugu, icerisinde bulunulan sosyal
cevrenin veya igerisinde bulunulan mekanin, inanan bireylerin dini yasayis sekillerinde
ve dine olan yaklasimlar: {izerinde ¢esitli sekillerde etkisi bulunmaktadir. Bu nedenle
katilimcilarla yapilan gorligmeler esnasinda dini pratiklerinde goriilen degisimlerle
beraber, kendilerinin dindarlik diizeyleri ve bu diizeyin degisimi ile ilgili baz1 sorular
sorulmustur. Bu anlamda bazi katilimcilar dini yasayislarmin daha iyiye gittigini,
yaglar1 ilerledikce dini pratiklerinde daha devamli davrandiklarmi ifade etmistir.

Ornegin bu konuda verilen bazi cevaplar sdyle olmustur:
“Her gecen giin daha iyi yagamaya gayret gosteriyorum.” K9, Kent, E

“Sekilde bir degisiklik yok da siklik artti. Biraz da manevi huzur,
tasavvuf biraz daha artt1 6yle diyim.” K10, Kent, E
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“Yani 40 yasindan sonra falan (ibadette aksama) biraz daha azald tabi.
Yani ¢ok fazla aksatmamaya gayret ediyoruz.” K6, Kent, E

“(Degisim) var. Insan yasadikca biiyiidiikce olgunlasiyor, daha iyi is
ediyor.” K16, Kir, K

“Yani ¢ok bir sey degismedi elhamdiilillah. Yani iistiine ekleyerek
gittigim bir siire¢ var.” K3, Kent, K

“Belirli bir yastan sonra insan durgunlastyor. Eskiden de kotii degildim,
cumadan cumaya giderdim. Umreye gittikten sonra daha devamli oldum. Su
anda da devam ediyorum.” K14, Kir, E

Dini anlamda ge¢mise nazaran daha iyiye gittigini ifade eden katilimcilardan

farkli olarak bazi katilimcilar ise zayifladigini ifade etmistir:

“Kiiciikken daha hevesliydim. Simdi ayiramiyorum fazla vaktimi.” K17,
Kir, K
“Benim eski daha iyiydi. Maneviyat olarak da.” K18, Kir, K
Katilimeilarin ~ dindarlik  yapisinda farkli sekillerde degisimlerin oldugu
goriilmektedir. Bu anlamda herhangi bir genellemenin miimkiin olmadig
gorinmektedir. Ancak goriisiilen katilimcilardan kent mukimi olanlarin biiyiik bir
kisminin bu anlamda daha iyiye gittigini belirtmesi, kent hayatinin sekiilerlestirdigi
veya inananlari dinden uzaklastirdigi savini yanlislamaktadir. Bu konuda Turner da
kentlesme siirecinden sonra dini canliligin ve dindarligin azalmak yerine arttigini ifade
etmistir (2014: 231). Nitekim goriigmeler sirasinda bazi katilimcilar, is ortaminin
ibadetlerini etkilemedigini belirtirken bazilar1 da giinliik mesguliyetlerini ibadet
vakitlerine gore ayarladigini ifade etmistir:
“Yani isimden dolayr aksattigim olmaz. Yani bazen belki acele

davrandigimiz ibadetlerimiz olabilir ama aksatmamak icin gayret gosteriyoruz.”
K9, Kent, E

“Yani unutursak belki o da mazerete giriyor biliyorsun ama (duraksiyor)
bilerek pek sey yaptigimi, kagirdigimi zannetmiyorum.” K8, Kent, E

“Insamiz, yogunuz, is hayati, giindem o yogunlukta miimkiin oldugunca
kendime daha c¢eki diizen vermeye (...) ibadet saatlerimi ayarlamaya
calisiyorum.” K1, Kent, K

“Aksadigi olmuyor. Sartlarim uygun ¢iinkii.” K4, Kent, K

Gorildugi gibi, bircok katilimcinin gilinlik hayatinda dinin bariz bir etkisi

bulunmaktadir. Ancak bu veriler genellemeden uzaktir. Calismanin varsayimlarindan
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birinde, kent yasaminin beraberinde getirdigi yogunlukla beraber bedenle yapilan
ibadetlerde birtakim aksamalarin oldugu goriisiine dayanarak, kentli bireylerin bedenle
yapilan ibadetlerdeki eksiklikleri, mali ibadetlerle giderme yoluna gidildigi One
stiriilmiistii. Ancak yapilan goriismelerde bu varsayima yonelik olumlu bir cevap
almamamistir. Genel itibariyle katilimcilarda, bedenle yapilan ibadetlerde gosterilen
hassaslik diizeyinin, ayni sekilde mali ibadetlerde de gorildigi gozlemlenmistir.
Bununla birlikte ibadetlerde aksama diizeyinin bazi kir katilimcilarinda, tarla veya ev
islerinden dolayi, kent katilimcilara nazaran daha fazla oldugu goriilmiistir. Ciinkii
“Ibadetlerinizin aksadig1 oluyor mu?” sorusuna kent mukimi katilimcilar daha ¢ok
‘hayir’, ‘aksatmamaya g¢alistyorum’ veya ‘bazen geciktiriyorum’ gibi cevaplar verirken
(K9, K8, K7, K2, K4, K5), kir katilimcilar1 ‘evet aksadigt oluyor’, ‘illaki’, ‘tabi’,
‘muhakkak tabi’, ‘oluyor, olmaz olur mu?’ gibi cevaplar vermistir (K13, K14, K12,
K11, K19, K17,K18, K16). Bu durumu, kentli katilimcilarin mesguliyetlerini, ibadet
saatine gore ayarlayabilme imkanlarinin olmasiyla agiklayabiliriz. Bununla birlikte kent
ortaminda ibadet mefhumu, diger rutin eylemler gibi ayr1 bir alana sahip olmakla
birlikte birgok isyerinde veya kurumsal yerlerde, hatta aligveris merkezlerinde dahi
mescit gibi ibadet yerlerine ayrilmis mekanlar bulunmaktadir. Diger taraftan kentte
goriilen kurumsallasma nedeniyle ¢esitli ihtiyaglarin kurumlara aktarilmasi gibi bir
durumun olmasi (Altan, 2010: 40) dini pratiklerin yerine getirilme oraninin kirsal alana
gore daha fazla olmasinda etkili olan bir baska nedendir. Kirsal alanda ise mesleki
anlamda yapilan isler daha ziyade giinliik yasamla i¢ ice oldugu icin, ibadetlere ayrica
zaman ayirmalart i¢in daha fazla caba gostermeleri gerekmektedir. Ciinkii ¢iftcilik ve
hayvancilik gibi meslekler neredeyse tiim giinii kusatan mesleklerdendir. Nitekim bu
konuda tarla islerinden dolay1 ibadetlerinin aksadigini ifade eden iki kadin katilimci ve
bir erkek katilimc1 olmustur:

“(Aksadigr) olur. Yapabildigimizi yapryoruz. Yapamadigim kaliyor.

Clinkii tarlaya ¢iktik mi bizim ya yapiyon ya yapamiyon.” K18, Kir, K

“Muhakkak tabi. (...) Mesela illaki tarlaya gidiyoruz, kadimz. Tarlada
abdest alma gibi bir seylerimiz var mi yok. (...) Oyle olunca da kazaya
bwrakiyoz. Ama uygun olunca kilarim.” K19, Kir, K

“Tamamun yerine getiremiyoruz, dedigim gibi iste belki, bazi konularda
yiizde elli bazilar1 da yiizde yetmis. Namazlarin hepsini kiliyom mu? Imkan:
yok kilamiyoz. Yerine bazen kazalarini yapiyorduk, bazen o da. Simdi su aralar
(islerin yogunlugunu kastediyor) hi¢bir sey yapamiyoz.” K13, Kir, E
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Gorildiigii gibi, ibadetlerin aksamasi durumu kir mukimi katilimeilarda daha
fazla gozlemlenmistir. Bununla birlikte ibadetleri aksayan katilimcilara “Bu aksamalar
icin mali ibadetlere, telafi etmesi agisindan yonelir misiniz?” sorusuna iki kir katilimeisi
Oolumlu cevap vermistir (K19 ve K13). Bu konuda kent mukimi olan K8, kendisinde
degil de ¢evresinde gordiigl bir durumu soyle anlatmistir:

“Ya mesela Karz-1 Hasen diye bir dernek kuruldu, duydun mu
bilmiyorum. Bu dernek su anki planlar: evlilik hazirliginda olan ciftlere diigiin
yardimi yapmak seklinde ha yarmn bunun kapsami genisletilir bilmiyorum
onlarin yonetimindeki arkadaglar da az ¢ok bir sekilde tanmisiyoruz, uzak da
olsa. Onlar diyorlar ki, biz su kadar parayla bu ise girmistik hani yetebildigi
sekilde bunla gétiircektik ama o kadar ¢ok talep geldi ki bize, yani ‘biz de katki
saglayalim’ seklinde talep geldi ki sasirdik diyorlar. Simdi karz-1 haseni
biliyorsun, Allah icin bor¢ verme diye bir niteligi var, bunun o boyutta
olacagini onlarin bile tahmin etmemis olmast ilging, soziine istinaden olabilir

bu da yani insanlarin, mali yapisinin yiikselmesi bu tip seylerde a¢igi kapatma
gibi bir diistincelerinden kaynaklanabilir yani.” K8, Kent, E

Katilimei, bu 6rnegi vermeden once, gevresinde gérdiigii Miisliiman bireylerdeki
diinyevilesmeye deginmistir. Kendisine sorulan mali ibadetlerle, bedenle yapilan
ibadetlerdeki eksikligi giderme yoluna gidilip gidilmedigi sorulunca bdyle bir cevap
vermistir. Bununla birlikte, bu tiir derneklerin olmasi, giliniimiiz a¢isindan mali
ibadetlerde goriilen bir baska degisime Ornektir. Ciinkii Kur’an’daki bazi ayetlerde5
gecen ‘karz-1 hasen’® kelimesine isnat edilen bir isim ile kurulan ve bu yolla ihtiyag
sahibi Miisliimanlara yardim etmeyi amaglayan bir kurumun olmasi, giiniimiiz
sartlarinda 6nemli bir yere sahiptir. Nitekim adi gecen dernegin cesitli uygulamalari
bulunmaktadir. Bu anlamda bu dernek araciligiyla zekat ibadeti gerceklestirilebildigi
gibi, ihtiyaci olanlar tarafindan, bor¢ para da alinabilmektedir. Bu hususta ihtiya¢ sahibi
Miisliimanlarin faize bulagmalarinin engellenmesi kurumun 6ncelikli amaglarindandir.
Nitekim, giiniimiizde bankacilik sisteminin biiyiik bir oranda faiz ile ¢alistig1 ve islam
dininin de faize kars1 oldugu bilinen bir mevzudur. Goriildiigii gibi igerisinde bulunulan
cagda, diinya cesitli araglarla yeniden biiyiilii hale getirilmekte ve dine doniislerin
gerceklesebilmesi i¢cin daha once goriilmeyen yeni imkanlar da ortaya koyulmaktadir

(Kurt, 2011: 210).

Dini yasayis sekilleri ve dindarlik diizeyleri ile ilgili sorulan sorulardan sonra

katilimcilara mali ibadetlerini yerine getirme sekillerinde degisimin olup olmadig

% Kur’an-1 Kerim, Hadid Suresi 11. Ayet; Miizemmil Suresi, 20. Ayet; Bakara Suresi 245. Ayet.
® Géniil hosluguyla ve faizsiz verilen borg veya Allah icin yapilan mali yardimlar anlamimndadur.
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sorulmus ve genel anlamda olumlu cevaplar alinmistir. Bu anlamda o6zellikle kent

mukimi katilimcilarda biiyiik oranda mali ibadetleri yerine getirme seklinde degisimler

oldugu gozlemlenmistir. Ornegin, “Mali ibadetlerinizi yerine getirme seklinizde bir
degisiklik var m1?”” sorusuna sOyle cevaplar alinmistir:

“Yani zamanla oluyor tabi ki (...) mesela ge¢cmis donem ben koyde

dogmus biiyiimiis bir insamim. Oradaki kazang sekline gore faraza soyliiyorum

ben zekat vermek istiyorum. O zaman igin ¢ift¢ilik yaptigim icin bugdaydan

zekat veriyordum. Simdi devlet memuruyum. Kazandigim paradan nakdi olarak
artik zekdatimi vermeye gayret ediyorum.” K9, Kent, E

“Evet tabi ki var. Biz de teknolojiye ayak uyduruyoruz. En kisa ve kolay
hali nasil olacaksa.” K1, Kent, K

“Evet tabi ki var. Kurbani artik denizasuri yurtdist birtakim ihtiyag sahibi
tilkelerde gerceklestirebiliyoruz. Zekdt, sadaka konusunda da o sekilde,
disarya yani c¢evremizin disina ag¢ilma imkanmimiz da var. O sekilde bir
degisikligi yasiyoruz.” K4, Kent, K

“Kurbani kendimiz kesiyoruz. (bir degisim yok anlaminda)” K14, Kir, E

“Ayni devam ediyor. Babamizdan annemizden nasil gordiiysek o sekilde
devam ediyoruz simdi.” K13, Kir, E

“Eskiden beri evde kesiyoruz kurbani. (...) Simdi de mesela bir hayvan
aliyoruz, evde dort bes kisiysek hepimiz birlikte bir tane hayvan evde
kesiyoruz.” K20, Kir, K

Goriildigii gibi mali ibadetlerde kir katilimcilarindan bazilari herhangi bir
degisim olmadigini ifade ederken, kent mukimi katilimcilarda genel anlamda bir
degisim s6z konusudur. Bu degisimle dogru orantili olarak inanan bireylerin kurumlar
araciligiyla mali bir ibadeti yerine getirmesi agisindan kurumlara duydugu giiven
algisina baktigimizda ise, kirsal alandaki katilimcilarin biiyiik bir cogunlugu, kurumlar
araciligiyla yapilan faaliyetlere giivenmedigini ifade etmektedir. Ornegin, kir mukimi ve
kadin katilimcilardan olan K20, bu konuda sorulan soruya kurumlar aracilifiyla daha
once hi¢bir mali ibadetini yerine getirmedigini ifade etmistir. Kendisine bunun nedeni
sorulunca, “Giivenmiyoruz ¢iinkii. Goziimiizle gormedigimiz bir seye giivenmiyoruz.”
yanitim1 vermistir. Ayni sekilde kir mukimi olan erkek katilimcilardan K14 de bu
konuda “Ag¢ikcast biz goéziimiiznen gorecegiz, ondan sonra.” demistir. Bir diger kir
katilimeist olan K11, “Simdi ben gérmedigim bir seye (duraksiyor) katimiyorum. (...)

2

Eliminen yapmaya ¢alistyorum.” cevabmi vermistir. Yine bir kir katilimcist olan ve
esinin istegi lizerine birka¢ defa kurumlar araciligiyla bagis seklinde olan mali ibadetini

yerine getiren K13 ise sdyle demektedir:
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“..onlarmn yerine ulasip ulagsmadigindan emin olmadigimiz igin, aradaki
aracilart bilmiyoruz. Giiven vermeme durumu oluyor. (...) Yani kimine gére iyi
kimine gore kotiidiir. Bilmiyorum. Bana gore hani ters gibi geliyor. Belki
olumludur yanhs diisiiniiyorum olabilir ama internet yoluyla telefonla sunla
bunla ne kadar yerine gidiyor bilmiyoruz ki.” K13, Kir, E

Kurumlara duyulan giiven konusunda kentli katilimcilarin bir kismi kurumlara
giivenmezken biiylik ¢ogunlugunda giivenmeye meyil oldugu gézlemlenmistir. Bununla
birlikte kent mukimi katilimcilarin giiveni, c¢esitli sartlara gore degisken bir tavir
gdstermistir. Ornegin kurumlar araciligiyla mali ibadetlerin yapilabiliyor olmasi
hakkinda ne diisiindiigii sorulan K9, kurumlarin denetilmesi sartiyla giivenilebilir

oldugunu vurgulamstir:

“Yani bu bir kolaylik. Sonucgta zaman degisiyor. Sartlar degisiyor. Bu
sartlar altinda daha hizly oluyor, hizli bir sonu¢ aldiginiz i¢in olumlu bir sey.
(..) Yani kurumlar ihtiya¢ sahibine dogru bir sekilde ulasmak acgisindan
onemli. Tabi ki denetimli olmasi sartiyla.” K9, Kent, E

Ayni katilimciya, kurumlar araciligiyla yerine getirilen mali ibadetlerin
usuliine uygun bir sekilde yerine getirilip getirilmedigi soruldugunda sdyle

yanitlamistir:

“Yani hepsi i¢in diisiinmiiyorum. Az once o bahsettiginiz marketler
ornegindeki gibi, inanmadigim kurumlar var ama inanmis oldugum kurumlar
da var. Yani ben buraya versem kesinlikle bir sonu¢ alabilirim diisiincesinde
oldugum kurumlar var. (...) Oyle olunca da c¢ok fazla bir siiphe duymuyoruz,
goniil rahathigiyla yardim edebiliriz.” K9, Kent, E

Bu minvalden sorularin soruldugu diger kent katilimcilar1 ise sOyle cevaplar

vermistir:

“Eger o STK giivenilirse benim agimdan tabi ki kullanirim. Ciinkii ¢agin
gerekliligi bunu gerektiriyor. Ciinkii ¢cag ¢ok hizli bir ¢ag. Teknoloji ¢agi. Ve
bizim de buna ayak uydurabilmemiz lazim. Yardim kuruluslart da en hizli ve
ekonomik nasil yapabilecekse o sekilde yapmali ki bir an evvel ihtiyag
sahiplerine ulassin, amacina ulassin.” K1, Kent, K

“Soyle bir sey var. Kurbanmim birkag¢ yildir yurtdisi STK 'lar araciligiyla
kesiliyor. Kesilirken bana videosunu génderiyorlar. Ismim okunuyor vekdletimi
veriyorum. Vekdletimden bahsediliyor ve uygun sartlarda kesildigini videolarla
goriiyorum. Onun i¢in giiveniyorum. Bu tiir yollara karst olmak yerine bunlar
giizel bir sekilde kullanmamiz gerektigini diistiniiyorum.” K4, Kent, K

“Yani o kurulusu gercekten tamimak lazim, giivenmek lazim ve

(duraksiyor) bu giiveni saglayacak, onlarin seylerini geri déniislerini gormek
lazim. O zaman giivenir ve gonderirim.” K3, Kent, K
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Sonugta hem kir mukimi katilimcilarin, hem de kentli katilimcilarin, giiven
mevzusunda gorme duyusuna verdigi onem On planda olsa da, kir mukimi olan
katilimcilarin 1srarla gozle gorme eylemine vurgularinin yaninda kentli katilimeilarin,
gozle gorme imkanlarini kullandigini gérmekteyiz. Clinkii kentte yasayan katilimcilarin,
sehrin kosullarina adapte olma, uyum saglama ve imkanlardan yararlanma amaci
giittiigiinii ileri siirebiliriz. Bununla birlikte kent mukimi katilimcilarinin yardim
kuruluglarina olan yaklasimi, ¢esitli sartlara bagli olmasina ragmen olumludur. Bu
anlamda One siiriilen bazi giivenlik sartlarinin teknolojik araglarla saglanmasi ise
tizerinde durulmasi gereken konulardandir. Ciinkii ibadetlerin yerine getirilme aninin
teknolojik araclarla goriilebildigini, duyulabildigini ve denetlenebildigini diigiinen
katilimcilar, gordiikleri video goriintiilerine itimat ederek kurumlar araciligiyla mali
ibadetlerini rahatlikla yerine getirebilmektedirler. Giiniimiiz agisindan teknolojinin bu
islevi, realitenin taklidini miimkiin kilmasindan ileri gelmekte (Turner, 2002: 271) ve

dini pratiklerin yeniden liretiminde ¢esitli sekillerde kullanilmaktadir.
6.2.1.1. Modernlesme ve Kentlesmenin Etkileri

Bir onceki baslik altinda mali ibadetlerde goriilen bazi degisimlerin oldugunu
gordiik. Bu anlamda modernlesmenin ve kentlesmenin ¢esitli etkileri bulunmaktadir.
Modernlesmenin din tzerindeki ilk etkisi, dinin otoritesinde meydana getirdigi
zayiflamadir. Bununla birlikte modernite ile karsit tarafta bulunan din, inananlarindan
itaat beklemektedir. Bu iki karsit alan arasinda kalan bireyler ise yasadiklar1 asketik
gerilim sonucunda dini bagliligini bireysel alana aktarildigini (Furseth ve Repstad,
2013: 239) ve dini yaklasimlarin da bireysel goriislere acik hale geldigini daha once
ifade etmistik. Bu anlamda dini pratikler bireysel boyutta dahi olsa 6nemini korumaya
devam etmektedir. Varligint mevcut imkanlar iizerinden devam ettiren dini pratikler,
giiniin imkanlarina gore reforme edilerek yeniden iiretilir. Bu anlamda giliniimiizde
sayis1 ve faaliyet alami gittikge artan sivil toplum kuruluslarinin varligi s6z konusudur.
Weber bu tiir kuruluslar1 da ¢alisanlarina aylik sabit bir maas vermesi ve bilinyelerinde
bilgi temeline dayali denetlemelerin olmasi nedeniyle biirokratik birer yapi olarak
addeder (2014: 62-67). Bu nedenle modern bir ¢agda biirokratik orgiitlenme seklinin
temellerini olusturan rasyonellesme siireci (Giddens, 2012a: 18) ile beraber bu tiir
kuruluglarda artislar meydana gelmis ve mali ibadetler baglaminda da karsilik

bulmustur. Boylece herhangi bir zorluk veya zahmet yasanmadan, iicreti 6denen mali
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ibadetlerin gittikce daha fazla rasyonel kurumlar araciligiyla gerceklestigini ifade

edebiliriz.

Aklin 6nceligine ve 6nemine yapilan vurgu ile bilinen modern diisiincenin bu
anlamda bireylerin daha fazla 6zerk ve dinden kismen bagimsiz goriislere sahip
olmasina neden oldugunu ifade edebiliriz. Nitekim goriismeler esnasinda katilimcilara
sorulan “Fikhi veya dini konularda nereye bagvurursunuz sorusuna?”’ hem kent hem de
kir katilimcilarinda, c¢esitli bilgi kaynaklariyla birlikte kendi goriislerine de yer
verdiklerini belirtmesi dikkat ¢ekicidir (K9, K10, K5, K8, K2, K5, K15, K13, K12,
K19, K20, K6). Bu konuda dogrudan kendi goriislerine veya bilgilerine bagvurdugunu
belirten katilimcilara, ‘Gerek duydugunuzda ya da ihtiya¢ aninda kendi goriislerinize
basvurur musunuz?’ sorusuna soyle cevaplar verilmistir:

“Yani boyle bir durumla karsilasmadim ama herhalde boyle karsilassam,

kendime yetecek, kendi icimi rahatlatacak kadar bir ¢ikar yol bulurum.” K9,
Kent, E

“Yani bilgimiz agisindan, sey yapiyoruz. Bildigimiz kadariyla tabi.” K6,
Kent, E

“E haliyle yani zaman igerisinde ¢ok bildigimi iddia etmem ama
kaliplagmis veya biraz da belki sifira oranla kademelenmis bir bilgi birikimimiz

vardr muhtemel. Bizim de goriislerimiz olmus olabilir zaman igerisinde.” K8,
Kent, E

“Ya zorunda kaldiysam illaki yaparim. Mesela size soyle bir ornek
vereyim: (duraksiyor) ¢arsidayim, abdest alacak yerim yok, ¢ok kalabalik ve
namaz vakti ge¢mek iizere. Cok sikintili az bir zaman kalmis. Eve yetismem
imkansiz. Orada hemen teyemmiime karar verip hizlica teyemmiimii alip
namazimi eda etme yolunda farzinda bari yani o sekilde.” K2, Kent, K

“Tabi ki, hani mantikli bir sey gordiigiim zaman yaparim.” K20, Kir, K

“Illaki (duruyor) kimseye sormaya bazen sey gerek duymam. Hani nasil
desem her sey (...) beynimizde bittigi i¢in kalben boyle sey yaparim boyle kendi
kendime yapmaya ¢alisirim ¢oziim yaratirim yani ¢oziim bulurum.” K19, Kir, K
Bu veriler ¢aligmanin varsayimlarinda vurgulanan yeni dindar profillerinin

olusmasiyla ve dinin bireysel boyutta yasanmaya baslamasiyla ilgilidir. Bu baglamda
diisiiniildiiglinde giiniimiizde esnek, yorumsamaci ve daha bireysel yaklasimlarin oldugu
goriilmektedir. Bu tiir yaklasimlarin agirlikli olarak kent mukimi katilimcilarda olmast
dikkate degerdir. Kir mukimi olan katilimcilarin biiyiik ¢ogunlugu genelde hocalara,

imamlara sordugunu ve kendi goriisiine yer vermedigini ifade etmisse de (K14, K11,
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K17, K18) bu konuda kendi goriislerine yer verenler de olmustur. Kir katilimcilarinda
da bu tiir degisimlerin oldugunu dolayistyla din kurumunun giiniimiizde genis ¢apli bir
degisim gecirdigini veya bu degisimlere karsilik verebildigini ifade edebiliriz. Inanan
bireylerde goriilen yorumsamaci yaklasimlarin bir diger nedeni de Islam dininin
duragan ve olmus bitmis bir din olmamasidir (Arabaci, 2016: 100). Bdylece ihtiyag
halinde bireylerin kendi kanaatlerince ¢ikar yol bulmalari, giinliik yasamda dini
pratiklerin kendini yeniden iiretebilmesi agisindan anlasilir bir durumdur.

Nihayetinde giiniimiizde mali ibadetlerin hem kir katilimcilarinda hem de kent
mukimi katilimcilarda gesitli sekillerde yerine getirildigini ve aralarinda bazi belirgin
farklilik ve benzerliklerle birlikte kendini yeniden iirettigini ifade edebiliriz. Bu anlamda
katilimer verileri agsagida tablo haline getirilmistir. (Bkz. Tablo 3 ve Tablo 4) Tablolarda
dikkat ¢eken bir diger veri ise mali ibadetlerde goriilen degisimlerin kirsal alanda yasayan
bazi Miisliimanlarca da olumlu karsilanmasidir. Boylece icerisinde bulunulan ¢agin

Miisliimanlara sundugu imkanlarin kullanilmasi ve bu degisimlerin karsilik bulmasi s6z

konusudur.
Tablo 3: Kent mukimi katilimcilarin mali ibadet profili

Katilimci Kl?ralllli(lllgqlarl SMS veya inine Mé“ Iba:ieti.erini Mag;}]?é?gte Fly—?érl:;?rr]lfl

Kodu Hakkindaki kurumlar Odeme eree Firme Bagvurma Etkiler

Yaklagim araciligryla Sekli Durumu mi

K1 Olumlu Yapmistir Evet Kurum + Bizzat Hayir Evet
K2 Olumlu Yapmistir Evet Kurum + Bizzat Hayir Hayir
K3 Olumlu Yapmistir Evet Kurum + Bizzat Hayir Hayir
K4 Olumlu Yapmistir Evet Kurum + Bizzat Hayir Evet
K5 Olumsuz Sadece SMS ile Hayir Bizzat Hayir -
K6 Olumsuz Yapmustir Hayir Kurum + Bizzat Hayir Bazen
K7 Olumlu Yapmuigtir Evet Kurumlarla Evet Bazen
K8 Olumlu Yapmustir Evet Kurumlarla Hayir -
K9 Olumlu Y apmamigtir Evet Bizzat Hayir Evet
K10 Olumlu Yapmustir Evet Kurum +Bizzat Hayir -

Gortldiigi tizere kent mukimi katilmeilarin biiyiik bir ¢ogunlugu mali
ibadetlerini yerine getirirken SMS veya aract kurumlara basvurmustur. Bununla birlikte
mali ibadetlerin yerine getirilmesinde yardim kuruluslarinin aracit olmasi durumuna
yonelik olumlu bir tutum sergilemistir. Yine ayni sekilde kent katilimcilarinin biiyiik bir
cogunlugu online 6deme yontemini (mobil bankaciligl) kullanmistir. Diger taraftan
tabloda da goriildiigi gibi kent katilimcilarindan biri mali bir ibadet i¢in bankaya kredi
bagvurusunda bulunmustur. Bu baglamda bireylerin dini pratiklerini yerine getirme

sekli lizerinde mekanin ve bireylere sundugu imkanlarin bariz bir etkisi s6z konusudur.

93



Bu nedenle kentlesme olgusu mali ibadetlerin yeniden {iiretiminde islevsel bir rol

oynamistir diyebiliriz.

Tablo 4: Kir mukimi katilimcilarin mali ibadet profili

Katilimcei Kzr?lrl?llsﬁrl SMS veya Online M(iaigrgz:icllee;ierﬁg Mahégﬁﬁg;;cm
Kodu Hakkindaki kururvjlar Odeme Sek; Basvurma
Yaklagim araciligiyla Durumu
K11 Olumsuz Sadece bir defa Hayir Bizzat Hayir
K12 Olumlu Yalnizca SMS ile Hayir Bizzat Hayir
K13 Olumlu Yapmustir Hayir Bizzat Hayr
K14 Olumsuz Yapmamistir Hayir Bizzat Hayr
K15 Olumlu Yalnizca SMS ile Hayir Bizzat Hayir
K16 Olumlu Yapmamistir Hayir Bizzat Hayr
K17 Olumsuz Yapmamistir Hayir Bizzat Hayir
K18 Olumsuz Yapmamistir Hayir Bizzat Hayir
K19 Olumlu Bir defa Hayir Bizzat Hayir
K20 Olumsuz Yalnizca SMS ile Hayir Bizzat Hayr

Kir mukimi katilimcilarin mali ibadet profiline baktigimizda ise genel itibariyle
mali ibadetlerini bizzat yapmakta olduklarin1 gérmekteyiz. Kirsal yerlesim yerlerinin
genel yapilarinin buna miimkiin oldugunu ifade edebiliriz. Ancak buna ragmen baz1 kir
mukimi katilimcilarinin da mali ibadetleri yerine getirirken SMS veya araci kurumlara
basgvurdugunu ifade edebiliriz. Bununla birlikte kir katilimeilarinin kurumlara yonelik
tavrt kent katilimcilarina gore %50°’lik bir oranla benzerlik gosterdigini sdyleyebiliriz.
Ciinkii kir mukimi katilimcilarin yaris1 yardim kuruluslarina giivenmedigini ifade
etmisse de diger yaris1 glivendigini ve bu yolla mali ibadetlerini yerine getirebilecegini
ifade etmistir. Bu yaklasimlardan da anlasilacagi tizere mali ibadetlerin genis bir alanda

degisime ugramakta ve varligini yeniden tiretebilmektedir.

Yukaridaki tablolardan da anlasilacag: iizere kent ortaminda yasayan ve bu
siirece adapte olan katilimcilar, mali ibadetlerdeki degisimler karsisinda daha miispet bir
tavir sergilemistir. Bu anlamda, mali ibadetlerini aracilarla gerceklestiren bazi
katilimcilar (K7, K8, K10), kurumlar ihtiyag sahiplerine daha dogru ve etkin bir sekilde
ulagmas1 bakimindan tercih ettigini ifade emistir. Ancak erkek kent katilimcilardan olan
K6, gee¢miste bu tiir bir organizasyonda bulundugunu, oradaki isleyisi dogru
bulmadigin1 ve oradan uzaklastigmmi ifade ettikten sonra kurumlar araciligiyla mali
ibadetlerini gerceklestirmedigini belirtmistir. Katilimcinin bu yaklasimi dini pratiklerin
kurumlar araciligiyla yerine getirilirken ugradigi degisimlerden kaynaklanmaktadir.
Ciinkii burada mali ibadetlerin kurumlar araciligiyla yerine getirilmesinin yaninda bir

istihdam ve karma biitge harcamalarmin varligi s6z konusudur. Bu nedenle K6,
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gecmiste bir yardim kurulusunda g¢alisan arkadasina kurban iicretini verdigini ifade
etmisse de durumda kurumu baz alarak degil, arkadasina olan giivenine istinaden onu

vekil tayin ederek ibadetini yerine getirdigini belirtmistir.

Kirsal alanda ikamet eden erkek katilimcilardan bazilari bu tiir ibadetleri bizzat
yaptiklarint ve kurumlara giivenmediklerini ifade etmistir (K14, K11). Bu anlamda
kendileri i¢in Oncelikli olan seyin gozle gormek oldugunu israrla ifade etmislerdir.
Bununla birlikte, kir katilimcist olan ve zaman zaman mali ibadetlerini bu yolla
yaptigini ifade eden K15 ve SMS’ler araciligiyla kurumlara bagista bulunan K12 ve
K13 bu konuda daha esnek bir profil sergilemislerdir. Nihayetinde hem kir
katilimcilarinda hem de kent katilimcilarinda mali ibadetlerin kurumlar araciligiyla
gerceklestirilebiliyor olmasit gogunluk tarafindan normal karsilanmaktadir. Bununla
birlikte kirsal alanda yasayan bazi katilimcilarin da cesitli sekillerde mali ibadetlerini
yerine getirdigini gérmekteyiz. Bu anlamda elden vererek veya SMS’ler araciligiyla
bagista bulunduklarini ifade eden katilimcilar olmustur:

“Tabi onceden elle veriliyordu. Su an iki ii¢ sene oncesine kadar su
¢ctkmayan Somali, kuyu oralara falan sey yaptim. Buradan televizyondan
izledigim yerde dayanamadim. Telefon ettim falan. Tam sey oldu. Hatta bir hafta
oncesi de yaptik. Annem dedi kizim sunlara yollayalim falan dedi iki paket 150

150 (...) o kargoyla bizim evimize gelecekti biz de parayt iade edecektik o sekilde
elden olacakn.” K19, Kir, K

“Cok nadiren yapmisimdir. Diyanet’ten. Bir de gecen sefer Tayyip
Erdogan baslatmisti ya bir kampanya, ‘Biz Bize Yeteriz’ diye. Bir de ona destek
olduk. Yani nadiren olabiliyoruz.” K20, Kir, K

Bu konuda ayrica deginilmesi gereken bir diger mevzu ise kent mukimi
bireylerde ¢esitli iilkelerde gerceklestirilen kurban ibadetinin farkli {ilkelerde farkli
fiyatlara tabi olmasidir. Nitekim bazi katilimcilar, “STK lar tarafindan farkl iilkeler i¢in
belirlenen farkli kurban, fitre ve fidye ficretleri bu ibadetlerinizi yapacaginiz yer
acisindan tercihinizi etkiler mi?” sorusuna soyle cevaplar vermistir:

“Yani (duraksiyor) tabi ki. Maddi durumum kétii olsa Allahu alem etkiler
ama faraza soyliiyorum ben bugiin fidye zekdtimi Filistin’e vermek istiyorum.

Ama oradaki oranlar daha yiiksek (duraksiyor) maddi durumumuz yeterli
olunca elhamdiilillah ¢ok fazla etkilemiyor.” K9, Kent, E

“Sartlara  gore zaman zaman etkileyebiliyor.. Ornegin  maddi
stkintilarimin oldugu donemlerde ibadeti yerine getirebilmek i¢cin kurban
ticretinin daha uygun oldugu yerleri tercih ettigim olabiliyor.” K4, Kent, K
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Katilimeilarin fiyat farkini1 géz 6nlinde bulundurmasi, dini alanin rasyonel alanla
i¢ ice gectigini gdstermektedir. Nitekim mali durumu miisait olmayanlarin muaf oldugu
bu tiir ibadetlerde, bir tiir hesaplama girisiminde bulunmasi, bu tiir ibadetlerdeki

degisimlerin baska bir boyutunu gostermektedir.

Ozetle ifade etmek gerekirse mali ibadetlerde genis bir alanda goriilen
degisimler karsisinda kent mukimi katilimcilarin, olduk¢a esnek ve degisime adapte
olabilmenin yaninda bu degisimleri bir gereklilik olarak gordigii de gbzlemlenmistir.
Ote yandan kirsal alanda yasayan bazi katilimcilar tarafindan mali ibadetin verilecegi
kisi veya kisilerin gozle goriilmesi gerektigi vurgulanirken, kent mukimi katilimcilarda
timmet bilincinin oldugu ve bu nedenle kendilerinden ¢ok uzakta olan yardima muhtag
kisilere ulagma istegi gdzlemlenmistir. Bu anlamda goriismeler esnasinda fark edilen bir
diger durum ise kent mukimi katilimcilarla yapilan goriismelerin kir mukimi
katilimcilarla yapilan goriismelere oranla daha uzun siirdigiidiir. Bu durumun nedeni,
kentli bireylerin degisimler karsisindaki tutumu ve bu tutumlara yonelik gelistirdikleri
goriis ve stratejileridir. Dolayisiyla kent katilimcilari, dini pratiklerde goriilen
degisimlere kars1 daha yorumlayici ve daha agik bir tutum sergilemistir. Ornegin kir
katilimcilarindan biri, kurumlar araciligiyla kurban veya bagis gibi mali bir ibadetin
yerine getirilmesi konusunda, kisa ve net bir sekilde: “Biz kendimiz yapryoruz, ben
kendi bildigim sekilde yapiyorum yani. (...) Gerek duymuyorum.” (K14, Kir, E) gibi
cevaplar verirken, kent katilimcilarindan olan K1 bu konuda ayrintili bir sekilde yanit
vermistir:

“Kurumuna bagl, eger giivendigim bir kurumsa zaten bunu diisiindiigiim
ig¢in veriyorum. Ama giivenmedigim bir kurumsa. Yani kurumun giivenilirligi
benim i¢in ¢ok onemli. Bunun igin de belli sartlar var. O kurumu takip ederim
incelerim, o kurumun iist diizey yoneticileri bu isi neye gére yapiyorlar? Hangi
fetvalart alyorlar? Kimin kontroliinde bunlar? Bunlar: takip ederim. Daha

onceki ge¢migine bakarim herhangi bir olumsuzluk var mi? Buna gore karar
veririm.” K1, Kent, K

Gorildiigii gibi giiniimiizde kent ortaminda mali ibadetlerin ge¢misten farkli
sekillerde yerine getirilebiliyor olmasi, bircok katilimc1 tarafindan olagan
karsilanmaktadir. Bu anlamda sekiiler bir diinya diizeni olusturma ¢abasi igerisinde olan
modernlesmenin (Keskin, 2014: 122) amacina ulasamadigini ve dini toplumdan izale
edemedigini (Bauman, 2011: 46) ifade edebiliriz. Ciinkii gergeklesen sekiilerlesme
stireci ile beraber din, ¢esitli diizeylerde otorite kaybina ugramis olsa da ‘yeni ibadet

bigimleri ve dini inang’ sekilleriyle varligini koruyabilmistir (Okumus, 2015: 157)
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6.2.1.2. Postmodernlesme ve Dini Pratiklerin Degisimi

Postmodernlesme stirecinin dini pratikler {izerinde olan etkisi s6z konusu
oldugunda, genel anlamda dinin bir tercih konusu olmasiyla, tek tip ve otoriter
yapisindan uzaklasarak daha esnek ve yorumsamaci bir yapiya evirilmesi ile
iliskilendirilebilir. Bununla birlikte modernlesmenin neden oldugu biiyii yitimini
gidermesi bakimindan diinyay1 yeniden biiyiilii hale getirecek araclara da imkanlar
sundugu sOylenebilir. Bu baglamda katilimcilarla yapilan goriismeler sonucunda bazi
katilimcilarin dini kaynaklara erismede bireysel bir yol izledigini ifade edebiliriz.
Omegin dini kaynaklara erisim konusunda bireysel yollara basvuran katilimcilardan
sOyle cevaplar alinmistir:

“Illaki (duruyor) kimseye sormaya bazen sey gerek duymam. Hani nasil
desem her sey surada bitiyor ya (basini igaret ediyor). Beynimizde bittigi icin

kalben boyle sey yaparim boyle kendi kendime yapmaya c¢alisirim ¢oziim
yaratirim yani ¢oziim bulurum.” K19, Kir, K

“Allah’in kitabina, Resuliiniin siinnetine basvuruyoruz.” K6, Kent, E

“Arastirtrim oncelikli olarak arastiririm. Eger kendi arastirmalarimda
bir sonuca ulagamamissam Diyanet Isleri Bagkanligi’min fetva hattin
arayabilirim. Ama simdiye kadar hi¢ aramadim.” K1, Kent, K

Bilgiye erismede katilimcilardan alinan asli kaynaklara bagvururum minvalinden
cevaplar da tlizerinde durulmaya degerdir. Nitekim asli kaynaga erismenin, bireye bir
anlamda asli kaynaklar haricinde dini otorite kabul etmemenin veya emir ve yasaklar
hakkinda yorumsamaci bir yaklagimi da beraberinde getirdigini ifade edebiliriz. Ornegin
bu konuda dini ve fikhi mevzularda nereye basvurursunuz sorusuna “Allah’in kitabina,
Resuliiniin stinnetine bagvuruyoruz.” cevabmi veren K6, “Kendi goriislerinize de yer
verir misiniz?” sorusuna “Yani bilgimiz agisindan, sey yapiyoruz. Bildigimiz kadariyla
tabi.” cevabini vermistir. Ayn1 katilimc1 mali ibadetlerden olan zekati nasil verdigini ise
sOyle aktarmistir:

“Biz biraz daha sistemsel yaptik yani bunu kendimize gore bir sistem
olusturduk. Mesela diyoruz ki filan zata, iste benim zekdtim var. Her ay gel al
diyoruz. (...) Yani oyle biraz daha sistemlestirdik diyelim. Daha once kurumlar
aracthigiyla da yapryorduk. Simdi daha ¢ok kendimiz sey yapiyoruz.” Kent, E
Ké6’ya benzer olarak yerine getirdigi dini pratikleri i¢in bireysel goriisleri

dogrultusunda ¢6ziim bulan kir katilimecisi olan K19, giinliik islerin olusturdugu
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yogunluk veya yorgunluktan dolay1 namazini kilamadig1 zamanlar i¢in soyle bir ¢6ziim

bulmustur:

“lyice mi yoruldum cok cok mu yoruldum? Hastayim mi? Yapamayacak
halde miyim? Kalben (duruyor) boyle diyim ben sana. Yattigim zaman benim
mesela vicdamm kilamadigim igin (duruyor) Allah biliyor gériiyor. Ben sey
yapsam hissederek de olsa onu yapmaya calisirim yani. Goz kapaklarimla,
vani elimi ayagimi kaldircek halim yok ama vicdanen séyle bir rabita yaptigim
zaman kilmus gibi soyle bir ferahlama, huzur rahatlik hissettigim igin oyle sekil
yaparum yani.”

Bedenle yapilan bir ibadet i¢in; kalben, rabita ile veya hissederek yaparim
seklindeki cevaplar dikkate degerdir. Goriildiigii gibi bazi katilimeilarin dini pratiklerini
yerine getirme seklinde bireysel goriis ve kanaatleri etkili olmaktadir. Bu anlamda hem
sekiiler alanin hem de kutsal alanin kendi igerisinde c¢ogulculugu bulundurdugu
postsekiiler pratiklerin varligin1 gozlemlemekteyiz. (Hazir, 2014: 150-153) Bu konuya
benzer olarak goriismeler esnasinda dikkat ¢eken bir diger veri ise, katilimeilarin biiyiik
bir cogunlugunun kendini dogrudan dindar olarak tanimlamaktan ¢ekinmesidir.
Katilimcilara “Kendinizi dindar olarak tanimlar misiniz?” sorusuna, genel anlamda
alman cevaplar kesinlikten uzak ve goreceli olmustur. Bu veri bize, postmodern
gorlslere paralel olarak, giiniimiizde tanimlayict kimliklerin kesinlikten ve belirgin bir
profil sunmaktan uzak oldugunu gostermektedir. Ornegin katilimcilardan bazilari
kendilerini soyle ifade etmistir:

“Dini vecibelerini yerine getirmeye c¢alisan bir Miisliiman olarak
tammlayabilirim.” K9, Kent, E

“Miisliiman olarak tanmimlayabilirim.” K7, Kent, E

“Ya dindar demeyelim de (...) hayat tarzimi o minvalde yasamaya ¢alisan
biriyim diyeyim de becerebildigim de yok yani.” K2, Kent, K

“Yani (duraksvyor) olma yolunda ilerleyen birisiyim.” K3, Kent, K
“Ya kendimce bir seyler var.” K16, Kir, K

“Erisemeyiz ki o seye.” K18, Kir, K
Ote yandan postmodernlikle iliskilendirilebilecek bir diger veri ise,
katilimcilarin dine ters diisen davranislarinin bulundugunu normal olarak karsilamasidir.
Ornegin “Yagsam tarzimzdan dolay: inancimza ters diisen davranislarimz oluyor mu?”

sorusuna soyle cevaplar alinmstir:
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“lllaki oluyor. (..) Toplantiya gittigimiz zaman mesela yeri gelir
yurtdisina ¢iktigimiz zaman oradaki insanlar ibadetini yapmadig igin ister
istemez bosluga diigiiyorsunuz o anda...” K10, Kent, E

“Nadiren tabi, insaniz. Insan zaaflar: olan bir varlikar. Mutlaka bizim de
oluyordur.” K6, Kent, E

“Oluyor, olmaz mi?” K7, Kent, E

“Ya oluyor illaki olur.” K2, Kent, K

Postmodernlesmenin paradoksal olarak dine yeni alan ve imkéanlar sunduguna
(Kurt, 2011: 210) daha 6nce deginilmisti. Mali ibadetlerin yerine getirilme seklinde
goriilen degisimleri de bu baglamda degerlendirebiliriz. Bu agidan kurban, bagis,
sadaka, fitre gibi ibadetlerini c¢esitli ara¢ veya aract kurumsal yapilarla

gerceklestirdiklerini ifade eden pek ¢ok katilime1 olmustur. Ornegin:

“Mesela ben (...) kendi ¢capimda bir bayan olarak ¢alismayan para
kazanmayan kendi gelirim olmayan bir bayan olarak kendi ¢apimda ufak tefek
mesela sey kumbarasina' I lira atmak gibi ya da arada bir éyle sey ya da esim,
Allah razi olsun arada kurban bayramlarinda benim i¢in de kesiyor, seye
(STK ’ya) gonderiyor.’K2, Kent, K

“Evet. Gergeklestiriyorum. Soyle (duraksiyor) zekdti degil de fitreyi
bazen oyle veriyorum. Esim ¢iinkii bir yardim kurulusunda koordinator olarak
calistigt icin (duraksiyor) kurban isimiz direkt zaten oncesinde ve simdi hep
kurumlar aracihigiyla (gergeklesiyor).” K3, Kent, K

“Bazen iste Kizilay'dan gelen mesajlar olur (...) inandigim kurumlar
olursa suraya, farkli memlekete vs. bagis yaparim ama 6yle fitre zekdt
konusunda degil. ” K5, Kent, K

Gilinlimiizde 6zellikle de kent ortaminda, reklamciligin biiylik bir yeri var. Bu
anlamda tam olarak reklama denk diismemekle birlikte cesitli yardim kuruluslarinin
veya STK’larin afigler i¢in billboardlar1 kullandiklar1 bir gercektir. Bu tiir yardim
taleplerinin sergilendigi afisler hakkinda kimi katilimcilar bir hatirlatma aract veya
glinlimiiz sartlarinda bir gereklilik olarak goriirken, kimi katilimcilar ise insanlar1 bu tiir
yardimlara kars1 duyarsizlastirdigini éne siirmiistiir. Ornegin:

“Tabi ki bir yere kadar insanlarin, zihin altinda olusmayan bilgilere
ulasmasint ya da hatirlatmasini saglayabilir bu bilgiler. Ama biz belli bir
toplum ya da ¢evre igerisinde oldugumuz igin o bilgilerden ¢ok uzakta degiliz
genelde yani.” K8, Kent, E

“Yani ¢ok fazla yogun olarak kullanilmasi insant duyarsiziastirdig icin
karsiyim.” K9, Kent, E

" Yardim kuruluslarinin gesitli mekénlarda bulundurdugu sadaka/yardim kumbarasi vb.
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“Afise edilirken bu profesyonel yapiliyorsa yani ben acite edilmesini ¢ok
sevmiyorum. (...) Mesela bir ihtiyagh bélgeye yardim talep edilirken, orada bir
¢ocuk tizerinden, bir magdur fotografi yaymlanmasi hos degil ama acite
etmeden bu giizel bir sekilde profesyonelce orda sergilenebiliyorsa olabilir.
Clinkii giiniimiiz artik reklam ¢agi yani bu reklam demek belki ibadet igin
aykirt gibi duruyor ama yeni nesil bundan ¢ok daha fazla etkileniyor. Onlarin
da buna dikkatini ¢cekmemiz lazim.” K1, Kent, K

“Beni ¢ok etkiledigini soyleyemem. Yani benim i¢in bunlar (duraksiyor)
biraz ticari kaygisi oldugunu diistiniiyvorum. Arti bu konudaki acitasyonlarin
insanlart duyarsizliiga ittigini de diistiniiyorum. O yiizden ben bunlardan
etkilenerek hareket ettigimi diisiinmiiyorum.” K4, Kent, K

Gilinlimiiziin mali ibadetlere yonelik sundugu bir diger imkan ise mobil
telefonlara ¢esitli kurumlarca gonderilen bagis SMS’leridir. Bu yolla bagista bulunan
bazi katilimcilar olmustur. Bu konuda kent mukimi olan K3 diisiincelerini soyle

aktarmstir:

“Bu isler teknoloji endeksli oldu. Insan kendisi yaparsa iinsiyet olusur.
Yine de yapilabiliyor olmasi siiregen olmast ¢ok giizel bir sey. Yani simdi
telefonla ugrasirken karsiniza bir SMS seysi geliyor. (...) Diyor ki, iste mesela
Yemen aglik icinde. Yemen yaz su su seye gonder diyor yani. (...) Bu giizel bir
pratik. (...) Bu a¢idan reklam afisleri, kiigiik minik reklamlar, sonra altyazi
reklamlary billboardlardaki seyler aslinda olumlu etkiliyor.” K3, Kent, K

Gortldiigi gibi katilimer tarafindan olumlu bir etkiye sahip oldugu diisiiniilen
bagis SMS’leri dini pratiklerin yeniden iiretilmesinde islevsel bir rol oynamaktadir.
Nihayetinde giliniimiiz dindar bireyleri ilizerinde etkili olan bu tiir degisimlerin,
yeniliklerin ve imkanlarin, dini pratiklerin degismesinde, islevlerinde zayifliklarin
olmasinda veya c¢esitli agilardan siireklilik kazanmasinda etkili oldugu soOylenebilir.
Nitekim postmodernlesme siirecinde dinsel kozmolojinin, yikilmasinin veya biiyiisiiniin
bozulmasimin goriilmesi gibi yine konjonktiirel nedenlerle her an canlanabilecegi ve

sonra tekrar diislise gecebilecegi de muhtemel durumlar arasindadir (Aktay, 2011: 217).
6.2.1.3. Kiiresellesme ve Dini Pratiklerin Degisimi

Birinci ve ikinci béliimlerde {izerinde duruldugu gibi dinin kiiresellesme
siireciyle karsilikl1 bir iliskisi s6z konusudur. Bu anlamda bilhassa Islam gibi Ibrahimi
dinlerin yayilmaci ve evrensel olma 0Ozellikleri nedeniyle kiiresellesme siirecinden

etkilendigi gibi bu siirecte katalizor gorevi de gormektedir.
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Icerisinde bulundugumuz ¢agm, kiiresellesmeyi yiiksek diizeyde tecriibe etmesi,
mekanin islevini bir anlamda kaybettigi bu siirecte, mali ibadetlerin gerceklestirilme
sekli lizerinde birtakim etkilere neden olmustur. Bu konuda 6zellikle IHH nin baslatmis
oldugu kiiresel diizeydeki yardimlar, lizerinde durulmasi gereken konulardandir.
Nitekim THH ile baslayan bu siire¢ giiniimiize degin, hem cesitlilik bakimindan hem de
miktar bakimindan biiyiik bir artis gostermistir. Kendileriyle goriisme yapilan
katilimeilarin biiyiik bir ¢ogunlugu, hem bolgesel hem de kiiresel diizeyde bagislarda
bulunmustur. Kiiresel diizeyde yardimda bulunmayan bazi kir katilimcilari da bu
durumu olumlu karsilamistir. (Bkz. Tablo 4.) Gorilisiimiize gore bunun altinda yatan
sebeplerden biri de Islam dininin kusatic1 ve yardimlagmaya énem veriyor olmasidir.
Giinlimiizde birgok STK’nin veya yardim kurulusunun kiiresel anlamda mali ibadetler
araciligiyla faaliyetlerde bulunmasi konusunda goriisleri sorulan bazi katilimcilar

kendilerini soyle ifade etmislerdir:

“..simdi ben Afrika’da herhangi bir iilkede veyahut iste Dogu
Tiirkistan’da ya da Myanmar’'daki bir ihtiya¢ sahibine gidip ulasmam
imkansiz. Béyle bir durum oldugu zaman da (duruyor) bir araci kullanmak
benim agimdan daha kolay.” K9, Kent, E

“..onlar bize nazaran gergekten ihtiya¢ sahibi insanlara daha etkin bir
sekilde ulastiklart icin mesela kendi arkadaslarim var Cad’da ¢calisan orada
ugrasan. Yetimhane yapan insanlar var. Onun gibi yani. Afrika’min farkl
verlerinde. (...) Magdur olan ¢ok kardesimizin oldugunu biliyoruz. (...) Olursa
o taraflara elimizden geldigince yanlarinda olmaya ¢alisiriz yani.” K8, Kent, E

“Bu giizel ve olumlu bir sey. Sizin gidemeyeceginiz bir yere Miisliimanlar
arac: oluyor. Hi¢ ulasamayacaginiz, omrii hayatiniz boyunca géremeyeceginiz

insanlarla sizin aranizda bir irtibat kuruyorlar. Bu kiymetli bence.” K7, Kent,
E

“Onlarin eliyle ulasamayacagimiz yerlere mesela Afrika iilkeleri yahut
Gazze, ulasamayacagimiz, ben kendim sahsen ulagamam yani onlarin eliyle
ulagtirmak igin kurban olabilir zekdt olabilir baska maddi yardimlar olabilir o
sekilde illaki bagvuruyoruz yani. (...) Bunun taraftariyim yani.” K2, Kent, K

“Kesinlikle olmast gerekir (...) En yakimimizdan baslamak sartiyla biz
Miisliimansak (duruyor) bir kardes gibiyiz. Bir binamin tuglalar: gibiyiz.
Hepsinden haberdar olmamiz, hepsine yardimimizi ulagtirabiliyor olmamiz
lazim. Ciinkii ayni ¢agdayiz. Ucakla uzaklar yakin oluyor. Diinyamin oéteki
ucuna aym giinde gidebiliyoruz. Gidebiliyorsak yardimlarimizi da ulastiriyor
olmamiz lazim ki orada magdur mazlum olan diger Miisliimanlar, diger
Miisliiman kardeslerinin varligini hissedebilmeli.” K1, Kent, K

101



“Cok giizel bir faaliyet. Biz ¢iinkii sadece kendi ¢evremizden,
milletimizden degil, iimmet cografyasindan sorumluyuz. Bu sekilde benim
ulasamadigim yerlere, benim kardeslerim ulasiyor ve onlarla ben de vasitall

olarak ulagmis oluyorum. O noktada giizel buluyorum bu ¢alismalar:.” K4,
Kent, K

“Cok giizel ben tasdikliyorum. (...) Mesela su kuyulart agryorlar onlari
cani goniilden destekliyorum ben.” K12, Kir, E

. “Bu iyi bir sey, gercek ihtiya¢c sahiplerine ulasilabilmesi iyi bir sey.
Insallah ulasiyordur yani.” K20, Kir, K

“Orda da bir kolumuzun olmast orda da uzanan bir yardim elimizin
olmasi ¢ok giizel bir sey gurur verici bir sey bence.” K19, Kir, K

Gorildiigii gibi katilimcilarda genel anlamda mali ibadetlerin kiiresel diizeyde
yerine getirilmesi ve ihtiyag sahiplerine erisilmesi hakkinda olumlu bir yaklasim
hakimdir. Bununla birlikte bazi katilimcilar bilhassa kentte ikamet edenler, saglanan bu
imkéanlardan Miisliimanlarin yararlanmasi gerektigini ifade etmistir. Ote yandan bazi
katilimcilar ise, diger lilkelerde bulunan yardima muhta¢ Miislimanlar i¢in kardes
kelimesini kullanmistir. Bu anlamda Islam’m evrensel ve kusatici bir din olmasi
(Turner, 2017: 279), kiiresellesmenin din iizerindeki yikici etkisine karsi koyabilmesini
saglamistir (Okumus, 2017: 74). Boylece kiiresel faaliyetlerde mali ibadetlerin yeniden
uretilmesi, dinin kendi ickin yapisinin etkisiyle birlikte gilinlimiiziin beraberinde

getirdigi imkanlarin varligiyla da yakindan iligkilidir.
6.2.1.4. Teknoloji ve Dini Pratiklerin Degisimi

Teknolojinin, neredeyse kusatmadigi bir alaninin olmadigi giliniimiizde din
kurumu da gittikge teknolojik gelismelerle etkilesime girmistir. Dinin ¢esitli agilardan
dijital alana tasinmasi ve dijital teknolojilerin giindelik yasami etkisi altina almasi
sonucunda artik bircok ibadet sirasinda, dogrudan ya da dolayl olarak teknolojiden
yararlanilmaktadir. Bilhassa bilisim teknolojilerinin yaygin kullanimi bu anlamda dikkat
¢ekicidir. Bu baglamda goriismeler esnasinda katilimcilara, mali ibadetleri sirasinda ve
dini mevzular veya fikhi konulara erisimleri sirasinda teknolojik gelismeleri kullanip
kullanmadiklar1 sorulmustur. Alinan cevaplar, bu varsayimlar1 dogrular nitelikte
olmustur. Ornegin, dini bilgilere erisimleri sirasinda basvurduklar1 kaynaklarm neler
oldugu sorulan katilimcilarin bir kismi internetteki hocalarin sayfalarina veya fetva
sitelerine bagvurdugunu ifade etmistir (K5, K4, K3, K2, K19, K17). Ancak internetteki

dini bilgi kaynaklarma Oncelikli olarak degil de daha sonraki tercihlerinden
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olabilecegini ifade eden bir katilimci (K9) oldugu gibi, bu gibi konularda internetteki
kaynaklara giivenmedigini ifade eden bir katilimc1 da olmustur (K7).

Teknolojinin internetle kesistigi yerde, mali ibadetler agisindan dikkate deger
degisimlerin basinda, giiniimiizde siklikla kullanilan 6deme yoOntemi olan mobil
bankacilik araciligiyla yapilan online 6demeler gelir. Bu anlamda mali ibadetlerin,
bilhassa kurumlar araciligiyla gerceklestirilen mali ibadetlerin 6deme islemleri biiyiik
oranda internet bankaciliiyla gerceklestirilmektedir. Kurban veya bagislarini kurumlar
araciligiyla yapan kentli katilimcilarin biliyiik bir kismi, 6demelerini bu sekilde

gergeklestirdigini ifade etmistir (K8, K7, K2, K1, K4, K3).

Kullanim1 oldukga yayginlasan sosyal medya ortamlari, dini alanin tasindigi bir
baska mecradir. Bu agidan, yapilan gériismelerde kentli katilimcilardan biri, toplumsal
iligkilerin bir anlamda sosyal medyaya tasindigin1 ve buradaki hareketlerinin (begeni
paylasim vs.) ister istemez baskilayic1 bir sekilde etkilendigini ifade etmistir (K7).
Bununla birlikte bir kir katilimeist olan K19, ¢esitli hocalar1 ve dini paylagimlar yapan
sosyal medya hesaplarini takip ettigini ifade ettikten sonra, bu sayfalarin ve bazen de
WhatsApp gibi online sohbet gruplarinda kendi aralarinda yaptig1 cesitli sure
okumalarina veya ciiz-hatim dagitimlarina katildigin1 ifade etmistir. Bu anlamda
teknolojik gelismelerin giinliik yasantilar1 kusattigin1 ve dini eylemlerin de bundan
nasibini aldigin1 ifade edebiliriz. Nitekim bu konuda Bunt, “disaridakilere bir inang
pratigini agiklamak icin, yeni taraftarlar1 cesaretlendirmek i¢in, var olan pratikg¢iler
arasinda bir kimlik duygusu uyandirmak i¢in ve/veya kapali sosyal siirecler ve
etkilesimleri yansitmak ve onlarla iligki kurmak™ gibi bircok amag i¢in sanal ortamda
cesitli ‘ritliel” pratiklerinin ortaya ¢ikabildigini belirtmektedir (2012: 189). Bununla
birlikte dijital ortamlarin her tiirlii bilgiye erisimi kolaylastirmas1 (Menekse, 2015: 151),
dini bilgiye erisimde de teknoloji endeksli olmaya zemin hazirlamakta ve boylece dini
bilginin otoriter ozelligi farkli kanallara devredilmeye ve dagilmaya baslayarak

tartisilabilir ve lizerinde miizakere edilebilir bir hale gelmektedir (Turner, 2017: 249).

Bununla birlikte teknolojik araglarin dini alana dahil olmasi birgok Miisliiman
tarafindan kullanilabiliyor olmasi, dini pratiklerin yeniden iiretilebilmesinde énemli bir
isleve sahip oldugunu da gostermektedir. Nitekim katilimcilardan biri, teknolojik
gelismelerin bilhassa Miislimanlar tarafindan kullanilmasi gerektigini ifade etmesi

kayda degerdir. Bu konudaki goriislerini sdyle ifade etmistir:
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“Yani bu ilerleme Miisliiman niye kullanmasin bu teknolojiyi? Bence asil
teknoloji Miisliimana lazim. Miisliiman igin gerekli biraz once dedigim gibi ben
Afrika tilkesinde yasayan bir Miisliiman kardesime yahut bir insana muhtag bir
insana ulasamam. Ama bu sekilde STK araciligiyla mesela ben gidip de
IHH min ¢arsidaki seyine gitmeye tisenirim agik¢ast ama bu sekilde evimde
otururken telefonumla ya da internetimle gidip onu hayra kullanmak yani
interneti bu bankacilik seyini hayra kullanarak faize bulasmadan illaki
(duruyor) bunun taraftariyim yani. Fikhi yonden bir sikintisi varsa tabi ki
donerim yani.” K2, Kent, K
Degerden bagimsiz bir meta olarak para, giiniimiizde kisa siire igerisinde bir
hesaptan bagka bir hesaba aktarilabiliyor olmasi biiyiik bir kolaylik saglamaktadir.
Saglanan bu kolaylik zaman igerisinde bir gereklilige de doniisebilmektedir. Nitekim
kent mukimi katilimeilarin neredeyse tiimii internet bankaciligin1 bu mali ibadetler i¢in
kullanmis oldugunu belirtmistir. Mali ibadetler, kurumlara veya kisilere bizzat, elden de
verilebiliyor olmasinin yaninda bu tiir islemlerde kolaylik ve zaman kazandirmasi
acisindan mobil bankacilik tizerinden online iglemlerle yapilmasi da ¢cogu zaman tercih
edilen bir yontem haline gelmistir. Bilindigi gibi online ddeme yontemleri giiniimiizde
daha ziyade sanal aligverisler sirasinda kullanilmaktadir. Bu anlamda ibadetlerin sanal
aligveris pratiklerine kismen benzer sekilde gerceklestirilmesi ise ibadetin mekanik bir
sekilde ve ritiielistik Ozelliklerinden uzak bir sekilde gergeklestirilmesine neden
olmaktadir. Bununla birlikte bu tiir islemlerin bankalar araciligiyla gerceklesiyor olmasi
beraberinde Miisliimanlar i¢in bazi riskleri de barmmdirmaktadir. Bu konuda faaliyet
gosteren katilim bankalar1 miisterilerine taksitli krediler sunmaktadir. Konunun fikhi
boyutundan bagimsiz olarak ifade etmek gerekirse, bazi Miisliimanlarin g¢esitli
nedenlerle bu tiir imkanlardan yararlandig1 da bir gercektir. Ornegin kent mukimi olan
K7, mali bir ibadet i¢in bagvurdugu taksitli krediyi soyle agiklamaktadir:
“Bir defa briket evierle ilgili birkag ev birden yaptirmamiz gerekiyordu.
Kuveyt'te (katim bankasi) kredi kartina basvurmustum. (...) Finans
kurumunda boylesi bir sey yapmistim. (...) Suriye’deki o briket evilerle ilgili.

Finansmancit ancak takside bélerse ddeyebiliyorduk onu. Kuveyt Tiirk onu
takside bolmiistii.” K7, Kent, E

Goriildugi gibi, inanan bireyler, ¢esitli nedenlerle dinin uygun gérmedigi veya
yasakladigi eylemlerde bulunabiliyorlar. Nitekim bireylerin amaci ibadetleri ¢esitli
amaglarla ifa etmek oldugu i¢in zaman zaman dini yasaklar g6z ardi edilebiliyor. Bu
anlamda kutsal alan ile sosyal/diinyevi alanin birbirini karsilikli olarak destekledigini ve
her iki alanin da bdylece yeniden iiretildigini (Turner, 2017: 66) ve iki alan arasindaki

girift ve ¢ok yonlii iligkinin de devam edilmesinin sagladigini ifade edebiliriz.
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6.3. DINI PRATIKLERIN ISLEVLERINDE GORULEN DEGISIMLER

Kuskusuz dinlerin hem toplumsal hem de bireysel boyutta bir¢cok islevi
bulunmaktadir. Bu anlamda ¢alismanin ilk béliimlerinde {izerinde duruldugu gibi din
kurumu, toplumsal anlamda, biitlinlestirici, kaynastirici veya ayristirict 6zelliklere sahip
olmakla birlikte dinin igerdigi emir, yasak veya ibadetler agisindan da toplumsal
diizeyde gergeklestigi i¢in, bireyler arasinda kimlik, aidiyet veya ideolojik diizlemde de
karsilik bulmaktir. Bununla birlikte dinin, psiko-sosyal acidan da cesitli islevleri
bulunmaktadir. Ornegin, bireylerin davrams kaliplar1 veya toplumla olan iliskileri
tizerinde etkili olabildigi gibi yalnizca bireysel anlamda hissettigi, i¢ huzur, giiven veya

teslimiyet gibi ¢esitli hissiyatlari da tecriibe etmesinde 6nemli etkileri bulunmaktadir.

Dinlerin toplumsal ve bireysel anlamda haiz oldugu islevler, siklik veya
yogunluk bakimindan degistigi gibi zaman ic¢inde dogrudan islevsel anlamda da
degisikliklere ugrayabilmektedir. Bu anlamda giiniimiiz toplumlarinda dinin eski
otoritesini yitirdigine dair ¢esitli yaklasimlar One siiriilmiistiir. Calisma boyunca
tizerinde duruldugu gibi, dinler, modernlesme veya sekiilerlesme kuramlarinin
bazilarinda one siiriildiigii gibi giinliilk yasamdan ¢ekilmemistir. Ancak dini pratiklerin
yerine getirilme sikliginda ve sekillerinde bir takim degisimlerin oldugu goriilmiistiir.
Tekrar vurgulanmasi gerekir ki, bu degisimler dogrudan ibadetin hiikmii ile alakali
olmayip daha ziyade ibadetin yerine getirilmesi esnasinda gilinlin imkanlarindan
yararlanmak kaydiyla gec¢miste goriilmeyen uygulama bigimlerinin goriilmesi ile
alakalidir. Bu anlamda ele aldigimiz islam dininin mali ibadetlerinde gériilen gesitli
degisimler s6z konusudur. Bilindigi gibi mali ibadetler hem ayni hem de nakdi
sekillerde yerine getirildigi icin ekonomik ve ticari boyutlar1 bulunmaktadir (Boran,
2020: 78). Dolayisiyla mali ibadetlerde birtakim degisimler s6z konusudur. Bu anlamda
daha once de deginildigi gibi, baslarda sivil toplum kuruluslar1 aracilifiyla yerine
getirilen mali ibadetler, artik gesitli ticari kuruluslar tarafindan da yerine getirilmektedir
(Danet, 2021; Migros, 2021; CarrefourSA, 2021). Bu tiir yeni uygulamalar, dini
pratiklerin hem toplumsal hem de bireysel boyuttaki islevlerinde ¢esitli degisimlere

neden olmustur.
6.3.1. Toplumsal Boyutta Goriilen Degisimler

Mali ibadetler her seyden Once, ibadeti yerine getirenler ve mali ibadetin

verildigi kisiler arasinda bir {insiyetin kurulmasinda yardimci olmaktadir. Bununla
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birlikte mali ibadetlerin bir diger islevi ise, toplumun farkli kesimleri arasindaki sosyal
mesafeyi azaltmakla birlikte bu iki kesim arasinda daha saglikli toplumsal iliskilerin

kurulmasini da kolaylastirmaktir.

Giliniimiizde mali ibadetlerin yerine getirilmesiyle birlikte birtakim yeni
sekillerde de yerine getirilmesi, bu ibadetlerin bazi islevlerde kirilmalara veya
zayiflamalara neden olmakla birlikte yeni tiir islevlerin olugsmasina da zemin
hazirlamaktadir. Ornegin mali ibadetlerin gergeklestirilmesi kurumlara aktarildiginda,
bu ibadetler kurumsal diizeyde gerceklesmeye baslar. Kurumlar araciligiyla toplanan
mali ibadet iicretleri, giiniin ihtiyaglarma gére yeniden déniistiiriilebilmektedir. Ornegin
Kizilay veya IHH gibi yardim kuruluslarinca toplanan mali yardimlar, ihtiyac sahibi
kesimlerin ihtiyaglarina gore gida, egitim, hijyen, saglik, tedavi iicreti veya barinma
malzemeleri haline doniistiiriilebilmektedir. Boylece bigim degistiren mali bir ibadetin

devamliliginin bir sekilde saglandigi gortilmektedir.

Uluslararas1 yardim faaliyetlerinde bulunan kuruluslarin, kiiresel 6l¢ekte ihtiyag
sahiplerine erismesi ise mali ibadetlerin islevlerinde gézlemlenen bir baska degisimdir.
Bu anlamda igerisinde bulunulan bdélgenin/beldenin baz alinmasi gerektigi mali
ibadetlerde bu sart g6z ardi edilerek ekonomik anlamda kaynaklarin mevcut bolgede
dagitilmast durumu kiiresel Olgege tasinmaktadir. Bu anlamda diinyanin farkl
yerlerinde yasayan ve birbirini belki de hi¢bir zaman géremeyecek olan Miisliimanlar
arasinda bir linsiyetin olusmasina da imkan saglamaktadir. Ancak kiiresel dl¢ekte artan
bu yakinlagsmanin bolgesel diizeyde zayifladigi da ayr bir islevsel degisimdir. Sonugcta
mali ibadetler 6zellikle de kurban ibadeti, uzun sayilabilecek bir siireci ve kayda deger
diizeyde bir iletisim ve temas1 gerektirmektedir. Ancak goriildiigi gibi, ¢agin imkanlari
veya gereklilikleri sonucunda mali ibadetler, internet veya mobil cihazlar araciligiyla

cok kisa bir siirede ve higbir zahmet gerektirmeden yerine getirilebilmektedir.

Diger taraftan, giliniimiizde birtakim ticari miiesseselerin kilo ile kurban eti
satisin1 yaptigini ve istenildigi takdirde evlere kadar getirdigini miisahede etmekteyiz.
Kurban hissesinin veya etinin satisi sirasinda, deri, kemik, kikirdak vs. gibi kisimlarinin
ticrete dahil edilmeden yalnizca etinin satilmasi dinen uygun olmadigi gibi (Boran,
2020: 78-79) bu tiir pratiklerin kurban bayrami gibi ritiielistik ve manevi nitelikleri 6n
planda olan bir bayrami, yalnizca et ticaretinin gergeklestigi bir siirece
cevirebilmektedir. Ayni sekilde giiniimiizde bazi sivil toplum kuruluglarinin bagiscilara

kesimli ve kesimsiz kurban segeneklerini sunmasi, kurbanin kesimi yerine bedelinin
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O6denmesi gibi bir uygulamanin olmasi, ibadetin ruhuna ters diisen (Boran, 2020: 78-79)

ve beraberinde bu ibadetin islevlerinde zayiflamalara neden olacagini ifade edebiliriz.

Mali ibadetler i¢in kurumlara verilen Tcretler, yalnizca ibadetler icin
kullanilmamaktadir. Bu anlamda kurumsal diizeyde faaliyet gosteren bu yapilanmalarin
goniillii calisanlar oldugu gibi belirli bir iicret ve sigorta gibi ddeneklerle ¢alisan ticretli
calisanlar1 ve ¢esitli mali giderleri de bulunmaktadir. Bu konuda katilimcilardan biri
daha once bu tiir bir kurulusta bulundugunu ancak sistemi dogru bulmadigi i¢in oradan
ayrildigint ifade etmistir. Kendisine neden ayrildigi sorulan katilimci soyle yanit
vermistir:

“Yani gordiim isi icerde olan geyleri de (...) ben para veriyorum (bazi
kurumlarin ismini sayiyor) e simdi adam ordan bazi harcamalar yapiyor. Ben
kurban parasi diye veriyorum. Tamam, onun da maliyeti var ama mesela yurt
disina gidecek gelecek onlarin yol parasi ordan karsilamr. (...) Ustiine bir de
Maliyet olarak (...) o paralar alintyor hdlbuki bu is yani Islam medeniyeti bir
vakif medeniyeti. Bilmem anlatabildim mi? Yani veya adam kendini vakfetmisse
bu ise kendi parasiyla gitmeli orda kesmeli yol iicretini de kendi karsilamali,
gerekirse yemesi i¢cmesi de kendisi karsilamali o sekilde yapilmali bana gére

oyle yani (duraksiyor) ben bu STK daki seylerin de yiizde yiiz kontrol altinda
oldugu kanaatinde degilim. Biitcenin yani” K6, Kenti K

Bu anlamda Kur’an’da® zekdt memurlarma verilen bir iicretten bahsediliyor
olmakla birlikte giiniimiizdeki seklinden olduk¢a farklidir. Nitekim giliniimiizde
kurumsal diizeyde faaliyet gosteren, vakif, dernek veya sivil toplum kuruluslarinda
gelirlerle birlikte birtakim giderler de so6z konusudur. Diger taraftan bu durum mali
ibadetlerin islevlerinde goriilen bir bagka degisime 6rnek olarak verilebilir. Bu konuda
ek olarak goriilen degisimlere, rasyonel biirokratik yapilanmalarin, dini amag¢ barindirsa
bile calisanlar1 iizerinde cesitli etkileri bulundugunu ifade edebiliriz. Ciinkii bu tiir
kuruluslarda ibadeti yapan araci kisi veya kurumlar, bir miiddet sonra bu ibadeti,

ritiielistik boyutundan ziyade bir goérev sorumlulugu ile yerine getirmektedirler.

Kirsal alanlarda yasayan Miisliimanlar tarafindan kurban ve diger mali ibadetler
hala biiyiik oranda bizzat gerceklestirilmektedir. Kdyde kesilen kurbanlarin derileri
genel anlamda koydeki camiye bagislanmaktadir. Boylece caminin ¢esitli giderleri bu
tiir yardimlarla giderilmeye calisilir. Ancak c¢esitli kuruluslarin koylere gidip, kurban
derilerini topladig1 goriilmektedir. Bu anlamda sikayetgi olan bir kir mukimi katilime1

bu konudaki goriisiinii sdyle ifade etmistir:

& Kur’an-1 Kerim, Tevbe Suresi 60. Ayet.
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“Deridir vs. gelip aliyorlar. (...) tabi bu biiyiik sehirler icin uygun da
koyler i¢in uygun degil niye érnek en basiti camiye de biz veriyoruz. Caminin
yilda bir defa geliri oradan saglaniyor. Ornek elektrigidir suyudur
vesayiresidir. Camiler mesela ornek bir bakanligi yoktur bunun. Cami sadece
bir vakiftir insanlarin verdigi hayir ve hasenatla ayakta durur. Bunun igin de
kurbanda bir deriyi camiye ¢cok gormemek lazim.” K12, Kir, E

Boylece eskiden dogrudan camiye bagislanan kurban derisi, giiniimiizde
kurumlar tarafindan toplanmakta ve bagka yerlerde kullanilmaktadir. Dolayisiyla
yalnizca kent ortaminda degil, kirsal alanda da ibadetlerin ¢esitli degisimlere ugradigini
ve yeni yontemlerle gergeklestirildigini, katilimcilarin verdigi cevaplara binaen
sOyleyebiliriz. Diger taraftan ibadetlerin toplumsal boyutlarinda degisimler oldugu baz1
kir katilimcilar tarafindan sdyle ifade edilmistir:

“(Degisim) var. Eveli kurbanimiz zekatimiz fitremiz (veremezdik) simdi
veriyon amma soyle bir ilkin et dagitmamiz.... Benim evimde kurban kesilmezse

ne bilen baya biitiin mahalle el birlik olurdu, koy el birlik olurdu. Sindi yok
yavrum. Kimse kimseyi tanimeyo gormeyo bilmeyo.” K18, Kir, K

“Eskiye gore ¢ok degisiklik var. Mesela ben ¢ocukken kiiciikbas keserdi
herkes. Simdi bu biraz daha biiyiidii biraz daha satafatland (...) manevi olarak
biraz soguma var. (... Eskiden paylasim biraz daha fazlaydi. Bugiin
paylasimdan ziyade dolap doldurma var. (...) Eskiden kesemeyen biraz daha
fazlayken, bugiin kesmeyen ¢ok az.” K12, Kir, K

Goriildigii gibi mali ibadetlerin toplumsal boyutlarinda gesitli degisimler oldugu
gibi zayiflamanin oldugu da goriilmektedir. Bununla birlikte kurban ibadeti ve diger
mali ibadetler yine de biiyiik bir kesim tarafindan yerine getirilmekte ve varligini

mevcut kosullar tizerinden devam ettirebilmektedir.
6.3.2. Bireysel Boyutta Goriilen Degisimler

Dini pratiklerin iglevlerinde goriilen degisimlerden bir digeri de bireysel boyutta
goriilen degisimlerdir. Caligmanin ¢esitli yerlerinde dinin bireysel anlamda sahip oldugu
islevlerine ve teorik diizeyde dini pratikler hakkinda 6ne siiriilen cesitli kuramlara yer
verildi. Bu anlamda gittik¢e dinin giinliik yasamdan c¢ekilecegi, yerine aklin ve bilimin
hakim olacag1 veya dinin de diger tiim yasam pratikleri gibi bir tercih haline gelecegi
gibi yaklagimlar mevcuttur. Calisma boyunca ele alinan bu yaklagimlar baglaminda elde

edilen veriler analiz edilmeye calisildi.

Erisilen bulgular sonucunda, dini pratiklerin farkli diizeylerde olmakla birlikte

hala bireysel boyutta varligin1 ve otoritesini korudugunu sdyleyebiliriz. Ancak buna
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ragmen bireylerin din ve dini pratik algisinda bazi degisimler meydana gelmistir.
Oncelikle katilimcilarm biiyiik bir ¢ogunlugu, dini mevzularda bilgi edinmek igin, asli
kaynaklara basvurmakla birlikte birgok farkli kaynaga da yer verdigini ifade etmistir.
Bu anlamda asli kaynaklara erisimin dini daha bireysel, rasyonel ve yoruma agik hale
getirdigine deginildi. Bununla birlikte bireysel boyutta yasanan din, bireyin yasadigi
asketik gerilimler karsisinda bireysel ¢oziimler iiretmek amaciyla kendi yorumuna
dayanan fetvalar olusturmasina da olanak vermektedir. Bu durum ise tam olarak modern
diinya goriisiiniin sistemli bir sekilde akilc1 temellere oturtulmaya baslanmasi anlamina
gelmektedir. Bu anlamda dini mevzularda cesitli goriislere agik olmak, farkliliklara
kars1 hosgoriili olmak gibi yaklasimlar bu anlamda kayda degerdir. Ornegin bazi
katilimcilar, kendileri gibi diislinmeyen ve mali ibadetlerini farkli sekillerde
gerceklestirenlere yonelik reddedici bir tavir takinmak yerine daha hosgoriilii

davranmistir. Nitekim bu konuda bazi katilimcilar sdyle cevap vermistir:

“Ya ben yapmiyorum. Ama bu imkanlar: varsa kullanan, herkes kendi
hesabini kendi verecegi icin...” K6, Kent, E

“Adam kurban kesmiyor mesela gidiyor para bagisliyor. Bence bu yanlis
yani. (...) (lhtiya¢ durumunda bu yolla yerine getirenleri kast ederek) Bu
tiirdeki insanlar oraya yardim ediyor. Onlara da saygi duymak lazim.” K14,
Kir, E.

Goriildigi gibi hem kir hem de kent mukimi olan bireylerden kars1 goriislere
yonelik hosgoriilii bir yaklasim s6z konusudur. Bu durumu postmodernligin temel iki
karakteristigi ile aciklayan Giinay, hosgoriiyle birlikte diger karakteristik 6zelligin ise
belirsizlik oldugunu ifade etmistir (2012: 405) Nitekim calismada gozlemlenen bireysel
boyutta goriilen degisimlerden bir digeri ise katilimcilarda dindarlik diizeyinin bireyden
bireye farklilik gostermekle birlikte kendini dogrudan dindar olarak tanimlayanlarin ¢cok
az sayida olmasidir. Gilinlimiiz insaninin yasadig1 akiskan ve belirsiz kimliklere sahip
olmas1 nedeniyle din kokenli bireysel tanimlamalarin da eskisi gibi olmadigini ifade
edebiliriz. Bu anlamda dindarligin bireysel manada bir kimlik olusturmaktan uzak
oldugunu gorebilmekteyiz. Ancak yine de bu bulgularin genellemeden uzak oldugunu
dolayistyla kesin bir yargi barindirmadigini hatirlatmakta fayda var. Nitekim bu
anlamda kendi dindarlik diizeylerinde azalmalar oldugunu ifade eden katilimcilar
oldugu gibi bu durumun aksini iddia eden katilimcilar da olmustur. Ote yandan dini
yasama sekillerinde yogunlugun ve sikligin arttigini ifade eden katilimcilarin biiyiik

cogunlugunun kent mukimi olmasi, kent ortaminin dini pratikler i¢in uygun kosullarin
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saglanmasinda olumlu anlamda etkili oldugunu ifade edebiliriz. Dolayisiyla kent
mukimi katilicilarin biiyiik bir ¢ogunlugu dine daha fazla zaman ayirdigini ifade

etmistir.

Kent ortaminin giiniimiizde inanan bireylere sundugu dini pratik araglar1 bazi
yonlerden bireysellestirici niteliktedir. Nitekim mali ibadetlerin online veya SMS
aracilifiyla ya da vekalet verilerek yerine getirilmesi, ibadeti yerine getiren kisi
acisindan, bu ibadetlerini temasin en diisiik oranda olacagi sekilde gerceklesmesine
neden olmaktadir. Bu da bir anlamda bireyselligin tezahiir ettigi bir bagka Oornektir

diyebiliriz.
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SONUC VE DEGERLENDIRME

Dinin yeryiiziinde insanlik tarihi kadar eski bir olgu oldugunu ve giiniimiizde de
var olmaya devam ettigini miisahede etmekteyiz. Bilindigi gibi din, toplum igerisinde
cok yonlii bir etkiye sahiptir. Dinlerin bu giiglii etkisini, ¢ogunlugu inanan insanlar

tarafindan olusan diinya niifusuna baktigimizda acgik¢a gérmekteyiz.

Insanlar bir dine veya dinimsi bir yapiya inandig1 ve buna aidiyet hissettigi
zaman, dinin o biiyiilii atmosferine kendini kaptirmamasi neredeyse imkansizdir. Ciinkii
tim dinlerin inananlarindan bekledigi ¢esitli yaptirimlart vardir ve bunlarin biiyiik bir
kismu ritiielistik ozelliklere sahiptir. Bununla birlikte dinler inananlarindan yalnizca
ibadet etmelerini beklemez. Ayni zamanda bireyin niyet, davranis, diisiince yapisi,
ailevi ve sosyal iligkiler, diinya goriisii gibi bircok konudaki yaklagimini da dine gore
kurgulamasini bekler. Dolayisiyla dinler inananlarin1 hem bireysel hem de toplumsal
anlamda kusatmis durumdadir. Dinlerin bu ¢ok yonli islevselligi ve kusaticilig
nedeniyle olsa gerek, dinden uzaklagsma veya dini reddetme girisimleri, tiim topluma

oranla diisiik seviyelerde kalmaktadir.

‘Dini Pratiklerin Yeniden Uretimi: Mali Ibadetler Ornegi’ isimli bu ¢alismada da
glinlimiiziin modern ve sekiiler toplumlarinda din kurumunun, goriilen degisimler
karsisinda kendini var edebilme ve devamliligini saglayabilme durumu ele alinmistir.
Bu baglamda g¢esitli kuram ve kavramlardan da yararlanmak kaydiyla yarist kent
mukimi diger yaris1 ise kir mukimi olan 20 katilimci ile derinlemesine goriismeler
yapilmistir Bu anlamda kirsal alanda yasayan Miisliiman bireyler ile kent ortaminda
yasayan Miisliman bireylerin dini pratik algilar1 ve bu alanda goriilen degisimler
karsisindaki tutumlar1 karsilastirilmistir.  Boylece hem dini pratiklerde goriilen
degisimlerin anlagilmasi amaglanmigtir hem de degisimler karsisinda dini pratiklerin

devamliligini saglayan stratejiler analiz edilmistir.

Bilindigi gibi, rasyonellesme siireciyle birlikte pozitif bilim, hakim paradigma
haline gelmistir. Pozitif bilimin temsil ettigi modern diisiincede ise dine yer yoktur.
Teoride dislanan ve zamanla yok olacagi savunulan din kurumu, pratikte otoritesini
bliylik oranda korumus ve varliin1 devam ettirebilmistir. Dinlerin rasyonellesme,
modernlesme ve sekiilerlesme siireglerine karsilik verdikleri tepkiler, din sosyoloji
calismalarinda yer alan 6nemli tartigmalardandir. Nitekim bu tartismalarin biiyiik bir
cogunlugu dinin bu siiregler karsisinda etkisini yitirecegi iizerine odaklanmisti. Ancak
zaman igerisinde beklenildigi gibi din kurumunun toplumdan ¢ekilmemesi ve varligini
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korumaya devam etmesi, dinin sekiilerlesme karsisindaki durumunu yeniden ele almaya
neden olmus ve ilk sekiilerlesme kuramina karsilik ¢esitli yeni sekiilerlesme kuramlari
One striilmiistiir. Bu baglamda din, sekiilerlesme ile etkilesime girmis olmasina ragmen
varligin1 korudugu one stiriilmeye baslanmistir. Ayni sekilde 6ne siiriilen postmodern
goriislerde de dinin giinliik yasamdan uzaklasirken, paradoksal olarak kendisine sunulan
imkanlar araciligiyla kendine yeniden yer bulacag ifade edilmistir. Ancak bu goriislere
gore dinin kendine yer bulmasi, din agisindan bir geri g¢ekilme siirecinin sonucunda
gerceklesmektedir. Ciinkii dinin kendine yeniden yer bulmasi, sahip oldugu otoritesinin
sarsilmasi ve sonrasinda bir tercih haline gelmesiyle iliskilidir. Bu goriisler etrafinda ele
aldigimiz Islam dini icin de hem teorik/itikadi hem de pratik/ibadet boyutunda gesitli

degisimlerin oldugu goriilmektedir.

Bu baglamda giiniimiizde hala varligini, hem toplumsal hem de bireysel boyutta
koruyan Islam  dininin inananlar1  arasinda  ¢esitli  degisimlerin  oldugu
gdzlemlenmektedir. Itikadi boyutta diisiiniildiigiinde Islam dininin yayildig ilk yillardan
kisa denilebilecek bir siire zarfindan sonra cesitli ¢atallanmalar meydana gelmistir.
Ortaya atilan ve hararetle savunulan bu goriisler zaman icinde taraf bulmus ve
kurumsallasmistir. Bununla birlikte ortaya ¢ikan ve birbirinden c¢esitli yonlerden
farklilik gosteren itikadi ve ameli mezhepler olusmus ve farkli cografyalarda yayilma
imkan1 bulmustur. Yayilan ve yasanan islam dini, icerisinde bulundurdugu emir, yasak
ve ibadetlerle giliniimiizde hala farkli bolgelerde ve cesitli iilkelerde ilk vazedilis
seklinden ve birbirinden kismen farkli sekil ve diizeylerde yerine getiriliyor olsa da
bliylik oranda varliklarin1 korumaktadir. Dinin bu denli dinamik bir sekilde varligim
koruyor olmasinin arka planinda siiphesiz bir¢ok neden bulunmaktadir. Bu baglamda
dini pratiklerin yeniden iiretilmesinde, dinin kendi igkin yapisi ile beraber toplumsal
yapinin da beraberinde getirdigi birtakim degisimlerin etkisi s6z konusudur. Bu nedenle
modernitenin,  postmodernitenin,  rasyonellesmenin,  teknolojik  gelismelerin,
kurumsallasmanin ve kiiresellesmenin dini pratiklerin yeniden {liretilmesinde birtakim
etkileri oldugu gibi Islam dininin kendi igkin yapisinda bulundurdugu gesitli
ozelliklerinin de etkisi bulunmaktadir. Bunlarin basinda birtakim degismez kural ve
kaideler disinda igtihada agik bir din olmasiin yaninda, kolaylastiric1 ve evrensel bir
din olmasinin da etkisi biiyiiktiir. Bu anlamda ele alinan Islam dini, bilhassa vekalet ile

yapilabilen mali ibadetlerle hem ulusal diizeyde hem de kiiresel diizeyde yerine
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getirilmeye ve gilinlik yasamda yer almaya devam etmistir. Dolayisiyla modernlesme ve

sekiilerlesme kuramlari karsisinda g¢esitli nedenlerle diisiiniimsel bir din profili ¢izmistir.

Bilindigi iizere Islam dininin, ¢esitli durumlarda Miislimanlara sagladig
birtakim kolayliklar vardir. Ancak bu kolayliklarla beraber degismeyen kural ve ilkeleri
de vardir. Islam fikhinda bu durum igin, genel geger olan ve normal durumlarda herkes
icin degismeyen kurallar biitiinline azimet, ¢esitli zorluk zamanlar1 veya ihtiyag
durumlarinda inananlarina muafiyet veya kolayliklar sunan ilkeye de ruhsat denir. Bu
anlamda Islam dininin azimet ve ruhsat gibi iki temel ilke cercevesinde igtihada acik
olmasi, dinin degisen zaman ve kosullar karsisinda kendini uyarlayabilmesine imkan

verirken temel ve asli yapisint da korumasini saglamistir.

Islam dininin kolaylastiricih@ ve degisimler karsisindaki tavri, tiim ibadetler
icin gecerli olsa da goriiniirligii ve islevleri nedeniyle bilhassa mali ibadetler
baglaminda diisiiniildiigiinde dikkat cekicidir. Nitekim giiniimiiz kosullarinda mali
ibadetler birtakim yeni yontemlerle yerine getirilmektedir. Mali ibadetlerin gerektigi
durumlarda vekalet ile gerceklestirilmesi Islam dininde caiz olan bir ydntemdir. Bu
nedenle gliniimiizde ve gegmiste vekalet ile bu tiir ibadetlerin yerine getirilmesi normal
karsilanmis ve gerektigi durumlarda tercih edilmistir. Ozellikle yaslilik ve hastalik gibi
durumlarda, bu ibadetlerini yerine getiremeyen kisiler, bagkalar1 araciligiyla ibadetlerini
ifa edebilmistir. Ancak giinlimiizde bu durum oldukca degismistir. Hala hasta ve yash
insanlar tarafindan mali ibadetler vekalet ile yerine getiriliyor olsa da giiniimiizde artik
bagka nedenlerle ve yeni imkanlarla da yerine getirilmektedir. Bu noktada kurban,

zekat, fitre, fidye ve bagis gibi mali ibadetler i¢in ¢esitli degisimler s6z konusudur.

Zamanin degismesi, imkanlarin ve kosullarin da beraberinde degismesini
gerektirir. Nitekim modernitenin ve kiiresellesmenin beraberinde getirdigi zaman ve
mekan arasindaki uzakligin 6nemini yitirmesi, beraberinde ge¢misten farkli olarak yeni
olusumlar, imkanlar veya yeni davranis kaliplar1 meydana getirmistir. Bu degisimler
karsisinda dini pratikler varligim koruyabilmek adina degisime ugrar. Ornegin artik
mali ibadetler birtakim kurum ve kuruluslar araciligiyla hem ulusal hem de uluslararasi
diizeyde gerceklestirilebilmektedir. Ilk &rneklerinin 1994 yilinda gériildiigii bu
degisimler giinlimiize degin artarak devam etmistir. Bununla birlikte bankalar
araciligiyla aktarilabilen para, gliniimiizde internetin yayginlagmasi ile beraber gittikce
daha kolay ve daha hizli bir sekilde ger¢eklesme imkani bulmustur. Ayn1 sekilde cesitli

sivil toplum kuruluslarinin veya bazi kurumlarin, uygulamaya koymus oldugu SMS’ler
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ile cesitli nedenlerle (bagis, fitre vb.) kiigiik meblaglarda para aktarimi yapilabilmekte
ve boOylece bazi mali ibadetler gergeklestirilebilmektedir. Sonugta araci olan ¢esitli
kurumlar tizerinden basit bir islemle aktarilan ticret karsiliginda mali ibadetler yerine

getirilebilirken kendi devamliligini da saglayabilmektedir.

Ibadetlerin bu tiir yollarla yerine getirilmesi, cesitli nedenlerle tercih edilmekte
ve ibadetlerin islevlerinde cesitli degisimlere neden olmaktadir. Ornegin Miisliimanlari
kurban bayramlarinda bir araya getiren kurban ibadetinin toplum igerisinde ifa edilmesi
ritiielistik bir boyutta tecriibe edilir. Oysa giiniimiizde kurbanlik hayvanin se¢iminden
dagitimina kadarki adimlar1 kapsayan bu siire¢, sanal ortamda yapilan ¢esitli talimatlar
aracilifiyla kisa bir siire zarfinda ve herhangi bir temasa gerek birakmadan yerine
getirilmektedir. Daha 6nce de deginildigi gibi kelime anlami itibariyle de yakinlhiga
isaret eden kurban ibadeti, bdylece oldukca uzak cografyalarda gerceklesebilmektedir.
Cagin imkanlar1 ile birlikte ibadetin ritiiel boyutu kayit altina alinan video
goriintlileriyle sahiplerine ulastirllmaktadir. Bu anlamda biiyiisiinii yitiren kurban
ibadetinin, teknolojik araglarla birlikte dijital bir boyutta yeniden biiyiilii hale
getirilmeye calisildigin1 sOyleyebiliriz. Bununla birlikte kurban ibadetine yonelik kilo
ile et satisinda bulunan ¢esitli ticari kuruluglar bulunmaktadir. Bu kuruluslarda kurban
ibadetinin 6nemli bazi sartlarmin yerine getirilip getirilmedigi bilinmemekle birlikte,
kurbanin yalnizca besin degeri olan kisimlarinin bilhassa etinin satig1 yapilmakta, kalan
diger kisimlari ise ilgili marketin sakatat reyonlarinda satis1 yapilmaktadir. Bu ise islami
anlamda cevaz verilmeyen ve ibadeti zedeleyen bir durumdur. Bu tiir eksiklikler hem
ibadeti yapan kisiler i¢in ¢esitli tereddiitlere neden olmakta hem de ibadetin ruhuna
aykirt diigmektedir. Boylece hisse satisini1 yapanlar tarafindan, ibadetin bir ticaret tirlinii
haline getirildigini, hisseyi satin alanlar iginse bir et aligverisine doniistiigiinii ifade
edebiliriz. Ancak ibadetlerin birtakim islevleri degisime ugramaktaysa da bu ibadet

gerceklesme imkani bulmakta ve kendini yeniden iiretebilmektedir.

Saha aragtirmasi sirasinda yapilan goriismelerde kent mukimi katilimcilarin
hicbiri Migros ve CarrefourSA’dan kurbanlik et almadiklarini, bazilar1 ise ancak gerek
duyulursa Danet’ten alabileceklerini ifade etmislerdir. Bununla birlikte kendileriyle
gorlisiilen katilimcilar simdiye kadar zincir marketlerden kurban hissesi almamis
oldugunu ve higbir zaman almayacaginmi ifade etmis olsa da bu tiir bir uygulamanin
oldugu ve toplumda da karsilik buldugu bir gercektir. Nitekim bu sekilde kurban

hissesine katilan kisilere erisememis olsak da ‘sikayetvar’ isimli bir internet sitesinde,
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bazi kisilerin bu tiir kurumlardan kurban hissesi almasi ve etin kalitesi gibi konularda
sikayette bulunmasi, kayda degerdir (sikayetvar.com, 2020). Bu anlamda bu tiir yollarla
kurban ibadetini yerine getirmeye ¢alisanlarin oldugunu da ifade edebiliriz. Bu tiir
degisimlerin, kapitalist bir sistemin, erisebildigi tiim alanlara erisme amaci glitmesiyle
iliskili oldugunu daha once belirttik. Bu dogrultuda yalnizca kar amaci giiden ticari bir
kurulugtan satin alinan kurban hissesinin ibadetin sartlar1 agisindan yetersiz kaldigini
belirtmemizde fayda var. Nitekim bu sekilde yapilan kurban pratiginin, ibadet
boyutunun yerine getirilemeyecegini ve bu yolun caiz olmadigina dair goriislerin
mevcut olmasi (Cakir, 2019) bu sekilde yapilan kurban ibadetinin hem salahiyeti
acisindan hem de islevsel boyutunda goriilen degisimler hakkinda bazi ipuglar

vermektedir.

Bu konuda eklenmesi gereken bir diger mevzu ise, kurban bayramlarina yakin
donemlerde ve ramazan ayinda sehirlerin ¢esitli bolgelerinde mali ibadetlere yonelik
afislerin sergileniyor olmasidir. Boylece hem sivil toplum kuruluglart hem dernekler
hem de marketler ayni yola bagvurarak, kurbanin, zekatin, fidyenin veya bagisin kendi
kurumlarma verilmesini talep etmektedirler. Bu konuda birgok katilimer goriis beyan
etmistir. Katilimcilarin bazilar1 bu afislerin insanlar1 duyarsizlastirdigini dolayisiyla
dogru bulmadigini belirtirken bazilart da hatirlatic1 olmasi nedeniyle uygun buldugunu
ifade etmistir. Ancak nihayetinde bu tiir pratiklerin reklam tarzinda afise edilmesi,

ibadetin ruhuna uygunlugu agisindan tartigmaya agiktir.

Kurban ibadeti gibi cesitli kurumlar aracilifiyla veya yeni yontemlerle yerine
getirilen diger ibadetler ise zekat, fitre, fidye ve bagislardir. Bu tiir ibadetler ayni veya
nakdi olarak yerine getirilebilen mali ibadetler oldugu i¢in bircok sekilde
gerceklestirilme imkan1 bulmaktadir. Bu agidan gittikge bireysel boyutta ve toplumdan
izale edilmis bir sekilde mekanik ve sanal bir ortamda gerceklesen para aktarimi sonucu
cesitli ayni yardimlara doniismek kaydiyla bigim ve islev agisindan degisime

ugramaktadir.

Dini pratiklerde goriilen degisimlerin ¢esitli acilardan ele alinmasii saglamak
amaciyla, hem kirsal alanda hem de kentte ikamet eden katilimcilarla derinlemesine
goriismeler yapilmistir. Bu anlamda kirsal alanda yasayan Miisliiman bireyler ile kent
ortaminda yasayan Miisliiman bireylerin dini pratikleri ve bu degisimler karsisindaki

tutumlart icerik analizi yontemiyle karsilastirilmistir.
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Sonug olarak dinin, genel itibariyle hem kir mukimi hem de kent mukimi
katilimcilarin giinlilk yagamlarinda otoritesini korudugu ve dini pratikler iizerinden de
varligin1 devam ettirdigi sonucuna ulagilmistir. Bununla birlikte kent ortaminda yasayan
katilimcilarin  dini anlamda goriilen degisimler karsisinda daha olumlu bir tavir
takindiklar1 gézlemlenmistir. Nitekim kent mukimi katilimcilarin biiyiik bir ¢cogunlugu
bu yollarla mali ibadetini ger¢eklestirdigini ifade etmistir. Bu noktada kent mukimi
katilimcilar mali ibadetlerde goriilen bu degisimleri biiyiik bir kolaylik ve gereklilik
olarak gordiiglinii belirtmistir. Bununla birlikte kirsal alanda ikamet eden katilimcilarda
da baz1 olumlu yaklasimlar goriilmiistiir. Ornegin, kir mukimi kadin katilimcilardan biri
nadiren de olsa SMS araciligiyla, digeri ise elden olmak kaydiyla yurtdisindaki yardim
faaliyetlerine katildigini ifade etmistir. Diger {i¢ kadin katilimcidan biri ise bu konuda
istekli oldugunu ve bu sene bu yolla yardim bagisinda bulunacagini ifade ederken, diger
iki kadin katilimer ise bu duruma sicak bakmadigini ve giivenmedigini ifade etmistir.
Kirsal alanda ikamet eden erkek katilimcilardan yalnizca ikisi kati bir tutum sergilemis
diger ii¢c katilimcidan biri ise zaman zaman bu yolla bagis seklinde yardimda
bulundugunu ifade etmistir. Goriildiigii gibi hem kir hem de kent mukimi inananlarda
mali ibadetlerde goriilen degisimler karsisinda miispet yaklagimlar bulunmaktadir. Bu
anlamda mali ibadetlerin giiniimiizde varligini giiniin imkanlar1 dahilinde stirekli olarak

devam ettirdigini ve ¢esitli araglarla kendini yeniden iirettigini gormekteyiz.

Yapilan saha ¢aligmasi sirasinda katilimcilarda cinsiyet degiskeni de goz oniinde
bulundurularak erkek ve kadin katilimcilarda farklilik olup olmadigina dikkat edilmistir.
Bu dogrultuda keskin ayrimlarin olmadigi gozlemlenmekle birlikte, genel itibariyle
kadin katilimeilarin dini pratiklerde goriilen degisimlere kars1 daha miispet yaklastigi ve

ibadetlerinde daha devamli oldugu gézlemlenmistir.

Calisma esnasinda bireylerin mali ibadetlerinde goriilen degisimlerle birlikte,
yasamlarinda yer alan dinin toplumsal ve bireysel boyuttaki islevlerinde, dine olan
yaklasimlarinda, dindarlik algilarinda degisimlerin olup olmadigi anlasilmaya
calisilmistir. Bu noktada genel itibariyle dinin hala toplumsal anlamda islevsel oldugu
ve toplum igerisindeki iligkileri etkiledigi gozlemlenmistir. Bununla birlikte giinlimiizde
bircok Miisliimanin dini bilgilere erisimi sirasinda internet teknolojilerini kullandigini
ve dini mevzularda ¢ogu zaman edindigi bilgileri kendi goriisleri dogrultusunda

uyguladigini ifade edebiliriz.
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Nihayetinde geldigimiz noktada zaman ve igerisindeki kosullar degistikce
inanan bireylerin dini amaca yonelik eylemlerinde de ¢esitli degisimler goriilmektedir.
Goriilen bu degisimler dinlerle uzlagsmaci bir tavirda gergeklesmekte olup, dinin
varhigimmi da devam ettirmektedir. Ciinkii her seyden once dinler toplum igerisinde
yagsanmak i¢indir. Bu nedenle dinlerin her zaman toplumsal ve bireysel anlamda karsilik
bulmasi, yani yasanabilmesi ic¢in inananlar1 tarafindan kabul goérmesi gerekir.
Dolayisiyla dinlerden, toplumsal yapida ve bireysel diizeyde uygulanabilmesi,
ihtiyaclara cevap verebilmesi, ¢esitli islevleri nedeniyle toplumsal diizeni olumlu
anlamda etkilemesi, bireylerin sosyal, ruhsal ve bedensel ihtiyaglar1 karsisinda cesitli
¢Oziim ve Oneriler sunabilmesi beklenir. Bu tiir islevleri kendinde bulunduran dinler
toplumla ayrilmaz bir biitiinliik haline geldiklerinden dolay1, toplumdan izale edilmeleri
neredeyse imkansizdir. Bununla birlikte dinler her ne kadar toplumsal yapiyla bir
biitiinliik i¢cinde olsalar da, toplumsal degisimler karsisinda cevap veremediklerinde yok
olmakla kars1 karsiya kalirlar. Bu nedenle dinlerden, biiyiik degisimler karsisinda dahi
inananlar1 i¢in c¢esitli ¢6ziim ve imkanlar sunmasi beklenir ki bdylece degisimlere

adapte olarak varligini1 koruyabilsin ve kendini yeniden ve yeniden {iretebilsin...
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EKLER

EK 1. Goriisme Sorular:

A. Katilimc1 hakkinda tanimlayici sorular.

1. Kendinizi tanitir misiniz, yasiniz, mesleginiz, yasadiginiz yer.

B. Katilimcinin dindar profilini anlamaya yonelik sorular.

1. Inanciniz geregi olan ibadetleri yerine getirir misiniz?

2. Ibadetlerinizi ne siklikta yerine getirirsiniz? (her zaman, ara sira, nadiren)

3. Bedenle yapilan ibadetleri mi daha ¢ok yerine getirirsiniz, parayla yapilan ibadetleri

mi?
4. Kendinizi dindar olarak tanimlar misiniz?

5. Yasadigmiz cevre, is yasaminiz veya etkilesimde bulundugunuz kisilerin,

ibadetleriniz iizerinde etkisi var mi1?
6. Ibadetlerinizin aksadig1 oluyor mu? Oluyorsa bu durumla nasil basa ¢ikiyorsunuz?

7. Fikhi ve dini mevzular hakkinda bilgi almak i¢in nereye basvurursunuz? Kendi

goriislerinize veya yorumlariniza da yer verir misiniz?

8. Dini yasayis seklinizde ge¢mise nazaran goriilen bir farklilik var mi1? Varsa neler
degisti?

9. Yasam tarzinizdan dolay1 inanciniza ters diisen davraniglariniz oluyor mu?

C. Katilimcilarin mali ibadetlerinde goriilen degisimlere yonelik sorular.

1. Ge¢mise nazaran mali ibadetlerinizi yerine getirme seklinizde bir degisiklik var mi1?

2. Parayla yapilan herhangi bir ibadet i¢in dogrudan bankaya bagvurdunuz mu? (Taksitli

hac kredisi, kurban bagis kampanyasi, zekat asistan1 uygulamasi gibi.)

3. Sivil Toplum Orgiitleri, dernek veya vakiflar araciligiyla kurban, zekat, fitre gibi mali

ibadetlerinizi gergeklestirir misiniz? Neden?

4. Danet’ten veya CarfourSA ve Migros gibi zincir marketlerde uygulanan hisseli

kurban satisindan, kurbanlik et alir misiniz? Neden?

5. Zekat, fitre, fidye veya bagis gibi ibadetlerinizi yapmak icin SMS (Diyanet Isleri’nin

veya STK’larm belirledigi SMS kodlar1) veya internet bankaciligini kullanir misiniz?
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6. STK’lar tarafindan farkl tlkeler icin belirlenen farkli kurban, fitre ve fidye ticretleri

bu ibadetlerinizi yapacaginiz yer agisindan tercihinizi etkiler mi?

7. TV kanallarinda, reklam panolarinda veya afislerde yapilan kurban, zekat, fitre ve

fidye cagrilarindan etkilenerek bu ibadetleri gerceklestirdiginiz oldu mu? Neden?

D. Katilimcilarin mali ibadetlerde goriilen degisimler hakkindaki goriislerine yonelik

sorular.

1. Gliniimiizde zekat, fitre, kurban, sadaka/bagis gibi mali ibadetlerin, SMS veya

internet bankacilig1 araciligiyla yapilabiliyor olmasi hakkinda ne diistinliyorsunuz?

2. Zekat, kurban, fitre gibi ibadetlerin ¢esitli kurumlar araciligiyla (STK, Vakif, Dernek
veya vyardim kuruluslar1), farkli iilkelerde gerceklestirilmesi hakkinda ne

diisiiniiyorsunuz?

3. Dini amaglar1 bulunmayan LOSEV ve Tiirk Kizilay’1 gibi kurumlarin Diyanet Isleri
Bagkanligindan aldiklar1 ‘bu kuruma zekat verilebilir’ fetvast hakkinda ne

diisiiniiyorsunuz?

4. Kurumlar aracilifiyla gerceklestirilen bu ibadetlerin usuliine uygun bir sekilde yerine

getirildigini diigiiniiyor musunuz?
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EK 2. Goniillii Katilim Formu

Afyon Kocatepe Universitesi
Bilimsel Arastirma ve Yayin Etigi Kurulu
BILGILENDIRILMIS GONULLU ONAM FORMU

Sizi Betul Cicek tarafindan yiiriitiilen “Dini Pratiklerin Yeniden Uretimi: Mali
Ibadetler Ornegi” baslikli arastirmaya davet ediyoruz. Bu arastirmanin amaci giinliik
yasantida yerine getirilen ibadetlerde goriilen degisimleri sosyolojik bir bakis agisiyla
ele almaktir. Arastirmada sizden tahminen 40 dakika ayirmaniz istenmektedir.
Arastirmaya sizin disinizda tahminen 19 kisi katilacaktir. Bu calismaya katilmak
tamamen goniilliiliik esasina dayanmaktadir. Caligmanin amacina ulagmasi igin sizden
beklenen, biitiin sorular1 eksiksiz, kimsenin baskis1 veya telkini altinda olmadan, size en
uygun gelen cevaplar igtenlikle verecek sekilde cevaplamanizdir. Bu formu okuyup
onaylamaniz, arastirmaya katilmayr kabul ettiginiz anlamima gelecektir. Ancak,
calismaya katilmama veya katildiktan sonra herhangi bir anda calismayi birakma
hakkina da sahipsiniz. Bu ¢alismadan elde edilecek bilgiler tamamen arastirma amaci ile

kullanilacak olup kisisel bilgileriniz gizli tutulacaktir; ancak verileriniz yayin amaci ile

kullanilabilir. Iletisim bilgileriniz ise sadece izninize bagli olarak ve farkli
arastirmacilarin  sizinle 1iletisime gecebilmesi icin “ortak katilimct havuzuna”
aktarilabilir. Eger arastirmanin amaci ile ilgili verilen bu bilgiler disinda simdi veya
sonra daha fazla bilgiye ihtiya¢ duyarsamiz arastirmaciya simdi sorabilir veya
betulcicek1994@gmail.com e-posta adresi ve () numarali telefondan ulasabilirsiniz.
Aragtirma tamamlandiginda genel/size 6zel sonuglarin sizinle paylagilmasini

istiyorsaniz liitfen aragtirmaciya iletiniz.

Yukarida yer alan ve arastirmadan once katilimciya verilmesi gereken bilgileri
okudum ve katilmam istenen ¢alismanin kapsamini ve amacini, goniillii olarak {lizerime
diisen sorumluluklar1 anladim. Calisma hakkinda yazili ve sozlii agiklama asagida adi
belirtilen aragtirmaci/arastirmacilar tarafindan yapildi. Bana, c¢alismanin muhtemel
riskleri ve faydalar1 sozlii olarak da anlatildi. Kisisel bilgilerimin 6zenle korunacagi
konusunda yeterli giiven verildi.

Bu kosullarda s6z konusu arastirmaya kendi istegimle, hicbir baski ve telkin
olmaksizin katilmay1 kabul ediyorum.
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Kattimeilar Icin:

Katilimcinin:

Adi-Soyadz:

Imzasz: letisim Bilgileri: e-posta: Telefon:

Velayet veya Vesayet Altinda Bulunanlar Icin;

Veli vevya Vasisinin

Ad1 Soyadz:
Imzast:

Arastirmacinin

Adi-Soyadi:

11’1’128.81:
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