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YEMIN METNIi

Yiiksek Lisans tezi olarak sundugum “Serif Mardin’de Bati ve Batihlagsma
Kavramlar1 Uzerine bir Inceleme” adli calismanin, tarafimdan bilimsel ahlak ve
geleneklere aykiri diisecek bir yardima bagvurmaksizin yazildigini ve yararlandigim
eserlerin Kaynakga’da gosterilen eserlerden olustugunu, bunlara atif yapilarak

yararlanmis oldugumu belirtir ve bunu onurumla dogrularim.
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SERIF MARDIN’DE BATI VE BATILILASMA
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SOSYAL BIiLiMLER ENSTIiTUSU
KAMU YONETIMi ANABILIM DALI

Ekim, 2021
Damsman: Dr. Ogr. Uyesi Zelkif POLAT

Ozellikle 19. yiizyildan itibaren Osmanli Devleti, baslattig1 modernlesme calismalariyla
yoniinli Bati’ya ¢evirmis ve Tanzimat’tan itibaren diisiinsel hayattan kurumsal yapiya
kadar sosyal ve siyasi hayatta Bat1 etkisi yogun bir sekilde hissedilmeye baslanmistir.
Bir siyaset bilimci ve sosyolog olan Serif Mardin, bu siire¢te Osmanli Devleti’nde
sosyal ve diigiinsel alana sirayet eden Batililasma hareketlerini, kaleme aldig: tezlerinde
ve makalelerinde biiyiik bir ilgi ve merakla yogurmustur. Fikri {riinlerin siyasi
yapilanmada ve onu sekillendirmedeki roliinden yola ¢ikan, buna mukabil sorgulayici
bir tutum sergileyen Mardin, Yeni Osmanlilar ve akabinde Jon Tiirklerin siyasi
fikirlerinden hareketle Tiirk siyasal hayatina farkli bir bakis kazandirmigtir. Nitekim
Osmanli’dan Cumhuriyet’e uzanan siirecte, Batililagmanin etkisiyle yapilan bir¢cok
yenilikle beraber toplumsal alanda kopukluklar da meydana gelmistir. Bu kopukluk,
Atatiirk doneminde de artarak devam etmistir. Bu ¢ercevede Serif Mardin’de bu siireci
fikri yonleri, siireklilikleri, kopukluklar1 ve kirilma noktalariyla ele almis, yeni ve 6zgiin
bir kavram dizisi olusturmustur. Bu ¢alismada, yukarida ifade edilen konular Serif
Mardin eserlerinden hareketle detayli bir bigimde ele alinmis ve kimi zaman Olgiilii
olarak ortaya ¢ikan, kimi zamansa geleneksel kiiltiiriin karsisinda duran ve onu tenkit
eden bir yap1 kazanan modernlesme siireci, Mardin perspektifinden degerlendirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Serif Mardin, Tiirk Modernlesmesi, Merkez-Cevre, Sivil Toplum,
Batililasma



ABSTRACT

A STUDY ON THE CONCEPTS OF WESTERN AND
WESTERNIZATION IN SERIF MARDIN
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Advisor: Assist. Prof. Dr. Zelkif POLAT

Especially since the 19th century, the Ottoman Empire turned its direction to the West
with its modernization efforts, and since the Tanzimat, the Western influence began to
be felt instensely in social and political life, from intellectual life to institutional
structure. Serif Mardin, a political scientist and sociologist, has mixed the
Westernization movements that spread to the social and intellectual field in the Ottoman
Empire in his theses and articles with great interest and curiosity. Starting from the role
of intellectual products in the political structuring and shaping it, and displaying a
questioning attitude on the contrary, Mardin brought a different perspective to Turkish
political life based on the political ideas of the New Ottomans and subsequently the
Young Turks. As a matter of fact, in the process from the Ottoman Empire to the
Republic, along with many innovations made with the effect of Westernization,
disconnections in the social field also occurred. This disconnection continued in the
Atatiirk period. In this framework, Serif Mardin dealt witht his process with its
intellectual aspects, continuities, disconnections and breaking points and created a new
and original concept series. In this study, the above —mentioned issues are discussed in
detail with reference to Serif Mardin’s works, and the modernization process, which
sometimes emerges in a measured way, sometimes stands against traditional culture and
gains a structure that criticizes it, is evaluated from the perspective of Mardin.

Keywords: Serif Mardin, Turkish Modernization, Center-Environment, Civil Society,
Westernization
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Oncelikli olarak bu tez calismasinin konusunun belirlenmesinde, calismanin
gerceklestirilme asamasinda ve tamamlanmasinda yardimlarini esirgemeyen, ¢alisma
siiresince bilgi ve Oneriyle, biiyiik bir tevazu ile yoluma 1sik olan kiymetli danisman
hocam Dr. Ogr. Uyesi Zelkif POLAT’a en kalbi duygularimla tesekkiirlerimi arz
ederim. Lisans ve yiiksek lisans egitimim siiresince tizerimde biiyiik emegi olan, bana
biiyiikk bir inan¢ ve giivenle bakan, her daim desteklerini hissettigim ve her zaman
arkamda duran degerli hocam Dr. Ogr. Uyesi Kerim CINAR’a, maddi-manevi
destekleriyle her kararimda arkamda duran, “kolay olani herkes basarir, 6nemli olan
zoru basarmaktir.” diyerek beni siirekli yiireklendiren babam Nurettin ALTUN’a, bana
her daim inanan ve gilivenen, canmimdan ¢ok sevdigim fedakar annem Giilseven
ALTUN’a ve biricik kardesim Enes ALTUN’a sonsuz sevgi, saygi ve tesekkiirlerimi
sunarim.
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GIRIS

Agirlikli olarak bir cografyayi, medeniyeti ve kiiltiirii dile getiren Bati, modern
donem i¢inde toplumda bir kiiltiirii ifade etmekten ziyade belli bir yasam tarzini, diinya
gOriisiinli, siyasi sistemi ve iktisadi diizeni olusturan bir kiiltiir formunu ifade
etmektedir. Bati medeniyeti disinda kalan toplumlarda, bilhassa Osmanli Devleti’nde
etkileri baslayan ve Cumhuriyet Tiirkiye’sine sirayet eden Bati kaynakli Batililagma
mefhumu; Bati’nin gelismislik diizeyine ulasabilmek adina gergeklestirilen siyasal,
kiltlirel ve sosyal hareketleri nitelendirmek i¢in kullanilan bir kavram olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Diinyayi, Dogu-Bat1 eksenli olarak kabul eden oryantalist bir bakistan
hareketle literatiirde kendine yer bulan kavram, Osmanli Devleti’nde 6zellikle XVIII.
yiizyilda baglayan ve XIX. ylizyilda ivme kazanan modernlesme ¢abalari ile ilk olarak
“islahat” sonrasinda “tanzimat”, “asrilik” ve “asrilesme”, imparatorlugun son yillarinda
ve Cumhuriyet doneminde ise “muasirlasma” ve “cagdaslagsma” olarak nitelenmistir.
Savas sonrasi yillarda ise, gereginden fazla dar oldugu diisiiniilen “Batilasma” kavrami

daha genis bir perspektifle “modernlesme” olarak adlandirilmistir.

Bati, Batililagma ve nihayetinde modernlesme bir buguk asirdir Tiirk siyasal
hayatinin, akademinin ve entelektiiel ¢evrelerin giindeminde farkli tonlarda tartisilan
kavramlardir. Tiirkiye’de bu tartismay: teorik ve tarihi sinirlarin tesine tasiyan bazi
unsurlar vardir. Zira Batililasma ve modernlesme sdylemi baglangicindan itibaren
taraftarlik ve karsitlik {lizerinden toplumda da makes buldugu i¢in hayat tarzindan,
siyasal tercihlere kadar kitleler iizerinde konsolide edici bir etki yaratmistir. Bu yoniiyle
s0z konusu kavramlar, siyasi ve sosyolojik olarak biitliin tarihsel arka planiyla
giniimiize kadar taginarak ve biraz da Oziinden koparilarak siyasi ve ideolojik
sOylemlere payanda yapilmistir. Serif Mardin, Bati, Batililasma ve modernlesme
kavramlarin1 sosyolojik, tarihi ve siyasal boyutlariyla ele alarak yeniden gercek
zeminine tasiyan, tespitlerini de akademik bir dille eserlerine yansitan 6nemli

entelektiellerden biridir.

Osmanli Devleti’'nde merkezi otoritede idari zayifliklarin bas gostermesi, askeri
ve ekonomik sikintilarin ortaya ¢ikmasi devlet yoneticilerinin reform c¢abalarini
baslatmaya sevk eden nedenler olmustur. Hizla gelisen 1slahat ¢alismalari, bir siire sonra
Bat1 kiiltliriniin yansimalari ile toplumsal hayatta kendine yer bulmustur. Bu dogrultuda
siyasal, sosyal ve kiiltiirel anlamda dikkat ¢ekici bir degisim olan Tiirk modernlesmesini

birgok entelektiiel gibi Serif Mardin de olumlu ve olumsuz yonleriyle ele almis, yarim



asirdan fazla bir siiredir Tiirkiye’de modernlesme problematiginin boyutlarini takip
etmek icin basvurulan bir sosyal bilimci, bir bilim insan1 olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Bundan dolay1r Mardin, Tiirkiye’de sosyal bilimler agisindan bir nevi turnusol kagidi
islevi gormiis ve bilimsel iklimin yoriingesi ve dogrultusu en etkili, yetkin bir sekilde
Serif Mardin’in ortaya koydugu caligmalardan takip edilmistir. Bu bakis agisindan
esinlenilerek calisma konusu olarak Serif Mardin’in Bat1 ve Batililagsma kavramlarina

bakisi, hayati ve eserleriyle birlikte analiz edilmeye ¢alisiimistir.

Calismanin birinci boliimiinde 6ncelikle Serif Mardin’in hayati, uzunca bir siire
makaleleri ile yer aldig1 Forum dergisi, Serif Mardin’in diisiin diinyasina sizabilmek ve
tahlilini yapabilmek i¢in Forum’da yer alan bazi makaleleri, sosyolojik ve siyasal
perspektiften eserlerinin genel bir analizi yapilmaya calisilmistir. Mardin’in ““fikir
tirlinlerinin siyasal yapimin sekillenmesindeki rolii nedir?” ve “giiniimiizde Bati sosyal
ve siyasal diisiincesinin Bati disinda gelisen iilkelerin siyasi akimlarinda yansimasi nasil
degerlendirilebilir?”” sorularini kendine sormasi iizerine, siyasal baglamda ortaya ¢ikmis
onemli eserleri olan “Yeni Osmanli Diisiincesinin Dogusu (1962)” ve “Jon Tiirklerin
Siyasi Fikirleri (1964)” ile diisiinsel alanda sorgulayici bir tutum sergileyen ve yeni
sorularin da iiretilmesine imkan sunan ¢alismalar1 genel olarak tahlil edilmistir. “Yeni
Osmanli Diistincesinin Dogusu (1962)” calismasi ile Serif Mardin, Osmanli Devleti
lizerinde etkilerini arttiran Bati unsurunu ve nedenlerini tarihsel olarak ele almustir.
Tanzimat DOnemi’nin yeni seckinlerinin zihniyeti, bu aydinlarin Bati diisilincesi ile
sentezleyerek olusturduklar: fikirleri, Aydinlanma diisiincesine bakislari, bu aydin
grubun Islam geleneginden gelmeleri ve bunun yam sira fikri ¢atismalar1 ¢alismanin
temel gergevesini olusturmustur. Mardin’in tespitlerine gore, bu aydinlar, kendilerinden
sonraki Jon Tiirk hareketinin ve Cumhuriyet diisiincesinin yapi taslarini olusturmustur.
Yeni Osmanlilar {izerine yaptigi bu c¢alismanin, kendisinde olusturdugu fikri eksiklik
duygusunu asmak adina “Jon Tiirklerin Siyasi Fikirleri (1964) "ni ele alan Mardin, Yeni
Osmanlilardan Jon Tirklere giden siiregte giic olan seyin, Jon Tirklerin eylemleriyle
fikirleri arasinda iliski kurup biitlinliik saglamak oldugunu ifade etmistir. Bu baglamda
Jon Tiirklerin fikirlerinin ¢ok ylizeysel, Uistlinkorii oldugu kanisina varan Mardin, ayni
yiizeyselligin  Yeni Osmanlilarda olmadigin1 fark etmis fakat net bir sonuca
ulagamadigini ifade etmistir. Nitekim Jon Tirklerin i¢inde bulundugu sosyal smif ve
toplumsal yap1 ile arasindaki iligskiler eserde incelenmistir. Calisma, bu vesileyle

Osmanli’nin son donemindeki entelektiiel hareketlerin genel bir analizidir. Teorik



olarak Tiirk siyasal ve sosyal tarihini ¢aligmalarinda sistemsel olarak sentez bir bigimde
aktarma cabasinda olan Mardin, hem kurumsal hem de diisiinsel olarak Osmanli ve

Tiirk modernlesme stirecini degerlendirmistir.

Calismanin ikinci boliimiinde, oryantalist bir kavram olan Batililagmanin genel
bir tanim1 yapilmig, bu kavramin tarihsel arka plant Osmanli Devletine nasil ve ne
bicimde yansidigi konulari, Serif Mardin’in fikirlerinin temellendirilmesi ve
saglamlastirilmasi1 adina tarihsel siire¢ i¢inde kronolojik bir sekilde ele alinmistir. Bu
boliimde amaglanan, tarihsel siirecte Tiirk modernlesme sorunsalinin boyutlarinin izini
siirmektir. Ozellikle X1X. yiizyildan itibaren Bati’nin iktisadi ve siyasi {istiinliikleri,
Osmanli Devletinde belirgin bir sekilde etkilerini gostermeye baslamasi ile Oncelikli
olarak, askeri alanda baslayan sosyal, ekonomi, siyasi ve biirokrasi gibi alanlarda devam
eden Batililagma hareketleri Osmanli Devleti i¢in kagmilmaz olmustur. Bati ile
stirdiiriilen temaslar neticesinde, iistiin bir Bati kiiltiirii yaklasimi Osmanli aydinlarinin
zihinlerini olduk¢a mesgul etmistir. Donemin biyiili kelimesi olan “Terakkiyat-1
cedide” bir¢cok alanda Bati yanlisi bir degisimi de beraberinde siiriiklemis, adeta
alafranga bir yap1 toplumda niiksetmeye baslamistir. Tanzimat ve Islahat Fermani ile
hayata gegirilen reformlar ve bu dsnemde Ibrahim Sinasi, Namik Kemal, Ziya Pasa, Ali
Suavi, Prens Sebahattin, Abdullah Cevdet ve Ahmet Riza gibi aydinlarin fikirleri
Osmanli Devleti’nin son doneminin anlasilmasindaki 6nemine binaen ¢alismada konu

edilmistir.

Calismanin son boliimiinde, tarihsel arka plani verilen siirece Serif Mardin
perspektifinden bakilmis ve genel bir cerceve sunmak adina Mardin’in gdziinden
Atatiirk ve Bati’ya bakist analiz edilmistir. Bu noktada Serif Mardin, Atatiirk’{in
Olimiinden sonra elestirilere maruz kalan Bati kiiltiiriine karsi zuhur eden tepkinin,
asirlardir bigim degistirerek siiregelmis olmasimi dikkate deger bir sosyal arastirma
konusu olarak degerlendirmistir. Mardin; bu siire¢ iginde ortaya konulan tezlerden,
Bati’nin Tiirkiye’ye en izole ve sathi olarak tutundugunun dogrulugunu kabul etmis
fakat bu durumun esas nedeninin “taklit” unsurunda degil, Miisliman-Osmanli Tiirk
kiiltiiriiniin temellerinde aranmas1 gerektigine dikkat ¢ekmistir. Osmanl klasik donem
devlet anlayisinin giderek yozlasmaya baglamasiyla modernlesme siirecinin bas
gOstermesi ve siirecin tepeden inmeci yaklasimi, Mardin’in yOneten-yonetilen
ayriminda merkez-¢evre iliskisini olusturmus ve bu dogrultuda calismada detayli bir

sekilde gitgide derinlesen kopukluklar, yabancilagmalar ele alinmistir. Yine merkez-



cevre ayrimindan hareketle Mardin’in ortaya koymus oldugu kiiclik kiiltiir-bliyiik
kiiltiir, kii¢iik gelenek-biiyiik gelenek ve Volk Islam —halk islam’i- kavramlari analiz
edilmistir. Bunun akabinde, 6zellikle 2007 yilinda Serif Mardin tarafindan iiretilen
0zgiin bir kavram olan “mahalle baskis1” ele alinmistir. Son olarak ise Serif Mardin’in
hayatin1 kaybetmesinin akabinde ortaya ¢ikan olumlu ve olumsuz elestirel sdylemlerle

caligsma nihayetlendirilmistir.



BIiRINCI BOLUM
SERIF MARDIN’IN HAYATI VE ESERLERI

XIX. ve XX. yiizyil, ozellikle Tiirkiye a¢isindan incelenmesi gereken siyasi,
tarihi ve sosyolojik bir¢ok kavramsal ve teorik boyutu bilinyesinde barindiran bir siire¢
olmasi hasebiyle sosyal bilimlerde calismalarin odak noktasini olusturmaktadir. S6z
konusu doneme, caligmalariyla damga vurmus bir siyaset bilimci ve sosyolog olan Serif
Mardin de Osmanli’dan Tirkiye Cumhuriyetine kadar devam eden siirecte Tiirk
modernlesmesi konularina yonelerek tarihin arka sayfalarina 1sik tutmustur. Tiirk
modernlesmesini, Batililasma kavramindan hareketle Yeni Osmanlilar ve Jon Tiirklerin
siyasi fikir haritasi lizerinden degerlendirmistir. Bu baglamda siyasal olarak Mardin ve
eserlerinin degerlendirilmesi gerektigi kanisina varilan yol haritasinda, Serif Mardin’in
yasam Oykiisii, egitim ve dgretim hayati, ilk makalelerinin yer aldigi Forum dergisi ve

akademik hayat1 boyunca kaleme aldig1 eserleri analiz edilecektir.

1. SERIF MARDIN’IN YASAM OYKUSU VE AILE GECMIiSi

Serif Mardin, 1927 yilinda Istanbul’da diinyaya gelmistir. Mardin ili esrafindan
ve egitimli din Aalimlerinden olusan Mardinizddeler ailesinin bir iyesidir.
Mardinizadeler, Mardin’de donemin Onemli medreselerinden biri olan Kasimiyye
medresesinde ¢ok uzun yillar boyunca egitim veren, miiderrislik yapan kokli ve
oldukga genis bir aile gegmisine sahiptir. Serif Mardin’in biiyiikbabas1 Mardinizade Arif
Bey, 1892 yilinda ¢ocuklarin baska yerde okutulmasi yoniinde aldigi karariyla
evlatlarmi Istanbul’a Mekteb-i Hukuka egitim tahsil etmeleri i¢in yollamis ve ¢ocuklar
bu iyi egitim dogrultusunda idareci, biirokrat ve profesor kimlikleriyle hayatlarina

devam etmislerdir.

Mardinizade Arif Bey, Basra ve Suriye’de valilik gorevinde bulunmustur.
Arapga, Fransizca, ve Ingilizce’ye hakim ve aym zamanda Muhtasarululum adli bir
kitabin yazar1 olan Arif Bey, El Kahire gazetesinde siirleri yer alan genis bir bilgi
birikimine ve koklii bir kiiltiire sahip entelektiiel bir kisiliktir. Istanbul Universitesi
Hukuk Fakiiltesi’nin 6nemli hukukgularindan biri olan Ord. Prof. Dr. Ebul’ula Mardin,
Mardinizade Arif Bey’in kiigiik kardesi ve Serif Mardin’in babasinin amcasidir.
Mardinizdde Arif Bey’in oglu Semseddin Arif Mardin, Serif Mardin’in babasidir.
Ailenin yonetici ¢ocuklarindan biri olan Semseddin Arif Mardin Bey, 1917 yilinda

Disisleri Bakanliginda gorev almig, buradaki gorevlerinde yiikselmis, basarili bir



biirokrat olmus ve 1990 yilinda ise Misir’da 6lmiistiir. Bu perspektifte Serif Mardin’in
ailesi Osmanli ilmiye smifinin énemli bir toplulugu olmakla birlikte, Cumhuriyet
doneminde de agirlikli olarak biirokrat ve entelektiiel kimlige sahip bir aile olarak
toplumda yer almistir (Arli, 2014:81-82). Bu cok kiiltlirlii ve entelektiiel aile yapisi
gelecek kusak aile tiyelerine de aktarilmis ve toplumsal anlamda Mardin ailesi 6nemli

rollere imza atmustir.

1.1. EGITIM VE OGRETIM HAYATI

Serif Mardin ortadgretimine Galatasaray Lisesin’de baglamis, lisans ve lisans
sonrasi egitimini ise Amerika’da sirdirmiistiir (Arli, 2014: 82). Lisans 6grenimini
Standford Universitesinde siyaset bilimi iizerine yapan Serif Mardin yiiksek lisans
egitimine uluslararasi iliskiler alaninda John Hopkins Universitesinde devam etmistir
(Anik, 2013: 16).1954-1956 yillar1 arasinda Ankara Universitesi Siyasal Bilgiler
Fakiiltesinde asistanlik gorevinde bulunmus ve 1958 yilinda doktora 6grenimini siyaset
bilimi alaninda Yeni Osmanlilarin Diisiinsel Yapitlari adli teziyle Standford
Universitesinde tamamlamistir. Serif Mardin doktora ¢alismalarini yiiriittiigii sirada
Standford Universitesi Siyasal Bilimler Kiirsiisiinde Lewis Thomas, Hamilton Gibb,
James Watkins Il gibi akademisyenlerle ve Harold Berman, Paul Baran, Bertram Wolfe
gibi diisiiniirlerle Tiirkiye’den ise Halil Inalcik ve Hilmi Ziya Ulken gibi sosyal
bilimcilerle ¢alismalarda bulunmustur (Arli, 2014: 82-83).

1.2. SERIF MARDIN’IN CALISMA HAYATI

Ankara Universitesi Siyasal Bilgiler Fakiiltesi’ndeki asistanlik hayati, dénemin
iktidariin {niversiteler {izerindeki miidahaleci tutumunun bulundugu fakiilteye de
yansimas1 sonucu istifayla sonu¢lanmis ve akabinde fiili olarak Hiirriyet Partisinde
siyasal hayata katilmistir. Aktif siyasi hayatta Serif Mardin’i son olarak 1994 yilinda
Yeni Demokrasi Partisi’nin kurucu iiyeliginde gérmekteyiz (Kayali, 2010: 168-169).

Aktif siyasetteki ilk deneyimini 1956 yilinda Hiirriyet Partisi’nde genel sekreterlik
goreviyle tecriibe eden Serif Mardin, Demokrat Parti’ye kars1 elestirel bir tavir takinan
Forum dergisinde yazar kadrosunda yer almis ve daha sonra dergi igerisindeki bazi
ayrismalar hasebiyle bu dergiden ayrilmistir. Jon Tiirklerin Siyasi Fikirleri 1895-1908
isimli teziyle 1964’te dogent unvanina layik goriilmiis, 1969 yilinda ise profesor
olmustur. Ankara Universitesi Siyasal Bilgiler Fakiiltesinde uzunca siire gorev almistir.

Bu siirecte Prof. Dr. Yavuz Abadan, akabinde Prof. Dr. Turhan Feyzioglu'nun



asistanliginda bulunmus ve Prof. Dr. Turan Giines ve Prof. Dr. Bedri Glirsoy gibi

akademisyenlerle ¢alismalar yiirtitmiistiir (Arli, 2014: 83).

Bogazi¢i Universitesi’nin kurulmasi esnasinda gorevlerde bulunmus ve 1973 yili
itibariyle Bogazici Universitesi’nde siyaset bilimi ve sosyoloji iizerine dersler vermeye
baslamis ayn1 zamanda iktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesinde dekanlik gorevini icra
etmistir. Buna ek olarak ayni iiniversitede sosyoloji boliimiinde gorevlerde bulunmustur.
Amerika Birlesik Devletleri’nde Princeton, Columbia, California ve Harvard gibi
{iniversitelerde gdrev almistir. Bunun yan1 sira 1980-1982 yillar1 arasinda Ingiltere’de
Oxford Universite’nde, 1985°te Fransa’da Ecoledes Hautes en Sciences Sociales’de
misafir 6gretim liyesi olarak dersleri yiirlitmiistiir. Bu akademik kariyer dogrultusunda,
1990-1997 yillarinda Washington D.C.’deki Amerikan Universitesi Uluslararasi
lliskiler Boliimiinde ogretim iiyeligi gorevini icra etmis ve Islami Arastirmalar

Merkezi’nde de baskanlik gorevinde bulunmustur (Dogan, 2000: 12).

1997-1998 yillarinda bir yil Berlin’de Wissenschaft College’da gorev yapmis ve
daha sonraki siiregte Tiirkiye’ye doniis yaparak yeni kurulan Sabanci Universitesine
gecis yapmustir. 1994°te isadami Cem Boyner oOnciiliigiinde ozgiirliik¢ii bir idealle
siyasal hayatta yer alan fakat siyaset hayatinda c¢ok uzun siireli olamayan, Yeni
Demokrasi Hareketi’nin kuruculari arasinda yerini almistir. Daha sonraki siiregte Serif
Mardin, Sabanc1 Universitesi Sanat ve Sosyal Bilimler Fakiiltesinde, Tanzimat dénemi
diisiince hareketlerinin yapisal durumu iizerine bircok calisma hayata kazandirmigtir
(Giinerigok, 2007: 49-50). 2011 yilinda Sabanci Universitesi’nden “Emeritus Profesor™
olarak emeklilige ayrilmistir. 2017 yilinda ise Istanbul’da vefat etmistir (Reyhan, 2017:
162).

Serif Mardin’in genglik yillarinda hem entelektiiel kimligini hem de siyasi
goriislerini yansitmasi agisindan Forum dergisi onemli bir yere sahiptir. Aralarinda Serif
Mardin’in de bulundugu, yurtdisindan doénen bir grup gen¢ akademisyenle yine
Tiirkiye’deki bir grup entelektiielin ortak girisimiyle yaymn hayatina baglayan bu dergi,
demokrasiyle Soguk Savas ikliminde tanismig Tiirkiye’nin siyasal yapisini, gelismis
demokrasilerle kiyaslayan yonleriyle donemin akademik ruhunu yansitmasi agisindan
da onemlidir. Bu sebeple Forum dergisi, biraz daha genis bir agidan ele alinmaya

caligilmistir.

! “Emeritus Profesor”: emeklilik yagina gelmis ancak bilgi ve birikimlerini paylagmak {izere,
iiniversitedeki konumu korunan akademisyen.



2. FORUM DERGISI

II. Diinya Savasi’nin sonlarindan doksanli yillara degin siiren ve tiim diinyay1
etkisi altina aldig1r gibi Tiirkiye’nin de nasibini almis oldugu Soguk Savas donemi,
siyasi ve sosyal alanda bir¢cok yonlendirici ve kalici etkiyi beraberinde getirmistir.
Tiirkiye’nin bu donemde, Sovyet Rusya ve dolayisiyla komiinizm tehdidi karsisinda
ciddi bir giivenlik ihtiyact dogmustur. Osmanli Devleti’nin son donemlerinde baslatilan
modernlesme siirecinin akabinde Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurulusuyla Bati iilkeleri ile
olumlu bir havada, ihtiyathh ve septik bir sekilde devam eden iligkiler, II. Diinya
Savasindan sonra ABD ile tek tarafli bir bagimlilik iliskisine donlismiistiir. Bu
bagimlilik iligkisi, ozellikle ideolojik-diistinsel altyapida, sosyal ve siyasi zeminde
Tiirkiye’nin i¢ ve dis yapisina yon veren bir belirleyici olmustur (Babaoglu, 2015: 165-
166).

Tiirkiye’nin Soguk Savas déoneminde ABD ile kurmus oldugu ittifakin en temel
nedeni, giivenilir bir liman arayist ise iki devlet arasindaki ideolojik yakinlik da bu
ittifakin  ikinci nedeni olarak kabul gorebilir. Tiirkiye’nin Osmanli’nin son
donemlerinden itibaren Bati1 degerlerini barindiran mevcut durumu, demokratik ve laik
bir {ilke vurgusu nedeniyle, ABD ile yapilan ittifak Bati ile iligkileri gelistirmek ve
batililagsma politikalarin1 harfiyen uygulamak i¢in 6nemli bir ara¢ rolii istlenmistir.
Tiirkiye’nin bu diizlemde ABD ile askeri ve siyasi sahada kurmus oldugu bu samimi
iligkiler, aym1 zamanda Tiirkiye’nin kiiltiirel ve entelektiiel hayatinda da kendine yer
edinmig ve Tiirkiye’de bu yillarda yayinlanan diisiince dergileri de bundan payini
almigtir. Forum dergisi de bu siyasi diizlemin i¢inde entelektiiel bir dergi vasfiyla ortaya
¢ikmistir. Genellikle {iniversite hocalarinin ayakta tuttugu Forum dergisi, Soguk Savas
doneminde kiiltiirel ve siyasal alanlarda fikir iireten 6nemli bir merkez niteligi elde

etmistir (Babaoglu, 2015: 166-172).

1950°1i yillarda, Tiirkiye’nin ¢ok partili bir doneme girdigi siirecte yurt disinda
egitim almig bir grup aydin egitimlerini tamamlamalarinin ardindan Tiirkiye’ye geri
donmiislerdir. Yurt diginda egitim aldiklar1 siire zarfinda Amerika ve Ingiltere’deki
yonetim sekillerine sahit olmuslar ve bu siyasi rejimlerin demokratik yapisini yerinde
analiz etme firsat1 bulmuslardir. Tiirkiye’ye geri donmelerinin akabinde bu aydin grup
tiniversitede faaliyetlerde bulunan baz1 akademisyenlerle birlikte istisarelerde

bulunmuslardir.



Cok partili hayata gegis siirecinde Ingiltere demokrasisinde yer edinmis
geleneklerin, demokratik rejimlerin Tiirkiye’de de hayata gecirilmesi ve ilerletilmesi
emeliyle bazi1 goriismeler ve toplantilar diizenlemislerdir. Bir nevi, Bati demokrasilerini
Tirkiye’nin selameti i¢in bir rol model olarak kabul etmislerdir. Derginin fikri
asamasinda Bat1 demokrasilerinin 6rnek alinmasi noktasinda Forum’un kurucusu olan
Aydin Yalgin, Mesrutiyet aydinlart ve Forumcular arasinda diisiinsel anlamda bir
paralellik, benzerlik olduguna vurgu yapmis ve kendilerini Osmanli dénemindeki
Mesrutiyet aydinlar1 gibi Bati’da gordiiklerini Tirkiye’ye aktaran aydinlar olarak

yorumlamastir.

Sayilart 15-20 kadar olan s6z konusu kisiler, diisiince ve gozlemlerini disipline
bir sekilde birbirleriyle paylasmis ve bu dogrultuda tertip ettikleri toplantilar 1953°te
siiregen bir hale gelmistir. Yapilan toplantilar sirasinda goriisiillen mevzularin kaleme
alinmasi gerektigine vurgu yapilmis ve bu diislinceyle birlikte yaymn hayatinda siyasi
baglamda degerlendirilebilecek bir dergi, Forum adiyla giin yiiziine ¢ikarilmistir (Irketi,
2010: 41-43).

Toplumsal ve giincel sorunlar1 konu edinen ve siyasi yoniiyle de 6n plana ¢ikan
Forum dergisi, 1 Nisan 1954 tarihinde Ankara’da yaym hayatina baglamistir. Ankara
Siyasal Bilgiler Fakiiltesinde ogretim tiyesi olan Dog¢. Dr. Aydin Yalgin tarafindan
kurulan bu dergi, “15 giinliik tarafsiz, siyaset ve iktisat dergisi” olmakla beraber
Demokrat Parti doneminin muhalefet dergisi olarak da nitelenmektedir (Korkmaz,

2014: 121).

Forum’un kurucular arasinda; Aydin Yalgin, Bahri Savei, Osman Okyar, Bedii
Feyzioglu, Turhan Feyzioglu, Turan Giines, Niliifer Yal¢in, Biilent Ecevit, Kemal Salih
ve Nejat Tungsiper yer almistir (Akkas, 2004: 18). Derginin yazarlari; Aydin Yalgin,
Cavid Erginsoy, Bahri Savci, Osman Okyar, Turhan Feyzioglu, Biilent Ecevit, Bedii
Feyzioglu, Mukbil Ozyériik, Turan Giines, Aydin Yal¢in’in esi Niliifer Yalcin, Ziya
Miiezzinoglu, Yasar Karayal¢in, Kudret Ayiter, Akif Erginay, Cahit Talas, Metin And,
Muammer Aksoy, Serif Mardin, Miimtaz Soysal, Coskun Kirca, Nejat Bengiil, Necat
Erder, Ismail Tiirk gibi isimlerdir (Cakmak, 2007: 40). Derginin yazarlar1 ¢ogunlukla,
Ankara Universitesi Siyasal Bilimler ve Hukuk Fakiiltesi ogretim iiyelerinden
olugmaktadir. Buna ek olarak, dergi kadrosunda Miilkiyeli olmayan yazarlar da yer

almislardir.



Kurucularin ve yazarlarin biiyiik bir kismi, yurt disinda egitim tahsil etmis,
bilimsel ¢aligmalarda bulunmus ve diinyada uygulanmakta olan demokratik rejimleri
analiz etmis kisilerdir. Bu yazarlar, Bati demokrasilerinde tarafsiz ve seviyeli olarak
bazi yayin kuruluslarinin demokrasilerde etkin bir yere sahip olduklarim1 ve bu
yayimlarin kamuoyundaki yonlendirme ve bilgilendirmelerinin farkina varmiglar ve
‘Tiirkiye’de bu role sahip bir dergi neden bulunmasin’ diigiincesiyle hareket ederek
derginin alt yapisim1 olusturmuslardir. Derginin kurucu kadrosu i¢inde yer alan Osman

Okyar derginin temel kurulug amacini sdyle dile getirmistir;

“Bilindigi iizere, bashca Ingiliz siyasi partilerinin, Is¢i Partisi ve daha az élgiide,
Muhafazakar Partinin, gerisinde veya yaninda, bunlarin fikriyatini olusturan, olaylar
karsisinda politikanin belirlenmesine yardim eden, zaman zaman iktidar: tenkit eden
dernekler ve dergiler bulunuyordu. Bunlarin en meshurlari, Isci Partisinin fikriyatim
besleyen ‘Fabian Society’ ile liberal olmakla beraber daha miistakil kalan ‘Economist’
dergisi idi. Yeni kurulan Forum’un bunlara benzer bir gorev yapmast

diigiiniildii”(Irketi,2010:44-45).
Dergide, “Forum’un Davasi” bashgiyla yayinlanan ilk yazida, derginin asil
amaci belirtilmistir. Dergiye neden Forum admin verildigi derginin ilk yazisinda su

ifadelerle kaleme alinmistir (Akkas, 2004: 18).

“Basin ve radyo gibi modern haberlesme vasitalarinin olmadigi eski ¢aglarda, hiir site
vatandaslart sitenin merkezi bir yerinde toplamir, burada miisterek meselelerini
konusurdu. Bu meydanin eski Yunandaki adi Agora, Roma’daki adi ise FORUM du.
Bugiin FORUM kelimesi bir¢ok bati memleketlerinde, fikirlerin serbestce soylendigi ve
tartisildigr herhangi bir yere verilen sembolik bir isim olmustur. ... FORUM, «sitemiziy
ilgilendiren her konuyu aydinlarimizin serbestce diigiinmesine, tartismasina imkan
veren bir meydan olmak emelindedir.”

Bu baglamda Forum dergisi, diisiinsel tartismalarin 6zgiirce ifade edilebilecegi
fikri bir arena olarak kendini tanimlamistir. Derginin adinin altinda yer alan ‘fikir
meydamidir” ibaresi de bu durumu kanitlar niteliktedir. Ancak asil amag, Tiirk
aydmlarinin dergideki miinakasalara katilmasini saglamak, kiiltiirel olarak dergiyi
zenginlestirmek ve aydinlarin zevk alarak okuyabilecegi entelektiiel bir dergi olarak
yayin diinyasina kazandirmaktir. Bu perspektif ile yola ¢ikan dergi, elitist bir yaklagimla
halka, koyliiye, is¢i sinifina hitap eden bir dergi olmaktan ziyade daha ¢ok toplumun
aydin kesimine seslenen bir dergi 6zelligi gdstermistir (Irketi,2010: 45-46).

Forum, ilk asamada giindelik siyasetle mesgul olmamak ve siyasi partilere
baglanmamak noktasinda titiz davranma diisiincesiyle yola ¢ikmistir. Fakat ilerleyen
zamanlarda derginin bu ¢izgisini koruyamadigi ve yansiz davranmadigi kanaatine
varilmistir. 1956 ve 1957°de yapilan se¢imlerde ve sonrasindaki siiregte dergide yer alan

yazilarda Cumhuriyet Halk Partisi (CHP) ve Hiirriyet Partisi'ne (HP) karsi
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yakinlagmalarin oldugu sezilmekte, hatta buna binaen 1956’da derginin, CHP ve HP’nin

birlesmesi icin aracilik roli listlendigi de kaynaklarda ifade edilmektedir.

Derginin kuruculari, ilk asamada Demokrat Parti’ye karst olumlu tavir
sergilediklerini ve partinin umut vaad ettigini vurgulamiglar ama yiiriitiilen politikalar
ve uygulamalar sonucunda beklentilerinin karsilanamayacagi diislincesiyle muhalif bir
yaptya biirlindiiklerini belirtmislerdir. Fakat derginin ilk sayisindan itibaren muhalif bir
yap1 sergilemesi sdylemler tizerinde bir fikir ayriligi, zihni bir kaos ortaminin varligina

isaret etmistir denebilir.

Derginin kuruculari, 1958 yilina kadar olan siirecte dergiye biiyiikk bir 6nem
atfetmekle birlikte, 1960 sonrasinda biraz da darbe doneminin etkisiyle olsa gerek dergi
‘yazmak i¢in yazmak’ diye tabir edebilecegimiz siradan igerige sahip bir siireli yaymna
dontigmiistiir. Aydin Yalgin, 1960’11 yillar1 dergide sol bir goriis cergevesinde yazilarini

kaleme alan yazarlarin hiikiim siirdiigii yayn siireci olarak degerlendirmistir.

1960 sonras1 dergideki yazarlarin genel olarak siyasi tutumlari analiz edildiginde
tek bir siyasal goriis etrafinda birlesmedikleri goriilmektedir. Yal¢in Kiiciik, 1957
se¢imlerine kadar dergide homojenize bir yapinin aksine, iki goriisiin hakim oldugunu,
Aydin Yal¢in’in kisiliginde bir Ismet Pasa diismanliginin dikkatleri ¢ektigini belirtmistir
(Bulut, 2004: 532). Dergideki iki goriis, liberal demokrat ve cumhuriyet¢i demokrattir.
Aydin Yalg¢in, Turan Gilines, Serif Mardin gibi isimler liberal demokrasiyi benimsemis;
Turhan Feyzioglu, Bahri Savci, Muammer Aksoy gibi isimler ise cumhuriyetgi
demokrasi goriisiine sahip c¢ikmislardir. Dergide, her iki goriisiin de ortak noktasi
demokrasidir. Fakat ilerleyen zamanlarda, cumhuriyet¢i demokrasi anlayisinin liberal

demokrasi anlayisina galebe ¢aldig: dikkatleri gekmektedir.

1954-1957 yillar1 arasinda dergide, iilkenin istikbali i¢in liberal demokrasinin
cumhuriyet¢i demokrasiye gore daha etkili ve istikrarli oldugunu diisiinen yazarlar
mevcuttur. Bu diisiincedeki Forumcularin dergide daha baskin oldugu ve bunun
neticesinde DP iktidarimin politikalarina karsi daha az tenkitlerde bulunmus olmalar1 da
onemli bir husustur. Bu siirecte, dergideki cumhuriyet¢i demokratlar dergiye yon verme
noktasinda ¢ok etkili olamamislardir.1954-1955 yillarinda liberal demokrasi taraftari
olan Forumcular, DP’nin politikalarinda demokratik uygulamalarin olabilecegi
umudunu tagimaktadirlar. 1956 yiliyla birlikte bu umutlar hayal olmus ve demokrasi

adina atilabilecek yeni adimlar giindeme gelmistir. Demokrat Partiden ayrilan bir
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grubun 19 Kasim 1955’de yeni bir parti olarak Hiirriyet Partisini (HP) kurmalariyla
birlikte, tiniversiteleriyle baglarini koparan bazi liberal demokrasi yanlisi Forumcular
Hiirriyet Partisi’ne destek vermisler ve aktif siyasete katilmiglardir. Bu gelismeler

neticesinde bazi kesimler dergiyi liberal etiketiyle tanimlamustir.

Aydin Yal¢in, Serif Mardin, Miinci Kapani, Muammer Aksoy, Coskun Kirca,
Turan Giines, Cemal Aygen, Hiirriyet Partisini destekleyen isimler arasinda yer almistir.
HP’ye katilan Forumcular partinin acgik bir sekilde desteklenmesi gerektigini
savunurken Turhan Feyzioglu, Biilent Ecevit gibi CHP’li Forumcular ise partinin agik
bir sekilde desteklenmemesi gerektigi goriisiinli savunmaktadirlar. 1957 sec¢imi
sonrasinda, Hiirriyet Partisi’nin basarisiz olmasiyla birlikte parti cumhuriyetci ve liberal
demokratlarin telkinleri neticesinde 24 Kasim 1958 yilinda CHP’ye katilmistir. Bu
stirecle birlikte DP’ye yoneltilen elestiriler de artmaya baslamistir (Cakmak, 2007: 49-
53).

Bu duruma ragmen Forum yazarlarini bir arada tutan, tutkal gorevi {istlenen sey
Atatiirk ilke, inkilaplarina ve ¢agdas Bat1 degerlerine gosterilen inang ve saygi olmustur.
Derginin bir¢ok sayisinda, savunulan, tartisilan, degerlendirilen demokrasi anlayisinda
Atatiirk¢ii ideolojinin izlerini gormek imkan dahilinde ve yukarida belirtilen ifadeyi
dogrular niteliktedir (Akkas, 2004: 23). Buna binaen, Demokrat Parti’nin yiiriittigi ve
uyguladigi politikalar1 ve bilhassa demokratik sistemi degerlendirirken Forumcular,
Atatlirk inkilaplarinmi temel almislardir. Forum yazarlarinin DP’yi elestirmeleri de bu
zihni diistince sonucunda vuku bulmustur denilebilir. Forum’a gore, 1950 se¢imlerini
kazanan DP uzun siiren bir tek parti doneminin ardindan memleketin gereksinim
duydugu “hiirriyet” ve “ekonomi” gibi konularda ¢oziim iiretebilmek adina ihtiyag
duyulan manevi ve fikri kabiliyete sahip degildir. Forumcular, DP’nin iktidar oldugu
siirecte yalnizca iktidar elde eden ve devam ettirmek i¢in miicadele eden, vaad edilen

hedefleri unutan otoriter bir iktidar zihniyeti olarak partiyi tasvir etmislerdir.

Dergide, siyasi partilerin hiir ve 6zglir bir sekilde faaliyetlerini yiiriitmelerindeki
temel prensip olarak parti i¢i bir demokrasinin varliginin elzem olduguna dair yazilar
dikkat c¢ekicidir. Demokrasilerde serbest bir tartisma ortaminin olmamasinin
demokrasiye zarar verdigini ve demokratiklesme yolundaki en biiyiik engellerden biri
oldugunu diisiinen dergi yazarlari, demokrasinin olmadigi yerde bir sefin keyfi
yonetimlerinin olabilecegi goriisiine dikkat cekmekte ve DP yonetimini bu bakis

acistyla degerlendirmektedir.
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Dergi, ayn1 zamanda donemin muhalefet partisinin haklarmin goz ardi edilmesi,
muhalif diisiinceli basinin susturulmasi, toplanti ve konusma Ozgilirliiklerine kisit
konulmasi gibi noktalarda demokratik bir tavrin olmadigi yoniinde de elestirilerde
bulunmaktan ¢ekinmemis, adeta dikte bir rejimin varhgini vurgulamistir. Ozellikle 1954
secimlerinden sonra, DP’nin tekrar secimlerde galip gelmesi neticesinde Forum
yazarlarinin elestirilerinde de bir artis s6z konusu olmustur. DP’nin 06zgiirliikleri
kisitladigi, verdigi vaatleri yerine getirmedigi, iktidara bir¢ok agidan hazir olmadigi
sadece tek parti donemine karsithiga giivendigi ve bu durumu temel alarak siyaset
sahnesinde yer almasi gibi unsurlar bu siirecte elestiri yagmuruna tutulmustur. DP bu tiir
elestirilere maruz kalirken, CHP ise miidafaa edilen bir parti roliinii almistir. Forum
tarafindan donemin tek partisi olarak degerlendirilen CHP nin yaptig1 Batili degerlerin
topluma sarf edilmesi ve laiklik uygulamalariyla din karsit1 olarak goriildiigiinii fakat bu

algilamanin yanlis oldugunu vurgulamislardir (Bulut, 2004: 532-543).

2.1.BATI TIMSALI FORUM AYDINLARI

XIX. ylizyildan itibaren Tiirk siyasi hayatina giren Bat1 etkisi, Osmanli’nin son
doneminden itibaren Cumhuriyet Tiirkiye’sine de tevarilis ederek gilinlimiize kadar
siiregelmistir. Cumhuriyet’in ilaniyla birlikte devam eden siirecte siyasi ve sosyal
hayatta etkisi daha yogun goriilecek olan Bati etkisi, getirdigi tartismalar boyutuyla
Oonemli bir akademik literatiiriin ortaya c¢ikmasini da saglamistir. II. Mahmut’un
Avrupa’ya 6grenci gondermesi ve orada egitim almalarimi saglamasiyla baslayan bu
yenilik anlayis1, adeta Batili aydin siirecinin temellerini olugturmustur. Osmanli’nin son
doneminde bu aydin grubu, idealist bir tutumla kendilerini gostermisler ve siyasal
hayata etki etmeye baslamislardir. 1950’li yillara gelinceye kadar bu siire¢ adeta
tekerriir etmistir. Siyasal hayata ve demokrasiye nitelik kazandirmak, yon vermek
amaciyla 1954°’de Forum dergisinde yer alan ve dergiyi destekleyen aydinlar, DP
doneminde elitist bir yapiya hitap etmisler ve yayin hayatina siirdiikleri dergiyle de
bunu kanitlamislardir. Yayinladiklart bu dergiyle birlikte bir istisare ortami viicut

bulmus ve fikirlerin cenk ettigi bir dergi olarak Forum yayin hayatina baglamistir.

1954 yilinda yayinlanan Forum, fikirlerin serbestce beyan edildigi, tartigildig:
bir kiirsii islevi gormiistiir. Aydinlara hitap etme anlayisiyla yayin diinyasinda yer alan
derginin temel diisturu, demokrasiye katki saglamak oldugu icin yazarlarin ve
okuyucularin segkin insanlara yakisacak sekilde dergiye katki sunmalar1 biiylik bir

onem arz etmektedir. Bu amacla aydinlardan beklenen, kaleme alinan yazilarda iislup
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acisindan seviyenin daima korunmasidir (irketi, 2010: 46-47). Derginin 55. Sayisinda

“Forum’un Notu” baslikli yazida bu hassasiyet su sekilde dile getirilmektedir:

“Forum’un vazifeye cagirdigi aydinlar, inkilap diismanm, fagizm hayranmi asirt
sagcilarla, ferdi hiirriyet ve tesebbiis aleyhtari, komiinist diktatorliigii hayrani asirt

’

solcular disinda kalan Tiirk aydinlaridwr.”

Biitlin iimidin ve sorumlulugun aydinlarda oldugunu ve zihinlerinde medeniyet
ask1 oldugu kanaatindedirler. Ayrica bu aydinlar, Atatiirk inkilaplarinin anlamsiz bir mit
olmadigimi, Tiirk milletinin biitiin miicadelelerinde asir1 sagc1 ve asir1 solcu olarak tabir
edilen kesime gore daha farkli bir anlayislart oldugunu kanitlayacaklarini ifade

etmislerdir (Akkas, 2004: 26).

Biiylik ¢ogunlugu akademik camiada yer alan Forum yazarlari, memlekette
kararl1 bir hiirriyet diizeninin saglanmasi i¢in, meselelerin hiir ve seviyeli bir tartisma
havasi igerisinde ele alinmasina ve aydinlatilmasina biiyiik 6nem vermektedirler. Bu
baglamda dergide yer alan bir¢ok yaziya Tirk aydinlarindan katkida bulunmalar
istenmis ve derginin ancak bunu gergeklestirebildigi 6l¢iide basarili ve kalici olabilecegi
fikri kabul edilmistir. Dergiyi okuyan aydin kesimin tartismalara dahil olmasi, dergide
zengin bir kiiltir ortami olusturmalart ve yeni fikirlerin temellerinin olusturulmasi

acisindan dergi 6nemli bir mahiyete sahiptir.

Forum yazarlari, aydinlarin toplum meselelerinden uzak kalmamalar1 gerektigini
vurgulamakla birlikte, konularin siyasal acidan tahlilinin yapilmasi, bilimsel agidan
degerlendirilmesi ve sonucunda toplum ile paylasilmasinin goérev oldugu
kanisindadirlar. Bahri Savci, bu durumun aktif bir siyaset yapma olarak algilanmamasi
gerektigini, aydinlarin fikirlerini hiir bi¢imde ifade etmeleri ve aktif siyaset yapma
arasinda farkliliklar oldugunu vurgulamistir. Dergideki yazarlar, siyaset yapmaktan
ziyade diislincelerin kamuoyuna aktarilmasi, bilgilendirme ve bilinglendirme safhasi

olarak dergiyi tasvir etmektedirler.

Forum’a gore aydinlar temel olarak toplumsal baskilara, totaliter egilimlere
engel olmak ve demokrasinin yerlesmesini saglamak amacindadir (Irketi, 2010: 47-53).
Toplumsal hayatta siyasi diizenin saglanmasi i¢in demokrasinin elzem oldugu diisiincesi

temel hareket noktalaridir denebilir (Cakmak, 2007: 60).

Aydinlarin, toplumun kirilma noktalarinda nasil bir diisiinceye sahip oldugu ve

toplumsal degisimi yonlendirme sekilleri demokratik diizen agisindan Onem
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tasimaktadir. Kisaca dergi, demokrasinin kurumsal bir yap1 kazanabilmesi ig¢in
aydinlarin hayati 6nem tasidiklar1 fikrini savunmaktadir. Forumcular, aydinlarin ve
tniversitelerin  siyasal hayata katilmadigt donemlerde iilkede gerici olarak
nitelendirdikleri kesimin iilkeye galebe c¢alabilecegi diisiincesini 1srarla yazilarinda

vurgulamaktadirlar (irketi, 2010: 53-58).

Serif Mardin de aydin kesimin siyasal hayata katilmamasi durumunda sonuglarin
neler olabilecegini dergideki “Demokrasi ve Aydin Mesuliyeti” baslikli yazisinda

Almanya 6rnegiyle soyle ifade etmistir:

“... fertlerin idare ameliyesine istiraki saglanamadigr zaman ortaya ¢ikanlara bir misal
teskil etmek tizere de Almanya’min Birinci Cihan Harbinden sonra gegirdigi tecriibeye
isaret ederler. Stiphesiz, Hitlerin iktidara ge¢mesini saglayan amiller arasinda en
miihimlerinden bir tanesi Alman aydinlarimin giinliik politikayr bir hayli kirli bir
aligveris telakki etmis olmalaridr. Ahlaki tenlerinin politika giinesinde kavrulmasimdan
tirken Alman aydinlarmmin politikaya, ve bilhassa demokratik politikanin her tatbik
edildigi yerde tazyik gruplarmin meydana getirdikleri alisveris vasfina karst
gosterdikleri tiksinti, bir giin, Hitler gibi bir adamin baslarina gegip yerlesmesine yol
agmigt” (Mardin, 2002a: 285).

Bu dogrultuda dergi, siyaset sahnesinde yer alan aydinlar1 gercek/hakiki, diger
aydinlar1 ise sahte olarak nitelendirmistir. Forum, ger¢ek aydinlardan tiim islerini bir
kenara birakarak tamamen siyaset ile ilgilenmelerinin demokrasi yolunda atilan en

onemli adim oldugunu vurgulanmustir (irketi, 2010: 58-59).

2.2. SERIF MARDIN’IN FORUM MAKALELERI

Forum vyazarlar1 arasinda bulunan Serif Mardin,1954-1966yillar1 arasinda
dergide yer almistir. Turhan Feyzioglu, Turan Giines, Aydin Yalg¢in, Biilent Ecevit,
Coskun Kirca, Metin And gibi kisilerden olusan bir kadro ile ¢alisan Mardin, daha sonra
Forum icindeki baz1 ayrigsmalar neticesinde dergiyi birakmistir (Reyhan, 2017:
163).Derginin fikri anlamda 6nemli yer edinmesi, Osmanli’dan devralinan tarihi siiregte
Tiirk modernlesmesi hakkinda oldukg¢a bilgi sahibi olmasi1 ve sentez yapabilmesiyle
dogru orantilidir. Mardin’in dergide yer alan makalelerinin birgogu, kiiltlir ve demokrasi
konular1 tizerine olmustur. Tarihsel bir bakis acisiyla konular1 ele alan Serif Mardin,
konular iizerinde kesin bir yargi belirtmekten imtina etmistir. Dergide yer alan

yazilarinin bazilart sunlardir:

Kiiltir ve Kiitle, Kiitle ve Demokrasi Egitimi, Istikbalimizdeki Kiitle
Problemleri Hakkinda, Politikanin Inan¢ Muhtevasi, Devrimizde Amme Felsefesi, Yeni
Bir Utopya, Tiirkiye’de Orta Smiflarn Ug¢ Devri, Nasil Bir Toplum Istiyoruz?,
Tiirkiye’de Irkgilik, Demokrasi ve Aydinin Mesuliyeti, Aydinlarimiz ve Tenkid- Tarihi
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Bir izah Denemesi-, Koprii Kurmak, “Les Mandarins” ve Fransiz Aydmi, Ana Hedefler
ve Otesi, Mrs. Knight ve Hiimanist Kiiltiir, Bir Seyahatin Akisleri, Sovyet Siyasi
Diistincesinde Bir Yenilik Var mi1?, Son Solcular, Yeni Osmanlilar, “Yeni Osmanlilar,
Jon Tirkler ve Silahli Kuvvetler”, Malenkof ve Sovyet Muvazenesi, Osmanl
Imparatorlugunda Miiessese ve Fikir, Milli Bir Kiiltiir I¢in, Ingiltere’de Kiitlenin Kiiltiir
Seviyesi Konusunda Baz1 Konular, Kennedy ve Amerikan Diisiince Devrimi, Ali Pasa
ve Hiirriyet, Din Iptidailigi, Tanzimat ve Ilmiyye, Yeni Osmanllarm Hakiki

Hiiviyetleri, Tanzimat Fermani’nin Manasi...

Serif Mardin’in Forum dergisinde yer alan makalelerinden bazilar1 yukarida
belirtilmekle birlikte her makale analize tabi tutulmayacak, calismamizin igerigi
dogrultusunda, Mardin hakkinda fikri bir diisiince olusturmak adina makalelerinin

bazilar1 degerlendirilecektir.
Kiiltiir ve Kiitle

Forum dergisinde Mardin’in ilk makalesi “Kiiltiir ve Kiitle” ismiyle yer almistir.
Ele alinan makalede vurgulanan, Bati diisiincesinin i¢inde yer aldigi bunalim durumu ve
bu bunalimin sebebi olarak topluluklarin etkiledigi kiiltiiriin cagdas diisiiniirler iizerinde
olusturdugu reaksiyondur. XIX. yiizyilda liberal aydinlarin baslatmis oldugu kiiltiiriin
halk arasinda yayilmasi girisiminin XX. Yiizyillda basarisizlikla neticelenmesi ve
topluluklarin milli kiiltiir izerindeki etkileri Serif Mardin’e gore modern aydinin temel

sorunlar1 arasindadir.

Mardin, XIX. asirda kiiltiiri halk arasinda yayma ¢abalarinin yerini, XX. asirda
karamsarligin aldigina dikkatleri ¢ekmis ve Tanzimat donemi yazarlarindan Ahmet
Mithat Efendi i¢in 6vgli dolu sozler sarf etmistir. Onun, halk adina fedakarliktan
kaginmayan, topluma her seyi aktarmaya calisgan ve bdylelikle halkin ilerlemesini
saglayan bir liberal oldugunu ifade etmis, ama bu ¢agda artik boyle davranan insanlarin

yoksunlugundan dem vurmustur.

Serif Mardin yapmis oldugu incelemeler sonucunda, XIX. yiizyilda var olan
kiiltiir hareketliliginin kendini yok ettigi ve daha c¢ok halkin begenisini toplayacak,
siradan ve duragan bir kiiltiir ortaminin olusmaya basladig1 kanisina varmistir. Onceki
donemlerde, halk edebiyatinin daha aktif, din¢ oldugunu ve bununla birlikte kiiltiir

seviyesinin de yliksek oldugu ifade eden Mardin, toplumsal degisimle birlikte “kitle
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kiiltiirii yani bayagiligin ve adiligin hiikiim siirdiigii kiiltlir” olarak nitelendigi bir kiiltiir

ortaminin ahtapot misali toplumu sardigina dikkatleri cekmektedir.

Serif Mardin, Ingiliz sair Thomas Stearns Eliot’un diisiincelerinden
esinlenmistir. Batinin metropol kentlerinde yasayan, kendilerini ¢cagdas olarak ilan eden
insanlarin  parcalanmig yasamlarin1 da ele almis olan Eliot, bir kiiltiiriin
sirdiriilebilirligini  saglamak icin gelenegin bir mihenk tas1 oldugunu 1srarla
vurgulamaktadir. Bu baglamda kiiltiir; bir plan, program dahilinde ulasilan temel amag
degil, toplumsal siire¢ igerisinde gelisen ve kendine yer bulan, devamliligi olan biitiin

faaliyetlerin sonucudur.

Serif Mardin’in iizerinde 6nemle durdugu nokta, kiiltiiriin degisime neden
maruz kaldigidir. Mardin bu konuda Julian Benda’nin Latrahisondes Clers adli kitabina
deginerek, Avrupa’da seckinler ziimresinin konumlarindan &tiirii kendilerini toplumdan
soyutlamalart ve ge¢misleriyle iliskilerini kesmelerinin kiiltiir aktariminda sorun
oldugunu ifade etmistir. Avrupa’da XX. yiizyildan sonra segkinler konusunun ele
alinmasinin, Pareto ve Mosca’nin bu konuya ilgili olmalarinin sliphe igerdigini ifade
etmekten ¢ekinmemistir. Mardin’e gore bu konunun bu kadar ilgi gérmesinin sebebi
seckinler sinifinin yok olmaya baslamasidir. Sosyolojik olarak da bir¢ok olay ve
gelismenin bu aktarim siirecini tetikleme olasiliginin varligini makalesinde ifade

etmistir (Mardin, 2002b: 297-302).
Politikanin Inan¢ Muhtevasi

Serif Mardin, “Politikanin Inan¢ Muhtevas:” adli bir diger makalesinde
siyasetin Tirkiye’de anlagilma tarzina yonelik bir degerlendirmede bulunmus ve Bati
tilkeleriyle Tiirkiye arasindaki farki siyasal baglamda ele almistir. 1946°da ¢ok partili
hayata gegis siireciyle birlikte, DP ve CHP arasindaki kutuplagsmalari, partizanca siyasi

duygulari, ¢ikar boyutuyla degerlendirmenin realist olmadigi kanaatindedir.

1954 Haziran ayinda yapilan se¢imlerde, Demokrat Patinin se¢imleri ezici
cogunlukla kazanmasi ve mecliste c¢ogunlugu tekrar elde etmesinin ardindan
memlekette 6zellikle olumsuz goriislerin arttigini dile getiren Mardin, DP’nin mecliste
cogunlugu kazanmasiin tedirgin bir hava olusturdugunu ifade etmistir. Memlekette
koyliniin  DP’ye olan bagliligim1  sadece bugday fiyatlarinin tutulmasiyla
aciklanamayacagini, her iki partinin de particilik anlayiglarint maddi ¢ikarlara

dayandirilmasinin gergek¢i olmadigini vurgulamistir. Tiirk halkinin partiyi, uzun yillar
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var olan tahakkiime kars1 koruyucu bir zirh olarak degerlendirdigini ifade etmistir.
Mardin’in diisiincelerini temellendirdigi nokta, hiikiimeti istibdat rejimi sdylemleriyle
elestiri oklarina maruz birakan muhalif partilerin de se¢imleri kazanip, iktidar olduklari

vakit benzer yonetimi uygulamalarinin ihtimal dahilinde olmasidir.

Serif Mardin, demokrasilerde iktidarin icraatlarini sinirlayan dogal haklar
diisiincesinin, Bat1 demokrasilerinde mevcut oldugunu ve bunun birtakim geleneklerle
devam ettirildigini, fakat Osmanli’da ve sonrasinda Tiirkiye’de ise yerlesememis
oldugunu dile getirmistir. Mardin, Avrupa’da insan haklarinin sadece teoride kalmayip,
toplumun inanclarina kadar etki eden bir mekanizma olarak ge¢misten beri varligini
devam ettirdigini 6nemle vurgulamistir. Bu durumun en net 6rneklerinden birisi “The
rule of Law” yani “Kanunun Hakimiyeti”dir. Bu baglamda ge¢misten gelecege
vatandaslar bir kanun havasi igerisinde yetisir ve olgunlasirlar. Osmanli Dénemi’nde ve
sonrasinda toplumu olgunlastiracak, gelistirecek bir inan¢ olmadigi i¢in Avrupa
yasamina, siyasi rejimlerine ve goriislerine uyum saglamakta zorlanildigini belirtmistir.
Mardin, kanun hakimiyeti nosyonunun temelinin tam anlasilmamasinin neticesinde
toplumda adalet mekanizmas1 yoluyla bazi kurallarin yerlestirilecegine inandigimizi

vurgulamastir.

Insan haklar1 ve bunun toplumsal boyutu olan siyasi ve sosyal hosgériiniin var
olmadig1 bir toplumda uyusmazliklarin, aykiriliklarin ortaya ¢ikmasi kagimilmazdir.
Serif Mardin’e gore, memleketimizde insan haklar fikri, toplumumuzda saglam sekilde
temellendirilmedikge meclisten 1iyi icraatlar yapmasmi beklemek hayalci bir
yaklasimdir. Fakat toplumda bu inancin yerlesmemis olmasina ragmen anayasaya ve

kanunlara gosterilen saygi takdir edilmelidir.

Mardin’e goére, modern Tirkiye’de yogun ¢abalar sonucu kurulan devlet
diizeninin giiclinii siyasi 6gretmen gorevi goren elitlerden almasi diisiiniilemez. Fakat
modern Tiirkiye’nin ve cumhuriyetin kurulmasinda pay sahibi olan aydinlar “derin
sosyal giidiilerin yetistirdikleri bir aydin tipi” olmadiklar1 i¢in onlar1 ayr1 tutmak
gerekir. Bu sebeple, demokratik yonetim tarzi gelistikce ve toplumun biiyiik bir
kesiminin siyasi olarak etkisinin artmasiyla birlikte, tasradaki insanlarin degerleri devlet
sisteminde ve mecliste etkilerini gdsterecektir. Buna binaen, eski ve yeni elitler olarak
tasvir edebilece§imiz sehir aydinlari ve tasranin degerlerine sahip ¢ikan halkin

temsilcileri arasinda uyusmazliklarin yasanmasi kacginilmazdir (Mardin, 2002b: 315-
320).
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Kiitle ve Demokrasi Egitimi

Serif Mardin’in kaleme aldigi bir diger makalesi “Kiitle ve Demokrasi
Egitimi’dir. Mardin, bu yazisinda Gasset’in de ele almis oldugu demokratik sisteme

toplumun uyumunu degerlendirmistir.

Ortega Y. Gasset, linlii kitaplarinin birinde zamanin demokrasi krizinin ve
totaliterligin kaynagini, modernlesen diinyada insan topluluklarinin etkili bir faktor
olarak ortaya ¢ikmasina baglamistir. Serif Mardin, 6zellikle Bati’da sanayilesmenin
etkisiyle artmaya baglayan insan toplulugunun, demokratik sisteme uyum saglama
noktasinda sorun yasadigini belirtmistir. Bunun da nedeni, endiistri merkezlerinin
insanlarin yagam alanini ve imkanlarini daraltmis olmasidir. Kiiciik alanlarda yasayan
fakat biiyiik isletmelerin emirleri altinda ¢alisan insanlarin, zamanla birey olarak
etkisizlesmesi ve kendilerini bir topluluga ait hissetmeleri neticesinde, demokrasinin de
islerligine olumsuz etki etmesi kagimilmazdir. Bireylerin, toplum igerisinde kendini
degersiz hissettigi ve modern hayat olarak tasvir edilen karmasada kendini bulabilecegi
bir kurumun olmamasi durumunda kisiligini kaybedip, kitlenin bir parcasit haline

gelmesi ve totaliter rejimleri desteklemeleri ihtimal dahilindedir.

Serif Mardin’e gére meselenin ¢ozlimii, kitlenin demokratik sistem iizerinde
olumsuz etkilerini bulmak ve bunu diizeltmektir. En 6nemlisi de bireylerin kitleler
icerisinde erimesinin nedenini arastirmaktir. Mardin’in diisiincelerine gore bireyler
modern toplum i¢inde baglanabilecekleri, ait olabilecekleri kurumlar bulamadiklar1 igin

benliklerini “totaliterlik hokkabazlarinin sembol oyununda” bulmuslardir.

Mardin, bireylerin benliklerini modern hayat icinde muhafaza etmenin ve
toplumsal sisteme katilmalarmin ancak kendilerine olan sayginin arttirilmas: ile
muhtemel olabilecegini vurgulamistir. Bunun da en sistematik ve tek ¢coziimii kitlelerin
egitilmesidir. Fakat bu egitim XIX. ylizyilda oldugu gibi genel bilginin arttirilmas: ve
poptlerlestirme olayr degildir. Burada vurgulanan, XIX. yiizyil itibariyle sosyal
psikoloji 6gretilerini dikkate almak ve 6zellikle demokrasinin kendine 6zgii kurallarina
intibak etmeyi saglayacak bir egitim sistemi olmasidir. Bu egitimlerle birey, ait oldugu
sosyal kurumlar i¢inde 6nemli bir paya sahip oldugunu ve kendisinin ortak bir amag
ugruna ylriitiilen faaliyette, ehemmiyeti oldugunu diisiinmelidir. Mardin, Amerika’da
kurumlarda uygulanan bu politikalarin olumlu sonuglar verdigini vurgulamis ve

demokratik bir toplumda bu egitimin yayginlastirilmasinin elzem olduguna dikkatleri
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cekmistir. Bunu gergeklestirmenin en akillica yollarindan biri, bireyin kendisi i¢in
uygun, yararli cemiyetlere iiye olmasidir. Ayrica bu cemiyetlerin, bireylerin énemli
olduklarini hissettirmelerinin yaninda, demokratik yontemlere alismaya zemin

hazirlama boyutu da vardir.

Mardin, bu ¢ikarimlarin Bati1 toplumlart i¢in kayda deger oldugunu,
Avrupa’daki gibi serbest kitlelerin etkilerinin heniiz Tiirkiye’de olmadigini iilkemizde,
eski kiymet Olciilerinin yerini koruduklari ve yenilerinin olmadigini belirtmistir.
Demokrasi deneyimimizin ilk yillarinda, Tiirkiye’de bu tiir cemiyetlere demokratik bir
islev acisindan deger verilmedigini belirten Mardin’e gore; “Avrupa’nin  fikir
miizesinden topladigimiz bazi umumi gériislerin ise i¢inde yasadigimiz cemiyete mani
olmak derecesine getirilmesi hem hazin hem de giiliin¢tiir.”” Genel anlamda, cemiyet
kurma ve iliye olma bilincinin okul siralarindan itibaren toplumda yer edinmesi,

demokratik bir diizenin olugmasi igin gereklidir (Mardin, 2002b: 303-307).
Nasil Bir Toplum Istiyoruz?

“Nasil Bir Toplum Istiyoruz?” makalesinde Serif Mardin, bir cemiyette mevcut
sorunlarin ¢dziilmesi ve uzun siireli gelismelerin meydana gelmesinde, yikici etkilere
karst muhafiz gorevi goren temel bir unsurun toplum igin Snemli oldugundan
bahsetmistir. Bu 6nemli faktor, toplumun yok olmasindan sonra 6nemi anlagilan manevi
bir birlestirici 6zellik gdsteren kiiltiirdiir. Bu baglamda kiiltiir, bir¢ok toplumun tarihsel

slirecini zenginlestirmis ve derin anlamlar yiiklemistir.

Osmanli Devletinde bu unsur “gaza” anlayisidir. Tirkiye Cumhuriyeti’nin
kurulus sathasma baktigimizda ise Misliimanlig1 yaymak ve korumay: ilke edinen
Osmanlinin bu temel Ol¢iisiiniin degistirilmesi mevzu bahistir. (Burada cumhuriyetin
bireyin inanglarina miidahalede bulunma durumunu kastetmedigini de dile getirmistir.)
Cumbhuriyet ile birlikte, devlet ve topluma yonelik icraatlarin yonii degigmistir. XIX.
yiizy1l baslarinda baslayan bu siire¢ kademeli olarak seyretmis, Tanzimat’tan itibaren
yapilan reformlar cumhuriyete zemin hazirlamistir. Cumhuriyetin ilanindan itibaren,
yasanan demokrasi krizleri, kurumlagsma bunalimlar1 ve siyasal olarak bazi kurallarin
kabul edilmesi yoniindeki ¢abalar toplumu olduk¢a mesgul etmistir. Bu ¢abalarin temel
amaci, Bat1 toplumlarinin esasini olusturan siyasi siireci kontrol altinda tutma ve halkin
cogunlugunun iradesi dogrultusunda bir siyasal silire¢ olusturmaktir. Ancak Osmanl

Devletinde ciizi irade, gaza ideolojisinin bir degeri oldugu gibi gilinlimiiz modern
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diinyasinda insana verilen deger tek basina bir anlam ifade etmemektedir. Burada esas

olan, bu degerin toplumu hangi yone gotiirecegidir.

Bat1 sistemlerinin bazilarinda, insan iradesine verilen degeri bi¢imlendiren
unsur, onu temellendiren ilkelerdir. Bu ilkeyi “materyalizm” olarak nitelemekten ziyade
“daha isteriz” ilkesi olarak tasvir etmek Mardin’e gore daha dogrudur. Bu ilkeyi
Amerikan isci lideri Samuel Gompers, “more” veya “daha ver” olarak net bir sekilde
ifade etmistir. Bati Avrupa’da ticaret ve sanayilesmenin ilerlemesi de bu ilkeler
cergevesinde kendine yol bulmustur. Max Weber, sermayenin birikiminin Protestan
toplumunun kendilerini israftan uzak tutmalar1 neticesinde ortaya ¢iktigini ifade etse de,
buradaki Onemli wunsur bireylerin sermayeyi dongilisel olarak kendileri igin
kullanmalaridir. Bu meta siirecinde is¢inin de “daha isteriz” ilkesini benimsemesi
durumunda, sermaye sahibi ve is¢i arasindaki catisma ve bu g¢atismalarin neticeleri
sosyal diisiincenin odak noktasini olusturmaktadir. Her iki taraf da Bati medeniyetinin
temel ilkesini benimsemesiyle ¢oziilemez bir sorun igerisinde yer almislardir. Bu
mevcut durum Bati’nin her yerinde aym degildir. Iskandinav iilkeleri, her ne kadar Bati

sinirlari igerisinde yer alsa da toplumsal diisiince olarak farklilik tagimaktadar.

Mardin’in ele aldig1 bu konuda ciddi kiiltiirel bunalimin hat safhaya ulastig
ilke, kacinilmaz olarak Amerika Birlesik Devletleri’dir. ABD’deki bu kétiiye gidis,
tilkketim ve sosyal adalet sorunlarinin ¢ézliime kavusturulmasiyla bir kiiltiiriin kesinlikle
refaha ulagamadiginin net bir gostergesidir. Yiiksek hayat standartlarina sahip
olmalarina ragmen, temel diisturu “daha isteriz” olan, tatmin noktasina ulagmayan bu
toplum 6nemli travmalara maruz kalmaktadir. Bu durumdan ibaret olan bir topluma da
git gide tembellik hakim olur. Bu sartlarin mevcut oldugu toplumda insanlardan harag
kesmek bir ge¢im kaynagi olmaktan ziyade, bireylerdeki ruhsal bunalimi gidermeye

kap1 agan bir yontem halini almigtir.

Amerika’nin i¢inde bulundugu kotii vaziyet, bu hastalikli durumun diizeltilmeye
calisilmasinin giic olmasindan kaynaklanmaktadir. Artan cinayetler ve ¢ocuk suglular
ikinci planda kalan sorunlar olsa dahi, Amerikan toplumunun modernlesmesi ile ilgili
sorunlar ikinci plana atilacak tiirden konular degildir. Modern bir toplumda gerekli olan;
idari kontrol mekanizmasi, sosyal hizmet, egitim, saglik, cevre ve sehircilik gibi
meselelerde Amerika’da 6nlem alinamamaktadir. Belirtilen konularin her biri, vergilerin
arttirilmast  dogrultusundaki girisimler olmasit nedeniyle yurttaslarin kendi keyfi

yasamlarint 6n plana almasi ve bu sosyal projelerin hayata gegirilmesine engel
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olmaktadir. Ozellikle, son zamanlarda 6nem kazanan egitim sorunlarinin nasil
coziilebilecegi de muammadir. Bir toplum yapisinin diizenli olmasi, egitim almis
elemanlarinin XIX. ylizyildaki egitime oranla daha iist seviyede olmasiyla ilintilidir. Bu
konu, yalnizca meslek edinimi anlaminda degerlendirilmemeli aksine, “basit halk1”
kiiltiirel olarak bir iist seviyeye ¢ikarmaya ve modern toplumun isler bir pargasi haline
getirme agisindan hayati 6nemi haizdir. Bu baglamda, Amerika Birlesik Devletleri’nin
iktisadi anlamda bir ¢okiis igerisinde oldugunu sdylemek abart1 bir tasvir olurken, tam

anlamiyla modern bir toplum yapisina biirtinmesi de diisiik bir varsayimdir.

Mardin’e gore Tirkiye, tretim ve sosyal adalet ile ilgili problemlerin
¢Oziimiinde basarili olamamistir. Bu sorunlarin ¢6ziilmesi, toplumsal olarak bir basari
elde edilebilecegi anlamina gelmemelidir. Bilakis, sosyal hedeflerin etkili bicimde bir
planlamaya tabi tutulmasi durumunda bu iki mevzununda halledilmesi s6z konusu
olacaktir. Bu da ancak “istisnasiz herkesin insani potansiyelini ortaya ¢tkarmaya
yonelmig” bir toplum bilinciyle kendini gosterecektir. Bu fikrin mahiyeti de sosyal ve
ekonomik politikalarin yani sira kiiltlir politikalarinin toplum i¢in elzem olmasidir.
Burada Mardin’in 6zellikle vurguladigi nokta egitim degil daha ¢ok “imsanin insani
potansiyelini ortaya ¢tkarma” girisimidir. Bu disilinceleri ifade eden Mardin,
Tiirkiye’nin boyle bir toplum yapisina sahip olmasi i¢in bazi olanaklardan yoksun
oldugunu belirtmistir. Bunun yan1 sira Mardin’in ortaya koydugu diisilince, bir politika
veya yontem degil, Tiirkiye’yi toplumsal amaglara iletecek sosyal unsurlarin temel
alinmasini saglamaya yoneliktir. Arzu edilen durum yalnizca anayasalarin baslangic ya
da temel haklar kismina bazi teorilerin alinmasiyla amacina ulasamaz. Fakat bu

teorilerin anayasada yer almas1 da dnem arz etmektedir.

Mardin’e gére; Iskandinav iilkeleri, Meksika ve italya’nin bazi yerlerinde Bati
diigiincesini temel alan ve faaliyetlerini toplum idealine gore diizenleyen iilkeler bu
konuda tecriibe kazanmislardir. Mevcut iilkelerin deneyimlerinden esinlenerek
hazirlanan sosyal ilkeler, uzun siirecte yeni Tirkiye i¢in en uygun istikamettir (Mardin,

2002b: 343-348).

3.SERIF MARDIN’IN ESERLERI
Serif Mardin; sosyal bilimlerde konu, yontem ve yaklasim acisindan sahsina
miinhasir pek ¢ok calismada kalemini konusturmus bir isimdir. Osmanlidan devralinan

stirecte tarihi, sosyolojik ve siyasi sistemin temel sacayaklarin anlasilmasi noktasinda

22



bagvurulacak dnemli eserleri mevcuttur. Bu baglamda Mardin’in yayimlanan kitaplari,

dort grupta ele alinabilir:
-Siyasi fikirler tarihi alaninda yapmis oldugu ¢aligmalari:
Yeni Osmanli Diistincesinin Dogusu (1962)
Jon Tiirklerin Siyasi Fikirleri 1895-1908 (1964)
-Bilgi sosyolojisi ve ideoloji lizerine yaptig1 calismalar:
Ideoloji (1992)
Din ve Ideoloji (1969)
Siyasal ve Sosyal Bilimler (1990)
-Din sosyolojisi ¢caligmalari:
Tiirkiye 'de Din ve Siyaset (1991)

Bediiizzaman Said Nursi Olayi/ Modern Tiirkiye’de Din ve Toplumsal Degisim
(1992)

-Siyaset bilimi ve sosyolojisi iizerine ¢aligmalari:
Tiirkiye 'de Toplum ve Siyaset, (1990)
Tiirk Modernlesmesi (1991)

Ayrica teksir olarak yayimlanan Tiirkiye 'de Iktisadi Diisiincenin Gelisimi (1838-
1918) adli ¢alismas1 Siyasal Bilgiler Fakiiltesi tarafindan 1962 yilinda basilmistir
(Kayali, 2010: 169-170).

Serif Mardin’in kitap haline getirilmemis makale, konusma ve sdylesilerinden bazilari

ise sunlardir:

Tabii Hukukun Gelisme Safhalari Hakkinda Bir Not

Toplum Bilimlerinde Teoriler Uzerinde Bir Not

Tiirkiye de Kimlik Meselesi ve Islam

Tiirk Tarihinde Naksibendi Tarikati

Culture Change and the Intellectual: A Study of the Effects of

Secularization in the Modern Turkey: Necip Fazil and the Nakshibendi
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Belki Yetmis Seksen Yil Var ki Tiirkiye Hoggoriilii Bir Memleket Olamamig ™
byiler ve Kotiiler

Osmanli’da Devlet Giiciiniin Séylemi Olarak Tiirk¢e Uzerine: Giris Niteliginde Gegici

Notlar

Modern Tiirk Sosyal Bilimleri Uzerine Bazi Diisiinceler
Abdurreshid Ibrahim and Zeki Velidi Togan in the Muslims of Russia
Tarihimizle Bir Hasbihal

Genel Hatlariyla Modernlesme

Oryantalizmin Hasiralti Ettikleri

Adlarla Oyunlar

Said Nursi’nin Yasam: ve Diisiincesi Uzerine Notlar
Serif Mardin ile Tiirk Siyaset Diisiincesi Uzerine

Yeni Osmanlilar ve Siyasi Fikirleri

Kiiltiirel Degisme ve Aydin: Necip Fazil ve Naksibendi

Operasyonel Kodlarda Siireklilik, Kirilma ve Yeniden Insa: Diin ve Bugiin Tiirk Islami
Istisnaciligi (Arli, 2014: 84-85).

1960’11 yillarin ortalarindan itibaren Diinyada esen ve Tiirkiye’de de bir tehdit
olarak goriilen Marksist riizgar elestirel olarak Mardin’in bu donemdeki yazilarina da
yansimis ve Marksizmin elestirisi mahiyetinde yazilar kaleme almistir. Bu baglamda
one ¢ikan iki makalesi; Historical Determinants of Stratification: Social Class and
Class Consciousness in Turkey (1967) ve Toplum Bilimlerinde Teoriler Uzerine Bir Not
(1964) tur. Mardin’in Marksizm elestirileri yeknesak ve toptanci bir anlayista olmayip,
donem itibariyle revagta olan daha c¢ok Marksist yazarlarin Osmanli toplumunu
¢oziimlemek igin kullandig1 Asya Tipi Uretim tarzi (ATUT) nitelemelerini olumladig

da goriilmektedir (Kayali, 2010: 169-170).

Serif Mardin’in yukarida belirtilen eserlerinin yani sira bircok makale ve
sOylesisi de bulunmaktadir. Calismamizda, Mardin’in eserlerinin igerigi ve Tiirk siyasal
hayatina katkilarini tespit etmek iizere kitaplarindan birkaci ele alinmis ve ¢alismaya bu

dogrultuda yon verilmeye ¢alisilmistir.

24



Yeni Osmanli Diisiincesinin Dogusu (1962)

Yeni Osmanli Diisiincesinin Dogusu (1962) adli eserini Mardin, Yeni
Osmanlilarin Tiirkiye Cumbhuriyeti ile getirilen modernlesme hareketlerinden daha
etkili-koklii olmas1 ve Yeni Osmanlilar hakkinda ¢ok az sey biliniyor olmasi hasebiyle
giin yiizine ¢ikarmistir. Calismanin bir amact da XIX. yiizyilda Osmanli’da etkileri
goriilmeye baglayan ve aktarilan Batili birtakim siyasi kavramlarin gecirdigi siirecleri
incelemektir. Bu sebeple ¢alisma konu olarak “Yeni Osmanlilarin fikirlerinin olusumu”
ve “Yeni Osmanlilarin her birinin siyasi sistemlerinin analizi” olarak iki boliimden

olusmaktadir.

Mardin eserinde ilk olarak, Osmanli Devleti tizerinde etkilerini arttiran Bati
unsurunu ve nedenlerini tarihsel olarak ele almis, akabinde Bat1 etkilerinin azaltilmasina
yonelik siyasi uygulamalari siire¢ icerisinde degerlendirmistir. Tanzimat Ddnemi’nin
yeni seckinlerinin zihniyeti, bu aydinlarin Bat1 diisiincesi ile sentez bicimde
olusturduklar1 fikirleri, Aydinlanma diisiincesine bakislar;, bu aydm grubun Islam
geleneginden gelmeleri ve bunun yani sira fikri catigmalart calismada analiz

edilmektedir.

Sadik Rifat Pasa, Sinasi, Mustafa Fazil Pasa, Namik Kemal, Ziya Pasa, Ali
Suavi ve Hayrettin Pasa gibi diisiinsel anlamda etkili olan aydinlar eserde detayli bir
bi¢imde analiz edilmistir (Mardin, 1996: 5-16). Mardin’in belirlemelerine goére, bu
aydinlar, kendilerinden sonraki Jon Tiirk hareketinin ve Cumbhuriyet diislincesinin yap1
taslarini olusturmustur. Ortak noktalar1 vatanseverlik olan bu aydinlarin ¢alismalarinda,
kendilerinden sonra ¢ok daha belirginlesen diisiince akimlar1 olan Tiirkgiiliik, islamcilik,
Baticilik, Liberalizm gibi pek ¢ok akimin ilk filizleri kendini gostermistir. Ayrica bu
aydinlar, demokratik bir miinakagsanin da ilk Orneklerini ortaya koymuslardir (Arli,
2004: 503). Mardin bu ¢alismasinda, Ittifak-1 Hamiyet’ten Yeni Osmanlilara evrilen bu
aydin hareketinin fikirlerini, Terclime Odasi’nin bu aydinlarin ilerlemelerindeki roliini,
Osmanli dis politikasindaki gelismelerin aydinlar tlizerindeki etkilerini, mesrutiyet
fikrinin ilk niiveleri gibi bir¢ok konuyu genis bir tarihsel ve siyasal baglamda agiklamis
ve ¢Ozlimlemistir (Arl, 2014: 116). Mardin’in bu donemle ilgili temel belirlenimi,
Osmanli aydininin gesitli sosyal ve felsefi degerleri miinakasa edilebilecegi bir “kritik
sOylem” unsurunun ortaya ¢ikmasidir (Mardin,2002a: 269). Bu ¢alisma, Serif Mardin’in
daha sonra ele aldig1 bir¢ok siyasi ve sosyolojik ¢alismanin fikri temellerini olugturmasi

acisindan adeta bir pusula islevi gormiistiir.
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Tanzimat’in ilk diiglinlirlerinin = ¢ogunun  Avrupa’nin  akil  hocaligini
hissettirmediklerini, Batili siyasi diigiiniirlerle referans bagi kurmadiklarini, bu sebeple
donemin Tanzimat diisiiniirlerinin ideolojik secerelerini c¢alismanin giicliiklerinden
bahseden Mardin, Yeni Osmanli Diisiincesinin Dogusu adli ¢alismasinin Tanzimat
diistiniirlerinin Bati’daki siyasi menbailarmin kesfine yonelik oldugunu da ifade eder
(Mardin, 1996: 13).

Jon Tiirklerin Siyasi Fikirleri (1964)

Serif Mardin’in Jon Tiirklerin Siyasi Fikirleri 1895-1908 (1964) adli eseri,
Osmanl Ittihat ve Terakki Cemiyetini ve Yeni Osmanlilarin yolunda ilerleyen Selim
Faris, Halil Ganem, Besir Fuat, Mizanc1t Murat, Ahmet Riza Bey, Abdullah Cevdet,
Prens Sebahattin gibi fikirleriyle etkili olmus kisilerin genis kapsamli analizinin
yapildig1 bir ¢alisma olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Mardin, eserinin 6nsdziinde Yeni
Osmanlilar tlizerine yaptigi calismasinin, kendisinde olusturdugu eksiklik duygusunu
asmak admma bu calismayr yaptigini ifade etmistir. Bu calismaya Jon Tiirklerin
programini ortaya koymakla baglayacagini belirten Mardin, Jon Tiirklerin yakin bir
tarthimizden gelmis olmalarina karsin bu programi anlamli bir biitiin olarak ortaya
koymanin, goriindiigii kadar kolay olmadigi kanisina varmis ve bunu su ciimlelerle

aciklamistir:

“...Yeni Osmanlilarin fikirleri, hi¢ olmazsa, tabii hukuk gibi, Bati'dan aldiklar
fakat Seriat ile uygunluk halinde ortaya koyduklari, bir temel ger¢eveye oturtulmustu.
Dini kiiltiir kalintilarn diisiincelerine bir derinlik veriyordu. Jon Tiirklerin programi,
kendilerinden onceki kusaga oranla ¢ok daha az teorik-spekiilatif icerikliydi. Béylece,
Yeni Osmanhlar hakkindaki ilk aragtrmamda inceledigim fikirlerin “kirkambar”
niteliginden gelen bir hayal kirikligi, Jon Tiirklerle ilgili arastirmada daha da kesin bir
bigim aldi. Belki Osmanli Imparatorlugu nun parcalanma tehlikesi bu yeni kusag: daha
pratik, daha hizli sonuclar elde etmeye itmisti. Ozetle, Jon Tiirklerin diisiincelerini bir
“biitiin” icine yerlestirmek, fikir dagmikliklar: dolayisiyla sandigimdan uzun siirdii ve
“sekillenme” siirecini istedigim gibi yine inceleyemedim. Bu konuyu ancak daha sonra
yaptigim arastirmalarda ele alabildim” (Mardin, 1999: 5-12).

Serif Mardin’e gore, fikirlerle eylemler arasindaki iliskiyi belirlemek ciddi
anlamda zorluklar igerir. Bu sebeple, Yeni Osmanlilardan Jon Tirklere giden siirecte
Mardin i¢in gii¢ olan sey, Jon Tirklerin eylemleriyle fikirleri arasinda iliski kurup
biitiinliik saglamak olmustur. Jon Tirklerin fikirlerinin ¢ok yiizeysel, listiinkorii oldugu
kanisina varan Mardin, ayni ylizeyselligin Yeni Osmanlilarda olmadigimi fark etmis

fakat net bir sonuca ulasamadigini sdyle ifade etmistir:

“Jon Tiirklerle ilgili olarak bir sey biliyorum: Onlarin diisiinceleri bir hayli sathi idi.
Ama bu tespiti yapinca da, baska bir hususun daha izah edilmesi gerekiyordu: Nigin
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onlarin kafasindaki sathilik Yeni Osmanlilarda yoktu? Ben bu sorunun cevabini simdiye
kadar bulamadim. Ciinkii bu Jon Tiirkler gercekten akilli ve vicdanli insanlar ama
Fransizca tabiri ile kiiltive insanlar degillerdi. Bu durum, tibbiyeden ve askeri
okullardan gelmelerinden mi kaynaklanmiyor yoksa baska bir sey mi var? Birisinin bu
konu iizerinde calismasi lazim. Bir aile meselesi mi? Yeni Osmanlilar Tanzimat
aristokrasisinin icinden, elit kimselerdi. Pek tabii ki, o aristokrasinin icindeki eski
kiiltiirii edinmiglerdi. Bu aristokratik tablo Jon Tiirklerde yok. Jon Tiirkler, daha ¢ok,
halktan insanlar. Boylece Tanzimat aristokrasisinin ozel, sentez seklindeki kiiltiiriiniin
ortadan kalktigint goriiyoruz. Bu durum, Jon Tiirklerde oldugu gibi, sonra da devam
ediyor” (Cetinsaya, 2004: 366-367).

Mardin’in bu ¢alismasi, Osmanli’nin son donemindeki entelektiicl hareketlerin
genel bir analizidir. Jon Tiirklerin i¢inde bulundugu sosyal sinif ve toplumsal yapi ile
arasindaki iliskiler eserde incelenmistir. Calismanin uzun bir aradan sonra ele alinan
ikinci baskisinin 6nsdziinde Mardin, XIX. yiizyill diisiince tarihi iizerinde yaptigi
analizler sonucunda, bu yiizyillda diisiince tarihinden s6z etmek yerine diisiince
sosyolojisinden bahsetmenin daha isabetli bir sdylem olacagini vurgulamistir. Mardin’in
bu eserinin teorik ¢ergevesi Mannheim ve Weber’den izler tasimaktadir. Mardin bu
calismasinda, donemin aydinlarinin fikri analizini yapmanin yani sira Jon Tiirklerin
hicbirinin 6zgiin bir siyasal formiil veya etkili bir teori, ideoloji ortaya koyamadiklarini

da vurgulamaktan ¢ekinmemistir (Arli, 2014: 118).
Tiirk Modernlesmesi (1991)

Tiirk Modernlesmesi (1991), Serif Mardin’in pek ¢ok makalesinin toplu olarak
yer aldig1 bir eser niteligindedir. Baticilik, XIX. ylizyilda Osmanli’da ortaya ¢ikan fikir
akimlari, hiirriyet kavrami ve Yeni Osmanlilarin hiirriyet¢i tutumlari, Osmanl
Devleti’nin son donemdeki hukuki yapisi, Mecellenin ortaya c¢ikist ve kaynaklari,
Osmanli Imparatorlugundaki sosyal iletisim, Osmanli ve Tiirk ekonomisi boyutuyla
gelir dagilimi ve Mardin’in Forum dergisinde yer alan makalelerinden olusturulmus bir

caligmadir.

Calismada yer alan makalelerde; Baticilik anlayisi ve bu anlayisin Osmanl
Devletine sirayet etmesiyle ortaya ¢ikan siyasi konjonktiir, Tanzimat sonrasi kristallesen
bir yap1 gosteren Bat1 algis1 kiiltiirel bir baglamda ele alinmigtir. Mardin’e gére Osmanlt
Devleti, Batt medeniyeti adi verilen Kkiiltiir bi¢cimiyle temaslarin1 hi¢bir zaman
kesmemistir. Osmanli’nin yiikselme devrinde, kendi uygarligini Bati medeniyetinden
{istiin gérmesi sonucu Bat1 uygarli1 bir sorun olusturmamugtir. Fakat Imparatorlugun
gerileme doneminde, bu ¢okiintiinlin gerekgeleri devlet yonetiminin bozulmasi {izerine

yogunlagsmis ve Bati’nin askeri anlamda iistiin oldugu kanisina varilmistir. Bir kisim
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ulema arasinda, bu gerilemenin nedeni din biitlinliigiiniin yok olmaya baslamasi olarak

degerlendirilse dahi, Bat1 etkisi fikri anlamda ilk niivelerini olusturmaya baslamistir.

Mardin makalesinde, Mustafa Resit Pasa ve akabinde Ali Pasa, Fuat Pasa gibi
Tanzimat kurucularinin, Bati’nin askeri ve idari yapisini Osmanli’ya terciime ederken
bu siirecte kaginilmaz olarak Avrupa kiiltiiriinii de beraberinde siiriiklediklerini, boylece
temel ihtiya¢c maddelerinden insan iligkilerine kadar Avrupai bir dokunun varligina
dikkat ¢ekmistir. II. Abdiilhamit doneminde, okullarda yetistirilen bilgili bir kusagin
oldugunu belirten Mardin, bu kusagin Bati’y1 “gii¢lii olmaya prim veren bir uygarlik”
olarak gormeye basladiklarim1 ve padisaha karsi muhalif olma durumunu
vurgulamistir.1908-1918 yillar1 arasinda ise Bati taklidine meydan okumaya calisan,

Islamet bir akimm varligindan makalesinde bahsetmistir (Mardin, 2002b: 5-357).
Tiirkiye 'de Toplum ve Siyaset (1990)

Tiirkiye’de Toplum ve Siyaset (1990)adli ¢alisma, “Sivil Toplum, Siyasal
Kiilttir ve Sosyal Yap1”, “Atatiirk ve Tiirk Devrimi” ve “Tanzimat” olmak {izere ii¢ ana
boliime ayrilmis makaleler dizininden olugmus bir eserdir. “Sivil Toplum, Siyasal
Kiiltir ve Sosyal Yap1” baslikli bolimde Mardin; sivil toplum kavrami ve tarihsel
gelisimi, Hegel ve Marx’in devlet ve sivil toplum goriisleri, Osmanli toplumunda sivil
toplum emarelerinin bulunup bulunmadigi buna ek olarak, Osmanli’da merkez-¢evre
iligkilerinin siyasi boyutu ve yansimalari, Tiirk siyasasinin temelinde yatan en ciddi
toplumsal kopukluk olan merkez-gevrenin karsi karsiya gelmesi ve modernlesme
siiresince bu kopuklugun nasil devam ettigi, makalelerde ele alinan temel konular

arasinda yer almaktadir.

Serif Mardin’e gore merkez ve ¢evrenin, Osmanli siyaset ve ekonomisinin esas
sorunu halini almasina neden olan bazi sebepler bulunmaktadir. Bunun en genel boyutu,
imparatorlukta boliik-porgiik bir yapinm var olmasidir. Ikinci bir husus, merkezin
Osmanli 6ncesinden gelen ve Osmanlilarla birlikte gelisme gosteren birtakim tasrali
ailelere kars1 siipheci yaklagimlaridir. Bu baglamda, merkez ve ¢evrenin ¢ok siki baglar
icinde olmadig1 ve toplumsal parcalanmighigr da birlikte getirdigi vurgusu yapilmistir.
Ayrica Mardin, Osmanli Devletinde XIX. yiizyilda halledilmesi gereken, merkezin
cevreyle iliskilerine canlilik katacak ii¢ sorunun varligindan da séz etmistir. Ilk olarak;
gayrimislim tebaanin ulus-devlet catis1 altinda biitiinlestirilmesi, ikincisi; Miisliiman

halki da aynmi ¢at1 altinda toplamak -bir nevi imparatorlugun ¢ok uluslu yapisina ¢eki
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diizen verilmesi- ve son olarak bu iki ayri tesekkiilin siyasi sisteme katilimlarini

saglamaktir.

XIX. yiizyilda “mirasa dayanan” biirokrasinin degisim ge¢irmesi ve yerini
“akilc1” biirokrasiye birakmasi, modernlesme siirecinde 6nemli bir adim olarak
goriilmiistiir. Biirokrasideki bu reform, askeri ve sivil biirokrasiyi besleyen egitim
kurumlarina da sirayet etmistir. Cumhuriyet doneminde, biirokratik agidan halk ile
devlet arasindaki iletisime deginen Mardin, Halk Partisi’nin koyli halk ile ilinti
kuramadigin1 belirtmistir. Buna binaen, Osmanli’da yonetimin temelini olusturan
tepeden inmeci bir anlayisla yasalar koyma durumunun, Kemalizmin karakteristik

ozelliginde de bulundugunu makalesinde vurgulamaistir.

“Atatlirk ve Tirk devrimi” genel bashgiyla ele alinan bolimde; devrimleri
hazirlayan faktorler, Atatiirk’iin ¢0zdiigii sorunlar, Atatiirk¢iiliigiin temeli ve fikri
kaynaklari, pozitivizm agisindan Atatiirk, yeniliklerin ilk temelleri ve inkilaplar
makalelerde incelenmis konular arasinda yer almaktadir. Calismanin {igiincii boliimiinde
yer alan “Atatiirk ve Batiya Bakis1” baslhigi altinda, Mardin perspektifinden Atatiirk
hakkinda bir inceleme ortaya konulacagi i¢in, ¢caligmamizda tekrara diismemek adina

makalelerin detayl analizi belirtilen boliimde ele alinacaktir.

“Tanzimat” bagligiyla belirtilen bolimde ise Mardin’in Forum dergisinde
kaleme almis oldugu; Tanzimat ve Ilmiyye, Ali Pasa ve Hiirriyet, Yeni Osmanlilarin
Hakiki Hiiviyeti ve Tanzimat Fermani’nin Manas1 adli makaleler okuyucuya

sunulmustur (Mardin, 2002d: 5-77).
Tiirkiye 'de Din ve Siyaset (1991)

Tiirkiye'de Din ve Siyaset (1991), toplamda on yedi makale ve ii¢ ana bdliimden
olusan bir ¢alismadir. “Osmanli Modernlesmesinden Kemalizm’e Din”, “Ulus-Devlet:
Din ve Siyaset” ve Forum’da yer alan makalelerin derlemesi olarak “Aydinlar”

boliimlerinden olusmaktadir.

XIX. yiizyllda yapisal ozelliklerini kazanan Islamcilik, 1870°li yillardan
baslayarak Osmanli Devleti’'nde 6nemli bir yer elde etmis ideolojik bir davranigtir. Bu
perspektifte Mardin, Islamciligi iki ekseni bulundugunu ifade etmistir: birincisi,
okumus kisilerin ve aydinlarin fikri olarak, islamcilig1 bir diinya goriisii ve hayat rehberi
olarak gormeleri, digeri ise genis halk kitleleri tarafindan “Islami Nizam”

gerceklestirme yolundaki ¢abalardir. Serif Mardin, Islamcilik diisiincesini Tiirkiye’de
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ilk defa, “Islamcilik Cereyani” adli eseriyle Tarik Zafer Tunaya’nin inceledigini ve

calismasinda Tiirkiye’nin bu baglamdaki sorunlarini ele aldigini ifade etmistir.

Mardin’e gore Islamcilik diisiincesinde Cemalleddin Afgani ve Muhammed
Abduh 6nemli bir yere sahiptir. Afgani’nin diisiincelerinde asikar olan sey, Islam
dininin miisbet ilim ve felsefe karsit1 olmadig1 aksine, Miisliimanlarin bu ilimleri
O0grenmesi gerektigidir. Mardin, ¢ok kesin olmamakla beraber Afgani’nin fikirlerinin
Mehmed Akif iizerinde etkili oldugunu belirtmistir. 1860’lardan itibaren, Islamciligin
deger kazanmasi ile Tanzimat aydinlarinin Batili davraniglar elestiri oklarina maruz
kalmistir. I1. Abdiilhamid tahtta bulundugu siirecte, Islamcilig1 hem kendi tebaasini hem
de iilke digindaki Misliiman halki emperyalizm karsisinda muhafaza etmek i¢in kalkan

olarak gbérmiistiir.

Makalesinde, Tanzimat’tan cumhuriyet donemine kadar Islamcilik konularmin
analizini yapmanin yani sira din ve laiklik konularini ele alan Mardin, Osmanli’dan
Tiirkiye Cumhuriyeti’ne aktarilan siirecte, dinin modernlesme algisina karsi tutumu ve
laikligin din karsisindaki tutumunu da degerlendirmistir. Meseleye ulus devlet agisindan
bakildiginda ise Tiirkiye’de din arastirmalarinin pek ¢ogunda din ve laiklik konulari
tizerinde bir yogunlagsma s6z konusudur. Fakat Mardin’e gore, Tiirkiye’deki “olumsuz
laiklik diiskiinliigii” yapilan din arastirmalarini yetersiz bir hale getirmistir (Mardin,

2002a: 5-81).

4. SOSYOLOJIK VE SIYASAL PERSPEKTIFTEN SERIF MARDIN VE
ESERLERININ ANALIZi

Serif Mardin, daha ¢ok 1980’11 yillardan itibaren diisiincelerine entelektiiel ve
siyasi alanda ilgi duyulan bir aydin olmustur. Bahsi gecen donem itibariyle diinya
konjonktiiriiniin de etkisiyle Islam arastirmalarinin artmasi Serif Mardin’i de 6ncelikle
din sosyologu kimligiyle 6n plana ¢ikmasina yol agmustir. Diinyada kapitalizmin
gelismesine paralel olarak dinin toplumlardaki etkisinin azalacagi tezi savunulurken
Mardin dinin Tiirk toplumu igin altini ¢izmistir. Ik yaymlandiklarinda yeterince ilgi
uyandirmayan Mardin’in yazilar1 bahsi gecen donemde dinin siyasal alanda da yer
edinmesiyle birlikte, 6zellikle 1980’lerin ikinci yarisindan itibaren akademik ve aydin

cevrelerin ilgisine mazhar olmustur (Kayali, 2010: 157)

Sosyal bilimcilerin bilgiye dair tutum ve tavirlari, ortaya koyduklar: bilginin
karakteristik yapisini1 ve topluma bakisini etkileyen bir unsurdur. Bu ¢ercevede Serif

Mardin, sosyal bilimler igerisinde Ozellikle siyaset bilimi ve siyasi fikirler tarihi
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alanlarina yonelmis, lisans egitiminin ardindan yiiksek lisans ve doktora ¢aligmalarini
da bu dogrultuda gerceklestirmistir. Mardin, ¢aligmalarinin ardindan ilk eserlerini de
siyaset bilimi ve uluslararasi iligkiler alanlarinda ortaya koymustur. Serif Mardin’in
doktora sonrasinda inceledigi konularin kuramsal, yontemsel ve tarihsel ¢oziimlemeden
kaynaklanan birtakim giicliikler hasebiyle bu ¢aligmalar1 sosyal bilimler agisindan belli
bir kategoride degerlendirmek kuramsal olarak dogru bir tutum olmamakla beraber bu
caligmalar sosyal bilimlerin pek c¢ok alanini kapsayan bir yap1 gostermektedir. Bu
durumun iki sebebi oldugu varsayilabilir. Birincisi; Serif Mardin’in aile yapisi, kiiltiir
ortami ve almis oldugu egitim sonucu beliren sahsi tavri; ikincisi ise Mardin’in
incelemis oldugu konularin sosyal bilimler agisindan Tirkiye’deki kurulumun

anlamlandirilma giigliiklerinden ortaya ¢ikmaktadir (Arli, 2014: 85-86).

Russel Keat ve John Uryy, sosyal kuramlarda bilginin dogasma ii¢ yaklagim
tirtiyle  ulasilabilecegini  savunmuslardir.  Bunlar;  pozitivizm, realizm ve

konvansiyonalizmdir (Keat&Uryy, 1994: 9).

Avrupa’da aydinlanma ile ortaya ¢ikan pozitivizm, sosyal bilimler alaninda
olduke¢a sik kullanilan, felsefeden sosyolojiye, siyasete kadar bir¢ok alanda karsimiza
cikan bir terimdir. Muhtevasinin net olmadigi bir hal almaya baslayan pozitivizm;
bilimsel bilginin metafizik bilgiye galebe calmasi olarak nitelenebilir. Bilimsel bilgi,
nesnel dogrularin insan akli ile anlasilmasinin miimkiin oldugunu savunan, bir¢ok
durumu akla ve bilime dayandiran bir olgudur. Kisaca pozitivizm, metafizik 6gelerden
ziyade maddi diinyanin gergeklerini esas alan, bircok durumu akil ve bilim yoluyla

aciklamaya ¢alisan bir diisiince bigimi olarak tanimlanabilir (Koker, 2008: 20-22).

Realizm, bir¢ok bilgi kuraminin temelinin dayandig: bir yaklagimdir. Realist ve
pozitivist yaklagim, bilginin duyumlar ve deneyimler sayesinde kazanildigin1 noktasinda
hemfikirdirler. Realizme gore bilimin birinci gorevi, olaylari agiklamak ve olaylar
arasindaki gerekli baglantilar1 bulmaktir. Pozitivizm, bilimsel ¢erceve igerisinde
tarihsellik ve degerlerden kendini soyutlamis bir yap1 gosterirken realizm ise tarih ve
deger unsurlaria énem verme noktasinda farklidir. Ancak her iki yaklagimin da temel

ilkesi; bilimin mevcut dogayi tasvir etmesidir.

Konvansiyonalizme gore ise gerceklik insa edilir, kesfedilecek bir tabiata sahip
degildir. Bu yaklasim, insan zihnine dis diinyadan gelen bilgilerin insan belleginde bir

kirllmaya ugrayip ortaya c¢iktigi goriigiinii benimsemektedir. Bu noktadan hareketle,
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pozitivizm ve realizmde oldugu gibi kesin ve genel bir bilgiye ulagsmak olanaksizdir.
Kisaca nesnel bir bilgiye ulasmanin miimkiin olmadigini1 vurgular. Sosyal bilimler
alaninda ¢alisma yiiriiten birgok bilim insani bu yaklasimlar1 merkez alirken, bazi bilim
insanlar1 ise bu ii¢ yaklagimin bilesiminden olusan bilimsel kavramlar ortaya

koymuslardir (Keat&Uryy, 1994: 10-13).

Bu genel tanimlamanin ardindan, Serif Mardin’in ¢aligmalar1 analiz edildiginde
realist bir diisiinceden konvansiyonalizme dogru bir egilim gerceklesmistir. Mardin’in
siyaset bilimi alanindaki ilk ¢alismalar1 olan Yeni Osmanli Diisiincesinin Dogusu Ve
Jon Tiirklerin Siyasi Fikirleri eserlerinde, 1970’11 yillara kadar gelen tarihsel siire¢
realist yaklasim perspektifinde ele almmustir. Mardin, Din ve Ideoloji adli eserinde
pozitivizm ve realizm arasinda tereddiitlii bir zihin yapisinin var oldugu ve daha ¢ok
pozitivist yaklasimin 6n plana ciktigt bir c¢alisma olmasina karsin, daha sonra

eserlerinde bu yaklagimdan uzak durmustur.

Yeni Osmanli Diistincesinin Dogusu (1962) adli eserinde Mardin, Osmanli
Devletinin modernlesme siirecinde yasamis oldugu sikintilari, donemin tarihsel
kosullartyla iliskilendirerek aciklamakta ve batililasma siirecinin temel siyasi
durumunu, kurumsal yapidaki degisimleri, aydinlar diinyasinin durumunu ve siyasi-
kiiltiirel olarak bazi degerlerin 6nemini ele almaktadir. Mardin’in eserini yazmadaki
temel ilkesi, yeni bir fikri tavir takinan Yeni Osmanli aydinlarinin, diislincelerinin geri
planindaki sistemi tarihsel bir tutum igerisinde agikliga kavusturmaktir (Arli, 2014: 88-

89). Mardin’in diisiincelerine gore;

“Yeni Osmanli hareketine Tiirk kozasi i¢cinden bakma ve Tiirk reformlart igin bir
“fizyoloji” gelistirme ihtiyaci hala devam etmektedir. Bu yerine getirildiginde, Yeni
Osmanli hareketi, gercek perspektifi icinde, yani suigeneris bir tabakanin ortaya
¢ctkmasi olarak degil bilakis on dokuzuncu yiizyilin basindan beri Osmanli toplumunda
islemis bulunan bir¢ok siirecin iiriinii oldugu goriilecektir.” Serif Mardin’in ifade ettigi

climlelerde de goze carpan, yaklagim realist bir tutumdur.

Mardin, ayni eserinde daha once Yeni Osmanlilar konusunda calismalarda
bulunmus olan Mithat Cemal Kuntay ve Ebuzziya Tevfik’in de c¢alismalarim
degerlendirmistir. Mithat Cemal’in, “Namik Kemal: Devrinin Insanlar: ve Olaylar
Arasinda” adli eserini “yalniz olgulart toplamaya izin veren ve o nedenle de onlarin

arasindaki baglantiy1 makul bir biitiinliik icine yerlestirmeye engel olan antika
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meraklist miyop bir tipe ornek teskil eder.” seklinde tasvir ederken, Ebuzziya Tevfik’in
calismasi i¢in ise, “-kendi tiyelerinden biri tarafindan yazilan otobiyografik bir hikaye-,

gergekleri tisluba feda eder.” diyerek degerlendirmistir (Mardin, 1996: 12).

Serif Mardin, Jon Tiirklerin Siyasi Fikirleri 1895-1908 (1964) adli ¢alismasini
da realist bir yaklagimla kaleme almigtir. Toplumsal yapida, Jon Tirklerin yerini
belirlemeye yonelen Mardin bu hareketi siyasal fikirler ¢ercevesinde degerlendirmistir.
Bu calisma, Serif Mardin’in 1950’li yillarmn basinda Standford Universitesi’nde
lisansiistli ¢alismalarina devam ettigi siire zarfinda “Fikir triinlerinin siyasal yapinin
sekillenmesindeki rolii nedir?” ve “Glinlimiizde Bati sosyal ve siyasal diisiincesinin Bat1
disinda gelisen {ilkelerin siyasi akimlarinda yansimasi nasil degerlendirilebilir?”

Sorularini kendine sormasi tizerine siyasal baglamda ortaya ¢ikmis bir eserdir (Mardin,

1999: 7).

Mardin yapmis oldugu c¢alismalari, toplumdaki sosyal duruma, tarihsel siireg
icerisinde belirginlesen diisiince bi¢cimine ve bu yapilarin siyasi-tarihsel konjonktiirle
olan baglantilarin1 anlama-anlamlandirma gayretiyle ortaya koymustur. Serif Mardin’in
Osmanli ve Tiirk modernlesmesi iizerinde siyasi calismalarinda anlamaya ve
yorumlamaya yonelik bir sentezin oldugu dikkatleri ¢ekmektedir. Mardin’in,
Bediiizzaman Said Nursi Olay1 (1992), Din ve Ideoloji (1969), Ideoloji (1992) adli
kitaplar1 ve Tiirk Siyasasim Aciklayabilecek Bir Anahtar: Merkez-Cevre Iliskileri,
Tanzimat Fermani’nin Manasi, Tiirkiye’de Iktisadi Diisiincenin Gelismesi, Modern Tiirk
Sosyal Bilimleri Uzerine Diigiinceler, makalelerinde de meseleleri anlamlandirmada
realist bir yaklasim s6z konusudur. Genel olarak Serif Mardin’in bilim anlayigina
baktigimizda realist ve konvansiyonalist yaklasimin adeta bir bilesimi mevcuttur. Bu
baglamda sosyal bilimler igerisinde Mardin’in bilim anlayigi; Max Weber, Edward

Shils, Alfred Schutz ve Karl Mannheim’den emareler tasimaktadir.

Mardin’in bu tutumu, Tirkiye’de sosyal bilimlerde etkili olan pozitivist bilim
anlayisinin otesinde farkli calismalara imza atan bir bilim insani olarak 6ne ¢ikmasini
saglamis ve yaptigr ilk arastirmalarindan itibaren Tiirkiye’deki bilimsel g¢ercevede
miimtaz bir kisilik kazandirmistir. Mardin’in bu konumunda, Amerika’da almis oldugu

egitimin getirileri ve II. Diinya Savasindan sonra yetismis olmasi1 6nem kazanmaktadir.

Serif Mardin, sosyal bilimlerde yapilan calismalarin algilanma big¢imlerinin

Tiirkiye’deki siyasi konjonktiir ile dogrudan baglantili oldugunu vurgulamaktadir.
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Mardin, toplumsal aragtirmacilarin 1980 ve 1990’11 yillardaki Tiirkiye hakkinda yeni
siyasi ve kiiltiirel degisim siirecini izah etmekte sikintilar yasadigini ifade etmektedir.
Bunun sebebini, Tirk arastirmacilarin yirittiikleri ¢alismalarda Tiirk tarihinin “cok
katli derinliginden yoksun ylizeysel bir toplumsal analizi One c¢ikarmalarina”
dayandirmaktadir. Mardin’in bu tespiti, tarihi siireklilik icerisinde meydana getirmis
oldugu kendine 6zgii olan modelinin, yeni aragtirmacilarin ilgi alanlariyla benzer

olmamasindan kaynaklanmaktadir (Arli, 2014: 90-93).

Serif Mardin, toplumsal ve tarihsel agidan inceledigi ¢alismalarinda sosyal
eylemin yapisinin saptanmasi, diislinsel davranislarin ve kiiltiirel simgelerin toplum
tizerindeki belirleyiciligi tlizerinde onemle durmaktadir. Serif Mardin ve eserlerinin
genel bir degerlendirmesini yaparken Onemle vurgulanmasi gereken nokta,
arastirmalarindaki epistemolojik diizeyin Tiirkiye’deki sosyal bilim anlayisin1 asan
taraflart1 ve ele aldigi sorunlart kendi iginde biitiinlilk ve tutarlilikla agiklamasidir.
Mardin’in ¢aligmalarmin ilk zamanlarindan itibaren, Tiirkiye’deki sosyal bilim
anlayisina karsit tavri, aydinlanma diisiincesine liberal degerler iizerinden hiimanist
yaklasgimi ve ele aldigi konularin Tiirkiye’nin siyasi sartlarindan kaynaklanan
gerilimlerden olusmast ve daha pek ¢ok sorun Serif Mardin hakkinda yapilan

calismalarin ve yorumlarin boyutunu arttirmaktadir (Arli, 2014: 135-136).

Din ve Ideoloji (1969) ¢aligmasinda Mardin, dini sosyolojik bir boyutta ele
almus, din sosyolojisinde Islam, Osmanli Imparatorlugu’nda yap: ve kiiltiir, Cumhuriyet
doneminde Volk Islam kavramlarimi incelemistir. Bu eserinde Serif Mardin, toplumsal
analizlerinden hareket ederek, giinlimiizde dahi islevselligini belli bir seviyede
muhafaza eden bazi kavramlari ortaya koymasiyla dikkat ¢ekmistir (Mardin, 2002c: 5-
39).

Sosyal bilimler icerisinde bir¢ok arastirmaci, Mardin’in ele aldig1 konulara kars1
siyasi olarak mesafeli davranmistir. Fakat Cemil Meri¢, Mardin’e istinaden yazdigi
mektubunda kitabin diliyle ve dipnotlarla ilgili ufak tefek elestirilerde bulunsa da igerigi
itibariyle iltifatlarla, Din ve Ideoloji (1969) eserinden bahsetmistir. Cemil Merig, 8
Nisan 1970 yilinda Serif Mardin’e yazdig1 mektupta sunlar1 dile getirmistir:

“Muhterem Efendim,

Diiriist, aydinlik ve yigit kitabimizi biiyiik bir zevkle okudum. Marksomanlarin

(tabir galiba bendenizindir) panaywr hokkabazligina ¢iktigi bir iilkede, sag cenahin
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esrarkes uykusuna daldigi bir iilkede tefekkiiriin hala miimkiin oldugunu ispat
ediyorsunuz. ...Kitabiniz bana yasamak sevinci verdi. Coktandir duymadigim bir sesi
duyar gibi oldum: bir vicdanin sesini. Tesekkiir ederim. ...Bu mektubu bir seving ¢i1gligi

olarak kabul buyurunuz...”(Merig, 2016: 169-170).

Serif Mardin, “lyiler ve Kotiiler” isimli makalesinde Osmanli’nin ilk
donemlerinden itibaren Tiirk kiiltiiriinde toplumun kendisini iyiler tayfasindan
gordiiglinii ele almanin yanmi sira ayni makalede, modernlesme ve sekiilerlesme ile
beraber zihinsel bir kiiltliir karmasasinin varligin1 vurgulamistir. Batililagma siireciyle
Tiirk kimliginin karsilagtig1 siyasi ve sosyal doniisiim, Tiirkiye’de yOnetici-seckinler ve
toplum arasinda bir kopukluk yaratmis ve ilerleyen zamanlarda toplumun geneline
yayllmaya basladik¢a yeni seckinlerin kiiltiirel olarak ortaya cikmasina sebebiyet

vermistir.

Mardin, iyiler- kotiiler olarak niteledigi her iki diisiince durumuna kars1 da esit
mesafede yaklasarak calismasimna yon vermistir. Tirkiye’de toplumun giindemiyle
seckinlerin giindemi arasindaki siyasi, yapisal ve anlamsal olarak ortaya ¢ikan farklar
Serif Mardin’in Forum dergisindeki yazilarinda da belirttigi tizere siyasi-demokratik
degerlerle halk kiiltiiriiniin ortak bir paydada bulusmasiyla miimkiin olacaktir. Bu
baglamda cumhuriyetin toplumsal sorunlari ¢ozmede yetersiz kalmast Mardin’e gore

Tiirk siyasal hayatinda ele alinmas1 gereken miihim bir konudur.

Serif Mardin c¢alismalarinda, teorik olarak Tirk siyasal ve sosyal tarihini
sistemsel olarak sentez bir bicimde aktarma ¢abasindadir (Arli, 2014: 136-138). Ayrica
eserlerinde gelistirdigi paradigmatik ve 0Ozgiin kavramlarla, Tiirk siyasal hayati ve
toplumsal-sosyal yap1 hakkinda daha tesirli ve dengeli tahlillerde bulunmus, boylelikle
Tiirk siyaseti lizerinde dnemli etkileri olmustur (Davison, 2002: 247-253). Mardin’in
yapmis oldugu bir¢ok caligma, Tiirkiye’nin gerek siyasal gerek sosyal agidan son iki
yiiz yillik tarthine bakmayr ve bu geg¢misle hesaplasmayr 6n plana ¢ikarmayi
hedefleyen, adeta bir miinazara ortami sunmustur. Siyasal ve sosyal bilimlerde, 6nemle
tizerinde durulmasi gereken bir¢ok noktanin Serif Mardin’in ¢aligmalarinda kendine yer
bulmasi, Tirkiye’nin siyasal ve sosyal alandaki siireklilik ve kopuslarindan ileri

gelmektedir (Arli, 2014: 139).

Diger taraftan Kurtulus Kayali’nin degerlendirmesine gore; Mardin’in yazilar

izerinden siyasal egilimleri analiz edildiginde; 1950’1li yillarda merkeze daha yakin bir
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konumdayken, 1960’11 ve 1970’li yillarin siyasal ortaminda ise muhalif bir konumda
bulundugu soylenebilir. Bu baglamda Serif Mardin’in diislincelerini anlamlandirmada
1960’Ih yillarda yazdiklar1 daha etkili olacaktir. Serif Mardin tamamen ice kapali
diinyadan kopuk ve tamamen disa endeksi iceriye yabanci ikilemi yasayan Tiirk
entelektiiel diinyasinda i¢ ve dis arasindaki dengeyi saglayan yaklagimlariyla da 6zgiin

bir yer edinmistir (Kayali, 2010: 170).
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IKiNCi BOLUM
TURKIYE’DE BATI VE BATILILASMA TARTISMALARI

Osmanli’dan giiniimiiz Tiirkiye’sine kadar uzanan siiregte -Dogu-Bat1 kavrami,
hatta Dogu-Bati iligkilerinin temeli olarak- “Dogu” Asya’nin kiiclik bir uzantisi seklinde
olan Avrupa medeniyetlerinin kendilerini, “Bat1” olarak tanimlamasinin akabinde ortaya
cikmig bir kavramdir. Etimolojik olarak “Bati” kelimesine baktigimizda Avrupa
dillerinde XIV. yiizyilldan beri “glinesin battig1 yer” anlaminda kullanilmig modern
zamanlarla yasit bir kavramdir. Kelime modern manasini XVIII. yiizyildan itibaren
kazanmaya baslamistir. Ardindan Bati’nin kendini diinyanin merkezine koyarak
oryantalist bir bakisla Dogu’yu 0tekilestirmesi, cografi kesiflerle baslayan Bati
sOmiirgeciliginin Sanayi Devrimi sonrasi emperyalist bir rekabete doniismesi XIX.
yiizyildan itibaren ekonomik, siyasi ve kiiltiirel alanlarda gittikge artan bir Bati

hegemonyasi ortaya ¢ikarmistir.

Dogu-Bat1 ayrimi, her ne kadar iki ayri medeniyet olarak isimlendirilse de
tarihsel siire¢ igerisinde etkilesim i¢inde olmuslardir ve Ozellikle XIX. yilizyildan
itibaren Bati’nin iktisadi ve siyasi Ustiinliikleri, Osmanli Devletinde belirgin bir sekilde
etkilerini gdstermeye baslamustir. Oncelikli olarak, askeri alanda baslayan ve sosyal,
ekonomik, siyasal ve biirokratik alanlarda devam eden Batililagsma hareketleri Osmanli
Devleti i¢in kacinilmaz olmustur. Osmanli Devleti’nin son yiizyilina damgasini vuran
Batililasma/modernlesme siireci, diisiinsel, kurumsal, kiiltiirel ve siyasi sahalarda
devletin en Onemli giindem maddelerinden birisi olmustur. Bu baglamda Osmanl
Devleti’'ndeki Bati ve Batililasma kavramlarini hem ciddi entelektiiel tartigmalar
doguran fikri zeminin yaninda, Tanzimat ve Mesrutiyet gibi siyasal ve biirokratik

degisimler getiren donemler lizerinden es zamanli okumak daha dogru olacaktir.

1. ORYANTALIST BiR KAVRAM: BATILILASMA

XIX. yiizyilin ilk yarist itibariyle, Asya ve Avrupa arasinda mevcut olan farkli
tarihi, kiiltiirel disiplinleri ve Dogu kiiltiir ve geleneklerinin arastirilmasini ele alan
oryantalizm, Edward Said’in ifadesiyle “diinyay: muglak olmayan bir bicimde Dogu ve
Bati olmak iizere ikiye bélen bir diistiniis bigimidir” (Caylak,1998: 31). Bat1 kaynakli
bir sozciik olarak inceleme alaninda, Dogu diinyasini hedef almigtir. Oryantalizm ayni
zamanda “Dogu diinyasinin resmini yapan Batili ressamlar’” da ifade etmek ig¢in
kullanilan ¢ok boyutlu bir kavramdir. Bati’ya gore “Dogu hi¢ bitmeyen eglence ve

37



ilginglik kaynagidr.” Kisaca, “Doguya hakim olmak, onu yeniden kurmak ve onun
amiri olmak i¢in Bati'min buldugu bir yoldur”. Oryantalizm sozciigii ilk olarak,
Hindistan’in sdmiirge altinda oldugu donemde Hint egitiminin Ingilizce olarak
verilmesinin gerekli oldugunu savunan, Ingiliz taraftarlarina karsit olarak israrla Hint

kiiltiirint teklif edenleri adlandirmak i¢in kullanilmastur.

Kavram, ilk olarak 1779°da Edward Pococke adina yazilmis bir makalede
Fransizca olarak literatiire girmistir. Her ne kadar akademik olarak kurumsallagmasi
XIX. yiizyilda olsa da Bati’'nin Dogu’yu bir hedef tahtasi haline getirmesi, tarihsel
olarak ¢ok eskilere dayanmaktadir. Yunan mitolojisinde yer alan Europa sdylencesi de
Dogu-Bat1 iligkilerinin degisken ve kompleks bir yapida oldugunu ifade etmekle
birlikte, Heredetos, Avrupa siirlarinin belirsiz oldugunu vurgulamig ve Dogu- Bat1 gibi
isimlendirmelerin kim tarafindan, nasil kistas almnarak verildigini 6grenemedigini

belirtmistir (Bulut, 2007:428).

Bati’'nin Dogu’yu ve hatta Islam diinyasim 6tekilestirmesi ve “dteki” olarak
tasvir etmesi, Islam’m tarih sahnesine ¢iktigi VI yiizyila kadar dayanmaktadir. Bati,
her ne kadar Dogu’yu bir 6teki olarak tasavvur etse de Dogu da bugiin Bati’y1 kendi
cografyasina, dogal kaynaklarna, tarihine, giyinme tarzina, siyasi yoOnetim tarzina
miidahale etmeye calisan, ontolojik anlamda kendini evrenin merkezinde goren bir

“oteki” olarak tasavvur etmektedir (Kalin, 2020:7-13).

VII. yiizyilin ortalar1 itibariyle Dogu’nun 6nemli bir boliimiine Miisliimanlarin
sahip olmasiyla kavramin icerigi de genislemistir. Ortacag diinyasinda, Dogu yani Islam
diinyas1 Bati’ya oranla “medeni tilke” konumundadir. Osmanli Devleti’nin parlamasiyla
birlikte, Dogu ve Islam kavramlari Osmanlilar ile zdeslesmistir. Hagli seferleriyle
beraber Bati Hiristiyanligi Batili bilinglerde, Miisliimanlar ve Islam’a iliskin esas
izlenimlerini olusturmustur. Bu baglamda Bati olarak isimlendirilen kiiltiir, tamamen
Islam’1 ve Dogu’yu hedef almustir. Fakat XVIII. yiizy1l itibariyle, “Dogu despotizmi”
kavrami hakkinda ele alinan tartismalar Islam’1 daha geride birakmis ve Dogu’yu 6n

plana ¢ikarmistir (Bulut, 2007: 428-433).

Bu perspektif ¢ercevesinde, tarihsel siirecte ortaya ¢ikisi netlik kazanmamis olan
Dogu-Bati ayrimi, XVIII. ylizyil itibariyle modern manada Bati, Batili, Batililik,
Batilasma, Batililagsma ve Batililastirma gibi birgok tanimlamay1 da beraberinde getiren

bir kavram haritalamasi roliinii iistlenmistir. Bati’'nin kendi ustiinliigiinii kanitlama
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amaci, Dogu’yu otekilestirme nosyonu, Bati kaynakli kavramlara da niifuz etmis ve
zamanla devletleri, toplumlar1 Batililagsma adi altindaki bir siirecle kendi yoriingesine
almay1 basarmistir. Hi¢ kuskusuz “Bat1” ve “Batili” gibi tanimlamalarin bir deger halini
almas1 Bati’nin bilingli gayretlerinin bir sonucu olarak tarihte kendine yer bulmustur

(Timur, 1985: 139).

Batililagsma; Bati olarak belirlenen sinirlar disinda kalan toplumlarin, -bilhassa
Osmanli Devleti ve Tiirkiye Cumhuriyeti’nde- kendini gelismis olarak tasvir eden
Bati’nin ileri seviyesine erisebilmek adina ortaya konulan ve sosyokiiltiirel, siyasi
olusumlar1 belirtmek i¢in kullanilan bir kavramdir (Hanioglu, 1992: 148).Bu kavram,
Tiirkiye’nin yasantisinda XVIII. yiizyil itibariyle rahatsizlik veren, somut olarak
goriinmeyen fakat etkilerinin hissedildigi bir Demokles kilici gibi yer almistir (Ortayli,
1985: 134).

Cemil Meri¢’e gore, aslinda biitiin bu kelimeler ayn1 gercegin tiirlii isimleridir.
Emperyalizm, sahip oldugu iilkelerde toplumu tedirgin etmemek adina oldukg¢a narin
kelimeler segcmekte titiz davranir. Buradaki dava, ekonomik olarak geri kalmis tilkeleri
giiclii ekonomiye sahip {ilkelerin somiirmesinden ileri gelmektedir. Bunun gibi,
kelimelerinde Bati dillerinde etkin bir anlami vardir. “Siiriikleyen daima Bati’dwr;

stiriiklenen oteki tilkeler” (Merig, 1983: 234).

Mardin’e  gore ise; Osmanli  Imparatorlugu’nda  baslayip  Tiirkiye
Cumbhuriyeti’nde fakli niteliklere ulasan, -toplumsal ve diisiinsel anlamda- Bati
Avrupa’y1 ulagilmasi gereken bir amag olarak ele alan yaklagimdir. Bu fikir kimi zaman
Olctlii olarak ortaya ¢ikmis, kimi zamansa geleneksel kiiltiiriin karsisinda duran ve onu
tenkit eden bir yapr kazanmistir. Nitekim Bati’y1 her alanda ve anlamda model almak

arzusunda olanlarin diisiincelerinin kavramsallastirilmis halidir (Mardin, 1983: 245).

Genel olarak degerlendirildiginde Bati kavramindan tiireyen Batililagma
methumu, Dogu- Bati ayrimi olmaksizin biitiin toplumlar1 kapsayan bir 6zellik
gostermektedir. Batililasma, sosyal ve kiiltiirel degerlerden ziyade bilim, teknoloji gibi
maneviyata sahip olmayan ve akla dayanan maddi gelismeler dogrultusunda bir egilime
sahiptir. Tarihin biitiin donemlerinde dikkatleri ¢eken bu olgu, Tiirk tarihinde 6zellikle
Tanzimat’tan giiniimiiz Tiirkiye’sine kadar gerceklesen yenilikler ve degisim-
dontisiimler i¢in kullanilan bir kavram olarak literatiirde yerini almistir (Hanioglu, 1992:

149).
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2. OSMANLI DEVLETINDE BATI VE BATILILASMA ALGISI

Osmanli Devleti’nin Avrupa baskentlerine gonderdigi sefirler ve bundan
miilhem sefaretnameler marifetiyle Lale Devrinden itibaren, Batiyla temasini
gelistirdigi ve akabinde zaman zaman kopmalar yasansa da bir Batililagsma siirecine
girdigi bilinen bir gercektir. Onceleri askeri alanla sinirli baslayan Batililasma
girisimleri zamanla teknik alani asip siyasi, hukuki, kurumsal ve nihayetinde kiiltiirel
alanlara da sirayet etmistir. Bat1 ve Batililagma kavramlar1 6zellikle XIX. yiizyildan
itibaren devlet ve toplum yapisinda onemli degisiklikleri de beraberinde getirmistir.
Dolayisiyla yine bu siirecin iiriinii olan ve egitimleri daha ¢ok Bati menseli bir grup
aydin ve biirokratla bunlarin karsisinda duran geleneksel Osmanli entelektiielleri
tizerinden yasanan Bati ve Batililasma tartigsmasi ciddi bir dikotomi olusturmustur. S6z
konusu bu ikilik zamanlar1 agarak Cumhuriyet Tiirkiye’sinin kurulus yillarinda ve hatta
giiniimiize kadar hararetini kaybetmemistir. S6z konusu bu tartigma sadece bir
entelektiiel tartisma olarak kalmamuis, sosyolojik etkileriyle toplumda 6nemli yarilmalar
tiretmis ve hatta Serif Mardin’in de altin1 ¢izdigi merkez-gevre iliskilerini tanimlamada
da dikkate alinmas1 gereken bir husus olmustur. Diger taraftan Tiirk siyasal hayatinin
ana cizgisini olusturan siyasal aktorler de isimleri zaman ic¢inde degisse de ideolojik

tonlamalarini bu ayrismadan miilhem toplum Kkitleleri lizerine insa etmislerdir.

Osmanli Devleti’nin son doneminde yasadigi Bati ve Batililagsma tartigsmalari
sadece bir teorik tartisma olarak kalmamis, bir taraftan da modernlesme adi altinda
kurumsal, siyasi ve toplumsal alanlarda uygulama alanlar1 bularak topluma dokunan
sonuglar dogurmustur. Bu sebeple, ¢alismanin “Osmanli Devletinde Bat1 ve Batililasma
Algis1” baghgr altindaki bu kisminda, konunun daha iyi anlasilabilmesi maksadiyla,
tarihsel akis icinde Osmanli modernlesmesine deginilerek, Batililasma tartismalari

bunun iizerine insa edilmeye ¢aligilmistir.

Osmanli Devleti’nin Bati’ya yonelmesinin ilk niivelerini gosterdigi askeri ve
egitim alanlarindaki gelismeler, sosyal olaylarin tabiati ve Osmanli Devleti’nin cografi
konumu g6z Oniinde bulundurularak Batililasma mefhumu ¢esitli isimlerle ifade
edilmistir. XIX. yiizyilda ilk olarak, “islahat” sonrasinda “tanzimat”, “asrilik” ve
“asrilesme” gibi kavramlarla kendine yer bulan Batililasma, Osmanli Devleti’nin son
yillarinda ve Cumbhuriyet déoneminin baslarinda ise “muasirlasma” ve “cagdaslagsma”

olarak nitelenmistir (Hanioglu, 1992: 148). Savas sonrasi yillarda, gereginden fazla dar
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oldugu diisiiniilen “Batilagsma” kavrami daha genis bir perspektifle “modernlesme”

olarak adlandirilmistir (Merig, 1983: 234).

Osmanli Devleti’nde, ekonomik, askeri ve idari sorunlarla kars1 karsiya
kalinmasi ¢esitli 1slahatlarin yapilmasina sebebiyet vermistir. Geng Osman ve IV. Murat
doneminde yapilan reform girisimleri, Bati’y1 taklit etme amaciyla degil tamamen
devletin sorunlarina ¢6ziim bulmak maksadiyla yapilmistir. Fakat bundan sonraki
asamada Lale Devri doneminde, Bati medeniyet ve kurumlarmma kars1 ilgili
davranilmaya baslanmistir (Hanioglu, 1992: 149).Bu dénemin akabinde, I. Mahmut, 1.
Abdiilhamit ve III. Selim donemlerinde Bati’ya yonelmeler, askeri uygulamalarla ve
kurulan daimi elgiliklerle somut nitelik kazanmigtir (Mardin, 1983: 245-246). Esas
olarak Osmanli Batililagmasi, Bati’ya kars1 duyulan bir hayranlik sonucu degil, bir
mecburiyetin sonucu olmustur (Ortayli, 1985: 137). Bu sebeple yapilan islahat
caligmalarinin temeli, askeri alanda sorunlarla yilizlesen yoneticilerin ¢are aramalarinin
Otesine gecmemistir. Fakat sonraki siirecte Bati ile gelistirilen iligkiler neticesinde,
buradaki farkli toplumsal yap1 ve medeniyetle karsilasan Osmanli segkinlerinin zihni
degisimleri, siire¢ icerisinde toplumsal degisime kapi aralamaya baslamistir. Zaman
icinde bu seckinler grubu, Bati’y1 tanimalar1 hasebiyle kendilerini toplumsal esaslarin
oniinde gormiis, diger kesimleri yetistirme ve yonlendirme noktasinda miinevver islevi

iistlenmeye baslamislardir.

Bat1 ile temaslarda bulunan seckinlerin birlestikleri temel nokta, Bati’y1 6rnek
almanin elzem olmasidir. Bu siirecte yazilmis olan eserlerde seckinler, Avrupa ve
medeniyetine bir istinlik atfetmisler ve mevcut diizeni gerilik sebebi olarak
degerlendirmislerdir. Batililagma taraftar1 bu grup, Bati’nin ilerlemesinin temel
nedeninin bilim ve fen oldugu konusunda mutabik kalmis, Osmanli-Tiirk diisiincesinde
materyalizm olgusunu 6n plana ¢ikarmiglardir. Nitekim Bati ile siirdiiriilen temaslar
neticesinde Ustiin bir Bat1 kiiltiirii yaklasimi Osmanli aydinlarinin zihinlerini oldukca
mesgul etmistir. Donemin biiyiilii kelimesi olan “Terakkiyat-1 cedide” birgok alanda
Bat1 yanlist bir degisimi de beraberinde siiriiklemis, adeta alafranga bir yap1 toplumda

niiksetmeye baglamistir.

Batililasma nosyonunun kiiltiirel alandaki en 6nemli etkileri, Bat1 tarzi egitim
kurumlarinin ortaya cikmasiyla belirmistir. Bu kurumlari, Bati kiltiiriinii sadece
seyahatler neticesinde taniyan segkinlere karsin, Bat1 degerleriyle yetisen bir grup insan

ortaya ¢ikarmigtir. Ayrica bu aydinlar, Bat1 degerlerini topluma aktarma miicadelesine
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girismis  ve  toplumsal  degisimi, ilerici-gerici  miicadelesi  baglaminda
degerlendirmislerdir. Bat1 yanlilari sosyal alanda dinin roliinii ve etkilerini ikinci planda
birakmaya calismistir. Ozellikle II. Abdiilhamid doéneminde Bati tarzi kurumlar
yayginlasirken, bunlara karsi tedbir alinmaya calisilmissa da Ozellikle egitim siireci
deger catismasi yasayan bir kitle olusturmustur. Batililagmanin etkileriyle sosyal bir
diizen olusturma fikri ilk olarak, Yeni Osmanlilarda vuku bulsa da akabinde Jon Tiirkler
de Bat1 tarz1 bir yonetimde istekli taraf olmustur. Ozellikle II. Mesrutiyet donemi,
Osmanli Devletinde Batililasma fikirlerinin sistemli bir hal aldig1 ve etkili oldugu bir

stirectir (Hanioglu, 1992: 149-150).

Hagl1 Seferleri doneminde ilk olarak ticari alanda baslayan Avrupa ile temas, II1.
Ahmet donemine kadar Osmanli’da kiiltiirel ve fikirsel anlamda etkilerini heniiz
gosterememis ve XVIIIL ylizyila kadar, Batililasma anlaminda ¢ok bariz degisiklikler
goriilmemistir. Bat1 kiiltliriintin ilk yansimalar1 sefaret heyetiyle Viyana’ya gitmis olan
Evliya Celebi ve III. Ahmet’in el¢isi olan Yirmisekiz Celebi Mehmet Efendi’nin
1721°deki Paris gozlemlerinden aktardiklar1 kadariyla belgelerde yer almstir.
Yirmisekiz Celebi Mehmet’in Paris Sefaretnamesi’nin ardindan Ibrahim Miiteferrika da
devletin ve Dogu’daki Miislimanlarin kurtulmasinin tek yolunun ordunun islah
edilmesi oldugunu vurgulamistir. Bu vesileyle, III. Ahmet doneminin ortalarindan

itibaren bazi1 hareketlenmeler olmustur.

I. Mahmut déneminde, XV. Louis ile anlasmazlik yasayarak Avusturya’ya
sonrasinda ise Tiirkiye’ye gelen Comte de Bonneval adli Fransiz subay ile Humbaraci
Ahmet Pasa’nin baskanliginda topgu smifimin 1yilestirilmesi i¢in bazi Onlemler
alinmistir. 1734 yilinda Hendesehane’nin agilmasiyla Bati’nin askeri alanda bilgi ve
yontemlerinin Osmanli’ya girmesi kaginilmaz olmustur. Rusya ve Avusturya’ya yapilan
seferler sonucunda diplomatik gelismelerin artmasi, Humbaraci Ahmet Pasa’nin
miisavir gibi Istanbul’da olmas1 1730-1756 yillar1 arasinda Osmanli Devleti’ni, Bat1’ya
Ozellikle de Fransa’ya yaklastirmistir. Bu siire¢ Batililasma diisiincesinin yerlesmesine

zemin hazirlamistir.

III. Mustafa doneminde ordunun Bati1 diizenine goére 1slah edilmesi énemli bir
mesele haline gelmistir. Aslen Macar olan Baron de Tott isimli Fransiz, ordunun 1slah1
meselesinde padisaha yardim etmistir. Baron de Tott’un Miihendishane’de vermis
oldugu dersler ile resmi olarak Avrupa kiiltiir ve teknigiyle temaslar baglamistir. Baron

de Tott’un gitmesiyle yapilmis olan yenilikler lagvedilmis ve Osmanli’da hareketsiz bir
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siire¢ baslamistir. Fakat Halil Hamid Pasa’nin sadarete gelmesiyle tekrar bir canlanma
s0z konusu olmus ve “Hendesehane-i Bahri” acilmistir. Ordu i¢in 6nem arz edebilecek
sayida, yabanci uzman subaylar getirilmis ve ayni sekilde bu subaylar ve miihendislerin
denetiminde gemi insaati ve tersanenin islah edilmesi saglanmistir. Halil Hamid
Pasa’nin gorevden alinmasi iizerine, yenilik hareketleri duragan bir hal almistir

(Tanpinar, 1988: 37-49).

1789-1807 arasindaki doneme baktigimizda ise bu donemin Batililagsma
anlaminda ikinci bir evre olarak addedildigi dikkatleri ¢gekmektedir. Fransiz Ihtilali’nin
ortaya ¢ikisindan 1830’lu yillarin sonuna degin, yonetim, ekonomi, uluslararasi iligkiler,
toprak yonetimi ve niifus gibi alanlarda hizli bir degisim s6z konusu olmus, bu
degisimin etkileri ve sonuglar1 Osmanli’ya da sirayet etmistir. Bu degisim siirecine
taniklik eden ilk padisah, III. Selim olmustur. III. Selim tahta ¢ikmadan evvel
Avrupa’ya ve sarayin Otesindeki diinyaya ilgili olmustur. Tahta ¢iktig ilk ti¢ yillik siire
zarfinda Selim, Rusya’ya kars1 yapilan savas ile alakadar olmak durumunda kalmigtir
(Ziircher, 2015: 43). Savas devam ederken, adaletin saglanmasi ve mali islerin
diizenlenmesi adina mesveret meclisinin toplayarak ¢ozlimler liretmeye calismistir.
Ancak, savas nedeniyle alinan bazi tedbirler yarim kalmis ve verim alinamamistir

(Tanpinar, 1988: 52).

1792 yilinda Osmanli’nin askeri durumunun kot bir hal almasi sebebiyle,
Ingiltere ve Prusya’nin arabulucu roliinii iistlenmesi ile 1774 Kiiciik Kaynarca Baris1’n1
saglamlastiran ve Karadeniz kiyilarinda Rusya’ya toprak kazanimi saglayan Yas Barist
imzalanmistir. Barisin ardindan III. Selim, “Nizam-1 Cedid (Yeni Diizen) reformlarini
baglatmigtir. Bu 1slahatlarla temel amag, merkezi devlet orgiitiinti dis giiglere -bilhassa
tehdit olusturan Rusya’ya- ve yar1 bagimsiz ayanlara kars1 giiclendirmek olmustur. Bu
sebeple III. Selim, riigvet ve suistimallere karsi adaleti yeniden temin etmek, ordunun
nizami1 ve vergilerin toplanmasiyla da devleti giiclendirme ¢abalar1 {izerine
yogunlagsmistir (Ziircher, 2015: 43-44). En 6nemlisi de Yeniceri Ocaginin 1slahindan
timidin kesilmesi ve bunun yerine Avrupa usullerince yetistirilmis Nizam-1 Cedid
adinda yeni bir ordunun olusturulmasi hususudur ki, III. Selim’i askeri reform yapmaya
sevk eden sebep de geleneksel Osmanli ordusunun Rusya Savasi karsisindaki
basarisizligidir. Bunun yani sira, Humbaraci, Lagimei ocaklar1 ve Siir’at topgularinin da
1slah edilmesi noktasinda girisimlerde bulunulmustur. Avrupa’da, oOncelikli olarak

Londra, Viyana, Berlin ve Paris’te daimi elgilikler kurulmus ve elgiler yollanmistir. Bu
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elcilerin gonderilme amaci, gitmis olduklar1 yerlerde askeri alandaki gelismeleri
bildirmek, yabanci dil 6grenmek ve devletin faydalanabilecegi gelismeleri aktarmaktir.
Avrupa ile temaslarda onemli bir merhale olan bu girisim, Bati’y1 anlayan kisilerin

yetistirilmesinde 6nem arz etmistir (Tanpinar, 1988: 53-54).

Nizam-1 Cedid reformlari adi altinda yapilan ilk yenilikler, askeri alanda;
yenigerilerin, sipahilerin ve topgularin daha etkili bir birlik haline getirilmesi amacini
tasimaktadir. Yapilan diizenleme ile riisvet olaylarin1 engellemek adina, subaylarin
askeri ve idari gorevlerinde bir ayrima gidilmis, orduya hizmette bulunmayan askerlerin
azaltilmasi saglanmis, diger askerlere de daha siki bir diizen getirilmis ve tcretlerin
sistemli bir sekilde 6denecegi garanti edilmistir. Fakat kisa siire icerisinde var olan
sistemin engellemeleri, yapilacak olan islahatlara gecit vermemistir. III. Selim ve
emrindekiler, bunun {izerine daha koklii bir ¢oziimle yeni bir ordu olusturma yoniinde
girisimlerde bulunmuslardir. Nizam-1 Cedid adiyla kurulacak olan yeni ordunun egitimi
icin yabanc1 subaylardan 6zellikle cogunlugu Fransiz olan subaylardan faydalanilmigtir.
Bu siiregte modern bir saglik orgiitii ve tip okulu olusturulmus, var olan deniz
kuvvetlerinin miihendislik okuluna modern bir yap1 kazandirilmis ve 1795°te kara
ordusu i¢in miihendislik okulu acilmigtir. Bunlara karsin, Sultan’in geleneksel vergi
sisteminin 1slahina yahut mevcut sistemin etkili bir sekilde faaliyet gostermesine iliskin

zayif girisimleri basarili sonuglar vermemistir (Ziircher, 2015: 44-45).

III. Selim’in 1805’te Balkanlarda Nizam-1 Cedid’i olusturma girisiminde
bulunmasi iizerine ayan smifinda ve yenigerilerde ayaklanmalar bas gostermistir. Bu
ayaklanmalar, yenigeri ve ulema ittifakinin zafer elde etmesiyle sonuglanmis ve 1807°de
III. Selim tahttan indirilmis ve Nizam-1 Cedid ordusu da dagitilmistir. Sultan III. Selim
tahttan indirilmesinin ardindan sarayda hapsedilmis, yeniceri ve ulema ittifakiyla IV.
Mustafa tahta gecirilmistir. III. Selim’in -biirokratlardan olusmus- reformculari
arasindan yenigerilerce oOldiiriilmekten kurtulanlar, Rusguk ayani Alemdar Mustafa
Pasa’ya sigimmistir. Alemdar Mustafa Pasa, reform hareketlerini desteklemis ve V.
Mustafa’y1 tahttan indirerek tekrar III. Selim’i tahta ¢ikarma karari almistir. Fakat
Alemdar Mustafa Pasa, Istanbul’a yiiriidiigiinde III. Selim katledildigi igin yerine
Nizam-1 Cedid taraftar1 olan, II. Mahmut’u ge¢irmis ve kendisi de sadrazam olmustur.
(Ahmad, 2014: 28). Alemdar Mustafa Pasa ve beraberindekiler bu siiregte Yeniceri
Ocagini sindirmis ve Nizam-1 Cedid’in yerine Sekban-1 Cedid’i kurmuslardir. Akabinde

1808°de ayanlarla yapilmis olan Sened-i Ittifak imzalanmgtir (Ortayli, 2015: 41).
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Imzalanan bu belgeyle Alemdar Mustafa Pasa’nin gayesi; ayanmn haklarinin ve
vazifelerinin tekrar diizenlenmesi, padisahin onayma sunulmasi ve bdylece ayanlari

imparatorluk diizenine katmaktir.

Ayan smifi, Sened-i Ittifak’a yasalarin ihlal edilmemesi sartiyla bagh
olacaklarini belirtmis, modern bir ordunun olusturulmasini desteklemis ve padisah
tarafindan verilen keyfi cezalarin son bulmasini istemistir (Ahmad, 2014: 28). Sened-i
Ittifak’1n imzalanmasindan bir ay sonra baskentte bulunan yenigeriler, Alemdar Mustafa
Pasa’nin kendilerini dagitacagi yoniindeki soylentiler karsisinda yeniden ayaklanmastir.
Yenigeriler karsisinda savunmasiz kalan Mustafa Pasa, bir cephane deposunda kendini
havaya u¢urmustur. Loncayla ve ulema siifiyla birlik icerisinde olan yenigerilerin,
tekrar bagkentin efendisi olmasiyla II. Mahmut derhal harekete ge¢mis, IV. Mustafa’y1
bogdurmus ve Sekbanlar1 saraya cagirmistir. Yenicerilerle varilan uzlasmada Sultan II.

Mahmut tahtta kalmis ve Sekban ordusu dagitilmistir (Ziircher, 2015: 54).

II. Mahmut’un tahta ¢ikmasinin akabinde ilk gorevi Rusya’ya karsi yapilan
savag olmustur. 1812 yilinda savasin sona ermesiyle, cogunlugu biiyiikk oranda 6zerk
eyaletlerde, merkezi otoriteyi yeniden tahsis etmek i¢in ise koyulmustur. Sultana gore
merkezi otorite, merkezde ve eyaletlerde tek ve giiclii kilinmadik¢a ve beraberinde
kaynag1 kendisi olan yetkiler haricinde diger biitiin yetkiler ortadan kaldirilmadikga
reform yolunda gergek anlamda bir ilerleme kaydetmek miimkiin degildir (Lewis, 1993:
79).

Buna binaen, II. Mahmut tahtta bulundugu yillarda kalemiye, ulema hiyerarsisi,
ordunun 6nemli mevkilerine giivenilir isimlerin atanmasi ve kendisini tahta ¢ikaran yari
bagimsiz ayanin etkisini en aza indirmeyi hedeflemistir. II. Mahmut, Nizam-1 Cedid ve
Sekban-1 Cedid ile askeri alanda basarisiz olan 1slahat girisimlerinin hiisranla
sonuglanmasi nedeniyle, Hursid Ahmet Pasa eliyle ayanlara karsi miicadele etmeye
baglamistir. Yenigerilerin de hedefinde olan ayanlara karsi 1. Mahmut’un yaptigi,
devletin siyasal biitiinliigiinii korumak ve biiyiik ayanlarin etkinligini kirmak olmustur

(Aksin, bt. : 89-96).

Bu dogrultuda, II. Mahmut doneminin en kayda deger yoni siyasi kuvvetler
denklemini degistirmesidir. Bu tarihe kadar, 1slahat girisimleri her ne kadar saray
tarafindan ele alinsa da bu yenilik hareketleri ulema ve Yenigceri Ocaginin birlik

olmastyla engellere maruz birakilmistir. Fakat 25 Mayis 1826 yilinda Ulema, Yeniceri
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Ocagimin ortadan kaldirilmasi konusunda fetva vermistir. Saraymn, Ulema ile gegici

stireyle bir araya gelmesi dahi Yenigeri Ocaginin sonu anlamina gelmektedir.

Yenigerilerin ortadan kaldirilmasiyla, 1slahatlarin 6niindeki en biiyiik engel de
yok olmustur ve boylece Batililagmanin en 6nemli adim1 atilmistir. Tarik Zafer Tunaya,
Yeniceri Ocagimin kaldirilmasini; “...0 kadar ki, Yeniceri Ocaginin durumu memleketi
din diismanlarimin sarmis olmasi kadar oénemlidir. Su halde bu Ocak’la ¢arpismak din
diismanlarimin hakkindan gelmek kadar farz olmustur.” seklinde ifade etmistir (Tunaya,
1960: 26-27).

Ahmet Cevdet Pasa ise, Yeniceri Ocagi’nin kaldirilmasini, su benzetmeyle ifade
etmistir: “Yeniceriligin kaldirilmast dahi strelitsz (kaptkulu tiifek¢i askerler) askerini
kaldiriimasina benzer. Lakin yeniceri Devlet-i Aliye 'nin kalbinde bir seratan (kanser)
idi. Strelitz’ler ise Rusya 'min sirtinda ur... Yenicerilik kalkinca, idarenin her sahasinda
devamli 1slahatlar gerekti, Rusya ise askeri islahatlarla isi tamamladi” (Ortayl, 2015:
267). 1. Mahmut’un otoritesi adma biliylk onem arz eden, yenigerilerin reform
karsithigmin bitirilmesi ve 1826’da ocagin lagvedilmesi olay1,““Vakay-1 Hayriye” olarak
adlandirilmigtir. Modern bir ordunun kurulmasiyla merkezi devleti gii¢clendirmeyi
hedefleyen II. Mahmut, Yenigeri Ocaginin kaldirilmasinin ardindan Alman ve Fransiz
subaylarin taliminde olan Asakir-i Mansure-i Muhammediye adinda yeni bir ordu
kurmustur. Kurulan bu yeni birliklerle asil amag, Nizam-1 Cedid ordusunun yeniden
canlandirilmasidir. Olusturulan bu yeni orduda Fransiz ve Alman subaylarin da etkisiyle

Bat1 bilim ve teknigi kullanilmistir (Karabulut, 2008: 15).

Vakay-i Hayriye’nin akabinde, XV. yiizyil itibariyle yenigerilerle yakin iligki
icinde olan Bektasi tarikati kapatilmis, tekkelerinin birgogu yikilmistir. Yenigerilerle
olan isbirligi neticesinde 1slahatlarin 6niinde engel olusturan ulema sinifi da etkinligini
yitirmistir. Dini vakiflarin miilkii, hitkiimetin denetimi altina alinmistir. II. Mahmut, din
kurumu {izerindeki denetimi de merkezilestirmek adina ulemayi, basinda seyhiilislam,

bas miiftiintin bulundugu hiyerarsik bir bi¢imde diizenlemistir (Ziircher, 2015: 69).

Askeri alanda baglayan reform hareketleri, kilik kiyafet alaninda da etkisini
gostermeye devam etmistir. Sarik yerine fes kullanimi ve memurlar i¢in istanbulin
giyme zorunlulugu getirilmistir (Karabulut, 2008: 15). 1824 yilinda ilan edilen bir
ferman ile ilkégretimin her yurttas i¢in zorunlu kilindig1 belirtilmistir. Egitim alaninda,

yeni acilan okullarda Fransizcaya ayri bir 6nem atfedilmis, 1834’ten sonra Viyana,
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Londra, Paris gibi birgok Avrupa lilkesine 6grenciler gonderilmistir. Riistiye, Tibbiye ve
Harbiye gibi egitim kurumlari, modernlesme anlaminda 6nemli bir adim olmustur.
1830°dailk niifus sayimi1 yine bu dénemde yapilmis ve 1 Kasim 1831°de II. Mahmut’un
merkeziyet¢i ¢abalart neticesinde, ilk resmi gazete Takvim-i Vekayi yaymlanmaya
baslamistir.1833°te Terciime Odasi’nin kurulmasi, i¢ ve dis siyasette etkili, reformcu
biirokratlarin  yetistirilmesine imkan saglamigtir. 1834’te  Avrupa’da Osmanh
bliyiikel¢ilikleri yeniden kurulmustur. Bu yeni biiylikelgiler beraberinde, geng Osmanl
katiplerini de Avrupa’ya gotlirmiis ve modern bir kadronun olusmasina olanak
hazirlamigtir. II. Mahmut doneminde askeri, sosyal, ekonomi, siyasi ve biirokrasi
alaninda gergeklestirilen reform hareketleri, Tanzimat ve sonrasindaki Batililasma

hareketine de 151k olmustur (Simsek, 2008: 122-123).

Islahatlar sirasinda Babiali’nin adamlari, anayasal reformlar talebinde bulunarak,
II. Mahmut’un otokratik giiciinii sarsmak istemistir. XIX. yilizyilda iktidar taleplerini
ortaya koyan biirokrat smifi, Avrupa’nin etkinligini kullanarak padisaha isteklerini
kabul ettirmeye calismustir. Ingiltere, Fransa, Rusya, Avusturya, Prusya; 1870
sonrasinda Almanya ve Italya gibi Avrupa’nin giiclii iilkeleri Dogu Sorununda énem arz
etmektedir. Babiali, Misir Hidivi Mehmet Ali Pasa’nin isteklerini kontrol altina
alabilmek igin bu flkelerin yardimma ihtiyag duymustur. 1831°de Misirlilar,
Osmanli’ya karsi savas baslatmis, Anadolu iglerine kadar ilerlemis ve Osmanh
ordusunu maglup ederek baskenti tehdit etmislerdir. Bunun iizerine II. Mahmut,
Rusya’dan yardim talebinde bulunmus ve Rus ¢ar1, kara ve deniz birlikleri gondermistir.
8 Temmuz 1833°de Hiinkar Iskelesi Antlasmasi’nin imzalanmasiyla, baskent iizerindeki
Rus etkisi artmaya baslamistir. Bu durumdan rahatsizlik duyan ingiltere ve Fransa,
1839-1841 Osmanli-Misir savasinin ardindan Mehmet Ali yonetiminde olan Suriye’yi

Babiali’ye teslim ettirmistir.

Osmanli Devleti’nin bu yillarda Avrupa’ya diplomatik ac¢idan bagimhiliginin
yani sira, dzellikle ekonomik olarak Ingiltere’ye baghiligi giin yiiziine ¢ikmustir. 1838
Ingiliz-Osmanli Ticaret Antlasmas1, 1914 yilinda kapitiilasyonlarin kaldirilmasina kadar
devletin ekonomi politikasina yén vermistir. Yapilan bu antlasma, Ingiltere’ye kayda
deger ticari ayricaliklar saglamistir. Sadece Ingiltere ile ticari bir antlasma yapilmis

olmasina ragmen, kisa siirede diger Avrupa giiclerine de imtiyazlar verilmistir.

30 Haziran 1839 yilinda, II. Mahmut’un vefatiyla 1slahat hareketleri biirokratlar

tarafindan icra edilmeye calisilmistir. Heniiz on alt1 yaginda iken II. Mahmut’un yerine
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gecen biiyiik ogul Abdiilmecit (saltanat donemi 1839-1861)reformcu bir devlet adami
olan Mustafa Resit Pasa tarafindan kanalize edilmistir. Mustafa Resit Pasa; Mehmet Ali
ile yasanan kriz doneminde tahta ¢ikan Abdiilmecit’i, yapilacak olan 1slahatlarin
stirdiiriilmesi ve imparatorlugun modernlestirilmesi neticesinde Bati’nin, 6zellikle de
Ingiltere’nin desteginin alinabilecegi konusunda ikna etmistir. Béylece, Tanzimat olarak

adlandirilan bir reform donemi sahneye ¢ikmistir (Ahmad, 2014: 31-35).

Mardin’e gore; Tirkiye’nin XIX. yilizyil ortalarina yani Tanzimat’a kadar Bati
Avrupa’daki entelektiiel gelismenin disinda kalmasi, Osmanli’y1 Avrupa’da nesviinema
bulmus siyasi fikirlerden de mahrum birakmistir. Bu baglamda Osmanli sultanlari siyasi
iktidarlarint Tanrt’nin  vekilligi ile mesrulastiritken, Avrupa’da sekiiler ve dini
otoritelerin ayrisma silireci kendiliginden gergeklesmisti. Hatta ileride Yeni
Osmanlilarin, Bati Avrupa’nin siyasi fikirlerinin benimsenmesi gerektigine dair

sOylemleri bu sebeple yeterince karsilik bulamayip sinirl kalmistir (Mardin, 1996: 15).

2.1. TANZIMAT DONEMI BATI FIKRIYATI

Sozclik anlami olarak “diizenlemek, 1slah etmek, siraya koymak” anlaminda
kullanilan tanzim kelimesinin ¢ogul hali olarak tanzimat, “miilkii idareyi 1slah ve
yeniden organize etme” gibi anlamlarda kullanilmaktadir. Osmanli doneminde, bu
diizenlemelerin icraata gegirildigi donemi de nitelendirmek i¢in kullanilmistir. 3 Kasim
1839 yilinda ilan edilmis olan Tanzimat Fermani (Giilhane Hatt-1 Hiimayunu) ile

baslayan donemin ilk niivelerinin 1830’lara kadar dayandigi ifade edilmektedir

(Akyildiz, 2011:1).

Osmanli Devleti’nin varligini devam ettirebilmesi adina yapmak durumunda
oldugu koklii ve kapsamli degisimler ve bunun yani sira Batili iilkelerin, azinliklar
tizerindeki esitlik ve gilivence taleplerinin giin yiiziine ¢ikmasi ile hazirlanan Tanzimat
Fermani, 1839°da Mustafa Resit Pasa tarafindan Giilhane Hatt-1 Hiimayunu’nun
okunmasiyla ilan edilmistir. Bu ferman, gayrimislim ve Misliman ayrimi
gozetmeksizin tlim tebaa icin esitligin dogdugu, hukukun istiinliiglinii kurdugu bir

cagin baslangicini ifade etmektedir.

XIX. ylizyllda Osmanli Devleti, savaglar, azalan vergiler, Avrupa’nin idari
reform konusundaki baskici tavri, merkezi idarenin yerel gii¢lere dagilmaya baslamasi
neticesinde merkezi yonetimi giiclendirmek, vergiler araciligiyla devletin gelirlerini

arttirmak, orduda yenilik yapmak ve Osmanli egemenligi altinda yasayan tiim halki

48



kapsayan bir Osmanli vatandashgr kavramini yerlestirmek amaciyla Tanzimat
diizenlemelerini hayata ge¢irmistir. 1839 Tanzimat Fermani, vatandaslarin can, mal ve
namus gilivenligini koruma altina almistir. Mahkeme kurulmadan kimsenin idam
edilmeyecegi, herkesin miilkiyet hakkina sahip oldugu ve bu haklarin devlet tarafindan
koruma altina alindig1 belirtilmistir. Ayrica, gayrimiislim ve Misliimanlar arasindaki
vergi ve askerlik konusundaki esitsizlik durumu ortadan kaldirilmigtir. Béylece, mesruti

idarenin ilk adimlar1 atilmistir (K6ksal, 2010: 195).

Tanzimat, Osmanli Devletini biraz daha Bati’ya yaklastiran fikri hareketler ve
tarihi olaylarla, mesruti yonetimin olusturulmasina ortam hazirlamig bir kiiltiir ve
reform hareketi olmustur. Tanzimat’in esas hedefi; toplumsal bir miihendislik
olusturmak, devletin ekonomiden kopmasini telafi edecek yeni bir sosyal devlet ortaya
cikarmaktir. Devlet miidahalesinin asil amaci ise, sadece toplumu diizenlemektir

(Ahmad, 2015 :39).

Mardin’e gore; Mustafa Resid Pasa’nin da onemli gayretleriyle ilan edilen
Tanzimat Fermani’ndaki en Onemli gayelerden biri, fermanin banisi pasanin da
ifadesiyle; tebaanin ayn1 medeni haklardan faydalandigi, dini iliskilere dayanmayan bir
Osmanli milleti olusturmanin Oniinii agmakti. Daha ¢ok esitlik temelli ortaya ¢ikan
ferman ve uygulamalari, Resid Pasa’nin da ongoéremeyecegi sekilde Miisliimanlarla
gayrimislimlerin esitligi konusunda 6zel bazi talepleri de beraberinde getirmistir.
Avrupali devletlerin de himayesi altinda ortaya ¢ikan s6z konusu taleplerin doguracagi
tahribat ve yikici etkiler de donemin yoneticilerince Ongoriilememistir. Bagta 1838
Ingiliz Ticaret Sdzlesmesi olmak iizere, Tanzimat déneminde Avrupa ile artan ticari
iligkilerin ~ Osmanli’da  olusturdugu  bagimlilik, Batili  devletlerin  Osmanh
cografyasindaki misyonerlik faaliyetlerindeki artis, bu baglamda biiyiikk devletlerin
Osmanli tebaas1 Hiristiyan niifusu himaye c¢abalari, Osmanli gayrimiislimlerine
Aydinlanma doneminin bir etkisi olarak sekiiler fikirlerin sirayet etmesiyle milli ve
siyasi suurun artmasi gayrimiislimlerin ayrilik¢1 hareketlerini tetiklemistir (Mardin,

1996 22).

Sened-i Ittifak ile Giilhane Hatt-1 Hiimayunu'nu siyasi baglamda karsilastiran

Halil Inalcik’1n ifadesine gére;

“Siyasi tarih bakimindan Sened-i Ittifak, biiyiik ayanin devlet iktidarim kontrol altina
alma tesebbiisiinii ifade eder. Giilhane Hatti ise ona karst padisalin mutlak otoritesini
savunarak merkeziyetci devlet idaresinin, baska deyimle biirokrasinin islere mutlak bir
sekilde el koymasini ifade eder.” Yine Inalcik’a gére, Giilhane Hatti, “.. gelenekgi
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kaliplar altinda Seriat’a ve gelenek¢i devlet anlayisina saygr gostermekle beraber,
kanun ve devlet telakkisinde ve idare prensiplerinde modern kavramlar getirmekte,

belirli pratik gayelerle idareyi yeni bastan diizenleme amacim giitmekteydi” (Inalcik,
1996: 343-359).

Tanzimat’in ilan edilmesinde, Misir sorunu sebebiyle Osmanli’nin i¢ ve dis
islerine silirekli miidahalede bulunduklar1 gibi imparatorluk tebaasi altinda yasayan
Ortodoks halkin korunmasi gerektigi bahanesiyle, Rus baskinini azaltmak niyetinde
olan Bati’'nin 6nemli etkisi olmustur. Bir taraftan, imparatorlugun varligini devam
ettirebilmesi adina koklii ve genis capta reformlarin ihtiyaci, diger taraftan Bati’nin
Hiristiyan halka esitlik, giivence vb. gibi haklarin taninmasi arzular1 Tanzimat donemi

ile neticelenmistir (Aktel, 1998: 178).

Ferman’mn ilani, Osmanli’da biiyliik bir yanki olusturmustur. Tanzimat’a her
tebaa kendine gore bir yorum katmistir. Miisliiman halk ve ulema sinifi gayrimiislimlere
taninan haklardan pek hoslanmamigstir. Fakat Balkanlar’da yasayan gayrimiislim halk,

bu durumu sevingle karsilamis ve biiyiik iimitlere kapilmistir (inalcik, 1964: 624).

Bircok reformu beraberinde siiriikleyen Tanzimat Fermani, zaman iginde
Osmanli toprak diizeninde 6nemli degisimler meydana getirmis ve 1858 yilinda Arazi
Kanunnamesi yaymlanmistir. Siiphesiz ki devlet yonetiminde de zorunlu olarak bazi
kokli degisimler yapilmistir. Hayata gecirilecek reformlarin daha verimli yiiriitiilmesi
adina, genis bir biirokrasi tabani olusturulmus ve memurlarin maasa baglanmasi ile de

birtakim suistimallerin 6niine gec¢ilmesi hedeflenmistir.

Tanzimat’la beraber askerlik hizmetinde bazi degisiklikler yapilmis ve askerligin
belli bir siire icinde yapilmasi, bir nevi askerlik siiresinin kisaltilmasi amaclanmistir.
Askerlik alaninda yapilan reformlar, 1844°te 6zel bir niifus sayimina da vesile olmustur.
Bu niifus sayimmiyla birlikte, niifus kiitiiklerinin temelleri atilmistir. Ayni zamanda
askerlerin sivil gorevlerde bulunmalar1 engellenmis, sivil ve askeri biirokrasi birbirinden
ayrilmaya calistimistir. 1855°te cikarilan bir kanunla, sadece Miisliimanlarin yapmis
oldugu askerlik hizmeti biitiin tebaay1 kapsayacak bigimde genisletilmistir. Bdoylece
Osmanli Devleti’nin amaci, dil ve din ayrimi olmaksizin biitiin tebaanin esit sekilde
hizmet gormesidir. Fakat Hiristiyanlar, Avrupa devletlerinden aldiklar1 destekle ve
cesitli bahanelerle askerlik hizmetine itiraz etmisler ve sonug¢ olarak bu hizmetten muaf
birakilmiglardir. Bunun karsiliginda ise, askerlikten muaf olanlardan “bedel-1 askeriye”

adi altinda yeni bir vergi alinmistir.
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Osmanli ¢atis1 altindaki biitiin tebaanin din farki gdzetmeksizin esit kabul
edilmesi Tanzimat Fermani ile gelen en biiylik yeniliklerden biridir (Karpat, 2015: 46-
48). Ferman, dini cemaatlere verilen ayricaliklar temeline dayanan gelencksel millet
sistemini zayiflatmistir. Esitligin saglanmasindan hosnut olan gayrimiislim cemaatler
yine de ayricaliklarindan vazgegmek istememistir. Bliylik giigler, gdzlerinin iistiinde
oldugu ferman ile yapilacak reformlarin garantorii olmustur. Tanzimat devlet adamlari,
padisahin reformlarin  disina ¢ikmasi durumunda, Avrupali elgilerin miidahale
edebilecegini diisiinmiisler ve modernlesme yolunda yabanci elgiliklere giiven
duymuslardir. Biirokrasinin modernlesmesinde kilit bir rol iistlenmis olan Ingiltere
Biiyiikelgisi Stratford de Redcliffe Canning’in, Tanzimat Fermaninda da biiylik pay1
oldugu goriisii baz1 akademisyenlerce ileri siiriilmektedir. Ayn1 zamanda reformlar ve
Batililasma icin miicadele eden Ingiliz Biiyiikelcisi Stratford, 1850’de Protestan

Kilisesi’nin ve cemaatinin millet olarak taninmasini saglamistir (Ahmad, 2014: 35).
2.2. ISLAHAT FERMANI

Serif Mardin, Islahat Fermani’n1 Osmanli-Bat1 iliskilerinde 6énemli bir kirilma
noktasi olarak degerlendirir. Mardin’e gore; Batili devletlere gayrimiislimleri himaye
bahanesiyle Osmanli siyasetine miidahale firsatii Kirim harbi vermistir. Harp
sartlarinda Ingiltere ve Fransa ile kurulan ittifak, harp sonunda ilgili devletlerin
Hiristiyanlar lehine reform dayatmasina doniisiince, 1856 yilinda Islahat Fermani ilan
edildi. Boylece bir adim daha ileri gidilerek yabanci devletlerin Osmanl igislerine
karismasinin da onii agilmis oldu. Mardin, dis miidahalenin somut 6rnegi olarak 1860
yilinda Liibnan’da cereyan eden Miisliiman-Hiristiyan ¢atigmasina Osmanlt Devleti’nin
zamaninda miidahale edemeyip, buraya Fransiz birliklerinin gonderilmesini vermektedir
(Mardin, 1996: 24). Dolayisiyla Islahat Fermani Osmanli gayrimiislimlerine verilen
birtakim hukuki ve sosyal haklarin yaninda, Batili devletlerin Osmanli cografyasinda

gayrimislimler lizerinden niifuz alanlar1 olusturmalarini kolaylastirmistir.

Batil1 devletler, 3 Kasim 1839°da ilan edilen ve tiim Osmanli halkinin can, mal
ve namus giivenligini devlet tarafindan koruma altina alan ve herkesi kanunlar 6niinde
esit sayan, Giilhane Hatt-1 Hiimayunu’nun yeterli olmadig1 gorilisiinii savunmustur.
Miisliimanlar ve gayrimiislimler arasinda bazi siyasi ve hukuki farkliliklarin oldugunu
iddia ederek, bir takim reformlar yapilmasinin gerekli oldugunu belirtmislerdir. Bu
istekler dogrultusunda 1856 yilinda, Batili giiclerin etkisiyle Osmanli tarihinde

azinliklara sunulan imtiyazlar acisindan onem tasiyan Islahat Ferman ilan edilmistir
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(Gtilsoy, 1999: 185).Hiristiyan tebaanin hukuki olarak haklarinin korunmasi ve giivence
altina alinmasi hususunu ele alan Avrupali giiglerin bu girisimi, ferman vesilesiyle

Osmanlinin i¢ islerine biraz daha karismak anlamina gelmektedir.

flan edilen bu ferman, Osmanli Imparatorlugu’nda hayata gecirilmek istenen
yeni diizenin unsurlarini, genel hatlariyla belirleyen hukuki bir belge niteligindedir.
Fermanin hiikiimleri incelendiginde, daha ¢ok gayrimiislim tebaaya yonelik bir takim
haklar1 igermektedir. Tanzimat Fermam ile getirilen can, mal ve 1rz giivenliginin
saglanmas1 gibi temel hak ve hiirriyetleri toplumun tiim kesimlerinde yayginlastirip bu
haklara bir de esitlik prensibini eklemek asil amag olarak géze carpmaktadir (Biilbiil,
1989: 157).

Avrupali devletlerin hazirladigi ve Babiali’nin kabul etmek durumunda kaldigi
slahat programinda; can, mal ve namus giivenligi, yasalar Oniinde esitlik, din ve
mezhep ayrimi olmaksizin devlet hizmetlerine ve askerlige tiim tebaanin kabulii, egitim
ve mezhep hiirriyeti, ticarette esitlik, vergilerde esitlik ve verginin dogrudan dogruya
alinmasi, mahkemelerde sahitlik konusunda esitlik, iskencenin kaldirilmasi, memurlarin
maaglarinin diizenli olarak O6denmesi, gayrimiislim toplumlarin dini ayricaliklar
korunarak diger imtiyazlarinin incelenmesi ve degistirilmesi gibi pek ¢ok konuda
toplumda esitligin saglanmasi adina kararlar alinmistir. Fermanin ilan edilmesindeki
esas diisiince; tebaada din ve 1k ayrimi yapmadan toplumu kaynastirmak ve
imparatorlugun mukadderatinda biitiin bir Osmanli toplumu olusturmaktir (Karal, 1999:
37). Islahat Fermani, 1839 Tanzimat Fermani gibi anayasal bir nitelige sahip olmaktan
cok; biitce yapimi, banka kurulmasi, karma mahkemelerin kurulmasi ve ekonomik
kalkinma i¢in Avrupa sermayesi ve uzmanlarin c¢agrilmas: gibi vaatleri

gerceklestirmede somut reformlari ele alan bir belge olarak karsimiza g¢ikmaktadir
(Berkes, 2012 :216).

1839 Tanzimat Fermani’nin Mehmet Ali olayinin akabinde gerceklesmesi gibi,
Islahat Fermani1 da 28 Subat 1856’da, Kirim Savasi sonrasinda Dogu Sorununun
cozlime kavusturulmasi i¢in Paris Kongresi toplanirken ilan edilmistir. Rusya’nin
imparatorluktaki Ortodokslarin hamisi olma arzusunun Babiali hiikiimeti tarafindan
reddedilmesi neticesinde, Kirim Savasi patlak vermistir. Fransa ve Ingiltere, Osmanl
Devletini desteklemis ve Osmanlilar, 4 Ekim 1853’te Rusya’ya kars1 savas ilan etmistir.
Kirim Yarimadasi’nda vuku bulan savasa, Ingiltere ve Fransa 1854 yilinda katilmistir.

Avusturya’nin da karsit ittifakta yer alma niyeti ve maglup olma tedirginligi i¢inde olan
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Rusya, barig1 kabul etmis ve Subat 1856’da ateskes ilan edilmis akabinde ise 30 Mart
1856 yilinda Paris Baris Antlagsmasi imzalanmistir (Ahmad, 2014: 36).

Osmanli modernlesmesine ivme kazandiran bu savas beraberinde, yeni silahlarin
sebep oldugu agir bir zayiati, Florence Nightingale’in yaralilar iyilestirme ¢abalarinin
sembolize ettigi saglik hizmetlerindeki gelismeleri ve savas sirasinda Istanbul’a ulasan
fotograflar ve telgraf seklindeki gelismis haberlesme imkanlarini da getirmistir

(Findley, 2011: 42).

Kirirm Savaginin  sonucunda Avrupa ordularimin, bagkent c¢evresinde
mevzilenmesiyle, Bati1 mallarinin ticaretinde kayda deger gelismeler olmustur. Osmanli
ve Avrupa devletleri arasindaki ticari iletisimde doniim noktasi olan ilk telgraf hatlar1 da
yine bu siirecte kurulmustur. 1868 yilinda, Florance Nightingale’nin Kirim’daki
calismalarin ve modern savasin sonucu olarak, Kizilha¢’in Osmanlidaki karsiligi olan
orgiit kurulmustur. Ilk etapta sadece, “Yarali ve Hasta Osmanli Askerlerine Yardim
Cemiyeti” olarak isimlendirilirken, 1877 de Hilal-i Ahmer Cemiyeti ve 1935’te Kizilay

adiyla giiniimiize kadar gorevini ifa etmistir.

Kirim Savagi neticesinde yapilan Paris Antlagmasi’yla Rusya, Kars vilayetini
Osmanlilara birakmig ve bunun yan1 sira Osmanli Devletinde yagayan Ortodoks milletin
koruyucusu olma fikrinden vazgegmistir. 1871 de Antlasma gozden gegirilene kadar,
Karadeniz tarafsizlastinlmistir. Bdylece bilyiik giigler, Osmanli Imparatorlugu’nun
bagimsizligin1 ve toprak biitlinliigiinii garanti altina almistir. Fakat Osmanli Devleti’ne
esitlik taninmamis ve imparatorluk bir Avrupa devleti olarak goriilmemistir. Nedeni ise,
Osmanli toplumunun kiiltiirel, sosyal yapisinin ve Osmanli yasalarinin Avrupal
devletlerin altinda yasayamayacak kadar farkli oldugunun ileri stiriilmesidir. Nitekim
modernlesme konularinda gelisme gosterebilmek adma 1856 Islahat Fermani, 1839
Tanzimat Fermani’nin sartlarini tekrar ederek Miisliimanlar ve Hiristiyanlar arasindaki

esitligi eskiye nazaran daha net bir sekilde ifade etmistir.

1868 yilinda, tiim topluluklarin entelektiiellerinin bir araya getirilmesi adina
Mekteb-i Sultani (Galatasaray Lisesi) agilmigtir. Baslangicta biitiin topluluklarin tepki
gostermesine karsin, Mekteb-i Sultani zaman iginde giiclenmis ve bunu Amerikali
misyonerler tarafindan kurulmus olan Robert Koleji gibi yabanci temelli kurumlar takip

etmistir. Bu kurumlar Osmanliciligin disinda, ulusal hissiyatin giiclenmesine ortam

53



e

hazirlamistir. Dolayisiyla bu okullarin kaliteli egitim programlarindan 6te egittigi kitle

de dikkate alindiginda yikici etkileri oldugunu da ifade etmek gerekir.

1856 Islahat Fermani, Hiristiyan niifusun mevcut durumunu giiclendirmis,
Hiristiyan topluluklar1 laiklesmis ve bdylece din adamlarinin etkinlikleri de azalig
gostermistir. Boylelikle Osmanlida cemaatler, ulusal 6zelliklerini 6n plana ¢ikaran bir
stirecten gecerek/gecirilerek farkli bir aydinlanma doneminin kapilarini aralamaya
baslamistir. 1863’te Ermeni toplumu kendine ait anayasasini ve ulusal meclisini
olusturmustur. Nitekim devaminda 1870 yilinda Babiali, Fener Patrikhanesi’nden
bagimsiz bir Bulgar Kilisesi kurulmasina izin vermistir. Miisliiman halk, iktisadi alanda
desteklenen Hiristiyan tiiccarlar karsisinda rekabet etmekte zorlanmis ve netice olarak,
iiretim ve ticareti birakarak kendilerine askerlikte ve devlet memurluklarinda goérev
arayist igerisine girmistir (Ahmad, 2014: 36-38).Sonug olarak Islahat Fermani, uzun
vadede birgok sorunu da beraberinde getirmistir. Azinliklara verilen imtiyazlar
neticesinde, Avrupali giiglerin Hiristiyan uyruklularin ulusguluk c¢abalarina destek
vermesi ve Rusya’min Ermenileri kigkirtma girisimleri Osmanli Imparatorlugunun

dagilma siirecini hizlandirmustir.

3. YENI OSMANLILAR

Tanzimat donemini olusturan en temel etken, devletin biitiiniiyle yeniden
yapilandirilmasi ve kurumlari modern ihtiyaglara gore revize etme arzusu olmustur.
Yapilan 1slahatlar, Osmanli Devleti’nin dini ve toplumsal yapis1 géz Oniine alindiginda
farkl1 tepkilere ve memnuniyetsizliklere sebep olmustur. Gayrimiislimlere verilen
imtiyazlar, imparatorlugun zayiflamasi ve yavas yavas coziilmeye baslamasi sonucu
kendini gosteren bir entelektiiel simif dogmustur. Bu entelektiiel sinif, yapilan
1slahatlarin olumsuz sonu¢lanmasindan, Tanzimat devlet adamlarini sorumlu tutmustur
(Beydilli, 2013: 430-431).

Padisah Abdiilaziz’in tahta ¢ikiginin akabinde imparatorlugun gerilemesine karsi
endise ile duyan bir grup aydin, 1865’de memlekette giidiilen politikalarin 1slah
edilmesi amacina matuf bir tesekkiil meydana getirmis ve bilhassa yayin araciligiyla
memleketteki aydinlar1 uyarmak i¢in ¢abalamislardir. Bu aydin grup, donem igerisinde
Yeni Osmanlilar veya Geng Osmanlilar adin1 almistir. Bu grubun {ine kavusmasinda
onemli kisiler arasinda, Namik Kemal ve Ziya Pasa gibi idealist isimler bulunmaktadir.

Bugiin Yeni Osmanlilar denildiginde, toplulugun kendisinden 6te Namik Kemal’in
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toplulugun amaglarini anlatmak icin Hiirriyet gazetesinde yazmis oldugu makaleler
zihinlerde canlanmaktadir (Mardin, 2006: 275).

Kisaca, “Yeni Osmanlilar” tabiri Ziya Pasa, Namik Kemal, ibrahim Sinasi ve
Ali Suavi gibi Tanzimat ve I. Mesrutiyet donemlerinde, bilhassa 1865-1876 arasi
donemde fikir adami ve yazar olarak ortaya ¢ikan, aydin kisilerden olusan topluluk i¢in
kullanilmistir. Mardin, ilim adami veya filozof olmayan bu aydinlarin aldiklari Islami
skolastik egitimin, kendilerine kiigiimsenemeyecek bir zihni disiplin kazandirdigimi
belirtir (Mardin, 1996: 16).

1876 Kanun-i Esasi’nin hazirlanmasinda ve parlamentonun faaliyete
gecirilmesinde; Yeni Osmanlilarin, yurt i¢cinde ve yurt disinda anayasal faaliyetlerin
fikri yapisini kurmasi ve bir kamuoyu olusturmasi énemli rol oynamistir. Bu grup ayni
zamanda ilk orgiitlii muhalefet olarak da tasvir edilmistir (Koray, 1983: 563). Mardin’e
gore Yeni Osmanlilar Tiirk modernlesmesinin ilk tastyicilari roliinii istlenmistir. Ciinkii
Yeni Osmanlilarin Oncii sayilabilecek birgok c¢alismasinda yer almayan tek bir
modernlesme alani oldugunu ifade etmek olas1 degildir (Mardin, 1996: 10).

Mardin’e gore Yeni Osmanhlarin temel amaci, Osmanli imparatorlugunda bir
“meclis-i megveret” olusturulmasini saglayarak siyasal iktidarin paylasilmasi yani bir
nevi kuvvetler ayriligini saglamaktir. Kuvvetler dengesi yiiriitme organini olusturulacak
olan meclise karst sorumlu ilan etmekle kazanilacaktir. Burada Yeni Osmanlilar
yiirlitmeden padisah1 degil, Abdiilaziz doneminde devlet yoOnetimini fiilen elinde
bulunduran Babuali iist biirokrasisini ifade etmistir (Mardin, 2008: 33).

Yeni Osmanlilarin en 6nemli 6zelliklerinden bir tanesi, kitle iletisim aracglari
vasitastyla mesruti yonetim hakkinda pozitif bir hava olusturmak ve Tanzimat’in
getirmis oldugu bazi kosullar1 elestirmektir. Tiirk aydin sinifindan organize bir grup, ilk
defa Osmanli yonetimini agik ve sert bir bigcimde elestirerek, kendilerini ifade etmek ve
seslerini duyurabilmek i¢in kitle iletisim araglarini kullanmistir. Bu amag dogrultusunda
Yeni Osmanlilar XIX. yiizyilda bir¢ok gazete ¢ikarmistir (Mardin, 1996: 11).

Serif Mardin; Yeni Osmanlilarin, Osmanli Devletinde daha 6nce rastlanmamis
bir siyasi protesto grubu olduklarin1 belirtmistir. Tiirk aydin siifinda organize olmus
bir grubun, ilk defa Osmanli siyasi yonetimini agik, secik ve sert bir iislup ile elestirerek
seslerini duyurabilmek adma kitle iletisim araglarin1 kullanmalarimin dikkat cekici
oldugunu ifade etmistir (Mardin, 1996:11).

Yeni Osmanlilar, Avrupa’ya kars1 ekonomik tavizler verdigi ve imparatorluk

ekonomisini gii¢ duruma diisiirdiigii i¢in Babiali’yi elestirmistir. Yiiksek biirokratlara ve
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pasalara; Avrupalilari, imparatorluga yerlesmis Avrupa kokenlileri ve bazi
Hiristiyanlar1, imtiyazli bir grup haline getirmis olmalar1 ve Miisliiman niifusu ihmal
etmeleri gerekgesiyle ikazda bulunmustur. Tanzimat reformlari, modern bir ekonominin
olusmasina kap1 aralamamis aksine, Osmanli ekonomisinin Avrupa ekonomisine boyun
egmesine sebebiyet vermistir. Imparatorlugun bazi bolgeleri, Avrupa iilkelerinin
ekonomik niifuz alanina girmis ve Istanbul’la iliskiler zayiflamistir. Bu olumsuzluklar,
orgitli bir muhalefetin dogmasiyla elestirilere maruz kalmistir. Yine de, Yeni
Osmanlilar o donem egitiminin ve basininin etkisiyle ortaya c¢ikan ve gelisimini
saglayan aydin bir sinif olmustur.

Ibrahim Sinasi gibi aydinlar, fikirlerini ¢ok az bir okur-yazar grubun okudugu
gazetelerde yayilamis, fakat bu gazete yazilari, kasaba ve sehirlerin kiraathanelerinde,
herkese okundugu icin genis kitlelere ulagsma firsati bulmustur. Buna binaen Babiali,
basimni smirlandirmaya g¢alismis ve yonetime elestiri oku yonelten her tiirlii fikri
yasaklayan yasalar olusturarak, bir nevi énlem almaya calismigtir (Ahmad, 2014: 38-
39). Bu da, aydmlarin rejimi yok etmek amaciyla, 1859 yilinda gizlice dernekler
kurmasma yol agmustir. Ibrahim Sinasi de bu gizli cemiyetin icinde yer almustir
(Tirkmen, 2002: 356).

Mustafa Fazil Pagsa 1867 yilinda siirglinde iken, Sultan Abdiilaziz’e bir mektup
yazmig, imparatorlugun tiim sorunlarinin ¢6ziim yolu olarak anayasal monarsiyi
gbstermis ve bu minvalde isbasina gececek bir liberal hiikiimet 6nerisinde bulunmustur.
Yeni Osmanlilarin, devletin mutlakiyetci bir yonetimle diizelecegine inanmadiklari igin,
padisahin ve biirokratlarinin otokratik yonetimini sonlandirmak hususunda mutabik
olduklar1 goriilmektedir.

Buna karsilik Babiali, sert tedbirler almis ve Namik Kemal, Ali Suavi gibi
gazeteciler Istanbul’dan siiriilmiistiir. Istanbul’dan siiriilen muhalefet grubu, Paris’te
yeniden toplanmis ve Yeni Osmanlilar Cemiyetini kurma karari almistir. Boylece,
Babiali’ye kars1 daha uygun bir ortamda muhalefetlerine devam etmistir (Ahmad, 2014:
38-39).

Yeni Osmanlilar yaptiklar1 yayinlarla, padisah ve tebaasi arasinda sézlesme
niteligindeki bir anayasa ile birlikte 1mparatorlugun sorunlarinin goriisiiliip
coziimlenebilecegi bir temsili yapiyr siirekli olarak dile getirmislerdir. Yine bu
yayinlarda, ekonomik gerileme ile devletin mali durumu iizerinde durmuglar ve
Babiali’nin Avrupali gliglere dayanmasindan ve bu devletlerinde Osmanlinin i¢ iglerine

miidahalesinden yakinmiglardir. Anayasal bir diizenin varliginin, sorunlara ¢oziim
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olacagini savunmuslardir. Fakat Yeni Osmanlilar, devrim niteliginde, diizeni ortadan
kaldiracak, yikacak degisiklikler degil, Avrupali gii¢lerin genislemelerine karsilik daha
dayanikli bir yonetim arzulamiglardir. Bu degisimleri getirmenin tek yolunu, fikirlerine
kars1 anlayish yaklasan bir hiikiimdarin tahta gegmesinde aramislardir (Ahmad, 2014:
39-40).

3.1. IBRAHIM SINASI (1826-1871)

Batililasma doneminin Oncililerinden, sair ve gazeteci olan Sinasi, Namik Kemal
ve Ziya Pasa’nin agmis oldugu yolun ilk temsilcisi olmustur. Miisliimanlig1 kabul etmis
ve Mehmet Resad adini almis bir Fransiz Subayimnin yaninda, Fransizca 6grenmis ve
Bat1 ilimleri ve edebiyatini tanima firsatt bulmustur. Resad Bey’in tavsiyesi {lizerine
Paris’e gidis iznini almistir. Sinasi Paris’te kaldig: siirecte, Fransizcasini gelistirip, Bat1
kiiltiirtinii 6ziimsemistir. Tanzimat doneminin en 6nemli simalarindan Mustafa Resit
Pasa’nin da Sinasi’nin yetismesinde ciddi katkilar1 olmustur. 1860 yilinda, Agah Efendi
ile birlikte ilk 6zel gazete olan Terciiman-1 Ahval’i yayinlamistir. Bunun neticesinde, ilk
0zel Tiirk gazetesi nesir hayatina girmistir (Mardin, 1996: 282). 1862 yilinda ise haftada
iki kez c¢ikarilan Tasvir-i Efkdr gazetesini yaymlamistir. Serif Mardin’in ifadesiyle:
“Tasvir-i Efkar; ¢cok gegmeden siyasi oldugu kadar yeni edebi fikirlerin de ifade edildigi
bir ‘forum’ haline geldi. Gazete, Sinasi tarafindan, Avrupa'nin entelektiiel derlemeleri
konusundaki bilgileri yaymak ve Osmanli edebiyatinin klasik kaliplarint kirmak igin

kullanildi.” (Mardin, 1996: 283).

Sinasi; Tasvir-i Efkdr da, siirlerinde ve herkesin anlayabilecegi bir dille yazilmig
acik ve net olan makalelerinde, Tanzimat donemi fikirlerini beyan etmistir. Basini
kullanarak fikirlerini ifade etmesi ve bunu yaparken sade ve acik bir iislup
kullanmasindan dolayi, halkin aydinlatilmasinda yazili basini bir arag olarak goren ve
kullanan ilk kisidir. Sinasi, Osmanli Devleti’nin yogun Arapg¢a ve Farsca kelimelerin
oldugu Divan Edebiyati’na karsi, agik ifadeler ve anlasilir bir dil ile aydinlarla halk
arasindaki mevcut ucurumu kapatmak istemistir. Kullandig1 dil neticesinde, Bati’nin
etkilerini genis bir kitleye yaymaya caligmistir. Bati diinyasinin her yoniiyle taklit
edilmemesi gerektigini savunan Sinasi, benimsenmesi gereken unsurlarin, Avrupa’da
gelisme gosteren yeni bilimler ve hiirriyet anlayist oldugunu vurgulamistir. Sinasi’ye
gore, yeni bilimlerin ortaya ¢ikardigi Bati medeniyetinin kokleri, akla dayanmaktadir.
Nitekim bu akil ile Osmanli’nin da medeniyet seviyesine ulasabilecegini savunmustur

(Mese, 2006: 109).
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Mardin, Sinasi’nin Yeni Osmanli diislincesi altinda, 6zellikle haberlesme ve
iletisim alaninda iki unsuru ortaya koydugunu ifade etmistir. Bunlardan biri; Tiirk
dilinin sadelestirilmesi oteki ise; Bat1 edebi yapitlarinin ilk defa Tiirk¢eye ¢evrilmesidir.
Bu iki hareket, Bati’da mevcut olan iletisim diizeyini genel olarak da olsa Osmanli
toplumunda olusturmaya matuf adimlardir. Mardin’e gore Sinasi zaten dogrudan ve
kolay anlasilabilir bir nesir kullanmas1 yoniiyle bu anlamda yenilik¢i bir role sahiptir
(Mardin, 1996: 293-294). Sinasi’nin bir diger yenigi ise, Tirk siyasi diisiincesine
yapmis oldugu katkidir. Bu, Bati siyasal rasyonalizminin bir sonucu halkin
sorumluluklarinin ~ devami  niteliginde olan  “haklar” fikridir. “Imparatorlugu
dagilmaktan kurtarma” diisiincesi iizerine yapilan bazi vurgular, “halkin refahinin
korunmas1” ve ‘“halkin haklarinin savunulmasi” yoniinde bir degisime ugramistir. Bu
dogrultuda onu Yeni Osmanlilardan ayiran sey, onun bir “Aydinlanma adami1” olmasidir

(Mardin, 1996: 296).

Sinasi’nin Avrupa’dan alinmasi gerektigini diisiindiigli, akil ve hiirriyet
esaslarin1  Islam ile bagdastirip bagdastiramamas: ile ilgili bazi goriisler goze
carpmaktadir. Tanpmar’a gore; Sinasi, Osmanli cografyasindan gelen bir vazifesi
oldugunu diistiniiyordu. Sinasi hakkinda; “O, sarkla garbin kopriisiidiir. Asya’nin akl-1
piranesi ile Avrupa’min bikr-i fikri, burada birlesirler. Belki daha yeni ve insani bir
medeniyet kurabilir.” yorumunda bulunmustur. Nitekim Sinasi; Asya’nin tecriibeli akli
ile Avrupa’nin taze fikrini birlestirmek istemis ve Dogu-Bati sentezini ortaya koymaya

calismistir (Tanpinar, 1988: 203).

Serif Mardin’in bakis agisina gore Sinasi’nin eserlerinden edinilen genel
izlenim; “ilham kaynagi olarak Bati'yva bakmasina, Avrupa'nin entelektiiel ilerlemelerini
ve siyasi anlayislarini daha yiiksek saymay segmis olmasina ragmen, bunlar: Islam’la
uzlastirmaya ¢alismamis oldugudur. Onun zihnindeki din ve devlet arasindaki ayrilik,

ilk Tanzimat reformlarimin etkiledigi ol¢iide bir sorun olugturmuyordu” (Mardin, 1996:

306).

3.2. NAMIK KEMAL (1840-1888)

Yeni Osmanlilarin en O6nemli isimlerinden biri olan Namik Kemal, Yeni
Osmanlilar Hareketine katilmis olan kisiler icerisinde en dikkat cekenidir. Namik
Kemal’in XIX. ylizyilin ortasinda kazanmis oldugu itibar, modern Tiirkiye’de hala
etkisini siirdiirmektedir. Mardin’e gore bu itibarin en 6nemli nedeni; diizyazilarinin

modern Tiirk yazarlari ile kiyaslanabilir olmasi, keskinligi ve dilinin sadeligiyle genis
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bir okuyucu kitlesi olusturmasi ile dogru orantilidir. Tiirk¢esini sade olmasinin yani sira,
tislubunun olaganiistii giicii de onu digerlerinden ayiran en énemli 6zelligidir (Mardin,

1996: 315).

Mardin’e gore; Namik Kemal’in siyasi diisiinceleri, ¢alismalarinin biitliniine
yayilmis bir durumdadir. Bu nedenle diislincelerine hakim olabilmek igin, tiim eserleri
dikkate deger bir sekilde incelenmelidir. Kemal’in siyasi anlamda miicadelesi,
Londra’da ¢ikarmis oldugu Hiirrivet adli gazete ve sonrasinda Istanbul’a déndiigiinde
cikardign Jbret gazetesiyle baslamistir. Mardin’e gore; Namik Kemal’in “siyaset
teorisinin 6zii” Hiirrivet ve Ibret gazetesinde yazmis oldugu makalelerde kendini
gostermistir. (Mardin, 1996: 318).Gazetede yayimladig: siyasi igerikli makalelerinde,
hiikiimetin yolsuzluklarin1 sikdyet etmis, Avrupa’dan alinan borglar elestirmis ve
Osmanli Devleti’nin bor¢suz da kendini idame ettirebilecegini ve kendi servet
kaynaklarini isletmesi fikrinde, 1srarc1 olunmasi gerektigini vurgulanmistir (Ulken, 1979:
99).

Namik Kemal, Istanbul’a gelisinden sonra Sinasi ile tanismasi ve Tasvir-i
Efkar’da vazife almaya baslamasi ile hayatina yeni bir yon vermistir. Sinasi vesilesiyle
Namik Kemal’in diisiinceleri, toplumsal ve siyasi meselelere yonelmis, siirlerinin igerik
ve konulart degismis “artik eski siirin ve tasavvufi remizlerin miicerret diinyasinda
yasayan bir insan olmaktan ¢ikarak, cemiyet davalarinin adami olmugtur” (Akiin, 2006
: 364). Bu baglamda Mardin’e gore, Namik Kemal’in siyaset felsefesi iki agidan analiz
edilebilir. Bunlardan ilki; Islami ve Batili siyaset kavramlar1 arasindaki gaye, kaynak ve
igsel uyum agisindan olusturmaya calistigt sentez digeri ise; Tirk diisiliniirlerinin
sonraki nesillerini etkisi altinda birakacak bazi siyasi kavram kiimelerinin Tiirkiye’ye

sirayet etmesidir (Mardin, 1996: 319).

Mardin’e gore Namik Kemal’in yazilarinin tamaminda ilahi adalet, din hukuku
ve Islami unsurlarin yer almasi, onun giiclii bir klasik kiiltiire ve Islam inancimi ¢ok
eskiden saglamlastirmasina baghdir. Nitekim halka karst duymus oldugu ilginin de
kaynaginda dini ve mistik temeller bulunmaktadir (Mardin, 1996: 320). Ayrica, “Namik
Kemal’in siyaset teorisindeki sekiiler ve dini 6gelerin kékendeki bu yan yanaligi onun
diistincesini -yart Avrupai ve yari Islami- ikili bir kaynaga gotiirmiistiir’” (Mardin, 1996:

325).
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Dini ve mistik degerlerin yani sira, Osmanli liberalizminin fikirlerini tutarli bir
bicimde aktaran Namik Kemal, Yeni Osmanlilar arasinda, en énemli diisiinilir olarak
hafizalarda yer etmis ve diislinceleri gerek yasayisinda gerekse oldiikten sonra 6nemini
ziyadesiyle korumustur. Siirleri, tenkit eserleri, tiyatrolar1 idare tarafindan yasaklara
maruz kalmis olmasina ragmen, aydin kitle arasinda yaygin sekilde okunmustur.
Hiirriyet fikrini gelistirmig, dogal haklar, vatan, topraga bagli vatanseverlik, halk
egemenligi gibi kavramlari, Islami bir formda tanitmustir. Fikirleri arasinda en
dokunakli olan, Osmanli’nin biitiinliigiinii korumak adina Osmanlicilik olmustur.
Vatanseverlik olarak addettigi, Osmanlicilik diisiincesini benimseyen Namik Kemal;
tim Osmanlilarin dinleri ve dilleri fark etmeksizin Osmanli vatanina baglilik borcu
oldugu diisiincesindedir. Fikirlerini, devrim sonrasi Fransa’sindan alan Namik Kemal,
bu fikirleri seriatla uzlastirarak Islami olarak anlasilir kilmaya ¢alismistir (Ahmad,

2014 40).

Namik Kemal, Aydinlanma diisliniirlerinden Rousseau ve Montesque’nun
goriiglerinin etkisi altinda kalmis ve siyasi makalelerinde; Rousseau’nun ‘halk
egemenligi” ve Montesque’nun “kuvvetler ayriligi” teorilerini benimsemistir. Yine
Montesque’den ilhamla Cumhuriyetin kiigiik devletler i¢in, mesruti bir yonetimin ise
Osmanli Devleti gibi biiyiik devletler i¢in uygun olacagini ifade etmistir (Mese, 2006:
111). Fakat Namik Kemal, Islam ilkelerinden bagimsiz bir siyasi yonetim taraftar:
olmamistir. Bu sebeple, Mesrutiyet rejiminin esasinda Avrupali bir fikir olmadigini,
Islam’da mevcut olan mesveret ilkesine uygun oldugunu ve islam seriat1 ile celisen
hicbir yam1 bulunmadigimi kanitlamak durumunda kalmistir. Nitekim Namik Kemal,
ticlii bir sentez ile seriat, mesrutiyet ve terakkinin yiiriitiilebilecegi diisiincesini ortaya

koymustur (Berkes, 2012: 290-291).

Bu baglamda Namik Kemal, fikri agidan Osmanlicilik, islamcilik ve Baticiligt
birlikte ele almis ve sentezlemeye calismistir. Namik Kemal’e gore, Osmanl
Imparatorlugu’nun kendini idame ettirebilmesi ve Osmanli smirlari icinde bulunan
biitiin uluslarin ¢ikarlarimi korumak adia, Osmanl birliginin kurulmas: bir gereklilik
olmustur. Bu birligin kurulmamasi durumunda, Osmanli egemenligi altindaki bu
uluslarin, imparatorlugun yonetiminden ¢ikarak, biliyiik devletlerin hegemonyasi altina
girmeleri kagiilmazdir. Bu nedenle, Osmanlilarin bir ¢at1 altinda toplanmasi ve birligin
saglanmasi i¢in, bu milletlere Osmanlilik fikrinin benimsetilmesi ve egitim, dgretimle

de bunun desteklenmesi gerektigine dikkat ¢ekmistir.
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3.3. ZIYA PASA(1829-1880)

Yeni Osmanlilar igerisinde, kisiligi ve meslek hayati itibariyle farkli olan Ziya
Pasa’nin en ¢ok dile getirilen vasfi, bir idareci olmasi ve bu anlamda tecriibeli
olmasidir. Kaleme aldig1 makaleleri 6zellikle Osmanli Devletindeki idari uygulamalarin

iyilestirilmesi ve daha verimli hale getirilmesiyle ilgilidir (Mardin, 1996: 373).

Ziya Paga uzunca bir donem Namik Kemal ile yakin bir mesai arkadasi olmus ve
Hiirriyet gazetesinde yayimlanan énemli bazi makaleleri kaleme almistir. Ziya Pasa’nin
devlet ile ilgili diisiinceleri, Namik Kemal’in diislinceleri ile benzerlik gosterse de
Mardin’e gore onun yazilarin1 Namik Kemal’in yazilarindan ayiran {i¢ onemli yonii
bulunmaktadir. Bunlardan ilki; Ziya Pasa’nin saray1 ¢ok iyi bilmesi ve bdylece zihninin
stirekli olarak “hiikiimdarin islevi” ile mesgul olmasi ve sonucunda da Ziya Pasa’nin
kaleme aldig1 yazilarda da bu islevin ¢okiisiinii incelemesidir. Ona goére imparatorlugun
¢okiis nedeni ile hiikiimdarm islevi arasinda bir paralellik bulunmaktadir. Ikinci olarak
ise; Ziya Pasa’nin Namik Kemal’e oranla daha ileri bir kiiltiirel gelenek¢i olmasidir. Bu
durum, Ziya Pasa’nin Fransiz geleneklerinin kabul edilmesine karsi duydugu 6fkenin ve
Osmanli’nin kiiltiirel ruhunun yok olmasi noktasindaki korkusunun nedenini ortaya
koymaktadir. Nitekim o, hiirriyet ile yeni biirokratlarin tasfiyesi ile alakadar oldugu

kadar ilgilenmemistir (Mardin, 1996: 377).

Ahmet Hamdi Tanpmar’a gore, yedi makaleden olusan “Hatira” adli deneme
kitabinda Ziya Pasa; Tanzimat 1slahatlarinin olumsuz sonuglarini, ekonomik durumun
katiilesmesini, devlet mekanizmasinin hakkiyla kurulmamis olmasini ve yeni kanunlarin
isleri geciktiren, bir nevi aksatan bir biirokrasiye sebep oldugunu ifade etmistir

(Tanpinar, 1988 :331).

Terciime Odasinda genis bir klasik Osmanli-Islam kiiltiirii edinmis olan Ziya
Pasa, Sinasi gibi Mustafa Resit Paga himayesinde yetistirilmis devlet ve fikir adamidir.
Ziya Pasa’nin devlet yonetiminde bulundugu siirece, idarecilik hayatinda karsilastigi
kotii durumlar, tilkedeki siyasi reform sorununa el atmasi gerektigi fikrini tetiklemistir.
Nitekim bu durum, Ziya Pasa’y1 baskentteki gayrimemnun unsurlarla isbirligi yapmaya
sevk etmistir. Sultan Abdiilaziz tahttan indirilip bir anayasa komisyonu olusturulunca da

Ziya Pasa bu komisyonun ¢alismalarina katilmistir (Mardin, 1996: 373-376).

Serif Mardin’e gore, Namik Kemal gibi Ziya Pasa da doga durumunun tarihi bir

tesekkiil olduguna inanmistir. Bu doga durumunu Namik Kemal gibi, “baris, iyi niyet ve
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yardimlasma” unsuru olarak degil, onu “seref, servet ve otorite” i¢in siirekli bir
miicadele olarak gormiistiir. Rousseau ile yapilacak bir iligkilendirmede, Ziya Pasa’nin
semasinda, Islam siyaset teorisinin izlerini gdrebilecegimiz ilk nokta, Ziya Pasa’daki
“cemaat” anlayisinin Rousseau da yer alan “cemiyet” kavramina nazaran daha esnek
olmasidir. Islami cemaat kavraminin esnek olmasi, Ziya Pasa’nin diisiincelerinde
bulanikliga yol agmistir (Mardin, 1996: 381-382). Ziya Pasa, Namik Kemal gibi Bati
diinyasinin istiinliigiine 6nem atfetmis ve Osmanli Devleti i¢in kurtulus yolunun
terakkide oldugu sonucuna varmistir. Fakat onun i¢in medeniyet, Bati’y1 aynen taklit

etmek degil, Osmanli’nin gelenek goreneklerine ve dini degerlerine bagli kalmaktir.

3.4. ALI SUAVI (1839-1878)

Ali Suavi, medrese egitimi almis coskulu bir devrimcidir. Yeni Osmanlilar
icinde yer alan Ali Suavi’nin en dikkat ¢eken Ozelligi; fikir hayatindaki gelgitleri,
istikrarsizliklaridir. Medrese tahsili almis olmasina ragmen, medresenin skolastik
zihniyetine saldirmis, fakih oldugu halde fikha isyanda bulunarak, ilk kez laikligi
savunmustur (Ulken, 1979: 77-78).

Serif Mardin’e gore Ali Suavi, diisiince ve davraniglari itibariyle Ortadogu’nun
istikrarsizlik durumuna inkar edilemez bir katkida bulunmus, farkli modern Islami
siyasi-dini toplumlarin 6nderlerine fazlasiyla benzeyen Miisliiman bir radikaldir. Onlar
gibi Suavi’nin de asil giicli, modern siyasilerin halk ile ayni saydiklar1 biiyiik,
gelismemis ve memnuniyetsiz yiginlarla temas halinde olmasindan ileri gelmektedir

(Mardin, 1996: 400).

Ali Suavi, Istanbul’da M. Philippe ile beraber Muhbir isimli gazeteyi
yaymlamigtir. Ali Pasa doneminde gazetesinin kapatilmasinin ardindan, Yeni
Osmanlilar ile Mustafa Fazil Paga gézetiminde Avrupa’ya gitmistir. Londra’da, Muhbir
gazetesini tekrardan ¢ikarmaya baglamistir. Mardin’e gore, Ali Suavi’nin gazeteci
kimligindeki gercek sinirlari, tislubunun sade olmasi ile hiirriyeti ve anayasayi
savunmasi Muhbir’in yayinlanan birkag sayisinda kendini goéstermistir. Suavi’nin
Ozgiiveni ve asirt gururu nedeniyle Muhbir’i degistirmek igin fazla bir g¢aba
gosterilememistir. Nitekim 1868’de Namik Kemal ve Ziya Pasa, bir yazi ile Ali
Suavi’den Muhbir’in ilk sayfasinda bulunan “Yeni Osmanli Cemiyeti’nin yayin organi”
ibaresinin kaldirilmasini istemislerdir. Bir siire sonra ise Paris’te toplantilar
gerceklestirilmis ve sorunlar dile getirilmistir. Yeni Osmanlilarin ilk toplantilarinda

Suavi, Muhbir gazetesini ¢ikarmaya devam edecegini soylemis, fakat digerleri
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Hiirriyet’in yayimlanmasi kararina varmistir. Muhbir gazetesinin yayimlanmasiyla
cozlime kavusturulan bu fikir catigmasi sonrasinda, Hiirriyet’in yayinlanmasiyla
Suavi’nin Namik Kemal ve Ziya Pasa ile aralari a¢ilmaya baslamistir (Mardin, 1996:
401-402).

Serif Mardin, Ali Suavi’nin teorilerini karakteristik olarak ortaya koymanin en
etkili yolunun, bunlari Namik Kemal’in diisiinceleri ile karsilastirmak oldugunu
vurgulamis ve aradaki fikirsel ayrimi soyle dile getirmistir: Namik Kemal’in siyasi
diisiincelerinin = 6zii; Osmanli siyasi diislincesine “halk hakimiyeti” kavramini
yerlestirmeye yonelik ¢abalar iken, Ali Suavi bu teoriyi, Islami siyaset teorisi agisindan
anlamsiz ve Avrupa siyaset felsefesi agisindan, yanls bulmaktadir. ikincisi ise; Namik
Kemal “kuvvetler ayrilig1” ilkesini benimsemisken Ali Suavi “vahdet-i imamet” ilkesini
ortaya koymustur. Namik Kemal, sozlii protestonun oniine gegen herhangi bir “sivil
itaatsizlik” hareketine kars1 dururken, Suavi fazlasiyla ileri gitmeye hazir bulunmaktadir

(Mardin, 1996: 406).

Falih Rifki Atay’in goziinde Ali Suavi, bir inkilap¢idir. “Din islerini diinya
islerinden aywrmak fikrini, galiba ilk defa ortaya atmistir. Rejim davasini ele almistir.
Tiirkgiiltigiin ve Tiirkgiiliigiin prensiplerini koymustur. Batil itikatlart kirmak ve tefekkiir
(diistince ) hiirriyetini kurmak icin akil erdirebildigi kadar savasip durmustur. Bu
islerde yalniz Tanzimatgilar: degil, Geng Osmanlilari da pek geride birakan ileri

goriisleri vardir” (Atay, 1997: 62).

Yukarida belirtildigi iizere Atay’in, Ali Suavi hakkindaki Tirkgiiliik ifadeleri
sentez edildiginde, Serif Mardin’in tamamen farkli bir bakis acisiyla olaylari
yorumladig: dikkatleri ¢gekmistir. Serif Mardin’e gore; “Bir zamanlar diinyay: titreten
Tiirk halki, Ruslarin kélesi olmayr kabul mii edecek? Asla! Milletimiz heniiz 6lmedi.”
“Diinyada Tiirkler oldugunu biitiin dleme duyurdunuz.” “Oraya Ruslar asker sevk
ettikleri icin, bizim dinimizden, kavmimizden ve ailemizden olan bu Miisliiman Tiirklere
ne oldugunu merak ediyoruz.”...gibi Ali Suavi’nin kurdugu ciimlelerde, Tirk
kelimesinin ¢ok sik zikredilmesi, Suavi’'nin Orta Asya meselesine onem vermesinden
kaynaklanmaktadir ve bu agidan onu “Tiirk¢li” olarak tasvir etmek kandiricidir.
“Kisacast Suavi, bir “Tiirk¢ii” olarak yazilarinda Tiirklere o zamana kadarkinden daha
biiyiik bir 6nem vermesine ragmen, onun, Islam kardesligi ile ¢cok daha fazla ilgilendigi

soylenebilir.”(Mardin, 1996: 410-412).
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Nitekim agagidan gelen giicler icin saglanmis diislincelerin Bati temelli olmalar
sebebiyle Suavi, bir siire Yeni Osmanlilar ile birlik olmak zorunda kalmis ve onlarla
birlikte hareket etmistir. Fakat Yeni Osmanlilardan ayrilmasimin akabinde, eski tavrina
yani hiikiimetin amacinin, toplumun biitiin iiyeleri i¢in adaleti saglamak seklindeki

Islami ¢ercevedeki tavrina geri donmiistiir.

4. JONTURKLER

“Geng Tiirkler” (Young Turks) ilk kez, 1828’de Charles Mac Farlane tarafindan
donemin gen¢ Osmanli kusagina atif yapmak iizere, daha sonra 1855 yilinda
Abdolonyme Ubicini, Il. Mahmut doneminde islahat hareketine katilan devlet
adamlarin1 ve Abdiilmecid donemindeki Batililagma taraftar1 Tanzimat devlet
adamlarini, tasvir etmek i¢in kullanmistir. 1857°de, Hippolyte Castile tarafindan
kavramlastirilmis ve 1864 yilinda Amerikali bir misyoner tarafindan, Avrupa’da egitim
almis Osmanli gengleri icin bu kavram kullanilmistir. Oncelikli olarak Jén Tiirkler
kavrami, Yeni Osmanlilar ve akabinde Mithat Pasa oOnciiligiinde biirokrat-askeri

kadroyu ifade etmektedir (Hanioglu, 2001: 584).

XIX. ylizyilin ikinci yarisinda Osmanli Devletinde; anayasal bir hukuk diizeni
kurmak, anayasanin ilani ile serbest secimler yapmak ve neticesinde olusturulacak olan
meclise millet ve memleketin kaderini tayin etme hakkini verme idealini temel alan
hiirriyet savunucularia Jon Tiirk adi verilmistir (Ugar, 1997: 39). Jon Tiirk ifadesi,

memleket icinde ve disinda orgiitlenen bir¢ok muhalif teskilatin genel adidir.

Tarik Zafer Tunaya “Osmanli imparatorlugunda, modern ihtiyaglara gore
degisiklik yapmak isteyen ihtilalciler” olarak tanimladigi Jon Tiirkleri ortak bir 6greti
etrafinda toplamanin miimkiin olmadigini ve hepsinin ayri 1slahat planlarinin oldugunu
vurgulamistir. Jon Tirklerin asil hedefi, II. Abdiilhamid’in kendisi ve olusturdugu
rejimdir (Tunaya, 1960: 69). Jon Tirk hareketi, Osmanli Devletinde mutlakiyetci
yonetime karsi olan ilk siyasi Orgiit degildir. Bu hareketin tarihsel temeli, Yeni
Osmanlilara dayanmaktadir. Her iki grubun da ortak amaclar1 vardir. Jon Tirk hareketi
dayanagini, fikir onciileri olan Yeni Osmanlilarin bir kusak dnce ortaya koydugu sosyal
hareketlilikten almis ve Yeni Osmanlilarin imparatorlugu ayakta tutacak Osmanlicilik
ideolojisini benimsemesinden dogmustur. Yeni Osmanlilarin amaci, imparatorlukta bir
“meclis-1 megveret” in kurulmasi ve siyasi olarak iktidar1 kurumsallastirmak, kuvvetler
ayrihigr olusturmaktir. Kuvvetler ayriligin1 dengede tutmak iginse, yiiriitme organ

kurulacak olan meclise karsi sorumlu olmalhidir (Mardin, 2008: 33). Memleketin

64



kurtulusuna dair ¢oziimler arayan Yeni Osmanlilar ve akabinde Jon Tiirkler, anayasal
diizeni mevcut sistem haline getirmek i¢in miicadele vermislerdir. Bu dogrultuda, Jon
Tiirklerin askeri kanadin1 olusturan ve memleket i¢inde ilk Jén Tiirk Cemiyeti ittihad-1
Osmani (Osmanli Birligi) adiyla 1889°da, Askeri Tibbiye’de kurulmustur. 1894’te
ittihat ve Terakki adin1 almistir. Imparatorlugu kurtarma fikri ile hareket eden Ittihat ve
Terakki Cemiyeti, zaman zaman farkli ideolojilerle kendini gostermistir. Cemiyetin fikri
yonden XIX. yiizyil biyolojik materyalizminden etkilenmistir. Nitekim pozitivizmin
onciisii olarak kabul edilen Ahmet Riza’nin ittihat ve Terakki’nin ilk liderlerinden biri
olmasi rastlant1 degildir (Mardin, 1985: 350-351).

4.1. PRENS SABAHADDIN (1878-1948)

Asil adi Mehmet Sabahaddin olan Prens Sabahaddin’in annesi Sultan
Abdiilmecid’in kizi ve II. Abdiilhamid’in kiz kardesi Seniha Sultandir. Annesi
nedeniyle yerli kaynaklarda “Sultanzade” olarak Bati kaynaklarinda ise “Prens” olarak
nitelenmistir. Devlet memuru olan babasinin, II. Abdiilhamid’e kars1 sert bir muhalif
olmasi ve aralarinin agilmasi nedeni ile babasiyla Paris’e kacan Prens Sabahaddin, orada

II. Abdiilhamid ydnetimine kars1 miicadele veren, Jon Tiirk hareketine dahil olmustur

(Ugman, 2007: 341).

Paris’te, Jon Tirklerin lideri Ahmet Riza ile birgok konuda anlasmazlik
yasamistir. Jon Tirkler arasinda yasanan bu anlagmazliklar ve azinliklarin istekleri
neticesinde 1902’de Osmanli Liberalleri Kongresi toplanmistir. Prens Sabahaddin, bu
kongrede siyasal bir fikir ortaya koymustur. Jon Tirkler, II. Abdiilhamid’e karsi
verdikleri miicadelede anlagmazlik yasayinca Sabahaddin’in onciiliigiinde “Tesebbiis-i
Sahsi” ve “Adem-i Merkeziyet Cemiyeti” kurulmustur. Kurulan cemiyetin yayin organt,
Terakki dergisi olmustur. Tesebbiis-i Sahsi ve Adem-i Merkeziyet Cemiyeti askeri
okullarda ilgi gérmiis, teskilat ve dernekler kurularak cemiyetin faaliyetleri arttirilmigtir

(Reyhan, 2009: 146).

Prens Sabahaddin, toplumsal gelismelerin temelini bireyci girisimde (Tesebbiis-I
Sahsi) ve idari anlamda merkeziyet¢iligin (Adem-i Merkeziyet) olmamasinda gérmesi
bakimindan genis anlamda liberal goriigiin temsilcisi ve liberalizmin kurucusu olarak
degerlendirilmistir. Sabahaddin, toplumlar1 cemaat¢i ve merkeziyet¢i toplum, bireyci
girisime Onem veren ve idari anlamda merkeziyetsiz bir yapiya sahip toplum olarak
ikiye aymrmistir (Tiisiad, 2002: 333). Bu cercevede bireysel mutluluk, yaraticilik ve

toplumsal gelisme ancak bireysel girisimcilige yer veren ve yerinden ydnetime olanak
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saglayan toplumlarda kendini gosterebilirdi. Prens Sabahaddin’e goére Osmanl
Devleti’nin geri kalma sebebi; imparatorlugun, bireycilik ve yerinden yonetim yerine
merkeziyet¢i ve bireyin gelisimine imkan saglamamasinda gizlidir. Nitekim bu geri
kalmislig1 ortadan kaldiracak sey, yerinden yonetim ilkesi ve bireye verilecek dnemdir

(Somel, 2009: 108).

Serif Mardin’in  diislincelerine  gore, Prens Sabahaddin’in  Adem-i
Merkeziyet¢ilik fikirlerinde baz1 zayifliklar dikkat c¢ekmektedir. Sabahaddin’in
goriisiine gore, Anglosakson iilkelerindeki egitim modelinin ve adem-i merkeziyet
sisteminin sanayi toplumunu olusturan bir insan tipi ortaya koymasidir. Fakat gercekte,
endiistriyel gelisme ile orantili olarak merkeziyetcilik artmustir. ingiltere’de bu siireg
1835°te, Municipal Corparation Act (Belediye Kanunu) ile ortaya ¢ikmig, Amerika’da
1860’lardan sonra merkeziyet¢ilik belirmeye baglamistir. Bu nedenle, Prens
Sabahaddin’in ulagmak istedigi gelismislik seviyesiyle adem-i merkeziyetcilik arasinda
bir bag bulunmamaktadir. Yine Mardin’e gore, Prens Sabahaddin’in baz: fikirleri 6zgiin
degildir. “Verimli vatandas” olusturma miicadelesi daha 6nce de goriilen, 1870’lerden
itibaren tekrarlanan bir disiincedir. “Gaza” fikrinin artik devletin temelini
olusturamayacagi daha o6nce de ifade edilmistir. Modernlesmenin gerceklesebilmesi igin
oncelikli olarak vatandaslarin kiiltiir seviyelerinin yiikseltilmesi gerektigi de zaten kabul

edilen bir fikirdir (Mardin, 2008: 302-303).

4.2. ABDULLAH CEVDET (1869-1932)

Kuleli Askeri Tibbiye Idadisi ve Mekteb-i Tibbiye’den mezun olan Abdullah
Cevdet, daha sonra Ittihat ve Terakki Cemiyeti admi alacak olan Ittihad-i Osmani
Cemiyeti’'nin ilk kurucular1 arasinda yer almistir. Bir¢ok kez tutuklanmis ve siirgiine
gonderilmis olan Cevdet, bu siirgiinlerden birine gonderilirken kacarak Paris’e gitmistir.
Mesveret ve Mechveret Supplement dergilerinde “Bir Kiird, Cevdet Haci Sakir, Ibn-i
Omer Cevdet, Karlidag” takma adlariyla yazilar kaleme almustir. 1897 yilinda
Cenevre’de Jon Tirklere dahil olmustur. Osmanli mecmuasinin yoneticileri arasinda yer
almis ve basyazarlik yapmustir (Uniivar, 2009: 98). Abdullah Cevdet, II. Abdiilhamid’e
kars1 dinin emirlerini yerine getirmedigi gerekcesiyle, gercek bir halife sayilmayacagi
yoniinde ithamlariyla, birlik olan muhalefet grubunun da 6nde gelen isimleri arasinda
yer almistir. Yayimlanan Osmanli mecmuasinda da bu konuda yazilara yer vermistir

(Hanioglu, 1988: 91).
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Abdullah Cevdet, “Halki egitmek ve Osmanli kiitlelerini medeniyet akimina
katmak” arzusundadir. Bunu da gerceklestirmenin en iyi yontemi, Bat1 Klasigi ve Bati
akimlarim1 kucaklayan bir dergi ortaya koymaktir. Cenevre Jon Tiirklerinden ayrildiktan
sonra, /ctihad dergisini kurmaya yonelten ana diisiince de bu olmustur. Serif Mardin’e
gore; “Dr. Abdullah Cevdet’in Osmanli okurlarmmin duygularini incitmemek igin
kullandigi yontem, Islam fikih bilginlerinin sozlerinden hareket ederek materyalizme
varmaya ¢alismaktir” (Mardin, 2008:225-234). Abdullah Cevdet, Tibbiye’de aldigi
egitimin etkisiyle materyalizm olgusunu benimsemis ve diislincelerini buna gore
sekillendirmistir. Ona gore, matematiksel olarak hesaplanamayacak, ilim ve fen
dogrultusunda ¢oziilemeyecek higbir sey yoktur. Bu baglamda “Tam Garpgi1” olarak
tasvir edilen Abdullah Cevdet, Bati’nin anlasilmasi ve kiiltiiriine yabanci kalinmamasini

{istiin bir deger olarak kabul etmistir (Uniivar, 2009 :99).

Evreni Materyalist-biyolojik cercevede degerlendiren Abdullah Cevdet, radikal
bir laik olarak nitelendirilmistir. Din ve devlet arasindaki ayrimi savunan Cevdet,
inancli bir materyalist olarak Miisliimanlar1 yavas yavas dinsel diinya goriislerinden
vazgecirmek suretiyle, onlar1 sadece bilime dayanan bir diinya goriisiine sevk etmenin
yollarint aramigtir (Ziircher, 2009: 47). Bu baglamda Abdullah Cevdet’in felsefesi‘
Allah’in sifatlarinin incelenmesi seklinde ele alinirsa Allah’in her niteligi insana
bilimsel bir faaliyette bulunmasini emretmektedir.” temeline dayanmistir. Serif Mardin
yine dikkate deger bir nokta olarak sunlari ifade etmistir: “Dr. Abdullah Cevdet’in biitiin
materyalizmine ragmen maneviyatin beslenmesine temel bir deger vermis olmasidir.

Fakat upki Atatiirk’te oldugu gibi bu besleyici unsurlar dinin disinda aranmaktadir”
(Mardin, 2008: 232-234).

Andre Gide ve Ernest Renan’in Bati medeniyetini tek medeniyet olarak
yorumlayan goriislerinin, bazi Osmanli aydinlarinda olduk¢a tesirli oldugu
goriilmektedir. Osmanlida Batililagsma tartismalar1 ikliminde bahsi gecen tesirin bir
yansimasi olarak ortaya c¢ikan ve Bati’ya bakista teslimiyetci yaklasim olarak
adlandirilan goriisiin en 6nemli temsilcisi Abdullah Cevdet’e gore, bu tek ve gercek
medeniyetin giiliiyle dikeniyle komple alinmasi gereklidir. Aksi halde, Avrupalilarin

isgali kaginilmaz olacaktir (Biilbiil, Ozipek, Kalin, 2008: 26).
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4.3. AHMET RIZA (1858-1930)
Bat: kiiltiiriiyle yetismis olan Ahmet Riza, 1889 yilinda Fransiz Ihtilali’nin 100.

yildoniimii i¢in Paris’te kurulan sergiye gitmis ve donmemistir. Burada pozitivizm
gorlslerini benimsemis ve Paris’te taninmis pozitivist, Pierre Lafitte’in derslerine
katilmistir (Ozden, 2009: 120). Aynm1 zamanda, pozitivistlerin cemiyetine iiye olmus ve
cemiyetin temel ilkesi olan “Ordre et progres” (nizam ve terakki)’e bagl kalmistir.
Kurulusun yayin organi “La Revue Occidentale” de Islamiyet’i tanitmak, yiiceltmek
adina yazilar kaleme almis ve Osmanlhi hakkinda, Fransiz basininda ¢ikan yazilara
karsilik vermistir. Bu siirecte, iilkelerin ilerleme ve milletlerin gerileme sebeplerini
arastirmasi sirasinda, lilkeyi ve halki i¢cinde bulundugu kotii durumdan kurtarmanin tek
yolunun, egitim ve miispet ilimleri yaymak ile gergeklesecegi sonucuna varmistir. Bu
fikirlerini yazarak II. Abdiilhamid’e gondermis ve padisaha mesrutiyet rejiminin kotii
olmadigin1 kanitlamak i¢in, seriatin “mesveret” usuliinii emrettigini anlatmaya

calismustir.

1889°da Istanbul’da Mekteb-i Tibbiye de kurulmus olan Ittihad-i Osmani
Cemiyeti ile ilgilenmis ve Doktor Nazim Bey’in teklifi lizerine cemiyete katilmigtir.
Boylece, Jon Tiirklerin kamuoyundaki faaliyetleri artmis ve Ahmet Riza, Ittihat ve
Terakki Cemiyeti’nin yaym organi olan Megveret gazetesinin basina gegmistir.
Mesveret’in ilk sayisinda Ahmet Riza, Dogu kiiltiiriinii Bati’nin ilmi ve kiiltiiriiyle
sentezlemeyi, halkin egitim seviyesini arttirmay1 amaglayan bir program yayinlamistir.

Bu programi yayinlamast itibariyle, Jon Tiirklerin lideri konumuna gelmistir (Ebiizziya,

1989: 124-125).

Ahmet Riza, Megsveret’te ve Paris’te kaldigi siire i¢inde farkli dergilerde yer alan
yazilarinda dinin egitim, yonetim ve siyaset lizerindeki etkilerinden vazgectigi laik bir
diizenin inangli savunucusu olmustur. Riza i¢in, dinin inang olarak bir ¢ekiciligi yoktu
fakat toplumsal bir har¢ olarak Onemliydi ve ilerlemeye diger inanglara gore daha
uygundu. Ahmet Riza’nm fikirlerine gére, Islam’dan materyalizme hatta pozitivizme
gecmek, Hiristiyanlik’tan pozitivizme gecise oranla daha kolaydir (Ziircher, 2009: 46-
47). Pozitivizm dogrultusunda, “Ahmet Riza’min Osmanli toplumunu peklestirmek,
birimlerini daha uyarlt hale getirmek, daginikliktan kurtarmak kategorisine giren biitiin

diistincelerinin esasi Comte’culugun ordre (diizen-statik denge) unsurudur” (Mardin,

2008: 183).
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UCUNCU BOLUM
SERIF MARDIN’DE BATI VE BATILILASMA ALGISI

Osmanli-Tirk toplumsal yapisinin temel dinamiklerini ele alan ve bunlar1 kendi
Ozgiin diisiinceleriyle ve arastirmalariyla sentezleyen Serif Mardin, ortaya koydugu
calismalarinda Osmanli Devleti’'nin modernlesme siirecini analiz etmistir. Tiirk
modernlesmesinin  ilk donemlerini Batililagma, Baticilik kavramlar1 {izerinden
tanimlayan Mardin, bu donemi Yeni Osmanlilar ve Jon Tiirklerin siyasi fikirleri
tizerinden degerlendirmistir. Jon Tiirklerin fikri yapisinin Cumhuriyet’in kurucularina
sirayet etmesi, yapilan reformlarin da pozitivist ¢ergcevesini belirlemistir. Bu baglamda
Mardin, Atatiirk ve Atatlirk’iin Bati’ya karsi tutumunu ele almigtir. Tirk toplumunu
analiz etme noktasinda, merkez-¢evre ayrimini kullanmis ve bunu teorik bir diizende
tarihsel siire¢ icerisinde sunmustur. Ayrica yine merkez-cevre ayrimindan hareketle ve
Ozgiin bir bakis a¢isiyla kiiglik kiiltiir/biiytik kiiltiir, kiiciik gelenek/biiyiik gelenek, Volk
Islam ve 2007 yilinda ortaya att1§1 mahalle baskis1 kavramini ¢alismalarma konu etmis
ve sosyal, kiiltiirel alanda 6nem arz eden, sivil toplum kavrami iizerinden tahliller

yaparak Tiirk siyasal ve sosyal hayatin1 degerlendirmeye caligsmistir.

1. SERIF MARDIN PERSPEKTIFINDEN “BATICILIK” VE SERUVENI
Osmanli Imparatorlugu’nda baslayip Tiirkiye Cumhuriyeti’nde fakli niteliklere
ulasan, -toplumsal ve diisiinsel anlamda- Bati Avrupa’y: ulasilmasi1 gereken bir amag
olarak ele alan yaklagim Baticiliktir. Bu fikir kimi zaman 6l¢iilii olarak ortaya ¢ikmus,
kimi zamansa geleneksel kiiltlirlin karsisinda duran ve onu tenkit eden bir yap:
kazanmistir. Nitekim Bati’y1 her alanda ve anlamda model almak arzusunda olanlarin

diisiincelerinin kavramsallagtirilmis halidir (Mardin, 1983: 245).

Baticiligin gelisim evrelerine baktigimizda; Osmanli Devleti, Bati medeniyeti ile
her zaman bir iliski i¢inde olmustur. Imparatorlugun yiikselme déneminde, Osmanli
Devleti kendi medeniyetini Bati’dan daha iistiin olarak nitelendirdigi i¢in Bati’nin rol
model alinmasi higbir sorun teskil etmezken, imparatorlugun gerileme siirecinde devlet
yonetiminin bozulmasi ve askeri alanda zayifliklarin bag gostermesiyle sorun halini
almistir (Mardin, 1991a: 11-12). Bu sorunun neticesinde artik kullanilacak yeni yontem,
modernist reformculuk olmustur. Bati askeri kurumlarinin ve silah giiciiniin Osmanli’ya
nasil getirilecegi mevzusu, modernist reformun gerekli oldugunu ifade eden ilk

raporlardan biri olan layihamin, Sadrazam Nevsehirli Ibrahim Pasa tarafindan
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hazirlanarak III. Ahmet’e verilmesiyle yon bulmustur (Mardin, 2010: 18). Boylece
yonetim, tepeden baktigt bu yapiyr arastirmaya ve basarilarinin sirrint 9grenmeye

baslamistir (Hanioglu, 1983: 1382).

III. Ahmet déneminde, basin sanatinin Osmanli Devleti’ne gelmesiyle Bati’nin
askeri egitimine ve teknolojisine kars1 ilgi artmistir. Ayni zamanda Yirmisekiz Mehmet
Celebi gibi devlet gorevlileri, baskentlere el¢i olarak gonderilmistir (Mardin, 1983:
245). Avrupa’ya gonderilmis olan sefir ve temsilcilerin ortaya koyduklar1 sefaretname
ve seyahatnamelerde dikkat ¢eken unsur, karsilagilan yapiin her alanda istiin oldugu
temasidir (Hanioglu, 1983: 1382). Bu donemde Bati’da kurulan Osmanli elgilikleri,
stirecin seyrini degistirmis ve ilk sistematik degerlendirmeler, diplomasi ile hariciye
memurlarindan gelmistir. Bunun neticesinde, Bati medeniyeti refahinin Osmanl
idarecilerine sirayet etmesiyle birlikte, bu yasayis tarzini ayricalikli ve mahalli kiiltiiriin
engellemeleri olarak degerlendiren alt ve orta sinif, yenigerilerle ve sadrazamin
diismanlariyla birlik olup ayaklanmistir. Bati ile kurulan temaslar1 halk yarariin
gozetilmemesi olarak addeden Osmanli toplumu i¢inden bu dinamik, Cumhuriyet
donemine kadar siirecek olan Batililasmanin getirdigi etki-tepki mekanizmasinin ilk
ornegidir.

I. Mahmut, 1. Abdiilhamid ve bilhassa III. Selim déneminde ise reformlar hiz
kazanmus, fakat bazi giiclerin birlesmesiyle kesintiye ugramistir. Nitekim II. Mahmut,
kendinden oOnceki reformcularin yasadiklart kotii sonuglari dikkate almis, askeri
reformlarin Oniinde koca bir engel olan yenigerileri ortadan kaldirmis ve III. Selim
doneminde olusturulmus askeri birlikleri yenigerilerin yerine koymustur (Mardin, 1983:
245-246). Yenigeri Ocagr’nin lagvedilmesiyle, boylece Batililasma muhalefetinin ana

govdesi ortadan kaldirilmigtir (Mardin, 2012: 168).

Bat’nin yiikselisi, askeri kuruluglarinin yani sira vergi toplama usulii ve mali
kaynaklara da dayanmaktadir. Bunlarin Osmanli Devletinde de olusturulmasinin
gerekliligi, III. Selim doneminden itibaren dikkatleri ¢eken bir olgudur. 1l. Mahmut
doneminin sonlarina yaklagildiginda, Bati’da idari gorevli olan Osmanl elgileri
Avrupa’nin halkin verimliligini arttiracak ve muhafaza edecek yeni Onlemler alarak
bunlar1 devlet politikast haline getirdigine dikkat c¢ekmistir. Mutlak monarsi ile
yonetilen tilkelerde dahi milli bir devlet olusturmak isteyen idareciler, halkin miilkiyet
hakkin1 giivence etmenin ve egitimi tiim halka mal etmenin faydali ve gerekli oldugu

kanisina varmislardir. Milli devletlerin ingas1 ve orta tabakanin gii¢ kazanmasi
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yoniindeki bu politikalar; milli bir biitiinliikk olusturmayr ve feodalizmden arta kalan
ayricaliklar1 yok etmeyi amaglamigtir. Bu yonetim sistemi sonradan “aydin despotizm”
olarak nitelendirilmistir. O siiregte Avrupa’da yeni gelisen devlet bilimlerinde ise bu

unsur “‘kameralizm” olarak isimlendirilmistir.

1839 Giilhane Hatt-1 Hiimayunu’nun ilan edilmesiyle kendini gosteren Tanzimat
hareketi de biiylik oranda kameralizmden etkilenmistir. Sadrazam olan Mustafa Resit
Pasa ve Avusturya Biiylikelgisi Sadik Rifat Pasa, kameralizmin uygulanisini gorerek
Bati’'nin esas temelini burada aramistir. Bu yoneticiler i¢in kameralizmin en dikkat
¢ekici yonii, Osmanli Devleti gibi biiyilk ve dagimik bir iilkeyi bir arada tutabilme
yetenegi olmustur. Osmanli devlet adamlar1 idari, ekonomik ve hukuki Onlemlerle
imparatorlugun ¢ok uluslu yapisini “Osmanlilik™ bilinci altinda tutmak istemislerdir. Bu
temel hedef gergeklestirilememis ama Batili bircok kurum Osmanli Devletine
yerlesmistir. Tanzimat doneminde, Avrupali devletlerin dis politikalarinda ¢ogunlukla
imparatorlugu kendi ¢ikarlart adina bir arag olarak gormesi ve her anlamda somiirmeye
calismasi, Bati’ya karst bir tepki olusturmustur. 1838’den itibaren Batili devletlerle
imzalanan ticaret anlasmalarinin yani sira, tarim ve sanayi alanlarinda da
imparatorlugun milli menfaatlerinin korunamamasi, Bati’ya olan tepkileri arttirmistir

(Mardin, 1983: 246).

Tanzimat ile hedeflenen; “devleti kurtarmak ve bunun icin kisa vadeli, pratik ve
devlet icin gecerli ¢oziim yollar1 aramaktir” (Cetinsaya, 2009: 54). Mustafa Resit Pasa,
Ali Pasa ve Fuat Pasa gibi devlet idarecilerinin bu temel amacinin yani sira, Batr’daki
gelismelerin imparatorluga aktarilmasiyla Bati kiiltiirii de devlete sirayet etmistir.
Giyilen kiyafetlerden ev esyalarina, paranin kullanim seklinden evlerin tarzina kadar her
sey ve hatta insanlar arasi iligkiler dahi “Avrupai” bir bicime doniismiistiir. Osmanli
tarih¢isi Ahmet Cevdet Pasa, bu kiiltlirel degisimlerin Osmanli degerlerinin 6niinde

kocaman bir engel oldugunu belirtmistir.

Tanzimat devlet adamlarina karsi ilk elestiriler, Namik Kemal ve Ziya Pasa
onciiliigiinde Yeni Osmanlilar ile baglamistir. Mardin’e goére; Yeni Osmanlilar,
Tanzimatgilarin ~ bir  {ist tabaka olusturduklarini, imparatorlugun degerlerini
orselediklerini ve bu nedenle seriatin unutuldugu gerekcesiyle sadece yiizeysel olarak
“Batili” olduklarmi ifade etmistir (Mardin, 1983: 246-247). Bu nedenle Yeni
Osmanlilara gére, modernlesme yoniinde atilan adimlar yeniden gézden gegirilmeli ve

geemiste yapildigini ileri siirdiikleri hatalardan imtina edilmelidir. Bunun yani sira,
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modernlesme projesi olarak isimlendirdikleri bu girisimler, ‘“taklit” c¢izgisinden
cikarilmali ve mevcut toplum ile cografyanin nitelikleri hesaba katilarak, yeniden ve en
dogru sekilde giiclendirilmelidir (Kogak, 2009: 73).

Esasinda 1860’1 yillarda Yeni Osmanlilarin bu elestirilerini ortaya ¢ikaran

«

durum, Islahat Fermani’min ilani olmustur (Mardin, 1983: 247). *“...esitsizlikleri
kaldirmayr amaclayan, Fransiz tezinin bir yansimast olan” (Giinyol, 1983: 256) bu
fermanin ilani, devletin yiiriittiigii politikalara kars1 6nemli tepkilere sebebiyet vermistir.
Islahat Fermani, “millet-i hakime” ayricaligin1 ortadan kaldirmis ve din farki
gbzetmeyen bir “Osmanli” vatandasligi olusturmaya ¢alismistir. Fakat yiizeysel olarak
hedeflenen beraberligin tersine gayrimiislimler, kendilerine verilen hukuki, mali
olanaklar1 Miisliman halki ¢ok geride birakacak sekilde kullanmislar ve sonucunda
ekonomik olarak toplumda esitsizlikler ortaya ¢ikmistir. Yeni Osmanlilar agisindan, bu

iktisadi gelismelerin fark olusturmasi Bati’ya verilen imtiyazlarin neticesi olarak

degerlendirilmistir (Mardin, 1983: 247).

Yeni Osmanlilar, ayn1 zamanda Ali Pasa gibi Tanzimat devlet adamlarinin
seriatin alanin1 daraltan uygulamalarin1 tenkit etmis ve parlamentarizm yerine fikhi
“tikenmez ve ihmali hicbir surette caiz olmayan bir kaynak™ olarak ortaya
koymuslardir. Buna ek olarak Yeni Osmanlilarin gazetecilikte dnemli bir rol oynamasi,
Osmanli aydinlar arasinda siyasi farkindaligi arttirmistir. Bat1 ile ilgili bilgilerin artis
gdstermesi ve yayilmasi da 1862 yilinda Ibrahim Sinasi tarafindan kurulmus olan,
sonrasinda Namik Kemal ve Yeni Osmanlilarin teslim aldigi, Tasvir-i Efkdr gazetesi

araciligiyla olmustur (Mardin, 1983: 247).

1860’11 yillardan sonra Batililig1 bir felsefi ve iktisadi sistem olarak gérmeyen,
daha ¢ok Bati’da hakim olan moda ve gorgii kurallar1 baglaminda -¢ok yiizeysel olarak-
anlayan ve anlamlandiranlar olmugtur. Tanzimat yazarlarindan, Ahmet Mithat “Felatun
Bey”, Recaizade Mahmut Ekrem “Bihruz”, Omer Seyfettin “Efruz” gibi karakterlerle
Bat1 modasinda siiriiklenenleri elestirmistir (Mardin, 1991a: 36-43).

Sultan II. Abdiilhamid déneminde ise, Bati fikirlerinin tamamen agi8a ¢iktig1
dikkatleri ¢ekmektedir. Bunun nedeni; II. Abdiilhamid’in Bati’y1 bir nevi 6rnek almis
olmasi, o siiregte kurulan okullarda egitim alan Ogrencilerin varligi ve yabanci dil
bilenlerin sayica artmasidir. II. Abdiilhamid’in Bati’y1 6rnek aldigi nokta; Bati’nin

teknik bilgisi, yonetim sistemi, 6zellikle askeri teskilatini ve egitim sistemini almak ile
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Miisliimanlig1 halk arasinda kuvvetlendirme iizerine kurulmustur. Bu amagla, Harbiye,
Miilkiye ve Askeri Tibbiye’nin egitim planlar1 gelistirilmis ve okullarda bilgili bir nesil
yetistirilmistir. Bu okulda yetisen Ogrenciler, pozitif bilimlerin Bati’nin esas gii¢
kaynagi oldugu idrakine varmistir. Bu fikirler, padisaha karsi muhalif olan (Mardin,
1983: 247-248)- “Bati’nin aynasina bakarak iiretilen” kavram olan- Jon Tiirkler (Jeune
Turquie) arasinda da etkili olmus ve 1908’den sonra da devam etmistir (Mardin, 2009:

44).

2. SERIF MARDIN’DE ATATURK VE BATIYA BAKISI

“Geleneksel toplumdan, modern toplum tipine dogru evrilen bir toplumsal
degisim siirecini” ifade eden modernlesme (Koker, 1992: 149); Batinin kendine has
tarihi, kiiltlirel ve siyasi gelismeleri neticesinde ortaya ¢ikmistir. Modernlesme; Batili
olmayan toplumlarda, toplumun kendi i¢ dinamikleri ile degil, bilhassa Bati’nin
disaridan bir gili¢ olarak miidahaleleri, organizasyonu ve baskilari sonucunda beliren
tepeden inme/devlet tarafindan yapilan bir diizenlemedir. Nitekim bu toplumlarda,
devletin ve tabii olarak yonetici segkin sinifin —biirokrasi, ordu, aydin, lider- her tiirlii
kuvvete sahip bir “yol gostericilik” gorevi mevcuttur. Bu dogrultuda, modernlesmedeki
en etkili ve en 6nemli modernlestirici aktor devletin ve milletin biitiinliigiinti simgeleyen

liderdir. Bu lider, modernlesmenin seyrini ve formunu belirlemektedir (Cetin, 2007: 26-
32).

Tipki kendisinden evvelki modernlesme liderleri gibi, Atatiirk’iin de
modernlesme zihniyetini cezbeden, 19. ylizyilda -Bat1 diinyasinin i¢inde bulundugu-
bilimin egemen bir hal almasidir. Bu siiregte Atatiirk, bilimin egemen durumunu
gelismenin olumlu bir sinyali olarak algilamis ve uygarlik yolunda yiirlimenin temel
anahtar1 olarak bilimi rehber edinmistir (Mardin, 2006: 189). Boylece, “Bat1 uygarligr”
ve “millet” onun projelerine gizlice kaynaklik eden iki ana kelime olmustur (Mardin,

1991b: 65).

“Efendiler, diinyada her sey icin, medeniyet icin, hayat i¢cin, muvaffakiyet i¢cin en
hakiki miirsit ilimdir, fendir, ilim ve fen’in disinda miirsit aramak gaflettir, cehalettir,
daldlettir. Yalniz, ilim ve fen'in yasadigimiz her dakikadaki safhalarini, ilerlemesini,

idrak etmek ve terakkiydtini zamanla takip eylemek sarttir.”

Fakat Mardin’e gore, “bilimin rehberligi” en az iki anlami nitelendirmektedir.

Birincisi; “madde” iizerinde bilimsel bir cer¢eve olusturarak endiistri alaninda ve
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araglarinda terakki saglamaktir. Ikincisi ise; pozitivizmin iizerinde durdugu toplumsal
teskilatlanmanin en yararli seklini gostermektir. Bu anlamda Atatiitk, pozitivizm
anlayisindan hareket ederek bilimi toplumu bigimlendirmek i¢in kullanma arzusundadir.
Ayni zamanda Mardin, Atatiirk’iin pozitivizmden dolayli olarak etkilendigini ifade
etmis, Auguste Comte gibi ilk kuruculardan degil, onlarin tesirinde kalan diistintirlerden
etkilendigini ve yetistirildigi kurumlarin tesiriyle diislincelerinin sekillendigini

vurgulamistir (Mardin, 2006: 189-190).

Atatiirk’iin laiklik anlayisi, onun pozitivizme bakisinin en belirgin yoninii
ortaya koymaktadir. Alakel’e gore, laiklik merkezli Batililasma politikalarinin esas
amaci; Tanzimat’tan itibaren gelen geleneksel ve modern kurumlarin ikili yapisini yok
etmektir (Alakel, 2011: 17).Mardin’e gore laiklik ile temel gaye; Islam toplumunun
ortak tahakkiimiinden kisiyi kurtarmaktir (Mardin, 1991b: 72).“Atatiirk bilimi bir arag
olarak kullanmay: Batililigin en basta gelen ozelligi saymakla birlikte dini bir arag
olarak kullanmay1 begenmemektedir, reddetmektedir. Islam tarihi icindeki en ¢ok
elestirdigi nokta, Miisliimanligin en basindan itibaren politik bir ara¢ olarak
kullanilmis olmasidwr. Atatiirk'e gére Miisliimanlik nerede boyle bir nitelik kazanmissa

bir aldatmaca olmustur. Asil mesele, dini bu gibi konulara bulastirmamaktir.”

Nitekim Atatiirk’iin haz etmedigi, Islam’in temel gayelerine muhalif olarak
tanimladig1 durum; Allah ile kul arasina giren, Allah’mn buyruklarim1 yorumlama ve
anlamlandirma hakkina dayanarak kisi lizerinde hakimiyet olusturan ve kisiyi istedigi
sekilde yonlendiren pir ve seyhlerin varhigidir. “Bugtiin ilmin, fennin biitiin siimuliyle
medeniyetin muvahcehci sulebasinda filen ve falan seyhin irsadiyle saadeti maddiye ve
mdneviye arayacak kadar iptidai insanlarin  Tiirkive camiai medeniyesinde
mevcudiyetini asla kabul etmiyorum. Efendiler ve ey millet, iyi biliniz ki, Tiirkiye
Cumhuriyeti seyhler, dervigler, miiritler, mensuplar memleketi olamaz. En dogru, en
hakiki tarikat tarikati, medeniyedir.” Atatiirk’iin seyh, dervis ve pirlerin karsisinda
olmasinin nedeni; Osmanli Devleti’ne hiikkmeden islam dininde bu kisileri, modern

topluma uymayan bir tahakkiim unsuru olarak gormesinden kaynaklanmaktadir

(Mardin, 2006: 191-200).
Levent Koker’e gore pozitivizmin sonucu olarak;
“dini denetim altina almak bigiminde beliren laiklik politikasinin yalnizca Islamiyet 'te
giiclii bir siyasal boyutun varligiyla aciklanamayacag: ‘maarifin, ailenin, ekonomik
hayatin, hatta muaseret, kiyafet ve sairenin degismez din olgiilerinden ayrilarak

zamamin ve hayatin zaruretlerine uyma zorunlulugu’ olarak laikligin (laicite) pozitivist
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anlayis dogrultusunda, din adamlarimin siyasal etkinligini kirmak ve dine dayali bog
inanglart bilimle ikame etmek anlaminda bir layisizme doniistiigiinii kabul etmek
gerekmektedir. Boylece pozitivizmin bigimlendirdigi Kemalist laiklik anlayis ve
politikasi, Islamiyet 'te reform diisiincesini kabul etmeyen, ancak Tuncay in da belirttigi
gibi, dinin ortaya ¢ikisini hazirlayan kosullar: degistirmektense, yeni bir inang sistemini
benimsetmeye calisan bir ideolojik dge olarak degerlendirilmelidir”’(Koker, 1990:

114-115).

Berkes’e gore ise; “bu ideolojinin icinde din soéziinden gecilmedigi halde,
aslhinda o, bir din sorunu degil, bir siyasa sorunu ¢oziimiinii amaglayan bir ideolojidir”
(Berkes, 1982: 163).

Mardin c¢ercevesinden; Atatiirk’iin, bireyi toplumsal kurallardan kurtarma
noktasinda karsimiza ilk ¢ikan reformu, Tevhid-i Tedrisat Kanunu (3 Mart 1924)
olmustur. Bu kanun, egitimi ulemanin elinden almanin yani sira, egitimde kadin erkek
esitligi getirmis ve cinsiyetler arasinda ayrim olmadan toplum biitlinliiglinii saglamistir.
Atatlirk’in kadm haklar1 adina yapmis oldugu girisim, gilinliik hayatin olagan akisi
icinde kadin-erkek arasindaki kisitlama engellerini ortadan kaldirmak i¢in yapilmistir.
Isvigre Medeni Kanunu’nun kabul edilmesiyle yapilan birgok diizenleme, kadinlara
yasal haklarinin verilmesi ile sonuclanmistir. 14 Nisan 1930 Belediyeler Kanunu
geregince, kadinlara mahalli se¢imlerde se¢me ve secilebilme imkani sunulmustur.
Yapilan bu reformlar neticesinde, kadin-erkek meslek hayatinda ortak paydaya sahip
olmustur. Bunlarin yan1 sira -alfabenin degisimi- Latin harflerinin kabulii, bir siireligine
sark miiziginin yasaklanmasi, opera, bale ve Bat1 miiziklerine yer verilmesi, herhangi
bir kanuna baglanmayan pecenin kaldirilmasi ve 1925 tarihli tarikatlar1 kaldiran kanun
ile “Atatiirk’iin reform siyaseti” “dinin bir rol iistlenmesinin reddedildigi bir diizen”
icinde geleneksel sistemin yerini almaya ve yeni bir ortak kimlik ortaya koymaya

calismuistir (Mardin, 1991b: 71-77).

Serif Mardin, Atatiirk reformlarinin genel bir semasini ortaya koydugunda dort
unsur dikkatleri ¢ekmektedir. Birincisi; kisilerin otoritesinden kaynaklanan onur
telakkisinden, kurallar ve yasalar: temel alan bir onur telakkisine intikal. ikincisi; evren
diizenini idrak noktasinda, dinden pozitif bilim telakkisine intikal. Uciinciisii; avam-
havas ayriminin oldugu bir toplumdan, halk¢: bir topluma intikal. Dordiinciisii ise;
timmet anlayisinin hakim oldugu bir toplum yapisindan, ulusal devlete gegistir. Nitekim
Atatiirk reformlarinin temelini olusturan onur arayisi, esasinda bilim temellidir. Bu
anlamda Atatiirk, bilime ahlaksal bir deger atfetmistir. Ona gore, yolunu bilimle

aydinlatan bir kisinin yanlig yola sapmas1 miimkiin degildir.
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Yine Mardin’e gore Atatiirk’iin kisisel yeteneklerine, ileri gorisliiliigiine ve
Baticilik anlayisina karsin, Osmanli devlet teskilatin1 kendi istekleri dogrultusunda
degistirmesi olas1 degildir. Zira Atatiirk’lin kendine ait bir reformcu sahsiyeti olmasinin
yani sira reform mekanizmasinin da kendine 6zgii karakteristik yapis1 mevcuttur. Bu
sebepten oOtiirii, Atatiirk’lin reformlar1 devlet diizenine ve topluma yansidig1 zaman yeni
bicimlere doniismiistiir. Atatiirk’iin zihninde rasyonalist ve realist esaslar temeline
dayanan inkilaplar, devlet kadrolari tarafindan elendikten sonra ger¢ek olmayan ve

“grotesk” bir bi¢imde uygulanmistir (Mardin, 2006: 205-242).

Nitekim bu reform hareketleri, Atatilirk’iin 6liimiinden bir siire sonra elestirilere
maruz kalmistir. Bati’ya karst zuhur eden tepkinin, asirlardir bigim degistirerek
siiregelmis olmasinm1 dikkate deger bir sosyal arastirma konusu olarak degerlendiren
Mardin; bu siire¢ i¢inde ortaya konulan tezlerden, Bati’nin Tiirkiye’ye en izole ve sathi
olarak tutundugunun dogrulugunu kabul etmistir. Fakat bu durumun esas nedeninin
“taklit” unsurunda degil, Miisliman-Osmanli Tiirk kiiltiiriiniin temellerinde aranmasi

gerektigini ifade etmistir (Mardin, 1983: 250).

3. MODERNLESME SURECINDE MERKEZ-CEVRE AYRIMI

Sosyolojik olarak; iktisadi, kiiltiirel, cografi ve bir¢ok alanda kullanilan merkez
ve gevre, iki taraf arasindaki seviye degisikligini ifade eden bir kavramdir. Bu kavram
siyasi alanda ise; yOneten- yonetilen farkini ve aralarinda bulunan hiyerarsik iligkiyi
belirtmek, acikliga kavusturmak icin kullanilmaktadir (Oztiirk ve Ertiirk, 2013: 210). Bu
anlamda Tiirkiye’de siyaset alanindaki dinamikleri agikliga kavusturmak i¢in kullanilan,
soyuttan somuta dogru gelisen ve genisleyen merkez ¢evre kavrami, Edward Shils ve
Polanyi tarafindan daha ¢ok soyut olarak anlamlandirilmistir. Sosyal yapiy1 ¢éziimleme
noktasinda onemli imkanlar sunan kavrami 1963 yilinda S. N. Eisenstadt, geleneksel

imparatorluklarin siyasi temellerini anlamlandirmak ve aktarmak tiizere gelistirmistir

(Mardin, 2011: 237).

Amerikali sosyolog Edward Shils, biitiin toplumlarin bir merkeze sahip
oldugunu fakat bu merkezin cografi siirlardan ibaret bir merkez olmadigini, toplumu
bir arada tutan ve biitlinlestirmeye yarayan “genetik bir kod” oldugunu ifade etmistir.
Bu baglamda merkez; kiiltiirel ve kurumsal olmak iizere iki boyuttan olusmaktadir.
Shils’in ifadelerinde merkez, toplumu yonlendiren deger ve dgretileri 6te yandan bu
deger ve Ogretiler ilizerine olusturulan kurumlar ifade etmektedir. Kiiltiirel olarak

merkez; bir topluma hilkmeden simge, deger ve Ogretilerin olusturdugu diizenin
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merkezidir ve kutsaldir (Goneng, 2006: 129). Kurumsal olarak merkez ise; toplumu
yoneten deger, sembol ve Ogretilerin viicut buldugu faaliyet alanlar1 olan kurumlardir.
Bu kurumlar; kamusal bir otoriteye sahip olmak, ortak ¢ikar ve anlagsmalar, ortak
simgeler ve en Onemlisi de aymi toprak pargasi iizerinde olmak hasebiyle, birbiriyle
kurumsal olarak baglanti igerisindedir. Nitekim merkez agisindan, kiiltiirel merkez ve
kurumsal merkez bir biitiindiir (Giilener, 2007: 37-38). Biitiinliik olusturan bu merkez,
kurumlarin olusturdugu fiziksel niteliklerden daha ¢ok sembol, deger ve Ogretilerin
ortaya c¢ikardigr manevi dgelerden beslenmektedir. Merkezin temel aldigi bu manevi
ozellikler, merkeze ve merkezin giiciinii kullananlara bir kutsallik yiiklemekte ve uygun
ortam olusturmaktadir. Bdylece bu kutsiyet merkezin, kiiltiirel ve kurumsal olarak sahip
oldugu otoritenin temelini olusturmakta ve bu otoritenin neticesinde bir takdir edilme

istegi de ortaya ¢ikmaktadir.

Merkezin sahip oldugu kiiltiirel ve kurumsal degerlerin her ne kadar biitiinliik
icinde oldugu savunulsa da toplumun tamaminin merkezi degerleri kabullendigi
anlamma gelmemektedir. Toplumdaki segkinler ve devlet, merkezin otoritesini
kullanmada en biiyilk role sahiptir. Merkezin sahip oldugu degerlerin topluma
benimsetilmesi ve gelecege aktarilmasi gorevlerini iistlenen devlet, elitler tarafindan bir
ara¢ olarak kullanilmaktadir (Tuncel ve Glindogmus, 2012: 140). Bu elitler, kendilerine

itaat edenleri miikafatlandirma, karsit olanlari ise cezalandirma hevesi icindedirler.

Merkez ve cevre kavramini modernlesen toplumlar {izerinden ele alan Shils’e
gore, birlesmis bir iktisadi sistemin mevcut olmasi, kentlesme ile egitim olanaklarinin
toplumun geneline yayilmasi, toplumun farkli kesimlerinin birbirleriyle daha fazla
iletisim kurmalar1 gibi kosullar, merkezin deger sisteminin cevre agisindan kabul
edilebilirligini kolaylastirmaktadir. Bu degerler sisteminin uygulanmasiyla toplumsal
zitliklar, karsitliklar gelismenin canli unsuru halini almaktadir. Nitekim merkezi deger
sistemi, Bati’nin modern toplumlarinda vatandaslarin zihinlerine yogun bir bigimde
islemistir. Boylece Bati toplumlari, merkez-cevre iligkileri anlaminda sentez bir hal

almistir (Giilener, 2007: 38-39).

Tiirkiye’nin siyasal ve sosyal yapisini acikliga kavusturmak amaciyla bir
metafor olarak merkez-gcevre ayrimimi ortaya koyan Serif Mardin (Cetinsaya, 2004:
373), merkez-gevre iliskisinin, Tirkiye’nin tarihsel siiregteki gelisimi ve Bati arasinda
yapilacak mukayese ile daha iyi agiklanabilecegini ifade etmistir (Tuncel ve

Gilindogmus, 2012: 141). Mardin, tarihsel siirecte din-siyaset iliskisi ve toplumsal
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smiflar ile ilgili bazi analizlerde bulunarak merkez-g¢evre iligkisini aciklamaya
calismistir. Buna binaen Bat1 toplumlarinda, merkez ve ¢evre arasinda bir¢ok zitlik ve
kars1 karsiya gelmenin mevcut oldugunu fakat bu kars1 karsiya gelmelerin toplumda bir
mutabakat olusturdugu ve biitiinlesmeyi sagladigini ifade etmistir. Osmanli Devletinde
ise bu kars1 karsiya gelmeler toplumsal bir biitiinlesme saglamak ve bir uzlagma ortami

olusturmak yerine, merkez ve ¢evre arasinda ¢atismalarin temellerini atmistir.

Merkez ve ¢evrenin karsi karsiya gelmesini, Tirk siyasal hayati temelindeki en
onemli sosyal kopukluk olarak degerlendiren Serif Mardin, bu kopukluga neden olan
bir¢ok siyasi, iktisadi ve sosyal sebebin oldugunu fakat en genel anlamiyla, -Osmanl
geleneksel sisteminde-imparatorluktaki boliik porgiik yapidan kaynaklandigimi ifade
etmistir. Merkez-gevre kopuklugunun diger 6nemli sebebi ise merkezin, Osmanli 6ncesi
soylular takiminin emarelerine, Osmanlilar ile birlikte daha da kuvvet kazanan tagrali
baz1 giiglii ailelere ve cemaatlere karsi siipheci tavridir. Bu kopukluk ilk olarak,
cevredeki gocebe halk ve yerlesik halk arasinda bas gostermistir. Gogebelik ile birlikte
gelen kiiltiirel ve dini farkliliklar toplumsal olarak parcalanmaya sebebiyet vermistir.
Boylece, boliik porciik bu yapi karsisinda toplumsal biitiinlesmeyi saglamakta zorlanan
merkez, ¢evre ile daha gevsek bir bag icerisinde olmustur. Devletin yonetsel alanda, -
idari sistem i¢inde- devsirme gayrimiislim tebaaya yer vermesi, Miisliman halkin
merkeze karsi tepkisine sebep olmustur. Merkezde yer alan resmi gorevlilerin vergi
muafiyeti, tagra kargisinda ayricaliklar ile firsatlara sahip olmasi, toplumu ve ekonomiyi
denetim altina almasi ve toprak miilkiyeti kisitlamalar1 merkez ¢evre gerilimini arttiran

bir bagka sebep olmustur (Mardin, 2006: 36-43).

Osmanli’da merkez, daha bagdasik ve orgiitlii iken, cevre ise daha ayrisik ve
karmagsik bir manzara olusturmaktadir. Bu iki yaka, sadece iktisadi ve siyasi konum
anlaminda degil Kkiiltlirel anlamda da birbirinden ayrik, heterojen bir yap1
sergilemektedir. Merkezin sahip oldugu biiyiik kiiltiire mukabil ¢evre, kisiler arasindaki
iliskileri 6n plana koyan, mahalli kiiltiire 6nem veren geleneksel bir yasanti i¢inde
stiregiden kiiltiirii benimsemis ve devam ettirmistir (Goneng, 2006: 130). Fakat cevre,
kiiltiirel anlamda ikincil konumda oldugunu idrak etmistir. Bu farkindalik, kirsal ve
kentsel alt simiflarin secgkinlerin kiiltiiriinii toy bir sekilde taklit edislerinde kendini
gostermistir. Boylece, kentteki alt smiflar da c¢evrenin bir bolimii olarak

degerlendirilmistir.
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Osmanli’da ¢evrenin merkeze yabancilagmasin ilk tepkisi, 1730 yilinda Patrona
Isyani ile olmustur. Osmanli ydneticilerinin ve sarayin Batililasma girisimlerine bir
tepki olarak, geleneklerin yozlagsmasini istemeyen c¢evre bu isyani gerceklestirmistir.
Osmanli resmi seckinler grubunun askerlik ve idari sistemi Batililastirma gayretlerine
ve Bati modasinin yiizeysel etkilerine karsin, baska cikar gruplar tarafindan bu durum

cevrenin isyanini hazirlamigtir.

XIX. yiizyllda Osmanli modernlesme silirecinde devlet, ¢cozmesi gereken {i¢
sorun ile kars1 karsiya kalmistir. Bu ii¢ sorun da Osmanli reformcularinin, ulus-devlet
orneginden hareketle bir devlet kurma tesebbiisleri ile ilgili olmus ve merkez-cevre
iliskilerini canlandirmistir. Bu  sorunlardan ilki; gayrimislimlerin ulus-devlete
entegrasyonunu saglamaktir. Ikincisi; Miisliimanlar icin de bir ¢dziim iiretmek ve
imparatorlugun farkli din ve kiiltiir yapisim bir diizene sokmaktir. Ugiinciisii ise; bu
farkli din ve kiiltiir yapisini, siyasal sisteme katki saglayacak duruma getirmektir. Bu
baglamda 1908’den sonra, biitlinlesme baglangici olmustur. Osmanli Devleti’nin
gayrimiislim unsurlarinin biitiinlestirilmesi, bir takim ihmaller ve kaybedilen topraklarin

neticesinde ortaya ¢ikmistir.

Osmanli Devleti, XIX. yiizyilda ¢evre lizerindeki etkinligini daha da arttirmis ve
II. Abdiilhamid, gocebe olarak hayatlarin1 idame ettirenleri yerlesik bir nizama
gecmeleri hususunda zorlayarak, cevreyi biitiinlestirmek i¢in ¢aba vermistir. Bununla
birlikte, Miisliiman Osmanli ¢evresine de merkezle bir olduklari ruhunu yerlestirmeye
calismistir. Boylece, II. Abdiilhamid’in Panislamizm siyaseti, biitiin Osmanli halkini
Islami-Imparatorluk ¢evresinde bir arada tutma amacindadir. Fakat Osmanli’da
gocebeleri sultana baglayan baglar, giiclii degildir ve gayrimiislimler kendilerini
imparatorluk Tiirklerine ait adla adlandirmaya sicak bakmamiglardir. Buna ragmen
imparatorluktaki birligi simgeleyen Osmanli adi ulusun kimligi olmustur (Mardin,

2006: 44-51).

Yine bu ylizyilin sonunda, Anadolu’nun sosyal yapisinda gelismeler yasanmis
ve merkez-cevre arasindaki yakinlagmalar reformlar yoluyla saglanmaya g¢alisiimistir.
Ekonomik islere daha fazla yogunlasan esraf, bu siirecte merkez ve ¢evre arasinda bir
tampon gorevi listenmis ve buna mukabil, 1876’dan sonra gorev aldiklar1 yerlerin
sayilart artmistir. 1908’den sonra Jon Tiirklerin basar1 elde etmesiyle esraf, siyasi
partilerde ve mecliste kendine yer bulmustur. Boylece esraf, idarede merkezilikten

kopmay1 ve kiiltiir lizerinde mahalli denetimi desteklemeye baslamistir. Bu siirecte
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modern egitim veren kurumlar, merkez ve cevre arasindaki modern Oncesi kiiltiirel
kopuklugu devam ettirmistir. Boylece tasralar, seckin egitiminin diginda kalmis ve
tasrada yasayanlarin ¢ogunlugu, ¢cocuklarini segkinlerin okullarina géondermemis ya da

gondermeyi arzu etmemistir.

Tiirkiye’de kitle iletisim araclarinda ve kiiltiirel alanda modernlesme ¢abalari
ise, “blyiik kiiltir” ve “kiiclik kiiltlir” arasindaki ayrimi kapatmada basarili olamamis
aksine daha da arttirmistir. Bu baglamda g¢evreyi yeni bir kiiltiire entegre edemeyen
merkeze karsilik cevre, Islamiyet’e ve onun kiiltiirel mirasina baglanmistir. Bdylelikle
tagralar, “gericilik” yuvalar1 olarak addedilmeye baslanmistir. Fakat burada asil
dikkatleri ¢ceken nokta, {ist ve alt sinif olmak {izere biitiin tasra diinyasinin laiklik
karsisinda gittikge bir biitiin olmalaridir. Merkeziyetgilik karsiti esraf ise bu durumu,

onemli bir gelisme olarak gérmiistiir.

XIX. yiizyilda, biirokrasi de bir degisim doniisiim i¢inde bulmustur kendini.
Osmanli biirokrasisinin “mirasa dayanan” ya da “padisah kdkenli” nitelikleri yerini
“akilc1” biirokrasiye birakmistir. Bu degisimle biirokraside, yapilan is karsilifinda
odiillendirme yerine, hiyerarsi gibi biirokratik unsurlar daha etkili olmaya baslamistir.
Modernlesmenin gereksinimlerine gore reformcu bir yap1 kazanan biirokrasi, ilk olarak
askeri ve sivil biirokrasiyi ortaya ¢ikaran egitim kurumlarmin modern bir yap1

kazandirilmasina 6nem vermistir (Mardin, 2006: 53-57).

II. Abdiilhamid doéneminde, Osmanli biirokrasisinin akilct bir ¢erceveye
oturtulmasi i¢in verilen g¢abalara ragmen askerler, sultanin modernlesme yoniindeki
reformlarii ¢eliskili bulmuslardir. Bu c¢eligkilerin ortadan kaldirilmasi amacini giiden
bu tavir, “ulusal biirokratcilik” olarak adlandirilmistir. Egitim almis olan bu ulusalci
biirokratlarin Tiirkiye’de modern bir devlet kurma arzusu, sultanla aralarinda zitliklarin
sebebini olusturmustur. Bu grup, ulusalci ideolojilerin Osmanli Imparatorlugu’nda
yayildig1 gerekgesiyle, ulus devletin vakit kaybetmeden kurulmasi taraftar1 olmustur. Bu
fikirler, reformcularda goriinmez bir cesaret olusturmus ve Osmanli Devleti’nin “din ve
devleti” muhafaza etme diisturu, Jon Tiirklerde “Ittihat ve Terakki” olarak yeniden
sekillenmistir. Jon Tiirk devriminden sonra, sultanin tahttan indirilmesiyle tasra esnafi
daha kotii insanlar olarak goriilmistiir. Boylece Biiylik Millet Meclisinde Kemalistler,
merkeziyet¢i sistemi istemeyen ve daha az askeri denetimi hedefleyen yasa tasarilarini
savunan esrafin partisi olan, -ikinci grup- karisik bir grupla ugragmislardir. Bu ikinci

grup, Kemalistlere muhalefet olarak mecliste yer almistir.
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Kemalist rejimin otoritesinin devam ettigi bu siiregte, merkez ve tasra arasindaki
stirtiismelerin en temel unsuru din olmustur. Kurtulug Savasi’nin ardindan zafer elde
eden ve kolaylikla siyasi hayata miidahalede bulunan Kemalistler, ¢ok partili hayata
gecis deneyinde yeni kurulan, Terakkiperver Cumhuriyet Firkasimi “dinsel gericilik”
yapmak ile suglayarak ayni yil icerisinde partiyi kapattirmiglardir. Menemen Olayi ile
iligskilendirilen bu firka nedeniyle ¢evrenin esas yeri olan tagra, “Cumhuriyet’in laik

amagclarina hiyanet” ile itham edilmistir.

Mustafa Kemal, 1930’Iu yillarin basinda yeni bir ulus kimligi olusturmak icin
bir takim g¢aligmalarda bulunmustur. Dil, tarih ve kiiltiir sorunlarina yonelerek bu
alanlarda esasli degisikliklere girismistir. Atatlirk’iin 6liimiiniin ardindan 1946 yilinda,
yeni bir muhalefet partisi kurulmustur. 1923-1946 yillar1 arasinda, ¢cevreye yani tagraya
kars1 siipheli bir tavir takinilmis ve bir muhalefet alani olarak degerlendirilen bu cevre
merkezin gozetimi altinda tutulmustur. Boylece amag, partinin —merkezin- ¢evreye karsi
daha gii¢lii bir konuma getirilmesidir. Halk Firkasi, Cumhuriyet’in getirmis oldugu
halk¢1 sdylemlere karsi, kirsal alanda yasayan kitleler ile baglanti kuramamaistir.
Boylece, “Zaten ayrilik¢i olarak kendisinden kusku duyulan kirsal alan, bu siyasetlerle
merkeze daha fazla yaklastirilmis olmadi. Kiiciik, ama siirekli bir gelisme konusunda
dikkate deger bir yatkinlik gosteren c¢evre, kentlerin refahimin kendi swrtindan
saglandigini, nutuklarla avutuldugunu, ama dinsel kiiltiiriiniin mutlulugundan yoksun
birakildigint gérebiliyordu.” Buna binaen, “Cumhuriyetin resmi tutumu, Anadolu'nun
dama tahtasina benzeyen yapisimi, hi¢ soziinii etmeden reddetmekti. Cumhuriyet
ideolojisinin benimsettirildigi kusaklar da boylece, yerel, dinsel ve etnik gruplari,
Tiirkiye 'nin karanhk caglarindan kalma gereksiz kalintilar olarak goriip reddettiler.

Karsiulastiklarinda, birer kalinti olarak davrandilar onlara” (Mardin, 2006: 58-66).

Tiirkiye’de cok partili siyasal hayata gecisin sembolii olan ve 1946 yilinda
kurulan Demokrat Parti, merkezin karsisinda yer alan ¢evrenin destegini alabilecegini
diisindiigli  siyasi bir ideolojiyle hareket etmistir. Koylilerin genel olarak
memnuniyetsiz durumu ya da hiikiimetin 1945°te uygulamay1 arzu ettigi toprak dagitimi
yasasina, mecliste esrafin karsi ¢ikmasi, 1950°de Demokrat Parti’nin desteklenmesinin
ve se¢imleri kazanmasinin yolunu agmistir. Bu goriisiin yani sira, II. Diinya savasi
sirasinda biiylik ve varlikli kdylerin kasabalarla birlesmesi, biitiinlesmesi de partinin

desteklenmesinde onemli bir rol oynamistir. Savas sonrasi yillarda, tarimsal iiretimin

81



devam ettirilmesi ve verimliligin artmasi ile refah seviyesi yiikselen zengin koyler, bu

biitlinlesmenin saglanmasinda etkili olmustur.

Demokrat Parti’nin camilere ve dinsel torenlere ilgili davranmasi, halk
kiltliriiyle -cevreyle- bagdastirilmis olmasina ragmen laikligin elden gittigi iddia
edilerek tenkitlere maruz kalmistir. Serif Mardin’in Behice Boran’dan yaptigi alinti
cercevesinde; koylerin kasabalarla iliski kurmasi, koyliiniin kendi kdy hayatina tepeden
bakmasina sebebiyet vermistir. Bunun {izerine Demokrat Parti, kirsal bolgelerin yagam
seklinin kiigiimsenecek bir sey olmadigini gdstermek amaciyla, “Islamiyet’i ve kirsal
degerleri” yasallagtirmigtir. Bu siiregte Demokrat Parti, kitlelerin ¢ogunlugunu
Cumhuriyet Halk Partisi doneminden daha fazla merkezle anlamli bir sekilde
biitiinlestirmistir. Fakat 27 Mayis 1960 Darbesi, merkez ve ¢evrenin kopuklugunun bir
yansimast olarak vuku bulmustur. Eski Cumbhuriyetci diizeni, yani cebire dayanan
diizeni muhafaza edenler ve degisim isteyenler arasindaki merkez-¢evre kutuplagmalari
yeni bir sekle girmistir. Nitekim Cumhuriyet Halk Partisinin ger¢cek anlamda degisim
yanlis1 bir parti oldugu iddias1 ve demokratik usulleri en icten sekilde destekledikleri
iddias1 sonugsuz kalmistir. Yine partinin “halk¢ilik” anlayisi, halka inmekten daha ¢ok
temel bir degisimi tedarik eden ara¢ niteligi kazanmistir ve siirekli olarak ifade ettigi

ilerici, demokratik ve halker siyasetleri higbir zaman inandirict olmamustir.

Tiirk siyasal hayatina baktigimizda, modernlesme siiresince ¢evresel diisiiniis ve
davranig tarzinin iki tarafinin kalin ¢izgilerle belirdigi dikkatleri ¢ekmektedir. Bunlar;
esas gruplardan olusmus gercek bir ¢evre ile resmilik karsiti kiiltiiriin odagi olan
cevredir. Resmilik karsit1 kiiltiiriin  merkezi olan ¢evrenin ortaya ¢ikmasinda,
reformcularin siyasetleri etkili olmustur. Tasranin tamaminda sergilenen bu kimlik,
cevresel diislinlis ve davranis seklinin temel tabiiyetini biisbiitiin ortadan kaldirmamis
fakat onu Orselemistir. Akabinde biirokrasi karsitligi olan bu kimlik, Demokrat Parti’ye
ve onun yerini alanlara kars1 bir baglilik duygusu olusturmustur. Fakat merkez bu

cevresel tutuma, siirekli bir kuskuyla yaklasmistir (Mardin, 2006: 66-77).

Serif Mardin’in Ongoriilerinde Tirkiye’nin gelecegine iliskin asil tehlike,
merkez-gevre kopuklugunun boliik porgiik izleri degil aksine, daha genis anlamda siyasi
partiler gibi kapsamli ve sendikalar gibi biitiinlesmis Orgiitlerin, kendi istekleri
dogrultusunda ¢o6ziilmeleridir. Bu yeni topluluklarin, olasi biitlinlesmelerinin
gerceklesmesi durumunda ortaya ¢ikacak modern kurumlarin ise, geleneksel kiiltiiriin

etkilerini tasiyacagi kaginilmaz bir sondur.
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4. BUYUK KULTUR/ KUCUK KULTUR

Serif Mardin, kaleme aldig1 ¢aligmalarinda kiiltiir olgusuna genis bir yer vermis
ve Tiirk sosyal biliminin yeni kesfi olan bu olguyu ele almistir. Cumhuriyet’in ilk
yillarinda hakim olan naif pozitivizm diinya goriisii, toplumun incelenmesi ve
arastirtlmasina yonelik birgok “kiiltiirbilimsel” yaklagimin, o donemdeki Tiirk aydiminin
belleginden  silinmesinde olduk¢a dokunaklidir. Bu sebeple goriingiibilim
(phenomenology), tefsir ilmi (hermeneutics), dilbilim (linguistics), gostergebilim

(semiology) “cagdas moda odiilii” nii aldiktan sonra ilerleme kaydedebilmistir (Mardin,
1991hb: 213).

Toplumlarin egitim, siyaset, ekonomi, teknoloji, sanat, hukuk veya din ile ilgili
meselelerini ¢6zmek igin kullandiklar1 ve kendi olusturduklar1 6zgiin bigim, 0 toplumun
kiltiiriinii olusturmaktadir (Mardin, 1991a: 23-24). Eserlerinde bir toplum haritasi
olarak simge bigiminde kiiltiirii degerlendiren Serif Mardin, kiiltiir olgusunun bir biitiin
olarak degerlendirilmesinin daha yerinde olacagini ifade etmektedir. Bu baglamda
Mardin i¢in kiiltiir; toplumun varliginin devamini saglayan, kimi zaman esnek olan
fakat normal sartlarda olduk¢a yavas degisen bir simge diizenidir (Mardin, 1992: 101-
106). Fakat Mardin’e gore; Tiirkiye’de kiiltiir, genel olarak sosyal yasam igerisindeki
egitim ve sanat i¢in kullanilan bir olgu halini almistir. Mardin, kiiltiiriin sosyal
bilimlerdeki kullanimimin bu olmadigina dikkat ¢ekmektedir. Ona gore sosyal
bilimlerde kiiltiir: sosyal hayatin 6grenmeyi esas alan biitiin yonlerini kapsamaktadir.
Bu durumda iki 6nemli nokta 6n plana ¢ikmaktadir. Bazi sosyal bilimciler kiiltiirii ele
aldiklar1 zaman, sosyal mevkiler olarak adlandirilan birimler arasindaki iligkileri odak
noktasi olarak segmektedirler. Kimlerin ne tiirde is yaptiklari, kimlerin kimler iizerinde
otorite sahibi oldugu, kimlerin en iyi odiilleri aldigi, ailede kimlerin neleri yapmasi
gerektigi gibi konular onlar i¢in cezbedici olmustur. Bu sosyal bilimciler icin kiiltiir
olgusu, sosyal yapr anlamimi tasimaktadir. Diger sosyal bilimciler igin ise kiiltiir; sosyal
yapinin siirekliligini saglayan, idame ettiren siirectir. Onlara gore kiiltiir, iletisimsel
olarak devam ettirildigi i¢in bu iletisimler ve simgeler diizeninin tamami igin

kullanilmalidir (Mardin, 1991a: 23-24).

Mardin’in kiiltiir konusunda ele aldigi, 6nem verdigi bir kavram da “kiiltiir
kodu” dur. Ona gore bu kiltiir kodlari, toplumda tarihsel siire¢ icesinde islenmis,

toplumun tamamina mal olmus ve kurumlar vasitasiyla devam ettirilmistir (Mardin,

1992: 115-116).
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Bu kavramsal ¢erceve dogrultusunda Osmanli toplumunu ele alan Serif Mardin,
Osmanli kiiltiirel yapisinda ikilik olduguna dikkatleri ¢ekmektedir. Mardin’e gore
Osmanl kiiltiirel yapisi, ¢ok zayif baglarla birbirine tutunmus ve simgeler alaninda net
bir sekilde birbirinden ayrilmis iki gruptan olusmustur. Bu iki grubun en belirgin
ozelligi; bir grubun vergi toplayicilarindan diger grubun ise vergi 6deyicilerinden
olugmasidir. Temeldeki bu ekonomik fark ekseninde metropolle g¢evrenin kiiltiirii
birbirinden ayr1 olarak kendini gostermistir. Bir nevi bir yanda sec¢kin kiiltiirii, diger
yanda ise kitle kiiltiirii ortaya ¢ikmistir (Mardin, 1991a: 58). Bu kiiltiirel farklilik
“buiyiik kiiltiir/kiigiik kiiltiir” ya da  “yiiksek kiiltiir/halk kiiltirii” olarak karsimiza
cikmaktadir. Bu iki kiiltiirel yap1 arasinda tekkeler, baglant1 kurumu vazifesi gérmiistiir.
Bir diger baglant1 kurumu ise, st tabaka ¢ocuklarmin kiiltiirel yasama halk edebiyatinin
toplumda kendine genis yer bulmus dykiilerini okuyarak girmis olmalaridir. Osmanli’da
sarayin ve yoneticilerin segkin kiiltiiriine sahip olan iist sinif, halk kiltirtini
kiigtimseyen bir tavir takinmistir. Kendi kiiltiirlerini kiiglimseyen bir tavir takinan kisiler
tarafindan yonetildiklerinin farkinda olan kitleler, bu yoneticilere karsi alayci tutum
takinmiglardir. Bu kitleler, tist sinifi iki kiiltiirel yap1 arasindaki farktan faydalanarak
ukalaca tutum gelistiren, bilgiglik taslayan, alt siniflar1 kandirmaya ¢aligsan kisiler olarak
sergilemeye calismislardir. Bu baglamda Tiirk golge oyunundaki bu aldatici, sarlatan
kimlikli kisileri Hacivat karakteri ile ortaya koymuslardir. Bu karakterin karsisinda ise
kitle kiiltiirlinden, sokaktaki bir kisiyi resmeden Karagdz bulunmaktadir. Hacivat olarak
canlandirilan karakter esasinda, kendisini yonetici siniftan biri olarak gosterebilmek ve
ikna edebilmek ic¢in Mardin’in ifadesiyle “caprasik ve anlasilmaz” bir dile
basvurmustur. Burada goriilen kiiltiirel ayrilik, halk kiiltlirlinlin Osmanli seckinler
kiiltiiriine kars1 halkin yoneltmis oldugu tepkinin ironik bir gostergesi olmustur

(Mardin, 1991a: 58-59).

Buna karsin Osmanli toplumsal yapisinda, iist simiflarin kitle kiiltiirtinden uzak
kalmakla birlikte ona biisbiitiin yabanci olmadigina dikkat ¢ceken Serif Mardin, bu iki
kiiltiir catigmasinin yani biylik kiltiir ve kiiciik kiiltir ayrilifinin  Osmanh
modernlesmesi ile vuku buldugunu vurgulamaktadir. Her ne kadar bu iki kiiltiir arasinda
koprii olusturulmaya calisilsa da zaman iginde, okula gitmeden kendi kendini yetistiren
kimselerin ortadan kalkmasi (otodidakt) ve Bat1 etkisindeki egitim kurumlarinin gelisme
gostermesiyle, biliylik ve kiigiik kiiltlir arasindaki ugurum biliylimiistiir (Mardin, 1991a:

59-65). Ozellikle XIX. yiizyil itibariyle askeri okullarin ve Miilkiye Mektepleri gibi
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meslek okullarinin kurulmasi ve siirekli hale getirilerek modernlestirilmesi ile kiiciik
kiiltir ve biiyiik kiiltiir ayrimi yogunluk kazanmistir. Buna binaen XX. yiizyilda,
Cumbhuriyet Tiirkiye’sini bu okullarda egitim gormiis ve cumhuriyetin tek partili siyasi
sistemi ile bazi yoOnlerden birlesmis askeri ve sivil biirokratik elitler kurmustur.
Seckinlerin neden oldugu bu kiiltiirel ayrilik, Osmanli’dan Cumhuriyet Tiirkiye’sine
sirayet etmis ve devam etmistir. Fakat sonraki siiregte Mardin’e gore, elit devsirme ve
yetistirme ile ilgili sistemin ¢Okmesiyle “sehirlilerin kirsallasmasi koyliilerin
sehirlesmesinden” daha hizli bir sekilde gergeklestigi i¢cin Tiirk toplumu etkili bir
elitsizlesmeye (de-elitizasyon) maruz kalmistir. Bu durum oncelikli olarak Demokrat
Parti’nin iktidar koltuguna oturmasiyla gergeklesmis ve bdylece kiiltiirel ayrilik
azalmigtir. Zira Demokrat Parti’nin en 6nemli gayesi, merkezin ve onun baskici tavri
cergevesinde olusan biitlin uygulamalarin izlerini ortadan kaldirmaktir. Asil hedef,
CHP’nin elitist yapisal zemininin yani sira, bu partinin seckinlerinin halki kiigiik goren
kiiltiirel tutumudur (Mardin, 1991a: 275-277). Demokrat Parti, bu amag¢ ugruna gesitli
diizenlemeler yapma gayreti i¢inde iktidar donemini siirdiirmeye g¢alismistir. Fakat
Osmanli’dan Cumhuriyet donemine sirayet eden yiiksek kiiltiir ve halk kiiltiirii
arasindaki kopuklugu giderme cabalari olmasina karsin, bu iki kiiltiir arasindaki

boliinme giderilememis ve varligini siirdiirmeye devam etmistir.

5. BUYUK GELENEK/KUCUK GELENEK

Serif Mardin, ¢aligmalarinda kiiltiir olgusunun yan1 sira gelenek kavramini da ele
almis ve bu kavrami “biiyiik-kiiciik gelenek” olarak analiz etmistir. Mardin’e gore
“buiyiik” ve “kiiciik” kiltiirel gelenek, genel olarak “halk” ve “divan” edebiyati olarak
adlandirilan ikiligin daha genel ve bilimsel ¢ercevedeki ifadesidir. Mardin, gelenek
hakkindaki diisiincelerini Robert Redfield’in goriislerine basvurarak degerlendirmistir.
Mardin’e gore, gelenek kavrami hakkinda 1940’larda kiiltiir iizerinde c¢aligmalar
yiiriitmiis olan antropolog Robert Redfield, yeni olmayan fakat aciklayic1 bir goriis
ortaya koymustur. Bu goriise gore, kiiltlir olgusu iki ana kola ayrilmistir. Kollardan
birini kirsal bir yasam siiren ve tarimla hayatlarii idame ettiren insanlarin kiiltiird,
otekini ise sehirlerde yasayan bilhassa yonetici smifta yer alan insanlarin kiiltiirii
olusturmaktadir. Redfield, bunlar “kiiciik gelenek” ve “biiyiik gelenek” olarak
isimlendirmistir. Robert Redfield bu goriisiinii, Meksika’da ve Guatemala’da yaptigi
arastirmalar neticesinde ortaya koymustur. Redfield’in yaptigi arasgtirmada gezinti

yaptigi Meksika koylerinde bir tarafta eski maya kiiltiirlinli, 6te yanda ise Mayalari
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bertaraf ederek, onlarm yerini almis olan yayilmaci Ispanyol kiiltiiriinii farkli oranlarda
ancak her daim beraber, i¢ i¢e gegmis bir biitiin olarak gozlemlemistir. Mardin’e gore,
her toplumda bir yere kadar “diinyamin ka¢ bucak oldugunu bilen sehirlilerin”
karsisinda, halk kiiltlirii mutlaka bulunmaktadir ve bu ayrimi Ziya Gokalp’in su

ifadeleriyle ¢alismasinda dile getirmistir:

“Her milletin iki medeniyeti var: resmi medeniyet, halk medeniyeti... Baska
kavimlerde resmi medeniyetle halk medeniyeti o kadar agik bir suretle ayirdedilmez.
Tiirklerde ise bu ayruik ilk bakista goze carpar. Tiirklerde resmi lisandan, resmi
edebiyattan, resmi ahlaktan, resmi hukuktan, resmi iktisadiyattan, resmi teskilattan
biisbiitiin baska bir halk lisani, halk edebiyati, halk ahlaki, halk hukuku, halk
iktisadiyati, halk teskilati vardir. Bu hadisenin sebebi Tiirklerin kendi miiesseselerini
yiikseltmek suretiyle bir medeniyet ibda etmek yolunda gitmeyip yabanci milletlerin
miiesseselerini i'tinam ve onlardan yapma bir medeniyet terkib etmeleridir.”(Mardin,

1991a: 24-25).

Serif Mardin’e gore, biiyiik gelenek Ve kiiciik gelenek veya seckinler ve kitle
arasindaki yakin bir ikiligi yansitan durum varsa bu sosyal yapiy1 en iyi sekilde Osmanli
Devleti ortaya koymustur. Osmanli’daki bu ikili kiiltiirel yap1, siislii dil ve degerleri ile
yoneten sinifi ve tasranin kendine 6zgii halk kiiltiirii ve beraberinde ortaya ¢ikan duygu
dolu, canli ve igten dil akis1 kendisini ¢ok agik bir sekilde ortaya koymaktadir. Mardin,
modern Tirkiye’nin gegirmis oldugu doniisiimii ise, kaba bir tabirle kiiciik gelenegi
ortaya koyan unsurlarin daha fazla sekilde biiyiikk gelenege etki etmesi olarak
tamimlamaktadir (Mardin, 1991a: 186).

Osmanli toplumunun genel yapisina bu perspektiften baktigimizda, toplum iki
ana smifa ayrilmaktadir. Padisahin dinsel yetki veya icra yetkisini verdigi kisiler; saray
memurlari, miilki memurlar ve ulemadan olusan askeri simif diger smf ise vergi
vermekle yiikiimlii ancak hiikiimete katilmayan tiim Misliman ve gayrimislim
uyruklart da kapsayan reaya smnifi biiyiik gelenek ve kiiclik gelenek oOrnegi
gostermektedir (Mardin, 2012: 105). Bu iki gelenek arasindaki ayrim salt politik ve
kiiltiirel degil aym1 zamanda ekonomi eksenlidir. Osmanli toplumunun bu ikiye
boliinmiis goriintiisii, Osmanli Devleti’ndeki modernlesmenin en 6nemli yapisal
Ozellikleri olarak belirmistir. Modernlesme ile beraber haberlesme kanallarinin gelisme
gostermesiyle, biiylik gelenek ve kiiciik gelenek arasindaki imtiyazda degismeler
gerceklesmistir. Bu kiiltiirler arasinda bir ac¢idan katilagan, bir acidan da yumusayan
sinirlar olugsmustur. Bu iki gelenek arasindaki katilagma zaman icerisinde Bat1 kiiltiiriinii
benimseyenlerin eskiye nazaran kendilerini halk tabakasindan daha da ayirmasiyla ve

geri ¢ekmesiyle gergeklesirken yumusama ise; haberlesme olanaklarinin gelisme
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gosterdigi bir ortamda “sinif duvarlarimi muhafaza etmenin “giic bir hal almasiyla

belirmistir.

Mardin’in ifadesiyle, Osmanli Imparatorlugu XIX. yiizyilin basinda kiiltiirel
anlamda “kiiciik” ve “biiyiik” geleneklerin biitiinliik gosteremedigi bir toplum
Olmustur. Bunun en Onemli nedeni imparatorlugun, Bati’nin toplumsal yapisini
tekrardan biitiinlestiren ayanlik devrimi, pazar devrimi ve sanayi devrimi gibi 6nem arz
eden tarihsel ilerlemelerden uzak kalmasidir. Mardin, “ayanlik inkilabi” olarak
Avrupa’da “etats” veya daha sonraki isimlendirmesiyle “corpsconstitues” adi1 verilmis
olan esraf birliklerinin egemenligini vurgulamis ve bunlarin Fransiz Ihtilali’ni
baslattiklarinin altin1 ¢izmistir. “Pazar inkilabi” modern devletlerin Bati’da pazarlar
olusturma c¢abasidir. “Sanayi inkilabi” ise, makinelerin kullanimi ile ortaya g¢ikan
toplumsal alanda 6nemli sonuglar1 barindiran bir safhadir. Bu baglamda sanayilesme,
sanayi devriminden evvel temel olarak toplumsal alanda insan kiimelenmesini
farklilastirdig1 icin etkin bir 6neme haizdir. Sanayi proletaryasinin ortaya ¢ikmasi
bunlardan sadece biri olmustur. Fakat Osmanli Imparatorlugunda ise sosyal yapida
macun islevi goren bu hareketliliklerden biri olan —ayanlik- giidiik kalmis, diger
hareketlilikler ise olusmamigtir (Mardin, 1991a: 26-30).

Ozetle Osmanli toplumunda yer alan biiyiik-kiiciik gelenek kavramlastirmast,
Mardin’in modernlesme konusunu incelerken ele aldig1 kavramsal ¢ergevede 6nemli bir
boyutu olugturmaktadir. Her ne kadar siire¢ i¢inde kiigiik gelenegin biiyiik gelenege olan
etkisinden s6z eden Mardin, segkinlerin goriislerinin tek bir sekilde toplumsal yapiya
kabullendirilmesi giiciinii, kendilerinde bulan bir fikri yapiy1 sectiklerini vurgulamaktan

¢ekinmemistir.

6. CUMHURIYET DONEMINDE “VOLK” iSLAM - HALK ISLAM’I-
Cumhuriyet Tiirkiye’si kurulum itibariyle uzunca bir siiredir yenilikler
Tiirkiye’si olarak addedile gelmistir. Mardin’e gore, her ne kadar Cumhuriyeti basarisiz
olarak betimleme arzusunda olanlar olsa da Cumbhuriyet’in 6zelliklerini Osmanli
blinyesinde yoklamak ¢ok fazla karsilasilan bir tutum degildir. Ancak Cumbhuriyet
Tiirkiye’si ile Osmanli arasinda yenilesme siirecinde siyasi olarak bazi kopmalar
gerceklemis olsa da tarihsel, kiiltiirel ve sosyal agidan bir baglilik ve stireklilik
bulunmaktadir. Cumhuriyet’i Osmanli toplumuna baglayan temel unsurlar, burada bir
arada bulunmaktadir. Ideolojik diisiince bigiminin ve ona olan bagliliklarm grift bir yapi

gostermesi de burada karsimiza ¢ikmaktadir (Mardin, 2012: 141).
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Cumhuriyet yonetiminin yeni olarak ortaya koymus oldugu ideolojik
diisiincelerin arkasindaki mesru toplum anlayisinin Osmanli Imparatorlugu’na uzanan
onemli Ogeleri arasinda, statli toplumunun deger yargilar ile halk kiiltiirii ve aydinlar
kiiltliriiniin iki ayr1 yap1 olarak devam etmesi 6nemli bir yer tutmaktadir. Mardin’e gore,
Osmanli aydmlart Cumhuriyet’in ilaniyla tasidiklart kiiltir kaliplarin1 tamamen
degistirmemistir. Osmanli ve Cumhuriyet doneminde yasamis olan entelektiiellerin
davranig kaliplarinin Cumhuriyet’in ilan1 ile degisiklik gosterecegini diisiinmek dogru
degildir. Buna binaen halk kiiltiirii ve aydinlar kiiltlirii arasindaki farkl kiiltiirel yap1
Cumbhuriyet Tiirkiye’sinde etkisini siirdiirmiistiir. Koéhne ve c¢ag dist kaliplari, cahil
olarak tabir edilen halktan koparilip atilacagina dair Cumhuriyet’e duyulan kuvvetli bir
inang mevcuttur. Cumhuriyet, bu noktada bir kurtarici olarak goriilmiis ve medeniyet
algisinin sadece segkinler tarafindan yiiriitiildigii bir zemin olmustur. Mardin’in ele
aldig1 Volk islam/ halk Islam’1 kavramlarmi anlama ve anlamlandirmadaki en énemli

ozellik bu noktada belirmektedir (Mardin, 2012: 142-145).

Mardin’in ele almis oldugu yiiksek kiiltiir ve halk kiiltiiriiniin ikili yapsi,
Osmanli Imparatorlugunda oldugu gibi Cumhuriyet Tiirkiye’sinde de dinsel alanda
kendine yer bulmustur. Bu dogrultuda din olgusu da kendi iginde yiiksek Islam ve Volk
Islam (halk Islam 1) olarak iki kola ayrilmistir. Bunun en énemli nedeni Mardin’e gore,
seckinler kiiltiiri ve halk kiiltiiri arasinda bir ucurumun var olmasidir. Bunun
neticesinde ise segkinler, dini &nemseyen kisiler olsa dahi halk Islam’in1 kuraldisi
saymislardir. Diger bir acidan ise Cumhuriyet’in seckin kesimi, Islam dininin g&riilmesi
muhtemel olmayan 6nemli islevler gordiigiinii anlayamamistir. Bunun sonucunda

“kiiltiirel optimizm” olusmustur (Mardin, 2012: 145).

Tiirkiye’de dinin modernlestirilmesi yoniindeki temayiiller, Ittihatgilardan
baslayarak Tiirkiye’de tek bir din bulundugu anlayisiyla belirmistir. Din algisin1 ciddiye
alan ve almayan sahislar halkin benimsedigi inanglarin kendi igerisinde anlaml
olduguna kanaat getirmemislerdir. Bunu da “hurafe” olarak nitelendirmislerdir.
Osmanlr’daki seckinler kiiltiiri ve halk kiiltiirli arasindaki bdliinmeden kaynaklanan ve
Cumhuriyet devrindeki reformculara da aksettirilen tutumun neticesinde bu reformcular,
hurafeleri toplumdan soOkiip atmak i¢in ¢abalamiglardir. Boylelikle Cumbhuriyet
donemindeki reformcular, “halk Islam’im” sapkin bir tutum ve kuraldisi olarak
karakterize ettikleri icin bu dénemde din alanindaki birgok yapilanmay1 yiiksek islam

cergevesinde gerceklestirme gayreti igerisinde olmuslardir. Bu dogrultuda yapilan
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reformlar “Siinni Islam’in Ortodoks sekline medeni bir sekil vermek” iizerinde
durmustur. Bu tavirlar, uzun siiregte halk dini oldugunun farkinda olan ve ona inanan
sthlara, hocalara ve batil inang ticareti yapan kisilere fayda saglamistir. Bu nedenle
seckinler, halka mesafeli davranirken, onlar ise hurafeye inandiklari i¢in koyli ve alt

smiftan gelen kisilerle de ayn1 dili konugsmuslardir (Mardin, 2012: 145-146).

Ummet hissinin Cumhuriyet déneminde dini meselelerde giiciinii korumas: ile
Cumhuriyet, zaman zaman iimmet ideolojisinin kendisinden daha etkin oldugunu
kabullenmistir. Bu nedenle Kemalist ideoloji, “kiiltiiriin kisilik yaratici katinda yeni bir
anlam” olusturamadigi ve yeni bir islev goérmedigi icin rakip bir ideoloji roliinii
tstlenememistir. Serif Mardin’e gore, Kemalizm’in diger bir zayif yonii ise, din
olgusuna kars1 cekisme yaratacak, rakip olabilecek ideolojilerin olusmasina izin
vermemesidir. Boylece halk Islam1, toplumsal yapi i¢inde kendine kolaylikla yer
bulmus ve Cumbhuriyet immet ideolojisinin devamliligini saglamistir. Tiirkiye’de sinif
ayriminin olmadig1 ve olmayacagi diistincesi Cumhuriyet’in seckin kesimi tarafindan
kullanildigi zaman ortaya konulan eylemlerin sonucu, islevi immet striiktiiriine kabil bir
toplumsal hissiyatin toplumsal alanda bag olarak siirdiiriilmesi olmustur (Mardin, 2012:
146-148). Buna mukabil kdysel cevreler, Kemalizm’in olusturdugu bu koflugu islam’m
Volk bi¢imiyle kapatirken, sehirsel ¢evrelerde ve seckin kesim arasinda Kemalist
ideolojinin bu noksanliklar1 Cumhuriyet’in karakteristik kiiltiir bunalimimna yol agmustir.
Modern Tiirkiye’de kiiltiir meselesi, bu koflugun tenkit edilmesi noktasinda
toplanmistir. -Bati’nin ve asir1 batililagsma taraftar1 sézde aydinlarin sebep oldugu
toplumsal degisim, kiiltiirel bellek yitiminin neticesinde ortaya ¢ikan yabancilagsma ve
giindelik yasamdaki bazi manzaralarin elestirildigi bir eser olan- Efruz Bey’den (Omer
Seyfettin tarafindan yazilan) “Amerikanci”lara kadar birgok kisi Islam’in bos biraktig:
simgesel ve kisi gelistirme islevini doldurmak i¢in ¢6ziim yollar1 aramislardir (Mardin,

2012: 149).

Mardin’e gore, Cumbhuriyet Tiirkiye’sinin ilk donemlerinde mevcut durum
bundan ibaret iken, 1940’li yillarin sonunda tezahiir etmis olan “dine donme”
arzusunda temel bir anlagsmazlik géze ¢arpmistir. Dine tekrardan 6nem vermek isteyen
kisiler kadar dine donmek isteyen kisileri analiz edenler de bu anlasmazlik girdabinda
bulmuglardir kendilerini. Esasinda Tiirkiye’de “dine doniig” 1n iki bigimi
bulunmaktadir. Bunlardan biri, Ortodoks, Siinni, Ulema-y1 Riisum’un diisiincelerini

siirdiirenlerdir. Bu kisiler, Islam dininin gerekliliklerine toplumsal alanda daha fazla ve
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genis bir anlam tamima arzusunda olmuslardir. Ikinci ydnelim ise, yaygin halk
toplulugunun “hurafe’lere, “Volk Islam”a donmeyi arzulamasidir. Bu iki durum
karsisinda, bu ikiligi sezemeyen veya “laik ’ler kadar tepeden bakan, “ilerici” dindarlar
ortaya ¢ikan bu durum karsisinda laikler kadar sasmislardir. Ciinkii kimi zaman
karsilarna Islam’m hi¢ tanimadiklar1 bigimleri ¢ikmustir. Halk islam’mi hurafe olarak
betimleyen seckin kesim, bu hurafe gergeginden olduk¢a uzak kalmistir. Bu hurafeler
sistemi, giictinii halk arasinda yiiriitiilen sembolik islevden almaktadir. (Mardin, 2012:
149-150).

Mardin’in iizerinde kuvvetle durdugu bir nokta, sembollerin halk kesiminde
somut bir gerceklik kazanmis olmasidir. Sembollerin anlatim giiciiniin kdysel ve diisiik
halk kesimi arasinda oldukga etkili olmasi, modern Tiirkiye’de bu sembollere kars1 bir
6zlem duygusu barindirmaktadir. Mardin’e gore, sakal birakmak, takke giymek, yesil
renge tekrardan 6nem vermek ve eski yaziya sarilmak gibi orneklemler sembol arama
sekillerinin viicut bulmus halleridir. Bu 6zlem duygusunun en 6nemli nedeni toplumsal
alanda yeni bir diizenin ortaya ¢ikmasidir. Levi-Strauss, sembolizmin toplumlar igin
bilhassa da gelismemis toplum yapilar i¢in nasil bir fonksiyon iistlendigi hususunda
enteresan bulgular ortaya koymustur (Mardin, 2012: 150-151). Mardin de son derece
ilging buldugu, “toplum bilgisini sekillendirme siireci ’nden yola ¢ikarak Tiirkiye’deki
mevcut durumu analiz etmeye ¢alismistir. Bu dogrultuda Mardin’e gore, halk arasinda
hala gecerliligini koruyan Battal Gazi Menkibeleri ve okiiz boynuzunda duran diinya
imgesi her ne kadar giiliing olursa olsun kiiltiirel bir sifre 6zelligini korumakta ve
sembolik anlamda 6nemli islevler iistlenmektedir. Toplumsal alanda, islevini yitirmis
sembollerin zaman i¢inde yok olmasi beklenebilir. Fakat sembol, kiiltiirel bir yonelimle
beraber kavramsal bir hal almigsa fonksiyonu devam edecektir. Mardin, yeni diizen ile
birlikte bireyin ruhsal dengesini koruyacak bir sistemin olmamasi halinde, hurafe olarak
adlandirilan sembolik inanglarin halk arasinda etkisini koruyacagini ifade etmistir

(Mardin, 2012: 151-152).

Mardin, modern Tiirkiye’de “Volk Islam i ele alinmasi halinde onun yeni bir
yone dogru gitme imkaninin oldugundan bahsetmistir. Cumhuriyet doneminde yapilan
kanunlar ve siyasi partiler gibi “ikincil topluluklarin gérevierini iistiine almis
yapilar” “Volk Islam’1” uzun siiregte iimmet ideolojisinin disna siiriikleyecektir.
Bununla Mardin’in kastettigi, her seye karsin Cumhuriyet’in tiizel kisilige tanidigi

mesruiyet ve ona verdigi anlamin yeni bir se¢enek ortaya koymus olmasidir. Din, bu

90



yapilardan yararlandigi miiddetge timmet anlayisindan farkli bir forma sahip olacaktir.
Boylelikle din, devlet kontrolii disinda ilerleme olanagi elde etmis ve Osmanl
toplumundaki seklinden uzaklasan bir tutumla yeni bir forma girmistir. Mardin’e gore
din yeni bir forma girdigi i¢in siyasi partiler, dini kullanma noktasinda Osmanli
toplumsal 6zelliklerinden uzak bir tavirla ise koyulmak durumundadirlar. Ciinkii siyasi
partilerin  yalnizca Ortodoks Siinni Islam’1, eski kati haliyle siirdiirmeleri ve

desteklemeleri olas1 degildir (Mardin, 2012: 153-154).

Mardin’e gore “kiiciik kiiltiir” Uin “biiyiik kiiltiir” i kemirmeye baglamasi ve
gitgide “biiyiik kiiltiir” kaliplarinin i¢inde tutunmaya g¢alismasi sadece Tiirkiye’de degil,
ciddi dini inanglara dayanan bir¢ok iilkenin modernlesme siirecinde karsilasilan bir
durumdur. Modernlesme siirecindeki bu gegis, milli beraberligin olusturulmasinin din
boyutundaki seklidir. Ancak Tirkiye’de “kiigiik kiiltiir” iin bir uzantisi olan halk dini
kuraldis1 olarak tasvir edildigi i¢cin Mardin’e gore, bugiin halk dini anlaminda “hurafe”

ithamlar1 disinda baska bir sey bilinmemektedir.

7. MAHALLE BASKISI

Mabhalle Baskisi, Serif Mardin tarafindan 2007 yilinda ortaya konulan ve
Tiirkiye’de yogun tartisma konusu olan bir kavramdir. Bu derece yogun tartisma konusu
olan kavram hakkinda, sosyal bilimciler arasinda kavramin ne oldugu hususunda ortak
bir goriis bulunmamaktadir. Mahalle baskist kavrami, giindelik siyasi tartigmalarin
etkisi altinda ve ideolojik diisiincelerin 1s18indan arinarak kendine 6zgii miistakil,

bilimsel bir sekil alamamuistir.

Serif Mardin, Tirkiye’nin siyasi, sosyal ve dini boyutlarini arastirirken her daim
Ozgiin kavramsal g¢erceve olusturma gayesini tasimis bir siyaset bilimci ve sosyolog
olmustur. Her ne kadar 6zgiinliigi ve fonksiyonel yapisi tartisma dahilinde olsa da
mabhalle baskis1 sdylemi, diisiinsel anlamda 6zgiinlilk yaratma amacii tagimaktadir.
“Mahalle baskist” kavrami, her ne kadar 2007 yilinda ortaya atilan bir sdylem de olsa
kavramsal olarak ayn1 anlami tasiyan benzetmelerle Mardin’in ¢alismalarinda
karsilagilmistir. Bu sebepten otiirii, tarihsel kokleri olan bir olgudur (Cetin, 2010: 81-
84).

Bu tarthsel kok ise, Serif Mardin’in gelenek hakkindaki goriislerine
dayanmaktadir. Bu nedenle, Mardin’in literatiire kazandirdigi “mahalle baskis1”

kavramini anlamak ve anlamlandirabilmek icin onun gelenek hakkindaki diisiincelerini
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bilmekte fayda bulunmaktadir. —Biiyiik gelenek/kiiciik gelenek bashigi altinda konu
detayli bir sekilde ele alindigi i¢in konu, hatirlatma amagli kisa bir sekilde
aktarilacaktir.- Mardin’in, Redfield’in goriislerine dayanarak ele aldigi iki kollu gelenek
yapist olan “biiyiik gelenek” ve kiiciik gelenek” olgusundan hareketle kavram kendine
yer bulmustur. Biiyiik gelenegi, sehirlerde yasayan bilhassa yonetici sinifta yer alan
insanlarin kiilttirti, kiigiik gelenegi ise kirsal bir yasam siiren ve tarimla hayatlarini

idame ettiren insanlarin kiiltiirli, olusturmaktadir (Mardin, 1991a: 24).

Serif Mardin “Tiirk kiiciik geleneginde daha hosgoriilii bir tavir adina
bulabilecegimiz ne kadar gosterge vardwr?” sorusuna ‘“cok degil gibi gériiniiyor.”
ifadesiyle Tiirk siyasi tarihinden bazi temellendirmeler yaparak kiigiik gelenege karsi
hosgoriilii bir tutumun, minimum seviyede oldugunu belirtmis ve verdigi Ali Suavi
ornegiyle bunu su sekilde ele almistir:

“Siyasi goriislerini, asagr yukari, kiiciik toplumun séniik siyasi ideallerini agiga

ctkarma girisimi olarak ozetleyebilecegimiz ilk Tiirk popiilistlerinden biri, Yeni

Osmanlilarin yol arkadaslarindan olan sarikli Ali Suavi’dir. Ali Suavi i¢in demokrasi,

en iyi sekilde demokratik merkeziyetcilik diye adlandirabilecegimiz geyden ibaretti:

Hakikati bulma icin halkla istisare, ama genel iradenin tezahiiriine karst da tam bir

itaat. Kendi acisindan kurumlasmis bir muhalefete tahammiiliin temelleri yoktu ve

kuvvetler ayriligi prensibini hi¢cbir sekilde anlayamazdi. Bu sekilde kiiciik toplumun ve

kiiltiiriiniin - belirli bir seviyesinde karsimiza, gemeinschaftlich toplum goriisiiyle,
normlardan sapmalara karst hosgorii yoklugu ¢ikmaktadir.” (Mardin, 1991a: 186).

Mardin’e gore bu oOzellik, Behice Boran’in Tiirk kdyii betimlemesinde ve
toplumsal gergekligi esas alan Tiirk edebiyati ile Tiirk koylerine iligkin yapilan birgok
modern incelemede de dikkatleri ¢gekmektedir. Farkli olana karsi hosgorii eksikliginin
ornegi, Tiirkiye’nin giiney bolgesinde yapilmis bir tetkikte de fark edilmistir. Antalya
cevresinde bir koyiin yerlileri, kdylii disindaki kisilerin kdyden arazi satin almasina
herhangi bir kars1 tavirlarinin olamayacaginmi fakat oncelikli olarak “mahalli adetleri”
ogrenmeleri kosulu ile toprag: ekip bigmelerine izin verilecegini ifade etmiglerdir. Yine
ayni sekilde, 1962 yilinda Frederic Frey ve calisma arkadaglari tarafindan yiiriitiilen
Tirk koyleri incelemesinde, koyliiler arasinda “sapmaya kars: diisiik olan hosgoriiniin
varligi” dikkat cekici bir husus olmustur. Mardin’in ifadesiyle diger bir 6ge “yaygin

’

kontrol dgesi” girift bir hal almistir. Soyle ki, koyliiller cemaat tarafindan bir diizene
sokulmus, fakat bu koy ihtiyar heyeti tarafindan bilinen ve uygulanan c¢ok belirgin
Olctilerin iistelenmesiyle degil, kulaktan kulaga yayilan ve biiyliyen adeta bir “fisilti
gazetesi” ile devam etmistir. Boylece Mardin, kiigiik toplum yapisinin ve kiiltiiriiniin

cemaat 6zelligi tasidigini bir nevi aktarmaya ¢aligmistir (Mardin, 1991a: 186-187). Serif
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Mardin’in diger bir ifadesiyle, Tirkiye’nin kiicik kirsal alanlarindaki degerler
cergevesinde; baska kisilerle komsuluk iliskisini stirdiirmek, biiyiiklere karsi saygida
kusur etmemek, dinine bagl olmak, iyi olarak tasvir edilir fakat Miisliiman olmayanlara
benzemek bir nevi “mahalleden kopmak” koti olarak tasvir edilmistir (Mardin, 1992:
103).

Kisa bir 6n bilgilendirmenin akabinde “mahalle baskis1” kavramina donecek
olursak, Mardin’in ortaya koydugu caligmalarda bu olguya benzer bir baski, farkl
kavramlar tiizerinden siklikla dile getirilmistir. Fakat Mardin, “mahalle baskist”
kavramini dogrudan bir ifadeyle ve ilk olarak 15 Mayis 2007 tarihinde Religion, Society
and Modernity in Turkey isimli kitab1 iizerine gazeteci Rusen Cakir ile yapilan bir
roportaj esnasinda zikretmistir (Cakir, 2007: Vatan Gazetesi). Roportajda kullanilan
kavram, bu tarihten sonra Tiirkiye giindemini olduk¢a mesgul etmis ve ortaya konulan
kavram tizerinden, Tiirkiye’nin siyasi ve sosyal yapis1 aragtiritlmaya calisilmistir. Ne var
ki kavram ideolojik diisiince ekseninden arinamadan tartisma konusu edilmis ve Serif
Mardin’in kastettigi hususlar, tartismalarda fazlasiyla deforme edilmistir. Kisaca
Mardin’in ortaya koydugu “mahalle baskisi” unsuru, ¢ok iyi anlasilmadan tartismalara
konu olmustur (Kalin, 2009: 20-21).

Yine Necdet Subasi’ya gore; medya aktarimlarinda “mahalle baskis:” kavrami
politik bir glidiimlemeye ugramistir. Giindelik politik miinakasalarin monotonlastig1 bir
ortamda “mahalle baskisi”, toplumun geleneksel tepkileri kargisinda her daim
teyakkuzdakiler i¢in “emsalsiz bir miihimmat” olarak kullanilmaya baglanmistir.
Mardin’in, 15 Mayis ve 10 Haziran 2007°de Rusen Cakir ile yaptig1 soylesi ve
sonrasinda ise 10 Haziran 2007°de Ayse Arman ile gergeklestirdigi sdylesi ile kavram
“siyasi kamuoyunun pratik kullanimi” arasma katilmigtir. Kavramin kamuoyu bilgisi ile
birlikte kullanimi1 “mahalle baskis: "nin sosyolojik manada, fayda saglayabilecek farkli
ilgi ve ¢ikarlara malzeme olmasina neden olmustur. Bu kullanimlarin niteligi karsisinda
Mardin’in bu agilimlara bir netlik, seffaflik kazandirmasi1 beklense de konuya aciklik
getirme hususunda agikca sessiz kalmay1 yeglemistir. Kayitsizlik olarak algilanabilecek
bu durum, Serif Mardin’in entelektiiel katkilarini siklikla vurgulayan sol, liberal ve
Islami kesimlerde saskinliga da sebep olmustur. Mardin’in kullandig1 sdzii, tabiri caizse
“orta bir yerde birakmasi” seklinde yansitilabilecek bu tavri, dil siirgmesinden hayal

kirikligina kadar birgok diisiince esliginde ele alinmistir (Subasi, 2008: 123-129).
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Serif Mardin, “Mahalle baskisi” kavramini ailedeki 6nemli hukukgulardan biri
olan ve Mardin’in babasinin amcasi olan Ord. Prof. Dr. Ebul’ula Mardin’den
esinlenerek ortaya koydugunu belirtmistir. Mardin, Ord. Prof. Dr. Ebul’ula Mardin’den
“ham sofu” adinda genis bir kullanimi1 olan bir ifade duydugunu ve bunu degistirerek,
yorumlayarak, sosyal olgular1 anlamada 6nemli bir kavram olarak “mahalle baskisi
kullandigma dikkat ¢ekmistir. Ayrica Mardin, kavramin diinyada kullanilan bir kavram
olmadigini ve onun yerine “fondamantalist” (kdktendinci) kavraminin kullanildigini ve

diger kullanimlar1 kapsadigini belirtmistir (Kongar, 2017: Cumhuriyet Gazetesi).

i« G«

Emre Kongar’a gore, Mardin’in “mahalle baskis1”, “mahalle havasi1”, “mahalle
Islam’1” olarak belirttigi olgu; kisiye sekil veren, onun tavir ve hareketlerini belirleyen,
Sosyal Psikolojinin “grup dinamigi’nin kapsaminda olan “grup baskisi” olgusunun,
topluma hakim olmasi, kisileri ve toplumsal yapiy1r belli bir yone dogru ¢ekmesidir
(Kongar, 2021: Resmi Internet Sitesi). Ahmet Insel ise, Rusen Cakir ve irfan Bozan ile
yapmis oldugu bir roportajda mahalle baskisini; toplumun muhalif olan durumlara ve
kisilere kars1 goz baskisi, bakma baskisi, hos gormeme, sozlii kinama ve dislama
tahakkiimii oldugunu ifade etmistir (Cetin, 2010: 85). Fakat Serif Mardin’in “mahalle
baskis1” kavramma atfettigi anlam ile niteledigi durum, yiikselen Islami hareketin,

toplumsal bir bask1 unsuru halini alabilmesidir.

Serif Mardin Rusen Cakir ile yapmis oldugu roportajda, islam dininin Tiirkiye
icin 6nemli bir yapisal boyutta olduguna dikkat ¢ekmis ve bu minvalde kendisiyle
gerceklestirilen soyleside “mahalle baskisi” kavramimi AKP’ye duyulan giiven
cercevesinde ele almistir. Rusen Cakir’in “AKP bu 4.5 senede size giiven verebildi mi?”

sorusunu Mardin su sekilde cevaplamistir:

“Bana onlar giiven veriyor ama kalan siiphelerimi anlatmak icin sordugun
soruyla ilgisi olmayan bir yerden baslayacagim. Tiirkiye 'de mahalle baskist diye bir sey
var. Jon Tiirklerin en ¢ok korktugu seylerden biri de oydu. Mahalle baskist bilinmeyen
ve sosyal bilimce ifade edilmesi ¢ok zor olan bir havadir. Bu havamin AKP’den
bagimsiz olarak Tiirkiye'de yasadigina inaniyorum. Dolayistyla AKP degil de, bu
havanin gelismesine miisait sartlar olusursa o zaman AKP de bu havaya boyun egmek
zorunda kalacaknr.” (Cakir, 2007: Vatan Gazetesi).

Mardin burada, siyasal Islam’m iktidar1 elde ettigi zaman oldukca agir sartlardan
olusan agir bir rejim olusturabileceginden duydugu kuskuyu vurgulamistir. Mardin bu
hususun AKP iktidariyla iligkili olmadigini, siyasal Islam ile AKP arasinda nitelik
acisindan farkliliklar oldugunu ifadelerinde dile getirmistir. Ayrica Mardin, AKP’nin

kendisine giiven asiladigini belirterek “mahalle baskisi” kavraminin AKP’den bagimsiz
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varligindan s6z etmistir. Mardin bu duruma, iran’da ortaya ¢ikmis olan devrim siirecini
ornek olarak gostermis ve dinsel otokrasinin ¢evreyle, mahalleyle ve onu destekleyen
kisilerin olusturdugu atmosfer ile ilgili oldugunu dile getirmistir. Bu atmosferin, Iran
devriminde 6nemli bir rol oynadigina olan kuvvetli inancin1 da ifade etmistir. Bu
havanin Tiirkiye’de de bir giin ortaya ¢ikabilecegini, fakat 10-20 sene Oncesine oranla
daha kiiciik bir ihtimal dahilinde oldugunu sdylemistir. Bu sdyleminin devaminda ise o
siiregte bazi Islami alt cevrelerin olustugunu, o havay1 yaratmaya calisan baska
durumlarin, tuhaf olusumlarin ve kendi kendine gelisen bazi olaylarin varligina dikkat
¢ekmektedir. Mardin, mahalle havasi olarak belirttigi bu durumun Islami alt ¢evrelerle
yeni bir sekle biirlindiigiinii vurgulamig ve bunu “Bu yeni sekil AKPyi déver. Demek
istiyorum ki AKP uzun vadede, eger boyle bir hava gelisirse ona biat etmek zorunda

kalabilir.” ifadesiyle roportajda belirtmistir (Cakir, 2007: Vatan Gazetesi).

Serif Mardin, bu agiklamalarla AKP’nin genel se¢cimlerde ve Cumhurbagkanligi
secimlerinde sergiledigi/sergileyebilecegi basarinin, modern giindelik hayat ve
aliskanliklar diizenine nasil etkileri olabilecegi noktasinda, kendi kisisel endiselerini
ifade etmesiyle glindeme oturmus ve Tiirk kamuoyunun dikkatini ¢ekmistir. Esasinda
Mardin, bu ¢ikisiyla Tiirk toplumsal yapisinin dinsel hayattaki islerligini ortaya koymak
acisindan ihmal edilmemesi gereken bazi unsurlara dikkat ¢ekmek istemistir. Fakat
kavram ve muhtevasi, bir nevi santaj aracina doniismiis ve laiklik ekseninde sekillenen

bir cephelesmede iglevsel bir hal alacak teghizata doniismiistiir.

8. SIVIL TOPLUM

Serif Mardin’in modernlesme siirecindeki sistematik degismeleri, gelismeleri ve
Osmanli toplumunu ele alirken 6nemle vurguladigi kavramlardan birisi de “sivil
toplum” kavramidir. Genel olarak, Bati kokenli ve herkesce kabul edilen ortak bir
tanimi olmayan, fakat farkli 6zelliklere ve kompleks bir yapiya sahip olan sivil toplum

kavrami; donemsel, bolgesel, siyasi ve kiiltiirel ihtiyaca gore sekil alan bir olgudur

(Ciftci, 2010: 6).

Bati’dan alinan siyasetle alakali kavramlar igerisinde, Serif Mardin tarafindan
Ozglince sekillendirilen ve iilkemizde en ¢ok yanilgi olusturan kavramin karsit anlama,
“askeri” toplum degil aksine kavramin vurgusu “sehir adabi”dir. Etimolojik olarak
kavrami analiz ettigimizde, kelimenin kokiindeki “sivil” sehir hayatiyla gelen hak ve
yiikiimliiliikleri ifade eder. Bu olgunun baslangi¢ noktasi, VI. yiizyllda Roma’da ve
Bizans’ta sehir iligkileri baglaminda beliren bir hukuk diizenidir. Bu hukuk diizeni, XII.
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yiizyilda Bat1 Avrupa’da sehirlerin tekrar 6nem arz etmesiyle, yeniden giindeme gelmis
ve boylece “sivil” kavrami yeni bir canlilik ortaya koymustur. XVII. ve XVIII. yiizyilda
Bati’daki  diisiinlirler, bu kavrami “hiirriyet” bahsi s6z konusu oldugunda

kullanmislardir (Mardin, 2006: 10).

Mardin’e gore, “sivil toplum” olgusu cevresinde biitiinlesen felsefi ve tarihi
bir¢ok kavram, Hegel ve Marx’in kullanimlarinda kendini gdstermistir. Buna mukabil
kavram, ii¢ anlam dogrultusunda kullamlmustir. Ik olarak “medenilik” tasavvuruyla,
ikinci olarak; Bati Avrupa’nin toplumsal tarihinde 6nem arz eden bir sosyal tarih
asamastyla, iiclincii olarak ise; tarih felsefesi alaninda bir miinakasa ile ilgilidir (Mardin,

2006 10).

“Sivil toplum” kavramimin tarihsel kaynaklarmi Bati’da, Hegel ve Marx’in
diisiinsel yapisinda kesfetmis olan Mardin, Osmanli imparatorlugunda ise kavramin
kaynagini 1880’lerden sonra Sinasi ve Namik Kemal gibi diisiiniirler eliyle gazetecilik
alaninda geligsme yaratan “kamuoyunda bulmustur. Mardin, “sivil toplum” kavraminin
Bati’nin yasamis oldugu tarihsel siire¢ igerisinde dogarak var oldugunu vurgularken,
Dogu toplumlarinin bu tarihsel siireclerden gegmedigi i¢in bu toplumlarda Bati tarzinda
bir “sivil toplum” meydana gelmesinin muhtemel olmadigini vurgulamistir. (Mardin,
2006: 16).

Hegel’e gore “sivil toplum”; kazang, bireysel mutluluk ve bireyin konumunun
muhafaza edilmesi gibi yasam kesitlerinin toplu bir sekilde yasanmasinin ifadesidir.
“Insanlarin tek tek yararlandiklar: yasam yonleri, bu yolla kolektif bir sekil alir. Ancak
bu kolektif sekil kendi basina yeterli degildir, zira bu bi¢imlerin simgeledigi boyut
insanlarin egoistliklerinin olusturdugu boyuttur. Bu c¢ikarlar sistemini diizenleyen
tarafsiz bir giice ihtiyag vardir. Tarih, béyle bir ihtiyacin karsisina tarafsiz bir giic
Olarak devleti ¢ikarmigtir.” Bu baglamda Hegel, devleti toplum hayatinin yani sivil
toplumun disinda onu sekillendiren bir yap1 olarak konumlandirmistir (Mardin, 2006:

14).

Hegel sivil toplumun; aile ve devlet arasinda pazar ekonomisi, toplumsal
smiflar, iktisadi faaliyet gosteren sirketler, bireyler ile “dini ve profesyonel olmak iizere,
devlete bagl olmayan her tiirlii kurum ve kurulus” tan olusan alan oldugu goriistindedir.
Hegel’in diisiincelerinde, cikar catismalarinin oldugu burjuva toplumu ile sivil toplum

aynit konumdadir. Bu ¢ikar catismalari, ancak devlet tarafindan engellenebilir. Fakat
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Hegel’e gore, sivil toplumun kendi kendini yok etmemesi i¢in devlet tarafindan
muhafaza edilmesi ve hakimiyet altina alinmasi gereklidir. Hegel, boylece devlete kars1
bir kutsiyet yiiklemis ve devletin kaginilmaz oldugunu belirtmistir. Hegel, sivil
toplumun devlete bagl oldugu diisiincesinde iken Marx ise, tam aksine devletin sivil
topluma bagli oldugu goriisindedir. Devleti, hakim bir giiclin tesisi olarak géren Marx’a
gore devlet, ¢ikar ¢atigmalarindan bagimsiz olmadigi igin sivil toplumdaki ¢atigmalarin
¢Ozlimii de olamazdi. Ciinkii devlet, ayna misali sivil toplumun bir yansimasiydi ve sivil
toplumda mevcut olan ¢atigsmalari, tezatliklar1 biinyesinde barindiriyordu (Aslan, 2010a:

199-200).

Serif Mardin, Idris Kiigiikdmer ve bircok arastirmacinin ortak paydadaki
diisiincesine gore, Tiirkiye’de “sivil toplum”™ kavrami lizerine yapilan tartigmalarin
merkezinde “giiclii devlet gelenegi-zayif toplum ikiligi” bulunmaktadir. Tirkiye’de
giiclii ve toplum iizerinde baskin bir yapisi olan devletin varligi, toplumun kendisini
ilgilendiren kurallari, amaclari ve bu amagclar1 gergeklestirmek i¢in izlenecek rotayi
belirleyecek o6zerklige sahip olmamasi ve bunlarin devlet tarafindan ¢oziimlenmesi,
devletin bu anlamdaki giiciinii, iktidarini1 toplumun cesitli kesimleriyle paylasmaya
sicak bakmamasi1 ve bu durumu biitiin toplumsal gruplarin disinda bir nevi lizerinde
kalarak gerceklestirmesi gibi durumlar, sivil toplumun fitilini ateslemis ve tartisma

konusu haline getirmistir (Onbasi, 2008: 46).

Mardin’e gore sivil toplum olgusunda analizi biraz daha derinlestirmek
elzemdir. Bunu gergeklestirebilmenin bir yontemi ise, telos kavrami {izerinde durmaktir.
Ona gore biitliin toplumlarin bir telosu hayata gegmesini istedigi bir diisi, riiyasi
bulunmaktadir. Bu telos, i¢inde bulundugu toplumun tarihi sartlart iginde belli bir yap1
kazanir ve nitekim toplumlar1 birbirinden ayiran 6nemli kaynak noktalar: kendini
gostermis olur. Bu agidan Mardin sivil toplumu; “Bati riiyasi” ve “bu riiyanin aldigi

’

somut big¢im, Bati Avrupa sosyal tarihinin bir pargasi” olarak tamimlamistir. Bu
ifadesinin akabinde “Avrupa toplumlarimin riiyast Miisliiman toplumlarin riiyast
olmamistir” ifadesiyle bu farkli riiyalarin ni¢in ve nasil sekilde dogdugunu ve bu
riiyalarin stire¢ igerisinde nasil farkli yapilarin olusmasina neden oldugunun analizini

yapmistir.

Mardin’in ¢6ziimlemelerinde, Bat1 telosunun kaynaginda belli bir fikir yapisi ve
bunun odak noktasinda ise, Bati toplumsal tarihinin arka planinda yer alan ve modern

Bati Avrupa tarihinin sartlar1 icinde yapisal bir boyuta ulasan belli bir insan
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(humanagency) anlayisi bulunmaktadir. Bu nitelendirme Oziinde, “insant yeni
hipotezler gelistiren, onlart siirekli test eden, elestiriye ve kendini, ¢evresini yeniden
insa etmeye her zaman agik olan aktif bir manipulator olarak goren bir pragmatizm”’i
temel olarak almaktadir. Kisaca Bati telosunun temelinde bu sekilde bir insan idraki
bulunmaktadir. Mardin, “Bati riiyasinin ger¢ege doniismesinin” tarihini analiz ettiginde
ise sehirlerin 6nem kazanmasi ve ylikselisine 6zel bir 6nem atfetmistir (Onbasi, 2008:
48-49).

Bu baglamda, sivil toplumu Bati’nin toplumsal bir asamasi olarak analiz eden
Mardin’e gore, sivil toplum kavraminin ¢ikis noktasi, Avrupa’da sehirlerin ve ticaretin
feodal sistemin soniikliiglinliin akabinde yeniden canlanmasidir. Sehirlerin gelisme
gOstermesiyle ticaret, yeni bir zenginlik kaynagi olmustur. Zaman i¢inde feodal asiller,
bu kaynaklardan faydalanma arzusu igine girmislerdir. Fakat feodal asillerin
yararlanmalar1 icin, bu zenginligi sunan tliccar, kiigiik esnaf ve ireticinin muhafaza
edilmesi gereklidir. Sehrin tretken siniflar1 ise asillere sunduklari yeni firsatlarin
karsihigin1 almak istemistir. Bu sekilde sehir halki ve asiller arasinda bir uzlasi
saglanmistir. Sehirliler sehir hayatinin devamini saglayacak haklar ile ayricaliklar
istemis ve elde etmistir. Nitekim sehirler, hukuki ve siyasi olarak daha 6zerk bir nitelik
kazanmigtir. Mardin’e gore Bat1 tarihsel gelismesini 6nemli kilan bu hak ve hiirriyetler
bugiin tartismalara konu olan sivil toplum kavrammin kaynagint ve Oziinii
olusturmaktadir. Ona gore sivil toplumun vurgulanan hususu, “siyasinin sultasindan

kurtulabilmiy ilk toplumsal sistem” olmasidir (Mardin, 2006: 10-13).

Mardin’e gore sivil toplum konusunun kokeninde, Bati’nin gecirmis oldugu
toplumsal siirecin etkisi biiyiiktiir. Bati’da mutlak monarsinin biitiin varlifina ve giiciline
ragmen ortaya ¢ikan ve bu dogrultuda 6zerk olarak bir siirecin sekillenmesine yardimei
olan bir kuvvet olarak sivil toplum belirmistir. Fakat Bati tarihinde bu siireg, dalgali bir
seyir gostermistir. Kisaca sivil toplumun ortaya c¢ikisina vesile olan; Bati’da devlet
disindaki sosyal hayat akisinin teminat altina alinmasi ve ekonomik faaliyetlerin milli

hayatin gercevesi i¢inde dahi bagimsiz bir konum elde etmesi gibi unsurlardir (Mardin,
2006: 10-13).

Mardin’e gére modernlesme siirecinin {ic O6nemli unsuru bulunmaktadir.
Bunlardan ilki; sivil toplumun kurulum siireci, ikincisi; kamusal alanin olusmasi bir
nevi insan, sanat, bilim, toplum hakkindaki bircok diisiincenin serbestce miinakasa

edildigi sosyal bir alanin olusmasi ve digeri ise u¢gmaktir. Mardin “u¢mak” ile Bati’da
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siklikla kullanim alani olan “deamon” sozciigiinii belirttigini vurgulamigtir. Bu kavram;
siirsiz diisiinme, korkmadan korkusuz bir sekilde konular1 ele alma anlamlarina
gelmektedir. Kavram bir yandan korkutucu olarak algilanirken, 6te yandan kreatif bir
unsur olarak diisiiniilmektedir. Hem insanlig1 asan, taskin bir ifade hem de o tagkinlik
ile birlikte gelen iiretkenligi vurgulamaktadir. Fakat Tiirkiye’de bu kavramin hayat
bulmas1 olas1 degildir. Bu agiklamalartyla Mardin, Bati’da sivil toplumun gelisme
gostermesinde XVII. ve XVIIL yiizyillara 6nem atfetmektedir. Bu dénemde, merkez
tarafindan riskli olabilecek diisiincelerin miinakasa edilmesine imkan saglayan bir ortam
olusturulmustur. Bu donemde ortaya konulan fikirlerin kendine 6zgiir bir tartisma
ortami1 bulmasi, Bati’da sivil toplum kavraminin gelismesi i¢in ayr1 bir ortam

hazirlamigtir (Mardin, 2001: 22-25).

Mardin, “Bunlari bir geriye bakisla degerlendirdigimiz zaman Osmanlilarda
"sivil toplum"un ogelerini gordiigiimiizii soyleyebilir miyiz? Cevabimiz hem "evet" hem
"hayir" olacaktir.” Mardin’in deyimiyle; Osmanli Imparatorlugunda, bir Dogu
despotizmi fark edenlerin, seriatin teminat altina aldig1 bir 6zel miilkiyet alanini fark
etmedikleri oranda, onlarin tanimlarina uyan bir “sivil top/um ” hareketinin unsurlarinin
varhg s6z konusu olmustur. Ozel hayatin Orf-i Sultani’den uzak, bir tiir
dokunulmazlikla muhafaza edilmesi yoniinden sivil toplumun varlig1 ortaya konulabilir.
Loncalarin ¢alismalari, devletin esnaf iizerindeki denetimi ve bunlar1 siyasi ortamdan ve
kurumlardan uzaklastirilmalar1 dikkate alinirsa “sivil toplum” imaji bulaniklagmistir.
Yalniz Bati’y1 dikkate alarak bu denetimlerin sivil toplumu yok ettigi iddia edilemez

(Mardin, 2006: 29).

Mardin’e gore Bati, sivil toplum siirecinde daha hareketli bir toplumsal doniigiim
yasarken, Islam toplumlarinda siyasal iktidar, bir yonetici etrafinda toplanmis ve bu
yoneticiler, sehirlerin yapilar1 ile ilgili kararlar1 kendileri almistir. Ayrica Osmanli
Imparatorlugunda Batili anlamda bir “hiirriyet” anlayisi olduk¢a giidiik kalmustir.
Boylelikle sivil toplumun en temel Ozelligi olarak nitelenen, “siyasi giiclerin
sultasindan kurtulma” seklinde bir hiirriyet anlayisi, Osmanli Imparatorlugunda higbir
zaman Bati’daki gibi derin kokleri barmdirmamigtir. Nitekim ne Osmanh
Imparatorlugunda ne de Cumhuriyet Tiirkiye’sinde sehirler, Bati’daki gibi gelisme
saglayamamistir (Mardin, 2006: 11-15).

Oncelikli olarak Osmanli-Tiirkiye baglaminda sehirlerin gelisimi acisindan

ortaya ¢ikan en Onemli farkliligin temeli, Osmanli padisahlarinin uyguladigi zoraki
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stirglin/yerinden etme politikalarinda kendini gostermistir. Sehir yasaminin ve sehirlerin
gelisimlerinin bu cesitli biciminin yaninda islam toplumlar1 ve Bati1 toplumlar1 arasinda
bir diger yapisal ayrim olarak Mardin, Islam dininin insan1 yalnizca fiziki bir kisilik
olarak saydigini, hiikkmi sahsiyet (tiizel kisilik) olarak mevcut olmadigin1 ve bdylece
Bati’daki sehirlerin tersine ¢ikarlarin ortak Orgiitlenmesi gibi bir durumun olasi
olmadigmi vurgulamistir (Onbas1, 2008: 51-52). Ona gére, Osmanli Imparatorlugunda
ve Cumhuriyet Tiirkiye’sinde “hiikmi sahsiyet anlayist da karsisinda bunu bir dereceye
kadar devletten ¢alinmis bir diizenleme yetkisi olarak goren devleti bulmustur.”
(Mardin, 2006: 15). Bu sebeple, Bati da “milli ¢ikar” sdz konusu oldugunda “birey” ve
“grup” Ozerkligi hafizalarda canlanirken Tiirkiye’de ise “milli ¢ikar” denildiginde

“kigi” ve “grup” niteliklerinden ziyade “kolektif” bir anlam tasimaktadir.

Serif Mardin, Osmanli Imparatorlugunda Batr’daki gibi bir sivil toplum
yapisinin  olusamamasinin ~ Osmanli’'nin ~ bazi1  karakteristik  6zelliklerinden
kaynaklandigini vurgulamistir. Bu 6zelliklerin ilki, mahalli “parlement ’lerin (Bati’da
devletin merkeziyle Teb’a arasinda bir kdprii ya da tampon vazifesi) olugsmasina firsat
vermeyen merkezi yapidir. Ikincisi; Osmanli Imparatorlugunda &6zel miilkiyetin
muhafaza edilmemis olmasi ve digeri ise; Osmanli’da gerek hayatlar1 gerekse mallari ile
padisahin iradesine bagli bulunan “kul” statlisiiniin var olmasidir. Bunlar Osmanli

toplum yapisinda, sivil toplum kavraminin hayat bulmasinda kalkan rolii iistlenmistir

(Mardin, 2006: 24).

Osmanlt devlet yapisina baktigimizda, toplum igerisinde loncalar, vakiflar,
tarikatlar, tekkeler ve millet sistemi gibi temel unsurlar, sivil topluma emsal olabilecek
yapilardir. Yonetsel olarak devlete bagimli olan bu sivil toplum unsurlari, XIX. ylizyila
kadar 6nemli bir yer edinmigstir. Fakat merkeziyet¢i bir yapida orgiitlenen siyasi iktidar,
bu unsurlart devlete bagimli kilmistir. Bati Avrupa’daki gibi otonom sehirlerde
miilkiyet haklari ile gelisme kaydeden ve belli bir ayricaliga sahip olan sosyal siniflarin
Osmanli Devletinde olmamasi, sivil toplum olgusunun ortaya ¢ikisina mani olmustur.
Ayrica Osmanli Devletinde, Bat1 sehirlerindeki gibi kentlere imtiyazlar tanimanin
yararli oldugu diislincesine varilamamis ve ticareti canli tutabilecek bir piyasa
olusturulamamistir. Bu dogrultuda kentler, tiizel bir kisilik elde edemedikleri igin
Bati’daki gibi bir araya gelememis ve ekonomik cikarlari dogrultusunda bir birlik

olusturmakta atil kalmislardir ve nitekim iktisadi hayat, devlet kontrolii altina alinmistir.
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Her daim gii¢lii bir devlet gelenegine sahip olan Osmanli toplumunda tek bir
otorite kaynaginin mevcut olmasi nedeniyle, sivil toplum ve politik toplum gibi bir
ayrim s0z konusu olmamistir. Osmanli siyasi yapisi i¢cinde Sultanin, daha sonra ise
merkezi biirokratik elitin varligi, devleti mutlak bir otorite haline getirmis ve bu durum
Bati Avrupa’da ortaya c¢ikan aristokrasi ve burjuvazi gibi sivil toplumu olusturan

yapilarin, imparatorlukta yesermesine engel olmustur (Aslan, 2010b: 261-263).

Nihai olarak Serif Mardin, sivil toplum kavrammin analizini Osmanl
doneminden itibaren belirleyiciligi olan merkez-¢evre kopuklugu ve bu baglamda
devlet-sivil toplum karsilasmasi perspektifinde ele almigtir. Ona gbére merkez ve
cevrenin karsi karsiya gelmesi, Tiirk siyasal hayati temelindeki en Onemli sosyal
kopukluktur ve modernlesme sonrasinda da devam etmistir. Bati’da sivil toplum
stirecinin ortaya ¢ikisinda sehirlerin tarihsel siireg igerisinde feodal asillere karsi hukuki
ve siyasi Ozerklik elde ettigini vurgulayan Mardin, ayni bigimde merkez-cevre
iligkilerini de agiklarken Bati’min dikte ettigi feodal diizenden Ootiirii gevre ile
karsilastigin1 ve zamanla ¢evrenin merkezle biitiinlik kurdugunu vurgulamigtir. Fakat
Osmanli’da siire¢ Bati’daki gibi gelisme gostermemis, merkez ve ¢evrenin karsilagmasi
uzunca bir siire ger¢eklesmemis sonraki siiregte ise de facto bir karsilasma rolii

tistlenmistir.

9. SERIF MARDIN’IN VEFATINDAN SONRA ELESTIRILER

Tiirk siyasal hayatinda ve Tiirk sosyolojisinde derin izler birakmis literatiire
kazandirdig1 goriis ve eserleriyle bilim diinyasina ilham kaynagi olmaya devam eden ve
“Hocalarin hocast” unvani ile zikredilen bir akademisyen olan Serif Mardin, 6 Eyliil
2017°de, 90 yasinda Istanbul’da hayatim kaybetmistir. Mardin, 90 yillik hayatinda
birgok siyaset¢i ve iinlii isme egitim vermis ve 70 yila yaklasan akademik hayatina ise
yiizlerce makale, yazi ve soylesiyle birlikte birgok kitap sigdirmis bir isimdir (Seref,
2020: Anadolu Ajansi).

Serif Mardin’in vefatindan sonra dgrencisi ve eski basbakan Ahmet Davutoglu;
Mardin’in vefatinin Tiirkiye ve ilmi camia i¢in biiyiik bir kayip oldugunu, arkasinda ¢ok
kokli bir miras biraktigimi ve ornek teskil eden miimtaz bir kisilik oldugunu ifade

etmistir. Ayrica Davutoglu;
“Bir nesil onunla sosyal bilim metodolojisini, yontemini, yeni kavramlari tanid.
Arkasinda ¢ok koklii bir miras birakti. Sahsi olarak da Serif Mardin Hoca ile

tiniversitenin ilk yillarindan itibaren yakin hukukumuz oldu. Doktora ¢alismam
esnasinda ¢ok yogun tesrikimesai iginde olduk. Kendisi o donemlerde, 12 Eyliil
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sonrasindaki ozellikle sikintili donemlerde, hep diistince ozgiirliigiinii savundu. Higbir
zaman akademik camia iizerindeki baskilara taviz vermedi. Her zaman Tiirkiye 'deki her
tiirlii vesayet anlayisina karsi, ilmi ve akademik 6zerkligin savunucusu oldu. Bu a¢idan
birlikte yiiriittiigtimiiz ¢alismalarda, sadece ilmi birikimiyle degil, sergiledigi ilmi
ahlakla da gercek bir 6rnek tegkil etti hepimiz agisindan.”

Ifadeleriyle Mardin hakkindaki diisiincelerini dile getirmistir. Her daim yakin dénem
Tirk siyasetine ve Tiirk diisiince hayatina hakim olan bir ¢mar kimligi ile dogru
¢oziimlemelerde bulundugunu, yapmis oldugu kavramsallastirmalarla, sosyal
gelismeleri agiklama ve anlamlandirma noktasinda yeni bir rota olusturdugunu ifade
etmistir. Ayrica Davutoglu, Tiirkiye’de sosyal bilim gelenegi ve Tiirk diisiince hayatinin
uluslararasi alana tanitilmasi agisindan, geride biraktigi mirasin iftihar edilecek bir
zenginlik oldugunu vurgulamistir. Tiirk diisiince hayatinin bircok ¢izgisini eserlerinde
barindirarak, milli ve uluslararast boyutta caligmalara 6ncii oldugunu belirtmistir.

(DHA, 2017: Hiirriyet Gazetesi).

Davutoglu, Serif Mardin’in se¢mis oldugu konularla ve yapmis oldugu
calismalarla hakim ideolojinin tarih ve toplum tasavvurunu radikal bir bigimde
sarstigimi belirtmis, tarihimizle ger¢ek manada bir iliski kurulmasina 6nemli 6l¢iide
katkilar1 oldugunu ifade etmistir. Tiirk modernlesmesi, baticilik, laiklik, din-devlet ve
din-toplum iligkileri alanlarinda yapmis oldugu g¢alismalarindaki 6zgiin bakis agisi,
tarihimizi ve bugiinleri dogru anlama noktasinda faydali olabilecek pek ¢ok kavrami da
drettigini vurgulamistir. Tiirkiye’de sosyal bilimler geleneginin kurucular1 arasinda
kuskusuz bir sekilde Mardin’in isminin en {st siralarda yer alacagimi ifade etmis ve
aileden gelen ilim gelenegini hakkini vererek yasatan ve daha ileri boyutlara tagiyan
kiymetli bir entelektiiel olarak her daim akillarda kalacagini sdylemistir (Hiirriyet, 2017:

Hiirriyet Gazetesi).

Tiirkiye’de halkla iligkilerin temellerini atan, Tiirk hakla iliskiler uzmani ve Serif
Mardin’in kuzeni olan Betdl Mardin; Serif Mardin’in ¢ok farkli ve 6nemli bir yere sahip
oldugunu ve insanlarin kafalarinda, zekéalarinda yeni bir merkez agtigini dile getirmistir.
Mardin’in gerek calismalarinda gerekse kisiliginde iftihar edilecek, gurur duyulacak ¢ok
biiyiik bir akla sahip oldugunu vurgulamistir.

Serif Mardin’in Bogazi¢i Universitesinden doktora dgrencisi olan ve ibn Haldun
Universitesinde ogretim {iyeligi yapan Hakki Ocal, Mardin igin Tiirkiye’deki
“hocalarin hocast” oldugunu ifade etmis ve Tiirkiye’de sosyolojiye kavram ve anlam

veren bir kisi oldugunu belirtmistir. Hatta fazlasiyla giindeme gelen ve ¢ok kullanilan
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“mahalle baskisi” kavramimin ona ait oldugunu, tarikatlar hakkinda uzun yillar
aragtirma ve analizler yaptigint vurgulamistir. Tarikatlarin, cumhuriyetin ilk yillarinda
ileri siirtildiigii gibi Tiirkiye nin geri kalmasina neden olan bir olgu olmadigini, dindar
insanlarin bilimle barismasi i¢in ortam hazirlayan bir kisi oldugunu aktarmistir. Ayrica
sadece Tirkiye’de degil tiim diinyada tanman birisi oldugunu ve bir¢ok kisinin

yetismesine onciiliik ettigini ifade etmistir (DHA, 2017: Hiirriyet Gazetesi).

Bir siyaset bilimci olan ve Maltepe Universitesinde Uluslararasi iliskiler ve AB
Boliimiinde 6gretim iiyeligi yapan Siileyman Seyfi Ogiin, Mardin’in vefatinin ardindan
11 Eylil 2017°de Yeni Safak gazetesinde kaleme aldigi “Serif Bey...” baslikli kose
yazisinda Serif Mardin ile ilgili baz1 degerlendirmelerde bulunmus ve bazi ironilerde

bulunarak diisiincelerini belirtmekten ¢ekinmemistir.

Ogiin’e gore, Tiirk sosyal bilimi ve diisiincesinin esaslarindan, hatta diger bir
tabirle “yiiziik taglarindan” birisi olan Serif Mardin’in vefatt kamuoyunda bir “popiiler
kiiltiir ikonunun” kayb1 kadar tesirli olmamistir. Televizyonlarda alt yazi seklinde ve
haberlerde arkalarda yer almistir. Mardin’in ardindan kaleme alinanlara dikkat
edildiginde; onu Tiirk sosyal biliminin “gurusu” olarak nitelendirenler ve onu “bes
para etmez, miiflis bir bilim adami” olarak gorenlerin tuhaf bir dengesizlik ve asirilik

durumu s6z konusu olmustur (Ogiin, 2017: Yeni Safak).

Siileyman Seyfi Ogiin: Serif Mardin’in aile gecmisi ve sosyallesmesi itibariyle
Osmanl tarafi agirhikta olan bir Tiirk aristokrati oldugunu ve bu nedenle kisisel
iliskilerinde olduk¢a mesafeli ve soguk oldugunu, hatta kimi zaman huysuz tavir ve
davraniglar i¢ine girebildigini belirtmistir. Herkesin Mardin’i bu haletiruhiyede kabul
ettigini fakat popiiler olmadigmi, ¢ok sevilmedigini ifade etmistir. Ogiin’e gore vefat
eden kisinin ardindan, bazi kisilerin yaptig1 gibi “agzi kopiikler icinde” konusmak
dogru degildir fakat kimsenin de sirf bu diinyadan goctiigii i¢in dokunulmazligi
olmamalidir. Ogiin, Mardin’in metinlerini 6grenirken kendisine karsi bilyiik bir tutku
beslemekle beraber; yiiz yiize karsilastigi oranda da hayal kirikligina ugradigini ve bir
sicakkanlilik hissedemedigini belirtmekten ¢ekinmemistir. Bu durumun kendisi igin
oldukg¢a iyi bir tutum oldugunu, ¢linkii her a¢idan Mardin’in Tiirk sosyal bilimine
yaptig1 katkilar1 daha iy1 bir sekilde ve oOlgiilii olarak goérmesine zemin olusturdugunu

beyan etmis ve bunlar1 bagliklar halinde sunmustur (Ogiin, 2017: Yeni Safak).

Serif Mardin’in her tiirlii 6vgiiye layik olan katkilarini su sekilde belirtmistir:
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Serif Mardin, Tiirk sosyal bilimi lizerindeki ideolojik bulutlar1 dagitan ve
toplumsal olgulara yalnizca anlama arzusu ile yonelmenin oncii figiirii roliinii
listlenmistir.

Mardin, siyasi kamplara ayrilan Tirk sosyal biliminde temel bir rahatsizliga
sebebiyet vermis ve lstii kapali bir sekilde tepkilerin odak noktasinda yer
almistir. Mardin’den rahatsizlik duyanlar onun kadar bilgili, donaniml
olmadiklar1 i¢in genellikle dislama, gormezden gelme, ihmal etme gibi
durumlarla ondan haz etmediklerini gostermislerdir.

¢

Mardin, bu yaklasimin1 “zor giinler” i¢in hayata gegirebilmenin karsiligin1 6diin
vermeden ve korkusuzca ddemistir.

Anlama ve kavrama olayini, merak duygusu gibi olduk¢a samimiyetle devam
ettirmistir.

Bakis acis1 oldukea tarafsiz ve apolitik bir 6zellige sahiptir.

Mardin, tniversiteleri ve bilim yapma isini siyasal tercihlerin konusu yapan;
aktivist (eylemci) zihin yapisina sahip olanlarm —Ogiin’e gére bunlar yoksul,
sefil- kolay kolay anlayamayacagi bir bigimde ele almistir. Nitekim
tiniversiteleri vaaz mekanlar1 olarak gdérmez ve bu nedenle de ders anlatma
kabiliyetinden daha ¢ok yazma isinde ehil hale gelmistir.

Serif Mardin, tarihsel ve sosyolojik bir bakis agisiyla esas olarak dikkatini
“toplumun zihniyet katmanlarini” anlamaya odaklanmistir. Temel olarak katkis1
da bu tabakalarin merkeze daha yakin durumda olanlar1 tahlil etmekle ortaya
koydugu basaridir.

Son olarak, Serif Mardin’in eserleri i1skalanarak ne Tiirkiye ne de Ortadogu

lizerine hicbir sey kaleme almamaz (Ogiin, 2017: Yeni Safak).

Ogiin’e gore, Serif Mardin’in basaramadiklar1 ve noksanliklari ise sunlardir:

Mardin, sosyal alanda merkezden uzak ve c¢evreye yakin olan formlari
anlamakta yetersiz kalmistir. Bu durum, onun toplum i¢indeki konumu sebebiyle
olusan ve anlayisla karsilanabilecek bir eksikliktir.

Mardin, biitiin analizlerini oryantalist-skolastik kavramlardan hareketle
yapmustir. Fakat bu biling Ogiin’e gore, Tiirk sosyal biliminin oldukca zayif
noktasini;  “sireklilikleri  kurmak, gecisleri oturtmak ve karsitliklar

iligkilendirme” sorununa sebebiyet vermektedir ve bu dogrultuda Serif
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Mardin’in yapmis oldugu calismalart bu zayifliklarin en nitelikli modelleridir
(Ogiin, 2017: Yeni Safak).

Nitekim Serif Mardin’in vefatindan sonra kimi yazarlar, Mardin hakkinda olumlu
diisiincelerini zikredip Ovgiilere tabi tutmuslar; Mardin’in Tirk siyasetine ve Tiirk
diistince hayatina hakim olan bir ¢inar kimligi ile dogru ¢éziimlemelerde bulundugunu,
yapmis oldugu kavramsallastirmalarla, sosyal gelismeleri agiklama ve anlamlandirma
noktasinda yeni bir rota olusturdugunu ifade etmislerdir. Kimi yazarlar ise Mardin’in
giiclii yonleri disinda, belli bir ¢cer¢evede ve ironik bir sdylemle Mardin’in eksikliklerini
ve zayifliklarin1 ortaya koymakta beis gormemislerdir. Belki de bu sebeple, sosyal

bilimler alanindaki zenginligin kaynag karsitliklarin tasavvurudur.
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SONUC

Serif Mardin, yarim asirdan fazla bir siiredir Tirkiye’de modernlesme
problematiginin boyutlarini takip etmek i¢in basvurulan bir sosyal bilimci, bir bilim
insanidir. Adeta Tiirkiye’de sosyal bilimler agisindan, turnusol kagidi islevi gormiis bir
miinevverdir. Bilimsel iklimin yoriingesi, dogrultusu en etkili ve yetkin bir sekilde Serif
Mardin’in ortaya koydugu caligmalardan takip edilmistir. Bati, Batililasma ve
modernlesme kavramlarini sosyolojik, tarihi ve siyasal boyutlariyla ele alarak yeniden
gercek zeminine tasiyan, tespitlerini de akademik bir dille eserlerine yansitan énemli
entelektiiellerden biridir. Aynm1 zamanda Serif Mardin, siyasal siiregte Tiirkiye nin zihin
haritasinda her daim var olan Dogu-Bati sorununu en yetkin bi¢imde arastiran ve 6zgiin
bir imzayla sunan bir bilim insanidir. Mardin penceresinde “yerli” olarak tasvir edilen
bakis, tistiinkori, sathi iken; “yabanci” ise, imitasyon yani Bati’nin korii koriine taklit

edilmesinden ibarettir.

Mardin’e gore; Osmanli Devleti, Bati medeniyeti ile her zaman bir iliski iginde
olmustur. Imparatorlugun yiikselme déneminde, Osmanli Devleti kendi medeniyetini
Bati’dan daha iistiin olarak nitelendirdigi i¢in Bati’nin rol model alinmasi hicbir sorun
teskil etmezken, imparatorlugun gerileme siirecinde devlet yonetiminin bozulmasi ve
askeri alanda zayifliklarin bas gostermesiyle sorun halini almistir. Ozellikle XVIII.
yiizyilda ve III. Ahmet ile baslayan modernlesme cabalari, I. Mahmut, I. Abdiilhamit ve
bilhassa III. Selim doneminde hiz kesmeden devam etmistir. II. Mahmut doneminde
Yenigeri Ocagmin kaldirilmasiyla sosyal, siyasal ve iktisadi anlamda ciddi
modernlesme adimlar1 atilmaya baglamistir. Modernlesme yoniinde atilan adimlardan
bir digeri de Abdiilmecid doneminde Giilhane Hatt-1 Hiimayunu olarak bilinen
Tanzimat Fermani’nin ilan edilmesidir. Bunun ikinci safhasi ise, Islahat Fermani’nin
ilanidir. Fakat bu ferman, devletin giittigii politikalara kars:1 bir tepki unsuru olmustur.
Ciinkii ferman ile Osmanli toplum yapisinda 0 zamana kadar “millet-i hakime” olan
Miisliimanlardan bu ayricalikli durumu alinmig, Miisliman ve gayrimiislim ayrimi

gozetilmeden sadece “Osmanli” vatandasligi olusturulmaya calisilmistir.

Tanzimat ile birlikte Osmanli’da toplumsal alanda yayginlagsmaya baslayan Bati
etkisi, Batili yasam tarzi ile Miisliiman tebaanin kendi statiistinii kaybetmesi elestirilerin
odak noktasi haline gelmistir. Bu elestiriler, cogunlukla Yeni Osmanlilar ve akabinde
Jon Tiirkler gibi karsit gruplar tarafindan dile getirilmistir. Mardin’in belirlemelerine

gore bu aydinlar, kendilerinden sonraki Jon Tiirk hareketinin ve Cumhuriyet
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diisiincesinin yap1 taslarini olusturmustur. Mardin’e gore Yeni Osmanlilar, Tirk
Modernlesmesinin ilk tastyicilart ve Osmanl tarihinde kitle iletisim araglarini kullanan
ilk Orgiitlii muhalefet grubu roliinii iistlenmistir. Mardin, Yeni Osmanlilardan Jon
Tirklere giden siiregte, Jon Tirklerin eylemleriyle fikirleri arasinda iliski kurup
biitiinliik saglamanin olduk¢a zor oldugunu ifade etmistir. Cilinkii Jon Tirklerin
fikirlerinin ¢ok yiizeysel, listiinkorii oldugu kanisina varan Mardin, ayn1 yiizeyselligin
Yeni Osmanlilarda olmadigini belirtmistir. Mardin, Jon Tirklerinde Yeni Osmanlilar
gibi modernlesmenin oOnciileri arasinda yer aldigini ve Yeni Osmanlilar, Jon Tirkler ve

Atatlirk arasinda bir bag oldugunu vurgulamistir.

Mardin’in Tiirk sosyal bilimler alanina kazandirdig: bir yenilik, yonetsel alanda
etkili olan merkez-gevre iliskisidir. Bu anlayis Tiirkiye’de tarihi ve giindelik siyasanin
icinden c¢ikilmasinin gii¢ oldugu durumlarda, siyasete yeni bir pencere a¢cmustir.
Tiirkiye’nin siyasal ve sosyal yapisini agikliga kavusturmak amaciyla bir metafor olarak
merkez-gevre ayrimini ortaya koyan Serif Mardin, merkez-¢evre iliskisinin, Tiirkiye nin
tarihsel siirecteki gelisimi ve Bati arasinda yapilacak mukayese ile daha iyi
aciklanabilecegini ifade etmistir. Osmanli toplum yapisin1 diger toplumlardan ayiran en
belirgin 6zelligin, uzun soluklu bir merkezinin olmasi olarak agiklamigtir. Bati
toplumlari, tarihsel siire¢ igerisinde ¢evreyle bir biitiinlesme saglamisken Osmanlt
toplumsal yapisinda merkez ve ¢evre biitiinlesmesi miimkiin olmamaistir. Aksine merkez
ve cevre arasindaki iliskilerde kopukluk siiregelmistir. Yani Bat1 toplumlarinda merkez
ve c¢evrenin karst karsiya gelmesi toplumda bir uzlagsma ortami yaratirken, Osmanl
Devletinde ise bu karsi karsiya gelmeler uzlasi ortami saglamamis ve merkez-gevre
arasinda ayrimin temellerini olusturmustur. Serif Mardin’e gore merkez ve ¢evrenin,
Osmanli siyaset ve ekonomisinin esas sorunu halini almasina neden olan bazi sebepler
bulunmaktadir. Bunun en genel boyutu, imparatorlukta “boliik-por¢iik™ bir yapinin var
olmasidir. Ikinci bir husus, merkezin Osmanli dncesinden gelen ve Osmanlilarla birlikte
gelisme gosteren birtakim tasrali ailelere karsi siipheci yaklagimlaridir. Bu baglamda,
merkez ve cevrenin ¢ok siki baglar icinde olmadigi ve toplumsal pargalanmishigi da
birlikte getirdigi vurgusu sosyal siire¢ icinde goze carpmaktadir. Bu donemde hayata
gecirilmeye calisilan Miisliiman, gayrimiislim entegrasyonu ve siyasi siirece katilim bu

perspektif dogrultusunda atilmig adimlardir.

Serif Mardin’in Tiirk modernlesmesini ele alirken 6zgiin bir perspektifle ortaya

koydugu ve kavram haritasinda 6nemli bir yer alan biiylik kiiltiir/kii¢iik kiiltiir, biiyiik
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gelenek/kiiciik gelenek, Volk Islam ve mahalle baskisi kavramlarmin ¢ikis noktas: da
merkez ¢evre ayrimidir. Mahalle baskisi kavrami, 6zellikle 2007 yilindan itibaren
Tirkiye’de gerek kamuoyunda gerekse sosyal-siyasal alanda oldukca yogun bir tartisma
konusu olmustur. Mardin, “mahalle baskisi” kavramini dogrudan bir ifadeyle ve ilk
olarak 15 Mayis 2007 tarihinde Religion, Society and Modernity in Turkey isimli kitab1
lizerine gazeteci Rusen Cakir ile yapilan bir roportaj esnasinda zikretmistir. Mardin, bu
kavrami siyasal Islam’in iktidara sahip olmasi halinde ve sonrasinda diger kesimler
tizerinde bir baski unsuru olusturabilecegi siiphesini dile getirmek i¢in kullanmistir.
Roportajda kullanilan kavram bu tarihten sonra Tiirkiye glindemini olduk¢a mesgul
etmis ve ortaya konulan kavram iizerinden, Tirkiye’nin siyasi ve sosyal yapisi
arastirilmaya c¢alisilmistir. Ne var ki kavram, ideolojik diisiince ekseninden arinamadan
tartisma konusu edilmis ve Serif Mardin’in kastettigi hususlar, tartismalarda fazlasiyla
deforme edilmistir. Kisaca Mardin’in ortaya koydugu “mahalle baskist” unsuru, ¢ok iyi

anlasilmadan tartigmalara konu olmustur.

Sosyal bilimler alaninda 6zgiin bir bakis acisina sahip olan Serif Mardin, heniiz
Bati’da dahi kiigiik bir tohum olan sivil toplum kavramini, kuramsal olarak giindeme
almis ve Weber merkezli liberal bir perspektiften hareketle sivil toplum kavramini
aciklamistir. Modernlesmenin olmazsa olmazi olarak kabul edilen sivil toplum hakkinda
Mardin, Osmanli Devletinden hareketle bazi analizlerde bulunmustur. Mardin’e gore
geleneksel siirecteki aksakliklar sivil toplumun eksikliginden kaynaklanirken, Bati’nin
sivil toplumun gelismesi adina etkili olan araglarmin Tiirk toplumunda olugmamis
olmasi sivil toplumun gelismesine imkan tanimamistir. Mardin perspektifinden sivil
toplum alaninda bugiin gelinen nokta, sivil toplum anlayisinin Bati’dan alinmig
olmasina ragmen isleyis kazanmasina ortam hazirlayacak gerek hukuki gerekse sosyal
alandaki degisimlerin basarili olmamasidir. Weberyen bir bakis agisiyla Mardin,
toplumu odak noktasi alarak, devleti bu sosyal yapmin ve sartlarin bir iirlinii olarak
kabul etmistir. Nitekim Mardin, Tirk modernlesmesinin c¢atismali donemlerinde,
tepeden inme seklinde gerceklesen degisimleri denge unsurunda tutabilecek sosyal
yapilarin eksikligine dikkatleri ¢ekmis, devlet ve sivil toplum kurumlarinin ortaya
cikardigr orgiitlerin biiylik 6neme haiz oldugunu ifade etmis ve gii¢lii, dinamik bir
sosyal ve siyasi yapmin olusturulmasi i¢in bunlar arasinda bir biitiinliik olmasi

gerektigini vurgulamigtir.
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Serif Mardin, toplumsal ¢dziimlemelere sundugu yeni analiz ve kavramlarla
Tiirkiye’de ¢i1gir acan bir entelektiieldir. Lakin tespit ve yorumlarinda “Batili bakisin”
tesirinden kurtulmaya calisma gayretini hissettirse de, gerek aldig1 egitim ve gerekse
oldukca vakif oldugu Batili literatiiriin etkisiyle, bunu tam anlamiyla basardigini

sOylemekte zorlanmaktay1z.
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